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EDITORIAL |m

CUANDO SE ABREN
LOS HORIZONTES

En los altimos tres afios hemos visto con asombro el grado de acer-
camiento entre dos paises que nos llegan muy de cerca a los sefardies
venezolanos: Israel y Marruecos. El primero, por ser la patria ancestral
restablecida en la costa oriental del Mediterraneo y el segundo por ser el
lugar de origen de una buena parte de las familias judias de origen espa-
fiol que vinieron a hacer su vida en Venezuela.

La puesta en marcha de los Acuerdos de Abraham que llevaron al es-
tablecimiento de relaciones entre Israel y Marruecos nos indican hacia
dénde se debe avanzar para alcanzar la paz entre judios y musulmanes:
la reconciliacién entre los pueblos da frutos importantes en los ambitos
de la cultura, la economia, el turismo y el intercambio académico, vy,
para muchas personas, es una apertura a las raices, a los recuerdos, a
las casas perdidas que dejaron sin la posibilidad de volver.

Las péaginas de Maguén-Escudo estan llenas de afioranza por aque-
llas calles donde se oia el haketia y donde se celebraba la Timimuna
(Minona) con los vecinos. Nuestro fundador, Moisés Garzén Serfaty,
Z’L, quien nos dejara hace poco mas de un afo, cultivaba su judaismo
sefardi marroqui con el mismo ahinco que su sionismo y su amor por
Venezuela. Una edicién de nuestra publicacion no esta completa si falta
algo del judaismo magrebi de origen espariol, por lo cual siempre se le
da prioridad a esta informacién, tal como se ha hecho, en la medida de
lo posible, en las Semanas Sefardies que el CESC ha celebrado, como su
décima quinta edicién en junio de 2022.

Estas puertas se abren con nuevas caras: la AIV renové su Junta Di-
rectiva, con Enrique Sultdn Cohén a la cabeza; pero también lo hizo el
CESC con un replanteamiento de su estructura. Desde esta editorial le
deseamos éxito a los miembros del Directorio del CESC saliente, dirigido
con conviccién y amor por Miriam Harrar de Bierman, y saludamos con
entusiasmo a sus nuevas autoridades: Abraham Levy Benshimol, como
presidente; Alberto Moryusef y Elias Benzaquén, como vicepresidentes.

Cada nueva etapa es un reto; cada puerta abierta, una oportunidad;

cada nuevo amigo nos ayuda a superar las pérdidas; cada reconciliacion,
un horizonte de paz.
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Cambio generacional marca la nueva
JUNTA DIRECTIVA DE LA AIV

Sami Rozenbaum

a nueva Junta Directiva de la Asociacion Is-
I raelita de Venezuela para el periodo 2022-
2024, encabezada por Enrique Sultdn Co-
hén, tomo posesion el 20 de junio de 2022 en el
salén de fiestas Mary Carciente de Benaim, de la
sinagoga Tiféret Israel del Este, con la presencia de
un numeroso publico, incluyendo a los embajado-
res de Francia y Turquia, personal consular de Es-
pafia, asi como autoridades del viceministerio de
Relaciones Interiores, Justicia y Paz, del Tribunal
Supremo de Justicia y de la Alcaldia de Chacao.
«Uno de los retos mas importante que tenemos
sin duda alguna es romper con el paradigma del
status quo, debemos salir de nuestra zona de con-
fort y replantearnos muchas cosas (...) Nosotros
Enrique Sultdn, nuevo presidente de lo AIV: como junta nos debemos a nuestra kehild, por eso
entendemos que debemos trabajar en cuatro aspectos: el Shalom, el respeto, la am-
plitud y la congruencia», dijo Sultan Cohén como parte de su discurso inaugural
como presidente de la Asociacién Israelita de Venezuela para el periodo 2022-2024.

Sultan Cohén, sube a encabezar la AIV a los 41 anos. Es ingeniero de Pro-
duccién egresado de la Universidad Metropolitana. En 1998 se incorporé al
grupo juvenil Neurim, el cual llegé a presidir. En 2000 entré en el Movimiento
Universitario, y entre 2010 y 2012 fue directivo del Departamento de Juventud
del CSCDR Hebraica.

En el CSCDR Hebraica desarroll6 buena parte de su carrera comunitaria,
que comenzé en 2010 como directivo de su departamento de Juventud. Pos-
teriormente fue también directivo tuvo un cargo similar en Finanzas (2012-
2014), para luego ser tesorero (2014-2016), primer vicepresidente (2016-2018),
y presidente del centro comunitario (2018-2021).

El acto se inici6 con la lectura del acta de proclamacién por parte de Messod
Gabay, presidente de la comisién electoral.

El presidente saliente de la AIV, Edgar Benaim, en su discurso de despedida del
cargo expreso sentirse orgulloso del cambio generacional, pues Enrique Sultan
representa a los nietos de los inmigrantes que llegaron a Venezuela y formaron
parte de la comunidad sefardi de Caracas.

«Con mucho orgullo puedo hoy decir que estamos ante el tercer gran cambio
generacional en nuestra institucién, consolidando al nuevo grupo que nos dirigira
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en adelante (...) Ahora los retos son muchos, hemos dejado las
bases para seguir haciendo los cambios que requiere nuestra
comunidad», dijo Benaim.

En el acto se agradecié con sendas placas de reconoci-
miento el apoyo prestado a la institucién por personas como
Messod Gabay, Abraham Benzaquén, Samuel Chocrén y Elias
Farache. Asimismo, se impu-
sieron botones de Honor de
Fdgar Benaim, presidente saliente. la ALV al p residente saliente,
(Foto José Esparragoza) Edgar Benaim, asi como a
Alberto Benhayén, parnds de la TIDE desde hace
mas de 20 afios; a Alberto Moryusef, que ha ocupa-
do numerosos cargos en la ATV y otras instituciones
comunitarias; y a Abraham Benzaquén Gabizoén,
que se desempenio en el area de finanzas y tesoreria.

El rabino principal de la Asociacion Israelita de
Venezuela, Isaac Cohén, pronuncié una serie de -

. . . Entrega de placas de reconocimiento a Messod Gabay, por
bendiciones para las juntas entrantes y salientes g gios e apoyo incondicional a lo institucidn
de la ATV, asi como auguré un buen futuro para la
comunidad sefardi de Caracas.

La junta directiva saliente de la Asociacién Israelita de Venezuela también reco-
nocié a las autoridades consulares de Esparia, en especial, por la relacién estrecha
entre las dos entidades durante el periodo en el proceso de certificacién de origen
sefardi de los aspirantes a la nacionalidad esparfiola segtin lo dispuesto por Ley de
Nacionalidad entre 2015 y 2019. Por ello, Juan José Buitrago de Benito, cnsul
general de Espaiia, y Vicente Cacho Lépez de la Calzada, cénsul adjunto, re-
cibieron de Edgar Benaim el Bot6n Azul de la AIV, asi como un obsequio de
la organizacién Sefardies por Venezuela que este preside.

El acto fue propicio para el reconocimiento a las esposas del presidente saliente y
del anterior Daniel Benhamou Edderai. Asi pues, Esther Benhayén de Benhamou
y Luisiana Kirmayer de Benaim, recibieron sendos obsequios de manos de Ani
Aflalo de Sultan y Syma Moscovitz de Farache. Asimismo se entregé un reco-
nocimiento a la rabanit Martine de Cohén por parte de Kathy de Benjamin y
Gabriela de Sayegh.

i

il

Fn lus grdficas se muestran los reconocimeintos a don Juan José Buitrago de Benito, cdnsul general de Esparia; Alberto Moryusef, de la AlV, y Vicente Cacho Lpez de lu Calzada,
cdnsul adjunto de Espaiia en Venezuela (Foto AIV).
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Por cuatro afios

LA ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA
y UCV renuevan convenio de cooperacion

Natdn Naé

a Asociacién Israelita de Venezuela y la Universidad Central de Venezuela

renovaron su convenio de cooperaciéon mediante el cual se podran crear

catedras libres sobre judaismo, Israel y la cultura sefardi en la principal casa
de estudios superiores del pais.

El convenio tiene una duracién de cuatro afos y fue suscrito por el presidente
de la ATV, Enrique Sultan Cohén y la rectora Cecilia Garcia Arocha, como uno
de sus ultimos actos administrativos y académicos antes de las elecciones que
renovaron las autoridades de la UCV.

Esta es la tercera vez en que ambas instituciones acuerdan la creacién de
catedras sobre estudios judaicos. En el pasado reciente, se dictaron dos veces cursos
sobre pensamiento judio israeli, catedra libre en la facultad de Humanidades y
Educacion, a cargo del doctor Abraham Levy Benshimol; de Literatura Sefardi,
en la escuela de Letras, a cargo del profesor Néstor Luis Garrido; y cursos
sobre autores judios sefardies, de la mano del poeta y profesor Harry Almela,
lamentablemente desaparecido.

El Centro de Estudios Sefardies de Caracas coordina estos cursos, que se toman
como una oportunidad para promover temas de interés comun entre la AIV y la
UCV, orientados a las siguientes areas: paz, tolerancia, inclusién social y estudio
de la cultura, la historia, el pensamiento judio y los autores judios de diversas
épocas», tal como lo establece el convenio.

Estas catedras son uno de los programas bandera del Centro de Estudios
Sefardies de Caracas. Convenios similares se establecieron con la Universidad
Montedvila (en conjunto con el Instituto Superior de Estudios Judaicos de
Federaciéon Sionista de Venezuela), curso
coordinado por la doctora Miriam Harrar de
Bierman. Asimismo, se ha colaborado con la
catedra de Judaismo Contemporaneo y Shoa, de
la Universidad Catdlica Andrés Bello, a cargo del
profesor Carlos de Armas.

Las actividades académicas cubiertas por este
convenio incluyen el apoyo por parte del CESC y
del Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel
a los estudiantes e investigadores, ya sea con los
servicios de la Biblioteca, como visitas guiadas a la
sinagoga Tiféret Israel de Maripérez. Los trabajos

investioacién los alumn licaron en  Una foto histdrica: el presidente del CESC, Amram Cohén
de .eSt gaclo . de los alu 0s s€p ublicaron e Pariente Z'L y lo profesora Maria del Pilar Puig, de la UCV, en
la revista Maguén-Escudo. un acto de entrega de certificados a los alumnos del convenio

entre ambas instituciones, 2008. (Foto Miguel Peria Samuel).
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de los fundadores del CESC

XV SEMANA SEFARDI DE CARACAS:
entre la alegria y el duelo

n junio de 2022 se celebré la XV
E Semana Sefardi de Caracas, even-

to que conté con el titulo de «Co-
munidades judias sefardies latinoame-
ricanas: presente y futuro». Organizada
por el Centro de Estudios Sefardies de
Caracas (CESC) de la AIV, esta jornada
de difusion de la cultura judeoespariola
en Venezuela y en Hispanoamérica conté
con el apoyo de la Federacion Sefardi La-
tinoamericana (FeSeLa), FeSeLa Vene-
zuela y los Amigos de la Cultura Sefardi.

La semana se inauguré con un con-
cierto de Juan Carlos Grisal y Albert
Hernandez, quienes con los arreglos de
Harold Yaakov Vargas y Esther Roffé,
lograron recrear musicalmente esa co-
nexion que existe entre el mundo judio
y el hispano.

Antes de la participaciéon de los mu-
sicos, un acto ceremonial de apertura
cont6 con la participaciéon del presi-
dente saliente de la Asociacién Israe-
lita de Venezuela, Edgar Benaim, que
exalté la realizacién de esta semana y
su importancia para la comunidad ju-
dia de origen esparfiol residente en Ve-

Natdn Naé

nnnnnnnn

XV SEMANA

o

12 AL 18 DE JUNIO 2022

COMUNIDADES JUDIAS SEFARDIES
LATINOANMERICANAS:
PRESENTE Y FUTURO

cesc @ f W
WWW.CESC.COM.VE

La entonces presidente del CESC, Miriam Harrar de Bierman, en su discurso de dierre
de la XV Semana Sefardi de CAracas (Foto Alberfo Benaim).

nezuela. El rabino Oshri Arguane dirigié una oracién hebrea augurando éxito al
evento bandera del Centro de Estudios Sefardies de Caracas.

Posteriormente, la doctora Miriam Harrar de Bierman, presidente del CESC,
resalté la importancia de este tltimo y su impronta no solo en el seno de la co-
munidad judia local, sino en toda la capital venezolana. Harrar de Bierman en-
fatizé en la labor del voluntario comunitario que dedica su tiempo y su talento a
las instituciones como la Asociacién Israelita de Venezuela y el CESC.
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«Un voluntario es una per-
sona que libremente decide
ofrecer su tiempo, su expe-
riencia, su conocimiento a
una causa sin recibir remu-
neracién material alguna con
la creencia, pienso, que su ac-
cién contribuira a la creacién
de algo mejor. El voluntario
es altruista y con algunas ex-
cepciones respeta la voluntad,
la dignidad, el respeto al Otro
(en el sentido de Levinds) en
el que pone su competencia y
empatia y su amor a su servicio», subrayé Harrar de Bierman en su discurso.

Concierfo de clausura de la XV Semana Sefardi d con lo Camerata de Caracas.

Harrar cit6 también al Pirké Avot, al referirse al voluntario, con aquello de «to-
dos aquellos que dedican su tiempo para ocuparse del bienestar comunitario han
de ocuparse altruistamente y sin vanagloriarse, ya que el mérito de sus ancestros
los ampararé y su rectitud quedara erguida por la Eternidad».

El discurso inaugural estuvo dirigido a exaltar a aquellas personalidades que
hicieron posible la vida cultural sefardi en Venezuela: los doctores Moisés Gar-
z6n Serfaty Z'L, Abraham Levy Benshimol, Aquiba Benarroch Lasry, Z'L, Jacobo
Carciente, el profesor Isaac Benharroch Z’L, Abraham Botbol, Amram Cohén Pa-
riente Z'L y los sucesivos dirigentes comunitarios de la AIV.

El programa de la XV Semana Sefardi continué el martes 14 de junio con una
disertacién sobre el desarrollo, auge y futuro incierto de la comunidad sefardi ve-
nezolana, realizada por el doctor Abraham Levy Benshimol, quien estuvo acom-
pafiado por la directora del Museo Sefardi de Caracas, Anny Cudisevich de Benja-
min, y de Néstor Luis Garrido, quien abrié su intervencién como moderador con
la terrible noticia de la desaparicién fisica del doctor Moisés Garzon Serfaty Z'L,
acaecida esa madrugada en la ciudad de Panama.

Las palabras del doctor Levy estuvieron cargadas de emocién al hablar so-
bre el declive en nimero de miembros de la comunidad y de c6mo la labor de
hombres como Garzoén y los integrantes del CESC ve limitada su posibilidad
de continuidad.

El jueves 16 de junio se realizé la conferencia Dos siglos de comunidades sefar-
dies, América Latina también es Sefarad, a cargo del invitado especial de la XV Se-
mana Sefardi de Caracas, el doctor Mario Eduardo Cohén, presidente del Centro
de Investigacion y Difusion de la Cultura Sefardi (CIDiCSeF), con sede en Buenos
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Aires, Argentina. La mode-
racion de este acto estuvo
a cargo del vicepresidente
del CESC, Alberto Benaim
Azagury. La resefia de esta
conferencia se lee en pagi-
nas posteriores.

El concierto de clau-
sura de esta fiesta de la
cultura judeoespafiola se
aplaz6, por motivo de due-
lo, del 19 de junio al do-

g Camilo Roffe, Flsie Benoliel, Néstor L. Garrido, Miriam Harrar, Isabel Palacios, Priva Oziel y Alberto Benaim
mingo 26. brindan por el condierto de o Camerata de Caracas. (Fotos CESC).

Ante una selecta audiencia, en la que destacaron la presencia de las auto-
ridades diplomaticas de Uruguay y Espaiia, la entonces presidente del CESC,
Miriam Harrar de Bierman destacé en su discurso de clausura lo siguiente:
«los judios somos el pueblo de la memoria, los acontecimientos de nuestra
historia forman parte de nuestro presente. La expulsién de Espafia, como acon-
tecimiento primordial, se recuerda y se actualiza y moldea nuestro tiempo y
nuestra vida».

Como parte de esa cultura viva y cambiante, que permanece firmemente
anclada en su identidad judeoespariola, el CESC, en palabras de Harrar de
Bierman, «aportd, quizas, una ruta novedosa a nuestro quehacer, se abri6 al
medio externo nacional venezolano con actividades culturales diversas en uni-
versidades, bibliotecas publicas y espacios de estudio», asi como convertirse
en un puente cultural de didlogo entre la comunidad judia en general y el pu-
blico venezolano.

Para terminar su discurso, Harrar de Bierman agradeci6, uno por uno, a los
miembros del CESC, y a los presidentes entrante y saliente de la AIV, Enrique
Sultan Cohén y Edgar Benaim respectivamente, por el apoyo a la celebracién de
la XV Semana Sefardi.

Camila Roffé de Levy, maestra de ceremonia, dio paso a la participacion de
la Camerata de Caracas, dirigida por Isabel Palacios, que deleit6 al pablico con
canciones sefardies tradicionales acomparfiadas de instrumentos antiguos.

Al final del concierto, se ofrecié un sencillo dgape y se ofrecié un brindis.

La XV Semana Sefardi de Caracas conté con el apoyo de la Embajada de Es-
pafia, de Sefardies por Venezuela y Lidotel Caracas.
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MARIO EDUARDO COHEN:
«En Hispanoamérica hay como una
rebeldia por mantener la cultura sefardi»

Ponente invitado para la XV Semana Sefardi de Caracas, organizada
por el Centro de Estudios Sefardies de Caracas, el presidente del
Centro de Investigacién y Difusién de la Cultura Sefardi (CIDICSEF, con
sede en Buenos Aires) reflexiona sobre el pasado, presente y futuro del
sefardismo en la regién

Sami Rozenbaum

NMI. En Venezuela ha habido durante muchos afios un equilibrio demo-
grafico entre sefardies y askenazies. ¢(Como es la situacién en Argentina?

MEC. Segun el demoégrafo Sergio Della Pergola, para 2019 habia en Ar-
gentina unos 186 mil judios, de los cuales 140 mil viven en el conurbano de
Buenos Aires. La comunidad sefardi estd en alrededor de 50 mil, aunque
no hay registros concretos. En América Latina se estima aproximadamen-
te 25% de sefardies, es decir unos 100 mil de los 400 mil judios que viven en
la region, aunque hoy en dia hay mucha mezcla entre ambos grupos étnicos.

En Argentina, la comunidad sefardi tiene cuatro comunidades con sus pro-
pios cementerios, sinagogas, escuelas y otras instituciones. La mas antigua y
mas pequeiia es la comunidad marroqui, que lleg6 a partir de 1870 y se orga-
nizaron ya en 1891; le sigue la comunidad hispanohablante (que habla judeoes-
pafiol) incluye judios provenientes del Imperio Otomano, los Balcanes y Grecia;
después Italia y otros paises, que llegaron entre 1900 y 1920, y tienen un pequefio
colegio. Las dos comunidades sefardies mas grandes son la siria alepina (de Ale-
po) v la siria damascena (de Damasco), situacién que se repite en Rio de Janeiro,
San Pablo y Ciudad de México, donde también estan divididas. Usualmente la de
mas alta religiosidad es la alepina y la menos observante suele ser la marroqui.
La alepina y la damascena tienen colegios importantes y yeshivot. En Buenos
Aires hay veintidds sinagogas sefardies, pero como se ve estdn muy atomizadas.

Es interesante que cien afnos después de haberse fundado las comunidades
alepina y damascena, ambas descendientes de judios que vivian en ciudades
ubicadas a tan solo 300 kilémetros una de la otra, se hayan mantenido separa-
das, incluso cuando la lengua arabe ya no es la que utilizan.

¢Cual considera el mayor reto que enfrentan hoy en dia las comunidades
sefardies en América Latina?
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Que se aprecie su cultura. Estamos en sociedades
abiertas y, ademdés, muchos sefardies tienen apellidos
que se confunden con los hispanos, por lo que tienden
a asimilarse, a perder sus caracteristicas. Los medios de
comunicacién masiva estan en manos de las mayorias y
la tendencia es a perder lo propio, a la asimilacién, que
es muy fuerte en Argentina. Pero, también hay grupos
como el Cidicsef, que se fundé en 1975, desde donde en-
frentamos todo eso, difundimos, investigamos. Tenemos
un foro digital de unas 2 mil personas, en el que nos co-
Portada del libro América colonial judia, municamos todos los dias en judeoespanol. En América
publicado originalmente en el aiio 2000, Latina hay decenas de cantantes en idioma judeoespaifiol,
Zsz’lﬁofgggﬂ edidtn (2019)es biingie hay como una rebeldia por mantener la cultura sefardi.

Edgar Morin decia en la década de 1980 que para 1992 se
produciria la muerte de la historia de los sefardies. Pero, la historia ha demostra-
do que de alguna manera hay un reverdecimiento, un ir contra la corriente para
mantener la propia identidad.

Ese «reverdecimiento» tiende a manifestarse como un renacimiento de la
religion.

La tendencia del retorno a las religiones es mundial, no solo en el judaismo. En
el caso de los sefardies es muy fuerte, sobre todo la religiosidad de los alepinos,
seguidos por los damascenos. Entre los ladinohablantes y los marroquies la ten-
dencia es més hacia la asimilacion.

Yo creo que las comunidades que tienen més futuro son las de México y Pana-
ma, que son las tinicas que estan creciendo debido a la inmigracién. Creo que hay
futuro para las comunidades sefardies, ya no como comunidades cerradas, salvo
en México y quiza en San Pablo; en el resto del continente estan integradas con las
kehilot askenazies.

Mario Eduardo Cohén: 25% de los judios de Iberoamérica
son sefardies. (Foto Néstor Luis Garrido).
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Conj’erencia «DOS SIGLOS DE COMUNIDADES
SEFARDIES - AMERICA LATINA TAMBIEN ES SEFARAD»

ario Eduardo Cohén inicié su disertacién, el 16 de junio, destacando que

los sefardies son una «minoria dentro de la minoria», ya que en la regién
latinoamericana constituyen una cuarta parte de la poblacién judia.

Continué explicando que han existido varias definiciones de quiénes son los
sefardies: desde quienes afirman que son los que siguen el Shuljdn Arj de Yosef Caro (los
askenazies también lo hacen, agregando el Mapi del rabino Isserles), hasta quienes
dicen que sefardi es quien habla judeoespafol. Otros sefialan que no hay sefardismo
sino etnicidades. «Yo me inclino por definir a los sefardies como los descendientes
de los judios expulsados de la Peninsula Ibérica, asi como los influenciados por ellos.
En términos generales, se trata de casi todos los judios que vivian en la cuenca del
Mediterrdneo antes de las grandes migraciones del siglo XIX», razoné Cohén.

El conferencista agregd que en América Latina estdn representados todos los
grupos sefardies, desde los provenientes de Marruecos y Turquia hasta los de
Siria. Se trata de comunidades consolidadas, que se concentran en las grandes
ciudades. Luego pasé a analizar brevemente las comunidades de los distintos paises
latinoamericanos, con sus especificidades demogrdficas y culturales.

Segin Cohén, el reto es promover una educacién permanente para todas las
edades, una vivencial adaptada a la cultura de la imagen, pues vivimos inmersos en la
«edad de la multipantalla»; por ello, los medios y redes digitales deben aprovecharse
para difundir nuestra cultura. Para finalizar, Mario Eduardo Cohén cité las palabras
del escritor Carlos Fuentes en el Tercer Congreso de la Lengua Espariola: «Somos lo que
somos, y hablamos lo que hablamos, porque los sabios judios de I corte de Alfonso el Sabio impusieron el castellano, lengua
del pueblo, en vez del latin, lengua de la clerecia, para la difusidn de la historia y las leyes de Castilla.

MARIO EDUARDO COHEN nacié en Rosario (provincia de Santa Fe, Argentina). Contador
pUblico, profesor de Historia, conferencista y organizador de congresos, simposios
y encuentros nacionales e internacionales sobre temas histéricos y del pensamiento.
Se ha especializado en historia judia, demografia y cultura sefardi. Es docente en la
Universidad Maiménides de Buenos Aires.

Presidente del Centro de Investigacién y Difusién de la Cultura Sefardi (CIDICSEF),
del que es miembro desde 1977, dirigié numerosos voldmenes de su publicacién
académica Sefirdicc. En 1992 fue el director general del Encuentro Internacional
«(inco siglos de presendia judia en Américe». En 1994 fue distinguido por el rey Juan Carlos | de
Espafia con la Orden del Mérito Civil, en reconocimiento a su actividad en pos de la
investigacién y divulgacién de la cultura sefardi. Ha sido director ejecutivo del ICAI
(Instituto Cultural Argentino-Israel) y de FeSela (Federacién Sefaradi Latinoamericana).

Cohén ha publicado varios libros, entre los que destacan Maimdnides — Pensamientos
para e siglo XXI, Al encventro de la novia, y América colonial judia, volumen profusamente ilustrado cuya
segunda edicién es bilingie (espafol-inglés). Ademds, es colaborador permanente
del matutino La Nacién de Buenos Aires en temas judaicos.
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CESC RENOVO SU ESTRUCTURA

Natdn Naé

esde el mes de febrero, el Centro de Estudios Sefardies de Caracas cam-
D bi6 su estructura de funcionamiento, con la reforma de sus estatutos que
contempla la creacion de tres instancias en su organigrama.

En primer nivel, el CESC cuenta ahora con un consejo directivo, presidido
por el doctor Abraham Levy Benshimol, en su caracter de presidente del Museo
Sefardi de Caracas Morris E. Curiel, y quien pasa a estar acomparnado por dos
vicepresidentes: Elias Benzaquén Israel, en su caracter de vicepresidente de la
junta directiva de la Asociacién Israelita de Venezuela; y Alberto Moryusef, esco-
gido por mutuo acuerdo entre el Museo Sefardi y la AIV.

En el nuevo organigrama del CESC se contempla la creacién del cargo de
directora ejecutiva, que en esta primera ocasién lo ocupa la abogada Daniela
Arnstein, que fungira como coordinadora entre el consejo directivo y el directo-
rio ejecutivo, la tercera instancia creada por la reforma.

El directorio ejecutivo pasa a estar integrado por cinco direcciones: la Acadé-
mica, que recae sobre el poeta y abogado José Chocrén Cohén; la de Biblioteca,
a cargo de la periodista Priscila Abecasis; la de Eventos y Relaciones, a cargo de
Elizabeth Gordon; y la de Publicaciones, que recae en el director de la revista
Maguén-Escudo, Néstor Luis Garrido.

La actual estructura del CESC se encamina a una coordinaciéon mas estrecha
entre las dos instituciones culturales de la Asociacién Israelita de Venezuela: el
CESC y el Museo Sefardi.

La anterior junta directiva cesé sus funciones en junio de 2022, dejando una
labor de difusién de la cultura sefardi en el pais, encabezada por el trabajo
tenaz de Miriam Harrar de Bierman, Alberto Benaim Azagury, Camila Roffé
de Levy, Elsie Benoliel de Tobias, Priva Zabner de Oziel, Gilda Zafrani, Lina
Roditti y Eli Abadi. Levy Benshimol y Garrido también formaron parte de la
junta saliente.
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Directora ejecutiva del Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel

ANNY CUDISEVICH: Custodiar el tesoro
de la Tiféret Israel

Néstor Luis Garrido / Fotos cortesia
Museo Sefardi de Caracas.
I publico se retine en el portal de la sinagoga. -
Hay expectacién, mientras algunos descargan I\/IL NI \X:X-
en sus celulares la audioguia y otros esperan SFFARDI CAR
que las encargadas del Museo Sefardi de Caracas
ajusten las cornetas para dar comienzo a la visita de
lo que es uno de los iconos de la arquitectura religiosa
de Caracas: la Gran Sinagoga Tiféret Israel, de Mari-
pérez, de la Asociacion Israelita de Venezuela.

Con la apertura de esta guia, se ha experimentado
un crecimiento en las actividades del Museo Sefardi
de Caracas Morris E. Curiel, que motorizé esta au-
dioguia de trece estaciones con la que el pablico no
solo conoce los espacios en los que los judeoesparioles de Caracas han hecho gran
parte de su vida, sino que aprende los significados de estos, la historia de la comu-
nidad, sus ceremonias y mucho del judaismo en general.

Anny Cudisevich, directora del Museo Sefardi de
Caracas Morris E. Curiel (Foto Luz Marina Marfinez).

«Nunca se habian imaginado que detras de los muros de piedra de esta sinago-
ga hubiera un tesoro escondido; un tesoro escondido que podemos llamar “luz y
gloria de Israel”, que es como se traduce el nombre hebreo de esta sinagoga», dice
Anny Cudisevich de Benjamin, la directora de este museo, al citar los comentarios
hechos por los visitantes del edificio en Maripérez.

Askenazi de origen, pero casada con un marroqui de nacimiento, Cudisevich de
Benjamin ha estado al frente del Museo Sefardi de Caracas desde noviembre de
2019, de la mano de la junta directiva presidida por Edgar Benaim, y para trabajar
al lado de su presidente, el doctor Abraham Levy Benshimol.

Economista egresada de la UCV, con especializacién y maestria en monedas e
instituciones financieras —es jubilada del Banco Central de Venezuela donde traba-
j6 en el area de planificacién y en operaciones nacionales e internacionales—, Cudi-
sevich dejo atras el agite de los vaivenes de la economia nacional para adentrarse
en el mundo cultural, para lo cual se ha estado preparando.

¢Coémo fue ese cambio del mundo bancario a una institucién cultural judia?

ACB -Me siento muy comoda en el cambio y me gusta comenzar de cero cual-
quier actividad. Entonces eso representaba un reto, porque si bien es cierto que
tenia la disposicion y el gusto por las artes, no tenia una formacién. Lo queria
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solventar con mi formacién gerencial. Enton-
ces, apenas empiezo en el museo, comienzo a
familiarizarme con la institucién, con las ins-
talaciones y el personal. Con la pandemia, em-
pecé a hacer unos cursos virtuales que comen-
zaron a proliferar. Pude cursar una maestria
con el Instituto Iberoamericano de Museolo-
gia, de Espaiia, precisamente en Museologia y
Gestién de Museos. Los contenidos eran muy
préacticos; pero, si estaba asumiendo la geren-
cia, no tenia tiempo para materias tedricas y
las que tomé las pude aplicar en la gestiéon que
estaba realizando.

(Qué diferencia hay entre un museo gene-
[ ral y el MSCMEC?

La escitora Raquel Markus-Finckler en su presentacian en el marco -El objetivo de la institucién que dirijo es
del Museo Sefard de Caracas. (Foto Museo Sefordi). dar a conocer al publico el judaismo en gene-
ral y el sefardismo en particular, con mayor énfasis en nuestra presencia en Ve-
nezuela. Para cumplir con el objetivo ejercemos varias funciones: recopilacion y
busqueda de objetos, documentos, articulos judaicos y fotografias, cualquier cosa
que permita evidenciar de manera légica la presencia sefardi en el pais. Por la otra,
cuando se recopilan esos objetos, se analizan, su procedencia, estado de conserva-
cién, qué historia cuentan y, luego, llevar un registro y resguardarlos de la manera
adecuada, para las generaciones futuras de la historia que contaremos con ellos.

cQué objeto de los hallados en el MSCMEC le ha llamado mas la atencién?

- El que mas historia cuenta es un libro de circuncisiones de Moses Frois Ricar-
do, un mohel que iba desde Curazao a todo el Caribe, incluyendo Coro. En ese libro
se deja constancia de los ninos, los padres, los presentes y eso deja una evidencia
de quiénes habitaban en esa zona. Es un documento esclarecedor. No obstante,
tenemos otros que hablan del ciclo de vida judia, como ketubot, otros relacionados
con rituales, como instrumentos para la circuncision o la celebracién del Shabat
y las fiestas del afno. Aparte, tenemos otros objetos que son los artisticos: obras
gréficas y esculturas, que tienen la particularidad de ser producidas por artistas
judios o venezolanos que han tratado el tema judio. Cuando estuve en la maestria,
obtuve conocimiento técnico especializado, pero simultdneamente recibi apoyo de
determinadas personas, muy vinculadas al museo, como el doctor Abraham Levy
Benshimol, Priscila Abecasis, Alberto Moryusef, Gilda Zafrani, Federica Palome-
ro, Samuel Dezman, Katty Benjamin y Néstor Luis Garrido. El expresidente de la
AIV, Edgar Benaim, también me apoy6é mucho, asi como también los lazos que he
establecido con los museos Sefardi de Toledo, el Judio de Tucumaén, Judio Alemén
de Chile, la Red de Turismo Judaico, la comunidad judia de Oporto, y otras insti-
tuciones nacionales.
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¢Cuales son las actividades mas destacables realizadas por el Museo en los
ultimos afios?

-Se la ha prestado tiempo y dedicacién a la colecciéon. Hemos mejorado las con-
diciones de conservacion de los objetos del Museo. Hemos implementado nuevas
medidas de seguridad. Una de las actividades mas difundida ha sido la visita guia-
da a la sinagoga de Maripérez. Por otro lado, hemos hecho actividades adminis-
trativas, con procedimientos documentales
probados, haciendo archivos para la memoria
institucional. El proceso ha sido maravilloso
el mostrar esa joya arquitecténica contando ‘
una narrativa légica y coherente que permite | JEESS— € | oo
a la gente ubicarse dentro de nuestra historia '
y religion.

¢Coémo se elaboré esa audioguia?

-Se comenzo estableciendo los puntos que
merecian una explicacién detallada, se con-
cibi6 el guion, se desarrollaron los textos, se
grabaron los audios en inglés y espafiol, se
musicaliz6 y edit6. Cuando lo tuvimos, hici-
mos unas pruebas con personalidades venezolanas que desconocian cémo funcio-
na una sinagoga. Hasta los momentos, hemos guiado mas de ochocientas perso-
nas: estudiantes de primaria, bachillerato, universidades, colegios profesionales...
Mucha gente avida de conocer la gran sinagoga Tiféret Israel. Al final, pasamos
encuestas para ver aspectos por mejorar, terminan la visita encantados.

De Pristina a Caracas, una historia de supervivencia

Con el desarrollo de nuestras actividades, hacemos un puablico cautivo. Mucha
gente repite y eso signficia que tenemos un buen nivel de aceptacion.

El proximo calendario
marca un nuevo inicio. Es
mas artistico, con un disefio
grafico fluido. Se va mantener
esa innovacion con fotografia
espectaculares porque esto es
un museo, y queremos que la
gente tenga una experiencia
con significado, con los estan-
dares de calidad y belleza: re-
saltamos los 75 anos de la fun-
dacion del estado de Israel. 29
personas participaron con 86
fotografias. Se hizo una selec-
Visita guiada a los jovenes del Seminario Arquidiocesano Redemptoris Mater cién para seleccionar 16.
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Necesitamos explorar
nuevas formas de recauda-
cién de fondo. Nuestros es-
fuerzos van encaminados a
la construccién de una sala
de exposicién permanente,
pues es el gano. Estamos
abocados a eso ahora mismo.

Anny Cudisevich de Ben-
jamin cuenta con un equipo
de trabajo, al que ella califica
de maravilloso: Kim Melero,
Luz Marina Martinez, Rebe-
ca Guerra, Norbis Panfil, Du-
braska Jadregui. Gerardo Torres, Sergio Abreu y Mayra Torrealba, asi como tam-
bién el sefor Socorrito Pernia. Asimismo, su labor estd acompafiada por un comité
de voluntarios que esta trabajado conformado Alberto Moryusef, Priscila Abecasis,
Katherine Benoliel y Rafael Santana, en calidad de museégrafo.

Jerusalén, Museo a cielo abierto. Ponente: Arg. Alberto Moryusef

iHASTA 120, DOCTOR LEVY!

Este equipo se mantuvo activo durante los dos meses que Cudisevich estuvo convaleciente tras una operacion
a corazon abierto debido a un problema congénito con una vélvula que se reveld poco después de una de las
actividades del Museo a la que asistieron decenas de personas: el nonagésimo aniversario del doctor Abraham
Levy Benshimol. «Es un hombre superinteligente, super culto, con una responsabilidad de ir a trabajar, con sus
metas y objetivos que se plantean... Desde el punto de vista profesional he aprendido, como una institucion
dentro de la comunidad judia de Venezuela. Te da libertad y deja actuar», dice Anny Cudisevich sobre el doctor
Levy Benshimol, presidente del museo y del CESC.

El 31 abril de 2023, se celebrd el cumpleaiios nimero 90 del doc-
tor Levy, con discursos y testimonios hechos en el salon Benaim Pilo
de la AIV ante unas 120 personas conformado por familia, amigos,
colegas y miembros de otras instituciones comunitarias. El evento es-
tuvo patrocinado por un grupo de amigos, que manifestd sus mejores
deseos.

En el acto intervinieron el rabino principal de la AIV, Isaac Cohén;
el sobrino de Levy Benshimol, Isaac Elbaz, quien hablo en nombre
de lo familia; lsaac Benjamin, el vicepresidente de la AIV; Nelson
Merentes y Andrés Carmona, amigos del homenajeado, y finalmente,
el expresidente de la Confederacion de Asociaciones Israelitas de Ve-
nezuela y amigo personal del doctor Levy, David Bittdn, quien mandé
una salutacion desde Miami.

31 de Marzo de 2023. Cumpleaiios Nro. 90 del Dr.
Abraham Levy Benshimol. (Foto Bernardo Sudrez).

Tévet 5782 — Av 5783 m Maguén-Escudo lm m



B | HOMENAJE

AIV RECORDO
AL DOCTOR MOISES GARZON SERFATY Z'L
con un simposio sobre su legado

Natdn Naé

un ano de su fa-
llecimiento, el do-
mingo 9 de julio se

llevé a cabo un simposio
en homenaje a don Moi-
sés Garzon Serfaty Z'L
(1927-2022), organizado
por el Centro de Estudios
Sefardies de Caracas y el
Museo Sefardi de Caracas
Morris E. Curiel, institu-
ciones afiliadas a la Aso-
ciacién Israelita de Vene-
zuela, con los auspicios Don Moisés Garzan Serfaty fue el fundador del CESC y de la Revista Maguén-Escudo (Foto José Esparragoza).
de la Federacion Sefaradi

Latinoamericana.

El evento comenzé con una presentaciéon a cargo del Dr. Abraham Levy Ben-
shimol, quien hizo una semblanza de Garzén como un activista comunitario fun-
damental, papel que asumio desde que llegé de su Marruecos natal. Acto seguido:
Elias Farache Srequi disert6 sobre el activismo sionista del doctor Garzén. Pos-
teriormente, José Chocrén Cohén abordé la faceta literaria de Garzon Serfaty .

En el simposio estuvieron presentes los amigos y parientes del doctor Garzon,
en especial su esposa Alegria Barchiléon de Garzon y sus hijos Abraham, venido
de Panama, y el rabino Samuel Garzén, asi como también otros miembros de
esta familia, en cuyo nombre hablaron, mediante un video, su hermano, el rabino
Benito Garzén, y su hijo Samuel, quien se excusé de no dirigirse directamente al
a audiencia por la emocién que lo embarga al hablar de su padre.

Las palabras finales estuvieron a cargo del rabino principal de la ATV, Isaac
Cohén, quien hablé de Garzoén con palabras emocionadas. El simposio se realizé
a sala llena en el Auditorio Elias Benaim Pilo de la ATV, de la sinagoga Tiféret
Israel de Maripérez.

m lm Maguén-Escudo m Enero 2022 - Agosto 2023



HoMENAJE | H

MOISES GARZON SERFATY.
Un hombre al servicio de su comunidad

Abraham Levy Benshimol

esde muy joven, en su Tetudn natal, Moisés Garzén Serfaty Z'L mostré una

clara disposicion al trabajo comunitario. Ya en Venezuela, se hizo miembro

de la Asociacion Israelita de Venezuela y poco después dio comienzo a su bri-
llante carrera como dirigente en el seno de la comunidad judia venezolana. Siempre
acepto6 con igual competencia tanto las tareas sencillas como las complejas.

El primer cargo que ocup6 fue el de sub secretario en la Junta Directiva de la
Asociacién Israelita de Venezuela en 1972 presidida por Jacob Carciente, siendo el
secretario quien escribe. Aunque ya lo conocia de antes, trabajar juntos me permi-
tié comprobar sus muchas cualidades intelectuales, organizativas e innovadoras.

Como parte de su actividad comunitaria, cabe citar que el 23 de abril de 1972
fue inaugurado el Talimud Tord «Maguén Abraham», donado por Moisés y sus her-
manos a la comunidad, ubicado en un salén de la Gran Sinagoga Tiféret Israel, y
que, durante mucho tiempo, sirvié para diferentes tipos de reuniones.

Entre el 26 y el 27 de octubre de 1972, en una reunién celebrada en Lima, Perd,
Moisés estuvo presente en la creacion de la Federacion Sefaradi Latinoamericana
(FeSeLa), organizacién de la cual fue siempre un leal colaborador. FeSeLa cum-
pli6é una importante tarea en Latinoamérica al promover la participacién més di-
recta de los sefardies en las distintas organizaciones comunitarias de estos paises.
Cont6 con varios lideres, entre los cuales siempre destacé Moisés.

Una de las primeras empresas de €l fue la de dotar a la Asociacién Israelita de
Venezuela de un medio informativo impreso. Asi surgié la revista Maguén-Escudo,
en su primera etapa, llamada Boletin Mensual de la Asociacion Israelita de Venezuie-
la. Tuvo una duracién de tres anos (1970-1973). En su contenido venian las infor-
maciones mas importantes para la comunidad y algunos articulos de contenido
religioso o histérico. Moisés formé parte del comité de redaccién y, a su vez, fue el
coordinador de la publicacién.

Mas adelante, en 1973, él fue parte del nacimiento del Nuevo Mundo Israelita,
junto a Rubén Merenfeld y el rabino Pynchas Brener, en representacién la Asocia-
cion Israelita de Venezuela, la Fraternidad Hebrea B'nai Brith y la Unién Israelita
de Caracas respectivamente. En ese momento, se tomo la decisién de eliminar las
publicaciones de cada una de esas organizaciones que eran: Maguén-Escudo, Meno-
rah y Unién, con el fin de crear un solo 6rgano informativo para toda la comunidad
judia. Asi nacié el Nuevo Mundo Israelita que hace poco cumplié cincuenta afos.
Lamentablemente, hoy solo aparece en forma virtual. La importancia que ha teni-
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do el Nuevo Mundo Israelita, como formador e informador, es de una magnitud tal,
que hablar de ello, fuera de mencionarlo, excede los objetivos de esta presentacion.

En 1975 cre6 junto con otros miembros de la Asociacién Israelita de Venezuela
la organizacion Tzedakd Basseter, dando prueba asi de su alto sentido de solidari-
dad con el préjimo.

Continuando con su actividad comunitaria, Moisés repitié como directivo de
la AIV en la en la Junta presidida por Leén Cohén Banoun, para el periodo 1976
-1978, ocupando el cargo de vocal. Asimismo, presidié el Comité Venezolano de
FeSelLa, constituido en julio de 1976.

Moisés alcanz6 la alta distincién de ser presidente de la Asociacién Israelita de
Venezuela para el periodo 1978 - 1980. Recuerdo que lo acompané como secretario
general. Durante este mandato se creé la campana Pro Educacion Comunitaria Rab-
bi Yehuda Halevy, aiio 1978; también se establecieron asambleas informales para es-
cuchar las inquietudes de los socios. En 1979 se designé al comité coordinador para
la celebracion del 50.° aniversario de la Asociacion Israelita de Venezuela, que permi-
ti6 realizar numerosas actividades por esta efemérides. Una decisién muy importan-
te de la junta directiva presidida por Moisés fue la compra de un inmueble situado
en la urbanizacién Las Palmas, destinado a ser la casa de servicios funebres de la
Asociacién Israelita de Venezuela. También le tocé a Moisés la inauguracién de la
primera etapa del complejo educativo comunitario en la urbanizacién Los Chorros.

Fue reelegido como presidente de la Asociacién Israelita de Venezuela para el pe-
riodo 1980-1982, donde también lo acompané como secretario general. Durante este
lapso se celebroé en la Gran Sinagoga Tiféret Israel el primer bar mitzvd colectivo que
reunio6 a 60 jévenes que lo habian celebrado en afios anteriores. También se inauguré
la Casa Hebrd. Hubo numerosos actos con motivo del cincuentenario de la Asocia-
cion Israelita de Venezuela, que culminaron el 29 de junio de 1980 con una ofrenda
floral en la plaza Bolivar de Caracas, ante la estatua de El Libertador Simén Bolivar
y con el acto de clausura en la Gran Sinagoga Tiféret Israel, en el cual Moisés dijo:
«La semilla judia que ellos sembraron en esta tierra venezolana hidalga y libre no se
ha perdido ni se perdera». En esa ocasiéon Moisés recibi6 el premio al Mérito Comu-
nitario por su permanente labor en favor de la comunidad judia de Venezuela, dis-
tincién muy merecida que reconocié6 los logros de este gran trabajador comunitario.

En el mismo mes de junio de 1980, por iniciativa suya conjuntamente con Amram
Cohén Pariente, Alberto Botbol y quien les habla, se decidi6 crear el Centro de Es-
tudios Sefardies de Caracas, institucién cultural que ha dado brillo tanto a la Aso-
ciacién Israelita de Venezuela como a la comunidad judia en general. Moisés tuvo
siempre participacién muy destacada en las actividades del CESC, vale citar que
fue miembro de las diferentes comisiones que organizaron la Semana Sefardi de
Caracas, participando entusiastamente en la programacion de varias de ellas. La
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Semana Sefardi de Caracas
Julio-septiembre 1999

trascendi6 del seno de nues-
tra comunidad hacia el publi-
co en general y fue sin duda
la actividad cultural mas im- Nimero 112
| Segunda época
portante de la comunidad ju-
dia venezolana. Moisés ocup6
la presidencia del Centro de
Estudios Sefardies de Cara-
cas de 2000 a 2005.

Al cumplir el Centro de Es-
tudios Sefardies de Caracas
veinticinco afios de funda-
do, se le confirio el titulo de
Miembro Honorario. En sus
palabras de agradecimiento,
recordo los objetivos para los
que fue fundado el Centro:
«Rescatar, difundir, revitali-
zar, revalorizar esa parte de
la cultura del pueblo judio, la
cultura de los sefardies, por-
que la cultura sefardi es cul-
tura judia y pertenece a todo
el pueblo judio, al igual que la
cultura askenazi». El fue un SEUBLANEAS
caballero andante sefardi. Se llamaba Don Jacobo Bentata

hidalgo sefardi entre nosotros

Otro logro de gran impor-
tancia en su presidencia fue
la adquisicién de un terreno
en el Cementerio Monumen-
tal del Este, donde se establecié el pante6n nimero 3 de la Asociacion Israelita de
Venezuela.

Isra de
de Estudios Sefardies de Caracas

ro

Portada de lo Maguén-Escudo, en su edicidn 112 en su sequnda efapa.

Ya en 1984 la Junta Directiva de la Asociacién Israelita de Venezuela, presidida
por mi en ese momento, organizé un calido homenaje a Moisés, compartido con
Leoén Levy Benhouya.

Moisés tuvo el honor de representar a Venezuela en la entrega del Premio Prin-
cipe de Asturias a la Concordia, otorgado a las comunidades sefardies del mundo,
celebrado el 18 de octubre de 1990 en Oviedo, Esparfia, ocasién que le permitié
reunirse con buena parte del liderazgo sefardi del mundo.
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Otro importante logro en su carrera comunitaria fue la distincién que recibié
al ser designado presidente de la Confederacion de Asociaciones Israelita de Vene-
zuela para el periodo 1990-1993, la organizacion techo de nuestra comunidad, en
la cual se desempen6 con gran acierto.

Un aspecto que cabe destacar en su trayectoria comunitaria es el de sus numerosos
articulos publicados tanto en el Nuevo Mundo Israelita, como en la revista Maguén-
Escudo, relacionados con la comunidad judia de Venezuela y con otros aspectos de
indole histérico o sionista.

En julio del 2000 la Asociacién Israelita de Venezuela cumpli6 setenta afios de fun-
dada, ocasion en la cual Antonio Ledezma, alcalde de Caracas, confirié la Orden Diego
de Lozada en su Primera Clase tanto al presidente de la Asociacion Israelita de Vene-
zuela como a todos los ex presidentes, incluido Moisés Garzén Serfaty. Asimismo, en el
2013 la Asociacion Israelita de Venezuela le otorgé el Botén de Oro en acto compartido
con los expresidentes de la institucion.

En sintesis, Moisés Garzon Serfaty no solo fue un destacado lider comunitario con
méritos propios, sino que también fue un ejemplo de dedicacién y entrega en las mul-
tiples tareas que le tocé cumplir.

Fue un amigo entrafiable con quien me tocé compartir muchos de los logros de
nuestra querida Asociacién Israelita de Venezuela. Su recuerdo permanece como
ejemplo a seguir por las nuevas generaciones.

A su esposa Alegria, a sus hijos Alberto, Estrella y Samuel a sus hermanos mi frater-
nal saludo, desedndoles larga y venturosa vida y que lo recuerden para muchos afios.

Isaac  Benjamin 'y Enrique
Sultdn,  vicepresidente
presidente de la AlY, acomparian
a la familia Garzén en el acto en
honor a don Moisés: Samuel,
su madre Alegria y Abraham
Garzén Barchilén. Los acomparia
fambien  vicepresidente  del
(FSC, Flias Benzaquén (Foto:
Kathy Chocrdn).
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MOISES GARZON SIONISTA

Elias Farache Srequi

oisés Garzoén

7Z’L es perci-

bido como un
icono imprescindible
de la Asociacién Israe-
lita de Venezuela. Fue
su presidente en una
época de crecimiento
y con una concepcion
centralista de lo que
debe ser una comuni-
dad y no una congre-
gaciéon o una serie de
congregaciones.

Esto, en si, es un
concepto sionista de
sociedad y pueblo ju-
dio. La unién en una
institucién madre de
personas, sinagogas,
instituciones e inicia-
tivas que gozan de pri-
vilegios y tienen debe-
res. Esto, que parece
trivial, es el esquema del Estado de Israel, el ente nacional del pueblo judio y cuya
estructura es precisamente centralista con deberes y derechos de todos sus habi-
tantes, y con la responsabilidad superior que tiene el Estado, o en nuestro caso, la
institucién representativa de la comunidad.

Foto Néstor Luis Garrido.

Por ello, Moisés Garzoén fue un defensor de la posicién y la autoridad de la ATV
en Venezuela, de la necesidad de la Confederacién de Asociaciones Israelitas de
Venezuela como ente de representacion colectiva.

De la centralidad que ordena y organiza, en contraposicion a la disgregaciéon que
lleva a la anarquia y a las parcelas de poder. La centralidad debe evitar los vacios,
pues estos terminan llenandose no siempre por quienes tienen la visién del bien
general, sino de una parte interesada, atin con la razén que en ello les pueda asistir.

Lo anterior, es algo de lo cual no nos percatamos con facilidad, inmersos como
estamos en una situacién de fraccionamiento y de cierta crisis. Pero, detengdmo-
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nos por unos instantes a meditar qué modelo de comunidad y de estructura tene-
mos, hemos tenido y queremos tener.

Podremos concluir que es un modelo sionista, nacional. Esta concepcién estaba im-
plicita en la actuacién y planificacién de Moisés Garzon, sin tener que decirlo, sin tener
que explicarlo. Evidente sin haberse dicho. Mas alla del lugar comin que implica el
sentimiento de identificacién con Israel y el sionismo como movimiento de liberacién
del pueblo judio. Denota una comprension del sentido nacional que tiene este tltimo.

Hecho el paréntesis anterior, creo que vale la pena mencionar los aspectos mas
personales de Moisés.

Sionismo sefardi

Como dije ante, su estatura en la ATV y la comunidad sefardi, su pasién por Se-
farad y todo lo que ella representa e involucra, su amor por Tetuan, ciudad natal,
sus poesias y su obra literaria, compuesta de libros, escritos separados, reflexiones
y cartas, no dejan ver a, a algunos, el espiritu y quehacer sionista que lo insuflaba.

Yo mismo conoci o supe de Moisés Garzén, como el flamante doctor presidente de
la ATV, amigo de mis padres, admirado por sus logros y por su cargo. Era la represen-
tacion del sefardismo, del marroquismo (si es que cabe la expresion), por excelencia.

La condicién sionista de Moisés tuvo su impronta en nuestra comunidad.

En una especie de imaginario colectivo de nuestra comunidad, equivocadamen-
te, o a la ligera, se atribuy6 la militancia sionista a los miembros de la comunidad
askenazi. Y a los de la comunidad sefardji, los de la ATV, una caracterizacion algo
mas relacionada con el folclor de sus raices, con algo mas de observancia religio-
sa... Algo que proviene quizas de la discrecién sefardi y de una distorsionada lec-
tura de la gesta sionista que concluyé con la fundacién y éxito del Estado de Israel.

Mi contacto con Moisés Garzon fue, primeramente —como no- en la gran Si-
nagoga Tiféret Israel de Maripérez, donde era asiduo y, como dije antes, su figura
estuvo primeramente relacionada con la ATV en lo que mi respecta.

Pero, al militar yo en un movimiento juvenil religioso sionista, el Benei Akiva,

3 conseguimos a Moi-
sés como una figura
de primer orden en
la Federacién Sionis-
ta de Venezuela. La
Federaciéon ha sido
por muchos anos la
casa del sionismo en
Venezuela.  Moisés
se codeaba entonces
con las grandes fi-
guras de la FSV, de
Foto Pedro Luis Cedefio. (Aprox. 1986). igual a igual. Amigo
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de Walter Czentochowski y de Harry Segall, de todos los demas dirigentes y direc-
tivos de la Federacion.

Nos llamaba mucho la atencién, a mi y a otros jévenes de la AIV, que ddbamos
nuestros primeros pasos en la actividad comunitaria, la presencia de Moisés en
el &mbito del sionismo con tal militancia y fuerza. Creo que para muchos, en ese
entonces, era una faceta no muy conocida de nuestro personaje. Porque, si bien
nadie dudara de su compromiso con Israel, no creo que en los pasillos de la ATV
se le percibia con la estatura real e influencia que tenia en la FSV y en el mundo
de la dirigencia sionista.

Moisés fue muchas veces el primer vicepresidente de la Federacién Sionista,
ademads de haber sido el presidente de la AIV y de la CAIV. En los afios ochenta,
hubo elecciones para la presidencia de la Federacion y, si no me equivoco, fueron
las tnicas con dos planchas. Una disputa muy poco frecuente, que gané Jacobo
Szkolnik, pero que hoy puedo revelar, los del Benei Akiva votamos por Moisés, mas
por sionista de conviccién que por sefardi de condicién.

La ALV, y el sefardismo siempre tuvieron presencia en lo relativo al sionismo
ideol6gico en muy buena medida gracias a la conduccién de Moisés. Aunque me
parece que esto nunca fue muy publicitado o conocido. Al menos, no lo suficiente.

En una época donde la solidaridad con Israel era irrestricta, como siempre lo ha
sido en nuestra comunidad, existian dos vertientes de cémo mostrar esta solidaridad.

Veamos.

El apoyo a Israel: sionismo desde la diaspora

El Estado de Israel de hasta los 90, se presentaba como un pais que necesitaba
ayuda econémica. Y era cierto, lo es hoy en cierto modo. Guerras, inmigraciones
de personas y grupos, la alid de la Unién Soviética, las necesidades de soldados,
universidades, hospitales, catedras, drboles, causas nobles e iniciativas de todo
tipo estaban, atin estan, a la orden del dia.

En Israel se abogaba por la necesaria ayuda econémica de la didspora. Y, en
esta, la ayuda que se enviaba a Israel fue muchas veces la cuota de sionismo que
identificaba como tales, como sionistas, a los donantes.

No es para nada trivial la importancia de la donacién, ni el compromiso de
donantes y recaudadores. Fue y es importante para la consolidacién del Estado
judio y muchas de sus causas. Fue y es también un vinculo de muchos con Israel,
a veces quizas el unico, lo cual no es suficiente. Pero también se presté, a veces, a
ser como transarse econémicamente antes que ideol6gicamente. Sustituir el valor
de la alid, un valor fundamental del sionismo, por la fuerza y utilidad del dinero.

Venezuela no fue ajena a la circunstancia antes mencionada. En las buenas épo-
cas de la comunidad judia, existi6 una buena discusién entre los ide6logos de la FSV
y los askanim, reeducadores, del Keren Hayesod. Hoy, puedo suspirar por aquellos
tiempos... Aquellos enfrenamientos. Entre pugna y pugna, entre desencuentro y des-
encuentro, quedaba al descubierto el amor por Israel y la defensa a ultranza del pais.

Moisés Garzon era uno de los exponentes maximos de la necesidad de la ideolo-
gia sionista, de la solidaridad que fuera mas alla de una cuota econémica. De dar
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a las instituciones formativas y de militancia, una importancia igual si no es que
superior, a las recaudadoras.

En Venezuela, la comunidad no ejerce la afiliacién partidista dentro de la FSV.
Aunque los dirigentes sionistas de la Federacion, cada uno tenia su corazoncito
con algin partido, la norma era y es la no militancia institucional. Para los con-
gresos sionistas de cada cuatro anos, Venezuela contaba con cuatro votos. Uno
para el Maaraj, uno para el Likud, uno para el Mizrahi y uno para la Confederatzia.
Los tres primeros tienen un tinte politico sin discusién: derecha el Likud, izquier-
da el Maaraj, religioso sionista el Mizrahi... neutro, sin militancia la Confederatzia.
A este movimiento politico pertenecia y representaba Moisés Garzon, como mues-
tra de la universalidad del sionismo en relacién con el pueblo judio. Algo asi como
manifestar que todos los judios somos sionistas, comprendemos la necesidad y
justicia de la causa, y ello estd por encima de la afiliacién partidista, sin que por
ello Moisés no tuviera claras posturas en relacién con los temas que han sido y son
los que unen y desunen a los judios respecto a Israel.

Moisés era figura conocida en los ambitos de Israel. Por su quehacer diario y su
activar en los predios de la FSV, la Organizacion Sionista Mundial, la Federacion
Sefardi y sus posiciones encontradas cuando existia una pugna por supremacia
entre la Agencia Judia y la OSM. Los recaudadores versus los ideélogos fue un en-
frentamiento de muchas décadas, desde la misma fundacién del Estado de Israel.
Moisés Garzén, junto con Walter Czentochowski, veia con mucha preocupacion
que el dinero se impusiera al fervor ideolégico, el pragmatismo circunstancial al
compromiso permanente y perenne.

Un verbo a favor de Israel

La pluma de Moisés Garzén fue siempre prolifica. Su disciplina personal en
todas sus actividades la aplicaba también al quehacer literario. Su obra poética
es reconocida por todos. Como buen sionista, se dedic6 a la Hasbard, €l esclare-
cimiento. Una mala traduccién del término, pues es, literalmente, «explicaciéns.
Decenas de articulos y ensayos explicando, comentando, aclarando e informando
acerca de Israel, sus acciones y omisiones, sus razones y sinrazones, dramas y ale-
grias. Tiene un libro al respecto, una voluminosa recopilacién que atiin no ha sido
publicada, pero que no se quedé en el tintero.

Israel fue un motivo en la vida y acciéon de nuestro personaje. La centralidad
de Israel en la vida judia tanto individual como comunitaria. El nexo ineludible.
Cuando nos ufanamos ante propios y extrafios de calificar a nuestra comunidad
judia de Venezuela como sionista, somos en muy buena medida el producto de la
educacién, visiéon y ejemplo de dirigentes como don Moisés.

Un encuentro personal

La primera vez que crucé palabras con Moisés Garzén fue en un foro sobre
educacién judia comunitaria, organizado por el rabino Isaac Cohén, en el audi-
torio Elias Benaim Pilo, en el afio 1981. La discusién se centré en la necesidad de
traer shlijim, profesores de Israel, para el colegio comunitario que reforzaran el
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nexo de la juventud con Israel. No fue facil debatir con una persona de la talla y
prestigio del entonces presidente, pero fue una buena oportunidad para descubrir
la esencia de Moisés, quien gustaba del buen debate y la critica, le agradaba la
discusién sana y edificante. Algo tipico de los sionistas que discuten por todo y no
guardan rencores estériles.

Una segunda ocasién publica, pero de alto contenido sionista, fue algo que qui-
z4s Moisés hizo muchas veces: dar unas palabras en ocasién de Yom Haatzmaut.
Recuerdo la ocasién particular que declamé una poesia de su autoria en tal fecha,
y nosotros, los del Benei Akiva, nos sorprendimos de aquello. Una poesia propia en
un acto comunitario, en vez de un discurso o una salutacién de rigor.

La primera guerra del Golfo

En el ano 1990, Sadam Hussein invadié Kuwait. Se desaté la Guerra del Golfo.
Israel no tenfa arte ni parte en la accién iraqui, ni en la reaccién americanay de la
llamada coalicién que excluyé a Israel de una operacién en la cual, sin ton ni son,
recibi6 cohetes de Irak dirigidos a todas partes y cualquier parte, con el objetivo
de involucrar a Israel y lograr una cohesién arabe que nunca tuvo lugar.

Esta andanada de cohetes contra Israel, con la amenaza no velada de que con-
tendria armas quimicas capaces de envenenar a toda la poblacién, puso a Israel
en una dificilisima y angustiosa situacién. Se repartieron méscaras a toda la
ciudadania, se establecieron habitaciones seguras en hogares, hoteles y centros
de reunién. La logistica para repartir mascaras, instruir respeto a su uso, la for-
ma de alertar cuando un cohete estaba en camino, los tiempos de repuesta para
encerrarse antes de que hubiera colisién, la posterior evaluacién de dafios y todo
esto transmitido en tiempo real por CNN que era, para el momento, la cadena
estrella de noticias.

Israel se vio sometida a un conflicto sin frente de batalla conocido, sin solda-
dos desplegados. Todos estaban en la guerra, todos eran combatientes y victimas
eventuales de la furia de Sadam Hussein y la pasividad aténita de una coalicién de
fuerzas desconcertada por la tozudez de Sadam Hussein.

En esos dias, al igual que los soldados no estaban en el frente para combatir,
la solidaridad de los judios no tenia formas conocidas de manifestarse. No fue
momento de fletar aviones, financiar campanas de ayuda militar, alistarse a ini-
ciativas de ayuda social... No fue momento en el cual con dinero en metalico se
resolvia o mostraba solidaridad. Se necesitaba presencia fisica, identificarse con
la rutina del israeli y vivir su odisea diaria, su zozobra al oir la alarma, correr,
refugiarse y luego chequear dénde habia caido un cohete asesino y a quién o
quiénes habia afectado.

Moisés Garzoén, como pocos lo hicieron, viajé a Israel a vivir la experiencia de
alli y ensefiar con el ejemplo judeovenezolano de solidaridad y presencia.

Creo que el espiritu y activar sionista de Moisés Garzon quedan claros con lo
antes relatado. Pero, siendo que fui seleccionado para esta ponencia, considero
oportuno sefialar algunos aspectos algo mas personales de Moisés:
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El hombre

Si bien es cierto que su presencia y trayectoria en la ATV y la CAIV es muy bien cono-
cida, la verdad es que, en mi caso, la intimidad que logramos tener y de la cual me honro,
proviene de haber sido miembros de las juntas de la Federacién Sionista de Venezuela.

Alli, en la Federacién, nos vimos por mas de diez afios casi todos los jueves en
reuniones donde se trataban todos los temas habidos y por haber de Israel, de la
relacién con la Didspora, los conflictos interinstitucionales, la educacién judia, las
rivalidades dentro del sionismo politico... en fin, todo aquello que tuviera que ver
con judaismo y comunidad desde un prisma sionista. En esas reuniones, Moisés
era mas distendido que en las reuniones de la AIV o la CAIV, y debo mencionar
que tenfa un excelente sentido del humor que contrastaba con la imagen de auto-
ridad y disciplina que me inspiraba en otros ambitos.

Fue Moisés Garzon quien me selecciond para ir a la CAIV como Dor Hemshej de
la Federacion Sionista, abriéndome las puertas en grande de la dirigencia comu-
nitaria adulta. Y fue también quien siempre me apoyé en cualquiera de mis activi-
dades comunitarias, dondequiera que fuera. Con un buen consejo, con una mano
amiga, con una observacién oportuna y hasta un regafo ha lugar, una palmada
en el hombro, una sonrisa cémplice a tiempo... No fue solo conmigo, también con
muchos otros, algunos quienes se encuentran hoy aqui con nosotros.

Puedo recordar con precisién cuando me sefial6 que, para asumir una presi-
dencia, se debia haber transitado por varias juntas y varias instituciones. Lo tomé
como un requisito primero, como un cumplido después. Hoy, lo veo como una
condicién indispensable para acceder a cargos de alta responsabilidad y lograr el
éxito que todos se merecen.

El ejemplo de don Moisés

Espero que hayan obtenido una semblanza cierta del perfil sionista de Moisés
Garzon, pero mas que ello, de un legado que sefiala la centralidad de Israel para
el pueblo judio y la adopcién de ese sistema cen-
tralizado de comunidad y Estado que amalgama
a los judios, los representa y cuida de ellos, no
obstante, que, a veces, los dirigidos no acepten
de buen grado las normas que dicte la dirigencia.
Moisés abog6 por la centralidad de la ATV, aun
cuando algunas afiliadas no respetaron debida-
mente su autoridad, igual que Israel y el sionismo
abogan por la centralidad del gobierno y su auto-
ridad, aun cuando algunos sectores no respeten,
como se debe, a la autoridad.

Pero asi es el sionismo: magnéanimo en su en-
foque y actuar.

Como lo fue Don Moisés Garzén Serfaty. Lo
recordamos y lo extrafiamos, porque lo quisimos
Foto Pedro Luis Cedeiio. (Aprox. 1988). y apreciamos. Mucho...
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MOISES GARZON:
poeta de la Redencion

José Chocron Cohén

a realidad es que en innumerables ocasiones he querido, cuando Moisés
I Garzén Serfaty Z'L estaba todavia entre nosotros, expresarle mi agradeci-
miento por la amabilidad paternal que siempre me ha prodigado.

Mi amistad con nuestro entranable Moisés se remonta a finales de la década de
los 80, en que fui honrado tanto por él como por Jacob Carciente, Amram Cohén
Pariente, Abraham Botbol y Abraham Levy Benshimol, para formar parte de la
Junta Directiva, en calidad de joven invitado, de la revista Maguén-Escudo. Poco
antes, me habia cabido ya una gran sorpresa cuando, dias después de obsequiarle
mi primer libro de poesia, Pirpura, publicado en Madrid afos atréas, lei en el sema-
nario comunitario Nuevo Mundo Israelita, de la cual fue cofundador, un articulo
suyo donde generosamente me mencionaba haciéndome acompanar por una des-
usada, pero muy castiza y simpatica exclamacién: «jAlbricias, he encontrado a un
poetal», rezaba graciosamente el titulo de la resena.

Serifa aproximadamente por aquella época cuando gentilmente acudié en mi
ayuda para revisar los versos de mi poemario Senderos de niebla. Y afios después,
durante la primera década de este siglo, la memoria también me transporta a apaci-
bles domingos matutinos en la terraza de una conocida cafeteria en Altamira, situa-
da enfrente de la Clinica Avila, donde generosamente me ayudaba a mejorar la ex-
presién de algunos versos de otro de mis libros ya publicado: El jardin de la horas...

Y hoy, por fin, cuando nuestro entrafiable amigo Moisés ya no estid lamentable-
mente entre nosotros y el Centro de Estudios Sefardies de Caracas me ha privilegiado
con la encomienda de expresarle unas palabras de reconocimiento colectivo, centra-
das especificamente en su faceta de escritor y poeta, que no me seria posible dedicarle
este merecido homenaje en nombre de la colectividad y del mio propio, sin referir su
obra escrita a los atributos morales del judio ejemplar que €l fue, apegado a la fe de
sus ancestros, a Di-os, a la Tord, a su pueblo y a la tierra de Israel. Atributos morales
estos que aunados a sus muchas cualidades humanas, tales como el amor a su fami-
lia, la fidelidad a sus principios, su altruismo, su alto sentido de la amistad, su des-
prendimiento, su nobleza y su bonhomia han constituido, obviamente, la luz directriz
de su vida y la indispensable fuente de inspiracién de toda su obra literaria y poética.

Su bonhomia, sin embargo, al igual que su acento poético, sobrepasa los limites
de la bondad proclamada por Antonio Machado como centro de gravitacién de su
pensamiento, en aquella bella estrofa de uno de sus poemas en que el gran poeta
poeta se autoretrata:
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«Hay en mis venas gotas de sangre jacobina,
pero mi verso brota de manantial sereno;
vy mds que un hombre al uso que sabe su doctrina,
soy, en el buen sentido de la palabra, bueno».

No es, en efecto, el mismo en el pensamiento de Moisés Garzon, el significado
de la palabra «bueno» que en el pensamiento machadiano, ni tampoco fluye siem-
pre el verso de Garzén de serenos manantiales como en Machado. Si bien es cierto
que los versos y la prosa de Moisés Garzén brotan, a veces, desde la serenidad de
su espiritu contemplativo, no es menos cierto que a menudo también resuenan
con el estruendo luminoso de un salmo, un proverbio, una prédica o una profecia,
inspirados, en cualquier caso, por una fuerte identidad judia, resumida en las Sa-
gradas Escrituras y sus profundos ideales judaicos, basados en su fe, su Di-os, su
pueblo y su tierra, la tierra de Israel, metamorfoseando mégicamente la bondad
machadiana en jésed judio. Un vocablo hebreo, este término jésed aparente sinéni-
mo de bondad, tiene la asombrosa peculiaridad de insuflar un impulso ultramun-
dano, una trascendencia casi mistica, a su pensamiento y a su obra.

Asi, en uno de sus primeros poemarios Voz de tierra, voz de pueblo escribe en
referencia directa a Di-os y Jerusalén:

Foealy

«No digas cudn bello es ese drbol.
Di més bien:

“Fuente de toda bendicion
es Aquél que lo cred” .
Regocijate Jerusalén,
en la fiesta del Eterno.

Regocijate con el amor de tus hijos.
El rey que tocaba el arpa te canté salmos
v su hijo construyé tu Templo.
Cuando el Serior desciende sobre Jerusalén,
el pueblo reunido se eleva
y la Jerusalén de los cielos
brilla en todo su esplendor».

...Bellos versos estos, los de Moisés Garzén. Poética expresién de una Jerusa-
1én, finalmente reunificada conforme a la promesa Divina:

Froy

«Di-0s vio tu soledad,
Jerusalén seriera.
Y un amanecer,
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aurora del destino,
sin anuncio previo de trompetas y clarines,
descorrié de sobre ti el oscuro velo.
Condujo a ti tus hijos, un dia, en primavera,
descolgados sobre ti como racimos.
Mensajeros del cielo,
con heroismo y con fe unieron tus confines,
con arrebol de heridas sobre rosas y espinos».

(Ca <)

Empero basta para remontarnos a su primer poemario, Jirones del corazon,
publicado en 1979, para comprobar cémo fue su mundo poético —«poblado de
cantos, de flores, de alas, de oro y de céfiros, de flautas, de aromas, luces, sombras,
soles, lunas, vientos, nubes, estrellas y dngeles», segin palabras del poeta— donde
este canta al amor y a la vida, se debate entre la desesperacion y la esperanza, y
busca, en su avidez de salvacién, un refugio en Di-os para sentirse mas humano a
fuerza de acercarse a lo Divino. Asi, escribe:

Foeely

«Calma este anhelo de amar
que me impulsa a la locura,
Serior, y mi desventura,
haz que yo pueda olvidar.
Haz que triunfe la verdad
sobre la falaz mentira
v que se cambie mi ira,
Serior, en tranquilidad... »

(Ca <)

En su segundo libro de poemas, Sinfonia de piedras, Moisés Garzon, siguiendo
la pauta adoptada en Jirones del corazén, desnuda sentimientos intimos, a veces
mundanos, a veces sublimes, con voz atormentada a veces y a veces ilusionada, a
veces en un lenguaje sencillo y a veces florido.

Foeeldy

«Yo soy el drbol desnudo
o con hojas de tristeza.
Camino atrds o adelante
Mientras mi sombra se aleja...»

Forely

Asi reza, a manera de ejemplo, la estrofa primera de uno de tales poemas, titu-
lado Libertad.
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Voz del alma es el titulo de otro de sus libros de poesia, donde ratifica una vez
mas, a lo largo de sus composiciones de versos exaltados, la pertenencia del judio
a su pueblo, a su tradicién y a su tierra ancestral.

Tal como afirma la prologuista, es una oda a la libertad del hombre, al derecho
a su libre albedrio y a la importancia de su accién en este mundo.

Foeeldy

«jSuene el cuerno del carnero,
el gran cuerno, por nuestra libertad!
jCorre!
jAnuncia a mi gacela
el tiempo de la Salvacion!

iDi a mi tértola que no tiemble,
que es el Dia de la Redencion!».

(Ca <)

Asi se expresa en su poema Jerusalén revivida este inspirado poeta y sionista,
que canté a su gente y a su tierra, y milité a lo largo de su vida, en indesmayable
esfuerzo, por la elevacion espiritual del pueblo judio en su tierra, Israel, y por la
redencién de la humanidad entera, cefiido fielmente a los principios y valores mo-
rales prescritos por la Tord, el Cédigo moral del judaismo.

Cabe, por lo demas, destacar al final de este libro, su Canto himnico a la amistad
de Israel y Venezuela, cuya resonancia musical y profusién de metaforas e ima-
genes poéticas al estilo rubeniano, hermanan en un exuberante abrazo a ambas
naciones, a la vez que las alberga fuertemente entrelazadas en las honduras inson-
dables de su apasionado corazén de poeta.

He aqui la ultima estrofa:

Foeeldy

«Alumbrando el sitial de las huries,
edén de variadas lunas de colores,
un canto de ruiserior, un vuelo de golondrina,
a coro con las tortolas, gavilanes, colibries,
la garza, el pavo real de ricos esplendores,
el tucdn y el cuervo y el dguila andina,
palomas, guacamayas, turpiales y coquies,
proclamo que son, entre auroras v flores,
Venezuela e Israel, mis dos amores».

Foeely
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Prosigamos...

Otro mas de su prolifica lista de libros de poesia lleva
por titulo Voz delirante. Aqui el poeta confiesa haber vertido
una fuerte dosis de pesimismo y desesperanza a la que lo-
gra sobreponerse en su siguiente obra poética, titulada Voz
de esperanza, donde aporta «otras inflexiones de su voz», al
decir de él mismo, que le permiten recobrarse, fortalecido
en esa noble conviccién, de vocacién redentora y moralista
que alienta en toda alma judia, de que «la desesperanza no
es mas que una mengua de fe», mientras que la esperanza,
por el contrario, consiste en un «esfuerzo para convertir en
realidad lo sofiado».

«Llevo estrellas entre mis manos», comienza la primera estrofa de uno de sus
poemas:

(4

«Llevo estrellas entre mis manos.
Se derraman como arena entre mis dedos,
como el agua de un torrente entre guijarros...»

Foeady

La obra en prosa

Tras este breve repaso de su vasta obra propiamente poé-
tica, es especialmente digno de resaltar que Moisés Garzén
tiene en su haber una prolifica obra literaria en prosa —una
donde casi siempre aflora el poeta—, compuesta por un
sinnamero de escritos, prélogos y ensayos, algunos de los
cuales firmaba con el pseudénimo de MOGAR, y en cuya

larga lista seria imposible detenerse, a pesar nuestro, dado
el breve tiempo de que disponemos. Igualmente cabe des-
tacar que paralelamente a su amor por Israel y a la tradi-
cién y cultura judias universales, se evidencia por doquier
a lo largo de la vida de nuestro afiorado amigo y maestro
Moisés Garzon, su profundo arraigo a la cultura y tradicion sefardies y su apego a la
patria chica que le vio nacer, Tetuén, asi como a la entrafnable lengua vernacula que
probablemente acuné sus primeros suefios infantiles: la haketia, el vocablo judeoes-
pafiol que hablaban desde tiempos inmemoriales los judios del Norte de Marruecos
expulsados de Espafia hace mas de quinientos afios; tradicién, cultura y lengua estas
a cuya conservacion, promocion y difusion consagré Moisés Garzén gran parte de su
tiempo y esfuerzo durante su vida, en alternancia con su dedicacion a la causa judia 'y
sionista. A tales fines cofundé, edit6 y dirigio, durante largos afios, la revista Maguén-
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Escudo, una de las mas prestigiosas y reconocidas internacionalmente dentro del
ambito de la difusién e investigacion de la cultura sefardi, en especial, y de la judia
en general. Revista esta en la que él también intervino, por supuesto, aportando sus
valiosos conocimientos y su exquisita pluma en infinidad de escritos. Y es, precisa-
mente, en torno al tépico sefardi, tan estrechamente vinculado a la comunidad judia
en la que nacid, crecié y aprendio a expresarse, que escribid, en el 2008, su colorido
libro, mayormente en prosa, titulado Tetudn. Relato de una nostalgia, remembrando
lugares, usos y costumbres, anécdotas, dichos, hechos y vivencias, méas o menos in-
timas, pero muy evocadoras, eso si, de su luminoso mundo de ensuenos infantiles,
alegre adolescencia y lozania juvenil. Un colorido y rezumante libro, con sabor a
letuario y perfume de hierbabuena que efluyen igualmente en nuestros corazones; el
corazén de aquellos quienes no nacimos en Tetudn, pero cuya lectura nos retrotrae a
una memoria atdvica, recuerdos de una realidad no vivida personalmente, pero si vi-
venciada por medio de los relatos de nuestros padres, abuelos o bisabuelos que alli si
nacieron, ya fuera en Tetuan, o Tanger, Melilla, Ceuta, Larache, Chefchauen, Arcila,
Alcazarquivir o cualquier otro lugar donde existi6 alguna vez una comunidad judia
dentro de los limites del antiguo Protectorado de Espafia en Marruecos.

Llegado a este punto confieso que la afloranza me invade cuando, entre los mul-
tiples romances sefardies de secular data, transcritos por Moisés Garzon en este
evocador libro, encuentro, entre los muchos otros que me cantaba en mi temprana
infancia mi abuela Cota, hija de tetuanies y espontanea cultivadora de la haketia,
uno de los que maés resaltan hoy en mi memoria: el Cantar de Gerineldo, antiguo
romance de las comunidades sefardies del Norte de Marruecos y recogido més
tarde en su Romancero hispdnico por el historiador y fil6logo Ramén Menéndez
Pidal, que cuenta la triste y romantica historia del amor tarbido entre una infanta
real y un humilde paje, y del que me permito leer, en recuerdo de todos aquellos
ancestros nuestros, unos pocos versos:

(<)

«Quién tuviera la fortuna para ganar lo perdido
como tuvo Gerineldo marianita del domingo.
Limpiando patios de seda para dar al rey vestido,
mirdndole estd la infanta desde su alto castillo.
Gerineldo, Gerineldo, principe y galdn querido,
quién te me diera esta noche tres horas a mi servicio.
Como soy vuestro criado, sefiora, burldis conmigo.
Yo no burlo, Gerineldo, que de veras te lo digo.

A qué hora vendré, sefiora, a qué hora entraré al castillo.
A eso de la media noche, cuando el rey estd dormido,
con zapaticos de seda para no ser consentido...»

(Ca <)
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En este mismo libro, Moisés Garzén dedica dos sentidos poemas a su Tetudn
natal. Uno de estos, en forma de largo romance, y ya publicado en su primer poe-
mario Jirones del Corazén, comienza asi:

Froy

«Tetudn, la blanca.
Tetudn, la bella.
Del Imperio moro
refulgente estrella.
Tras las almenas
de tus viejos muros
de aviejas piedras
cargadas de siglos,
cubiertas de hiedras,
testigos que hablan
de pasadas eras
de esplendor vy gloria,
de luchas vy de guerras,
asoman cariones.
Sus bocas de fieras
hambrientas de carne
y sangre, cual negras
y hondas cavernas...».

Foeely

Es durante el mismo afo de la publicacién del libro sobre Tetuan, el 2008,
cuando sale también a la luz pablica otro libro en prosa de Moisés Garzén. Ameno,
esquematico y de facil lectura. Este lleva por titulo Apuntes para una historia de la
judeofobia, el cual, no solo contextualiza histéricamente, sino que, parafraseando
a Abraham Levy Benshimol, «aborda con gran acierto el espinoso tema del odio a
los judios, sus origenes, desarrollo en el tiempo y sus distintas manifestaciones, a
la vez que desenmascara numerosos mitos y prejuicios antijudios».

Corolario de su obra escrita, diria yo, es su tltimo libro, Poemas morales vy otros
escritos, que aunque redactado en distinto género y estilo literarios, evocan en su
comun proposito a los Proverbios morales, obra poética compuesta de sentencias y
maximas, atribuida al rabino Sem Tob de Carrién, escritor del siglo XIV.

En esta obra de Moisés Garzoénse conciertan prosa y verso... (Cémo habria él
de renunciar a la poesia?

Consta de 33 poemas y diecisiete textos en prosa de distintas épocas de su vida,

que, como la mayoria de su demaés escritos en ese estilo, destellan por doquiera
en fulgores poéticos. En ellos pretende «cumplir una accién moralizadora», aco-
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ta el autor en el prefacio, «apuntando a un compor-
tamiento ético, asi como a resaltar los valores de su
pueblo, el pueblo judio, el amor a la tierra de Israel,
y a Jerusalén, la capital eterna del pueblo judio y del
Estado de Israel». Moisés Garzén reafirma aqui, una
vez mas, su profesion de fe en Di-os y en la ley Divina
contenida en la Tord, y testimonia no solo su consagra-
cion al servicio del pueblo judio y de la tierra de Israel,
sino también de toda la humanidad. Aspira a reforzar
una conciencia colectiva enfatizando en los principios
y valores que deben prevalecer en toda sociedad culta,
civilizada y progresista, basada en el amor, la verdad,
la bondad y la justicia, que aspire a la definitiva reden-
cién del hombre.

Su vida y su obra en general, activa y apasionada,
estuvo inspirada, en mi opinién, por un ideal profético,

MOISES

Voz de eternidad

=2

Poemas

by b

un fervoroso pélpito de mesianismo, como el buen judio que era, dirigidos al logro
de un mundo mucho maés espiritual, perfecto y trascendente, capaz de cumplir con

el propdésito Divino de la Creacién.

En fin, la multidimensionalidad de mi paternal amigo y maestro Moisés Gar-
z6n es inexpresable en palabras, por lo que se hace obligado a partir de ahora
recurrir a la maxima expresién del sentimiento, que es el silencio.

Solo me cabe afiadir que su ausencia ha dejado un gran vacio en el corazén de
quienes cercanamente le conocimos, e implorar porque este gran judio que fue
nuestro Moshé bar Estrella Garzon, Zijroné Librajd, desde el alto sitial que hoy
ocupa entre los Justos, «sea rogadero» ante el Todopoderoso por su familia, por
nosotros, por todo el Am Israel y por la Humanidad entera.
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VI CUMBRE ERENSYA EN MARRUECOS,
una experiencia inolvidable

Este esfuerzo del Centro Sefarad-Israel, el Instituto Cervantes,

el gobierno espanol y el marroqui dio sus frutos y todos nos llevamos
a nuestros paises la satisfaccién de formar parte de un acervo cultural
digno, hoy mds que nunca, de preservarse

Miriam Harrar de Bierman
/ Fotos: Cumbre Erensya

mundo acudimos a la VI Cumbre Erensya en Marruecos del 22 al 25 de mayo

del afio en curso. Provenfamos de Bulgaria, Reino Unido, Francia, Turquia,
Espaiia, Israel, Estados Unidos (Miami, Nueva York, Seattle), Argentina, Brasil,
Panama, México y Venezuela.

El Centro Sefarad-Israel («<Un puente entre Espafia y el mundo judio», como
ellos mismos se definen) es una instituciéon publica espafiola que «profundiza en
el estudio del legado de la cultura judia». Fue fundado en 2006 por el Ministerio
de Asuntos Exteriores, la Unién Europea y Cooperacion, la comunidad auténoma
de Madrid y el Ayuntamiento de la capital espafiola.

La creacién de la plataforma Erensya, desde su comienzo en Bulgaria (septiem-
bre de 2011), alcanz6 inmediatamente un gran éxito entre las comunidades sefar-
dies, debido al interés comiin de mantenerse unidas por su cultura, su idioma y su
amor a Espafia, incélume con el paso de los siglos. A la Cumbre Erensya de Bulga-
ria sucedieron las de Turquia (2013), Espana (2015), México (2017) y Seattle (2019).

Invitados por el Centro Sefarad-Israel un grupo de judios sefardies de todo el

Los participantes en la Cumbre provinieron de 12 paises
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Marruecos fue
elegido como sede
de la VI Cumbre,
con sus hermosas
ciudades de Ca-
sablanca, Tanger,
Arcila y Tetuan.
En Marruecos hoy
casi no hay judios,
pero si vestigios de
unas comunidades
sefardies esplendi- ;
das, con el idioma ' | : Instituto
haketia como prin- Cervante &
cipal lengua de co- ' T

municacion. Los  Mohamed Kerbin, José Maria Davo, Jaime Moreno Bau (director general del Centro Sefarac-lsrael), Gristina Conde de Beraldin-
ju dios sefardies de  9eny Leila Manziana, durant una sesidn de lo Cumbre en Casablonca

Marruecos emigraron a Espana, Francia, Israel y también a Iberoamérica. Emi-
gran esas comunidades, pero dejan en sus ciudades de origen siglos de convivencia
entre arabes, cristianos y judios, vestigios que uno puede observar en sinagogas y
museos que hoy recuerdan a sus habitantes.

La comunidad judia sefardi venezolana fue producto, en su mayor parte, de
la emigracién proveniente de alli. Marruecos mantiene hoy relaciones excelentes
con Espana e incipientes con el Estado de Israel. La ejecucién de esta exitosa VI
Cumbre Erensya no habria sido posible sin la colaboracién del director general del
Instituto Cervantes, Luis Garcia Montero, que ofreci6 las sedes en Marruecos y las
sectoriales de Casablanca, Tanger y Tetuan.

En esos tres institutos Cervantes fuimos recibidos como amigos, contentos con
nuestra presencia, por Cristina Conde de Beroldinger (Casablanca), Javier Rioyo
(Tanger) y Francisco Oda (Tetuan). Excelentes anfitriones, sin protocolos innecesa-
rios, como cuando uno recibe a un amigo de siempre con real aprecio. En estos ins-
titutos la lengua y la cultura esparfiola se respira en el ambiente, con decenas de j6ve-
nes marroquies en sus salones, leyendo, estudiando, viviendo la cultura hispanica.

A Marruecos nos acompanaron Jaime Moreno Bau, director general del Cen-
tro Sefarad-Israel; Esther Bendahan, directora de Cultura; e Israel Doncel, jefe
de Relaciones Institucionales. A ellos sin duda se debe el éxito de este encuentro.
La agenda fue cuidadosamente elaborada para que, a pesar del poco tiempo de
estadia en cada ciudad, nos lleviramos con nosotros parte de su esencia. Nuestro
grupo era variado, de edades distintas y diferentes procedencias. Algunos ya nos
conociamos de encuentros anteriores, otros se conocfan entre si y otros fueron
nuevos amigos de esta cumbre.

Espana estuvo presente en todo este programa en cada ciudad, no solo con los
directores del Instituto Cervantes. Se contd con la participacién del consejero cul-
tural de la embajada de Espafia en Marruecos, José Maria Davo, y con Turesparfia,
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Un aspecto del Museo Judio de Casablanca

Javier Rodriguez Maiias, cénsul de Turismo en los Angeles. La Fundacién para la
Cultura Sefarad y Turismo de Castilla-La Mancha ofrecié una hermosa conferen-
cia sobre el legado sefardi en la regién, que se conserva en Marruecos hasta hoy,
en bordados y artesania lagarteranos.

El tema central de la Cumbre fue la haketia como constructor de una identidad
y la importancia de su preservacién y del idioma judeoesparfiol. La conferencia
inaugural fue en el Instituto Cervantes de Casablanca, con el tema «La haketia
y los constructos identitarios mixtos», a cargo de Mohamed Kenbid, director
del Instituto Real de Historia — Academia del Reino de Marruecos, y conté con la
presencia de José Maria Davo.

En cada Instituto Cervantes, algunos de los participantes de la Cumbre toma-
ron la palabra para hablar sobre sus comunidades, sus logros y experiencias. Fue
muy instructivo entender que todos los sefardies estamos unidos por el interés
de preservar nuestra lengua, nuestra tradicién, nuestra cultura. En Casablanca
comenzé este ciclo Abraham Bengio, en Tanger continuaron Rober Bembassat,
Raquel Benatar y Doren Alhadeff, y en Tetuan culminaron Bella Clougher, Linda
Sixou, Marcel Israel y Mercedes Hayon.

El gobierno de Marruecos recibié a la delegacién de Erensya con cenas y al-
muerzos en palacios propios de las Mil y una noches y con un personal amable,
educado que realmente deconstruye la imagen que uno podria tener a priori. Jéve-
nes mujeres, vestidas al estilo occidental, cultas, agradables, regalos bellisimos a
los participantes, atencién esmerada y mucha simpatia natural fueron una cons-
tante del recibimiento marroqui.
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La impresionante mezquita Hassan Il en Casablanca

Jaime, Esther e Israel, con efectividad, combinaron los paseos turisticos con la
visita a museos judios y sinagogas hoy sin feligreses (en Tetuan nos contaron que
desde Israel vienen grupos a las sinagogas en la Hiluld de rabi Shimén bar Yojai, el
resto del tiempo permanecen cerradas). Fue emocionante, aun para personas no
observantes, ver cémo en algunas de estas sinagogas, al constituirse un minydn,
se efectuaba el rezo de la tarde y se rezaba el Kadish para familiares fallecidos de
algunos de los integrantes de Erensya VI.

En Tetuan pudimos asistir a una mesa redonda denominada «Escribir entre
lineas, el judeoespartiol en la literatura espariola», con la participacién de los escrito-
res Line Anselem, Cynthia Gabbay y Mois Benarroch. Cada una de estas participa-
ciones alcanzé la excelencia. Falt6 el tiempo para disfrutarlas plenamente. Todos
compartiendo el amor por el lenguaje, la escritura y la lengua como elementos de
constitucion de identidad.

Vimos muchos lugares bellisimos e interesantes como palacios, mezquitas im-
pactantes que pueden albergar a 200 mil personas, museos escondidos en las zo-
nas populares con obras maravillosas, la primera puerta de la Alianza Francesa
en Africa, el enorme cementerio judio reconstruido con donaciones y gracias al
trabajo de voluntarios tetuanies. En esa ciudad algunos participantes de Erensya
visitaron las tumbas de sus antepasados.

A la parte cultural de este encuentro se unio la experiencia de ver en Casablan-
ca un monélogo presentado por el consejero de Turismo Javier Rodriguez Manas,
La vida perra de Juanita Narboni, interpretado por la actriz Romina Sanchez y
dirigido por Manuel Gutiérrez Oregén. La obra presenta un paralelismo entre la
decadencia de Juanita, una mujer venida a menos por el deterioro econémico, so-
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cial y de edad, y un Tanger cosmopolita, in-
ternacional, moderno, asaltado por la gue-
rra de Esparfia, la Segunda Guerra Mundial
y las luchas de independencia de Marrue-
cos, que la trasforman en una ciudad esen-
cialmente arabe. Parte de la recreaciéon en
Erensya fue también el concierto explicati-
vo de musica tradicional Sefarad en el cora-
z6n de Marruecos, a cargo de Mara Aranda
y Jota Martinez.

Escoger Marruecos fue més que un
acierto; fue estrechar los lazos entre Es-
pafia y ese pais; fue ofrecer a judios sefar-
dies vivir su historia, reconocer sus casas,
recordar donde vivian sus familias, dénde
estaban sus escuelas o por dénde bajaban
a las playas.

Aprendimos en este viaje, y disfrutamos
al méaximo los largos recorridos en el au-
tobus en los que Lilian y Linda cantaban,
Marcelo grababa, Bella me explicaba como era el Tanger donde ambas nacimos y
que yo no conocia, a la vez que comentaba con Abraham sobre tal o cual lugar, a
veces sin ponerse de acuerdo. Cynthia me explicaba en qué consiste su interesan-
te investigacion, Line me hablaba de la satisfaccion al rescatar con sus alumnos
la melodiosa haketia que hablaba su familia. Mientras tanto Israel pasaba lista
varias veces, Jaime y Esther atendian las preguntas y observaciones, y el resto se
divertia conversando y riéndose con mucho animo.

Erensya VI me permito pensar; fue una expe-
riencia provechosa para todos los participantes. El
esfuerzo de los organizadores,
Centro Sefarad-Israel, el Institu-
to Cervantes, el gobierno espa-
fiol y el marroqui, creo que dio
sus frutos y todos nos llevamos
a nuestros paises la satisfaccién
de formar parte de un acervo
cultural digno, hoy mas que
nunca, de preservarse.

Sinagoga Isaac Bengualid en Tetudn

Puerta de la primera escuela de la Alianza Israelita

Universal en Africa, sitvada en Tetudn Silla para Brit Mild en el Museo Judio de Tetudn
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De la mano del expresidente de la AIV, Jacobo Serruya
Un grupo de venezolanos rehabilita
EL CEMENTERIO JUDIO DE TETUAN

Néstor Luis Garrido

I cementerio judio de Tetuan, que alberga las tumbas de grandes personali-
Edades rabinicas como R. Isaac Bengualid, asi como de los primeros miem-

bros de la kehild, provenientes casi todos de los reinos espafioles tras el
Edicto de Expulsién de 1492, esta siendo renovado por iniciativa de un grupo de
venezolanos, encabezado por el expresidente de la Asociacién Israelita de Vene-
zuela, Jacobo Serruya, quien se interesé por su renovacién y preservacion tras una
visita a su ciudad natal y al comprobar el estado en que se hallaba.

Este camposanto, que consta de varias secciones, entre la que se encuentra la llama-
da Zona de los de Castilla, se halla desamparado, toda vez que la otrora floreciente co-
munidad judia de Tetuan se encuentra actualmente reducida a apenas siete personas.

Para asesorar el trabajo de rehabilitaciéon del cementerio, Serruya trajo de Is-
rael a dos rabinos de origen venezolano, Isaac Benjamin y Samuel Chocrén, quien
concedié una entrevista, via WhatsApp, con la Revista Maguén-Escudo.

¢Qué trabajo se esta haciendo en el Cementerio Judio de Tetuan?

Samuel Chocrén —Para entender el trabajo que se esta haciendo primero hay
que saber que este cementerio tiene mas de 500 afios, que comienza con la
; llegada de los judios de Esparfia y su conso-

lidacién en 1510. Cuando arribaron, habia
gente de todas las edades y ellos sintieron
que era necesario un cementerio, siendo
este uno de los pocos que hay dentro de la
ciudad. Los mismos criterios para enterrar
a los ultimos judios de Tetuan se mantuvie-
ron hasta ahora. Estd en una montana al
lado de la juderia, el llamado Mélaj de Te-
tudn, por interés y control. Los cortejos fu-
nebres se hacian caminando. Esa montana
se puede dividir en tres partes: la antigua,
es decir, el cementerio de Castilla, de mas
de 500 afios hasta 200 afios. Alli las lapidas
no tienen ninguna inscripcion, sino figuras
antropomoérficas, conque se perdié mucha
informacién de dénde estan enterrados mu-
chas grandes personalidades y rabinos. Mu-
chas de las tumbas de Castila estan tapadas
El rabino Samuel Chocrdn en el cementerio judio de Tetudn. (Foto Cortesia por la e~r0510n y pqr el h,eChO de estar ?n }lna
famiia Chocrdn). montafia, hace mas dificil el mantenimien-
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to. En la segunda parte, a las tumbas se les han borrado las lapidas que datan
de entre 200 y 150 afios.

¢Coémo comenzo este trabajo por parte de ustedes?

—Hace cuatro afios Jacobo Serruya fue a un viaje a Tetuan con su familia, pues
él queria enterrar a su madre alli. A €l le afect6 el estado de deterioro en el que
hall6 el cementerio, donde estd inhumada gente conocida, abuelos, tios, asi como
la complicacién para su mantenimiento. Entonces se propuso su rescate y busco
qué se podia hacer con el cementerio. Milagrosamente, en Tetuan hay siete perso-
nas judias y una de ellas es el sefior Alberto Hayon, presidente de la kehild, vive y
trabaja en esta ciudad. Cuando fallecié su hermano hace cuatro afos, él se hizo el
cargo y la responsabilidad de lo que queda en Tetuéan, incluyendo el cementerio.
Al encontrarse ambos, Serruya y Hayén, con la misma inquietud, surgio la idea de
trabajar en conjunto para mejorar de manera tal de que no se perdiera lo que fue
esa comunidad. Se queria preservar un recuerdo honorable y respetuoso para los
que alli descansan. Cada uno hace lo que puede: Serruya con un caracter, con una
experiencia comunitaria y el conocer a la gente de Tetuan que reside en otros la-
dos, como Venezuela, Panamé o Miami, complementa a Hayon, es muy laborioso.
De este ultimo hemos aprendido las técnicas de cémo reparar todo el cementerio,
desde abajo hacia arriba, a limpiar el terreno, a canalizar las aguas de lluvias, a
reparar las lapidas estropeadas y los muros. Hemos hecho hasta unos bafios. Para
poder llevar cemento y materiales a la parte de arriba hay que hacerlo con burros.

En el cementerio se halla la famosa tumba de rab Issac Bengualid. ;Qué
se ha hecho al respecto?

Para acceder a la tumba, hemos establecido un puente y una camineria para
visitar las tumba del tzadik y se remodel6 una ctpula de cristal sobre ella, que ha
quedado muy bonita. Poco a poco, se ha reparado la parte nueva del cementerio y
esta parte es casi terminada.

¢Cual ha sido el papel que ustedes, los dos rabinos que vinieron de Israel,
han realizado en la reparaciéon del cementerio?

Durante la primera semana de noviembre del afio 2022, tuve la gran satisfaccién de
visitar ciudad de Tetuén, particularmente al cementerio judio. La intencién del viaje
fue la de recopilar la ubicacién y el contenido de las lapidas de los grandes rabinos y de
algunas personas notables que vivieron en la ciudad. Estuvimos ocho dias en Tetuan y
recorrimos el cementerio, que consta de 40 hectéreas, buscando las tumbas de los rabi-
nos y tratando de descifrar sus nombres y las fechas puestas en las lapidas, para el fin de
que no se perdiera esa informacién. En ese trabajo identificamos a cerca de 70 rabinos
de entre doscientos y cincuenta afios de fallecidos. Permaneciamos durante mas de seis
horas diarias ininterrumpidas recorriendo el cementerio, ubicando y fotografiando las
lapidas de todos los sabios y maestros que logramos encontrar y descifrando algunas
que la erosién y el tiempo habian deteriorado. En el sector de Castilla, encontramos
dos grandes lideres religiosos de hace 400 afos aproximadamente: rabi Abraham ben
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Amram Zz"L. y a rabi Yaakob Sananes Zz"L. Tenfamos en mente encontrar la tumba
del gran rabino Rabi Janania Arrobas Zz’L. conocida como el Cofre, por su peculiar
forma; mas lamentablemente, a pesar de saber la zona aproximada, no lo logramos.

¢Han identificado alguna tumba de algiin otro rabino prominente?

Tuvimos la suerte de que pudimos contactar al daydn de Casablanca, Yosef Israel, y
él logré acordarse del lugar donde estan enterrados tres rabinos antiguos en el sector de
Castilla: rabi Jasdai Almosnino, el rabi Yaakov Marrache —enterrado a su lado-y rabi Yaa-
kov ben Malka. Ello se pudo porque antiguamente existia la tradicién de ir a rezar a esas
tumbas en ocasion del dia de Kipur, por lo que nuestro guia lo hacia con su padre, el rabi-
no Isaac Israel Z'L. Estuvieron decenas de anos perdidas y ahora ya fueron marcadas. En
la parte superior de la montaiia, encontramos que, inicamente, las tumbas de hombres
solteros y mujeres tenfan inscripciones. Solo las de algunos rabinos maés recientes fueron
identificadas. Se aprecia que ellos buscaban enterrarse cerca unos de los otros, sobre todo
en la parte més elevada de la montania, donde segtn la tradicién esté enterrado R. Jayim
Bibas, el Grande. Sin embargo, rabi Isaac Bengualid fue enterrado en la parte baja de la
montafia. El motivo fue porque pidié ser inhumado cerca de su hijo soltero, rabi Yaacov
Z'L, que falleci6 pocos afios antes de €l. A partir de él muchos sabios pidieron ser enterra-
dos en esta zona. Entre ellos sus hijos y otros familiares que estan a su lado. En la parte
mas baja de la montaiia, debajo de rabi Isaac Bengualid ZYA, la mayoria de las tumbas
corresponden a mujeres, fallecidas hace mas de doscientos afios. Debajo de estas estan
ubicadas las tumbas de nifios de todas las épocas. Donde termina la montana, empieza
la zona conocida como la Huerta, en ella se encuentran tumbas de los tltimos 120 afios.

Ademas de los sefiores Serruya y
Hayon, ¢cuentan con mas ayuda?

Cabe notar el esfuerzo de estas personas
—Serruya y Hayon—, pero es mucho el traba-
jo por hacer. Ello requiere dinero y esfuerzo,
y hasta el interés por mandar informacién y
dar su aporte que se pueda prestar.

Para finalizar, Chocrén resalté que la go-
bernacién de Tetuan ha estado ofreciendo
ayuda para que se pueda hacer ese trabajo.
Ademas, todavia queda mucho terreno por
limpiar y muchos tamulos antiguos que se
encuentran cubiertos por tierra y maleza. Se
requiere del concurso de muchos para el res-
cate de este cementerio donde descansan los
antepasados de muchos judios de Venezuela.
Quienes estén interesados en ayudar en esta
obra, pueden ponerse en contacto con el se-
fior Jacobo Serruya por el correo electrénico
iserruval @vahoo.com Cinco siglos de historia judia se hallan en el cementerio de Tetudn.
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CEMENTERIO DE CASTILLA: 500 anos
de presencia judia en Tetuan

Rab. Samuel Chocrén

Especial para Maguén-Escudo

comienzos del siglo XVI, con la llegada de los judios de Espania, los lideres

de la comunidad de Tetuan decidieron traer como rabino de la comunidad

a Rabi Jayim Bibas Zz’L, que habia llegado con anterioridad, junto a su
familia, a la ciudad de Fez.

Fl, con su gran sabiduria, supo dirigir la comunidad de manera que se formaran
las bases espirituales necesarias para que por generaciones esta ciudad fuese un ejem-
plo para el resto de las ciudades de Marruecos, la cual llegd a conocerse como la Pe-
queria Jerusalén o la Jerusalén de Marruecos. En consecuencia, generaciones de gran-
des rabinos eruditos de la Tora que vivieron en la ciudad de Tetudn fueron enterrados
juntos a sus familiares en el cementerio conocido como el Cementerio de Castilla.

En libros antiguos de historia se cuenta, que para la época que se creé la co-
munidad, una sefiora pro-
veniente de Argelia, llama-
da Kalilia, habia donado
un terreno para que fuese
ubicado el cementerio de la
comunidad. Al no conocer-
se otro en la villa se deduce
que este debe ser el que hoy
conocemos.

El cementerio se en-
cuentra ubicado en una
montana en las afueras de

Vista Aérea del cementerio

Tetuan. Durante las primeras generaciones las
sepulturas se hacian en la parte mas alta de la
montana.
Estas tumbas antiguas guardan la particula-
ridad de no tener los nombres de los fallecidos  Algunas de las tumbas tienen elementos ornamentales y simbolos,
, . perono nombres.
sobre los timulos; en su lugar, eran talladas fi-
guras antropomorficas en una sola piedra, de impresionante valor artistico.
Posteriormente, en vez de tallar figuras antropomorficas, se hacian las lapidas
de mezcla de cemento y aun no se escribia nada sobre ellas.
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A partir del siglo XX, se comenzé a escribir el
nombre, asi como también cualidades que defi-
nian al fallecido y si tuvo una vida de sufrimien-
tos. Para ello se utilizaron piedras de marmol.
Hasta mediados del siglo veinte la escritura era
unicamente en el idioma hebreo.

Antes de poner el nombre del fallecido escri-
bian la frase Mazebat Keburat (ldpida de sepultu-
ra) y no Po Nitman (aqui fue enterrado) como en
otros cementerios sefardies. Esta costumbre era
similar en todos los cementerios de todo el norte
de Marruecos.

Hasta mediados del siglo XX las inscripciones
eran inicamente en hebreo. Cabe destacar que las
inscripciones en las tum-
bas de todas las épocas tie-
nen un vocabulario muy
rico, con expresiones de la
Biblia y el Talmud escritos
en forma poética que bus-
can guardar relacién con
la vida del difunto

A un lado del cemen-
terio se encuentran ente-
rrados aquellas personas
que fallecieron el final del
siglo XIX debido una epi-
demia de célera.

El cementerio esta di- vidido en dos partes: la
parte antigua, que se ubica en la parte alta de la montaia, era conocido como la
Meard Chiquita y la parte nueva ubicada debajo era conocida como la Meard Grande.

La poca distancia que se guardaba entre las tumbas se observa tanto en la parte
antigua del cementerio como en la més nueva. Ademas, las tumbas fueron coloca-
das sin guardar una norma en su ubicacién, inicamente a partir del siglo veinte se
comenz6 a respetar orden entre ellas.

A diferencia de los cementerios del sur de Marruecos, se trataba de enterrar a
las mujeres y a los maridos cerca unos de los otros. Estas caracteristicas del ce-
menterio de Tetudn se repiten en los cementerios de Alcazarquivir, Chef Chauen,
Salé, Rabat y otros.

Aquellas familias que guardaron por generaciones el apego a la Tord, como los
Abuderham, los Nahén, los Bengualid y otras, disponian de pequefas zonas don-
de enterraban tinicamente a los hombres.

Las formas de las lapidas de los grandes rabinos y dayanim (jueces) son distin-
tas de las personas comunes.

Unicamente a aquellos hombres que fallecian
sin haber tenido descendendia se les escribia el
nombre, fal cual es el caso del joven Shaul Serero
7L que data del aiio 1835
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Unicamente cerca del
ano 1930 se consigui6 el
permiso de las autorida-
des de Marruecos para
que el cementerio fuese
amurallado y asi evitar
que la gente transitase por
este lugar sagrado. Para
esta importante labor se
recibi6 la ayuda de anti-
guos correligionarios que
se habian trasladado a vi-
vir a Melilla, Ceuta, Buenos Aires, Mascara (Argelia) y Caracas.

El hecho de ser el tinico cementerio de la ciudad que data de méas de quinientos
anos y al estar ubicado en una montafia, hacen muy dificil el mantenimiento ade-
cuado de este sagrado lugar. Muchas de las lapidas sobre todo las méas antiguas se
han ido cubriendo con el pasar de los afios.

Vista Aérea del cementerio

Leyenda de la piedra caida del cielo en el cementerio
Se cuenta, que cierta vez, un gran rabino pa-
seaba por las calles del barrio arabe (Moreria),
concentrado en sus pensamientos de Tord y sin
darse cuenta entré en una mezquita. Es sabido que
antiguamente el solo hecho de cruzar la puerta de
una mezquita por una persona no practicante del
islam representaba la voluntad de convertirse.

El gran sabio no tardé en explicar que fue por
error su presencia a ese lugar. Los arabes consi-
deraron este acto, como una burla hacia ellos y
le decretaron que

debia morir. Antes lo colgaron de la muralla
de la ciudad, para ver si cambiaba su decisién y
se convertia al islam. Se dice que el rabino prefi-
rié morir y que los miembros de la Jevrd Kadishd
decidieron robar su cuerpo durante la noche, para
enterrarlo a escondidas. Los arabes, sorprendidos  Fiedio del lzadk
de la desaparicién del cuerpo, ordenaron su basqueda. Ellos querian fijarse si en
el cementerio judio se habia realizado algtn entierro durante esa noche. Pero, a
causa de una gran tormenta se les hizo imposible realizar la biisqueda.

La leyenda dice que sobre el cuerpo del tzadik cayé una gran piedra que cuen-
tan llegé del cielo. Este lugar, hasta hoy en dia es visitado por muchos fieles, y
antiguamente era visitado por mujeres antes de dar a luz, que iban con la fe, de
que por el mérito del tzadik tendrian un parto fdcil. A esa aerolito se le conoce como
«la piedra del Zadik».
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Siga las actividades del
CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE

Caracas por Facebook y por

nuestra pagina
WWW.CceScC.com.ve
ANEYERERBIN La cultura sefardi a la mano.

Al vermos!
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REDIBUJAR EL MAPA DE LA «TRADICION»:
formacion comunitaria
y espacio cultural entre los judios
del norte de Marruecos colonial

Aviad Moreno

Resumen

Para los judios en el norte de Africa colonial y mas alla, la modernizacién a
menudo se considera un proceso lineal de desvinculacién fisica y cultural de los
espacios urbanos tradicionales. En contraste, este articulo retrata el proceso como
transiciones mentales dialécticas y contextuales entre las experiencias opuestas
de los espacios «modernos-coloniales» y «tradicionales-comunitarios» que mutua-
mente dan forma a la vida judia moderna en paisajes urbanos reales e imaginados.
Centrandome en uno de los lugares mas vibrantes de urbanizacién en el norte de
Africa, la ciudad internacional de mediados del siglo XX de Tanger, asi como tam-
bién su vecina Tetudn, muestro cémo esta transiciéon dinamica fue esencial para
dar forma a la modernidad y la identidad étnica entre una mévil clase media judia.

Introducciéon

«Solo en Israel me interesé por nuestras tradiciones, tras conocer a gente [in-
migrantes del norte de Marruecos]... En Tanger [por otro lado], me sentia mucho
mas francesa la mayor parte del tiempo. La comunidad [judia] era algo con lo
que solo me encontraba en ocasiones especiales. Por ejemplo, recuerdo muy bien
cémo asistia a las fiestas de Janucd con mi madre, que participaba mas a menudo
en actividades comunitarias».!

Este comentario casual lo hizo Clarice, natural de Tanger, durante una de mis
entrevistas. Al momento de la conversacién, estaba muy implicada en la conser-
vacién del patrimonio étnico de los judios marroquies hispanohablantes en TIs-
rael que habian emigrado de Tanger y de las ciudades del antiguo «Protectorado»
(1912- 1956), principalmente Tetuan, Larache, Alcazarquivir y Arcila, asi como
también de los territorios espafioles de Ceuta y Melilla. En la entrevista, mencio-
né cémo, de adolescente en Tanger, habia vivido en los barrios occidentales de la
ciudad, densamente poblados por espafioles y franceses, pero con relativamente
pocos habitantes judios.

En su contexto, Clarice era el arquetipo de judia marroqui de clase media «mo-
derna»: un prototipo que se describia y explicaba a menudo en los informes de
viajeros extranjeros (europeos), miembros de organizaciones judias mundiales y
de funcionarios israelies (¢sionistas?) que visitaban el norte de Africa desde fina-
les del siglo XIX hasta mediados del XX. Estos documentos describen una clase
socioeconémica relativamente acomodada que, en aquella época, se caracterizaba
por un estilo de vida europeo y se asociaba con los citadinos evolués (individuos
cultural y econémicamente «avanzados») que se mudaron a los modernos sectores
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de las ciudades del Marruecos colonial en expansién. Los judios mas présperos se
diferenciaban de la mayoria, que solia ser pobre y vivia en las medinas tradiciona-
les (ciudades antiguas), normalmente en el mélaj, el barrio judio marroqui, -llama-
do en la zona espafiola simplemente como la Juderia— percibido por los eruditos
europeos de la época efectivamente como un gueto local destinado a aislar a los
hebreos por decreto real.?

En el Tanger de mediados del siglo XX, el Marchian (o Marxan), una lujosa
zona suburbana que se extendia hacia el oeste desde la antigua medina, se con-
virtié en un simbolo geografico de las divisiones discursivas entre lo moderno y
lo tradicional.?

Sin embargo, Tanger carecia de mélaj. Mientras que las concentraciones de
riqueza y poblacién no eran equilibradas a lo largo y ancho de la ciudad, la ausen-
cia de un barrio judio en Tanger aumentaba la nocién de que el ambiente social
cosmopolita de la ciudad significaba que la urbe estaba relativamente liberada
de las divisiones socioeconémicas y de la segregacién etnorreligiosa que se podia
encontrar en otras localidades en Marruecos.*

El fenémeno de la movilidad (Este-Oeste), en las narrativas antropolégica, eco-
némica y migratoria durante gran parte del siglo XX, se describié en el marco de
la asociacién de la migracién humana como un transito desde espacios premo-
dernos (o «atrasados») a centros modernizados. Esta concepcién de la movilidad
social de las minorias étnicas la enmarcaba como sinénimo de su tendencia a
desvincularse de su origen étnico y a asimilarse a sociedades modernas mas ho-
mogenizadas.’ Este tipo de clasificaciones se basaban en la anticuada visién de las
etnias como entidades sociales «primigenias» y fijas en las que se nace y con las
que se comparte una afinidad natural basada en el parentesco, el lugar de origen y
otras afiliaciones culturales, lingiiisticas o «raciales».® El académico israeli Haim
Hirshberg, por ejemplo, describié el mélaj como el lugar de la ciudad marroqui
donde los lazos de parentesco y comunales eran esenciales, a diferencia de los
barrios urbanos modernos, donde las practicas tradicionales corrian el riesgo de
desaparecer todos ellos.”

De forma similar al caso de Tanger, Tetuén, la capital del «Protectorado» espa-
fol, estaba dividida en dos secciones principales: El Ensanche, o la ciudad hispana
moderna, y la medina. La de Tetuan comprendia los cinco sectores de Trankats,
Blad, Aiun, Suica y la Juderia. A esta tltima se la denominaba en ocasiones 1é-
laj.? Antonio J. Onevia, que publicé una guia turistica de Marruecos en espariol en
1947, equipard el trasvase de El Ensanche a la medina de Tetuan con «una tran-
sicién mental a otra época».® Aunque su insinuacién histérica de que el tiempo se
habia detenido alli sea errénea, la descripcién de Onieva ofrece una visién de la
experiencia de viajar entre lo que se consideraban dos zonas temporales y geogra-
ficas totalmente diferentes.

Los primeros estudiosos del judaismo marroqui tendian, como Onieva, a
adoptar tales clasificaciones del espacio como «tradicional» o «moderno» en sus
analisis de la separacién por cuestiones étnicas y su relacién con la escisién por
grupos econémicos. Si bien se entendia que los miembros de las clases media y
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centro geografico del pais.'? Algunos perciben ciertas conexiones entre las pautas
de segregacién étnica de Marruecos y las de Israel.!* Centrandose en las migracio-
nes de larga distancia y en las distintas formas de integracion étnica en Israel y en
otros paises, los estudiosos de los judios marroquies y de otras nacionalidades de
Oriente Medio y el Norte de Africa han prestado relativamente poca atencién a las
actividades cotidianas que fomentaban la movilidad espacial en una época en la
que amplios sectores de la comunidad se estaban volviendo muy activos a la luz de
acontecimientos locales y mundiales.

Ciudades en movimiento

Tras la creacién de la Zona Internacional de Tanger en 1924, la ciudad se con-
virti6 en el centro del comercio mundial.'* Una década mas tarde, durante la Gue-
rra Civil Espafiola (1936-1939) y por su estatus politico, Tanger se convertiria en
un lugar seguro para los refugiados republicanos de los territorios espafioles do-
minados por Franco." Por consiguiente, entre 1927 y 1941, la poblacién de expa-
triados europeos de Tanger aumenté drasticamente.'®

Sin embargo, en las décadas de 1940 y 1950 se produjeron cambios politicos
y demograficos ain mas contundentes en el norte de Marruecos, incluso en Tan-
ger. El final de la Guerra Civil Espaiiola (1936-1939) fue seguido por la anexién
franquista de la ciudad durante la II Guerra Mundial (1940-1945). En la década
siguiente (1945-1956), recuperd su estatus internacional, lo que la convirtié en El
Dorado econémico marroqui. Por ejemplo, segtn el trafico maritimo del puerto
de Tanger, la actividad econémica aumenté rapidamente después de 1945, aiio en
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que el puerto recibié apenas unas 8 905 toneladas en mercancias. En 1950, el vo-
lumen que entraba en el puerto habia aumentado casi veinte veces, hasta 175 225
toneladas, cifra que aumenté atin mas, hasta 242 595 en 1952.

La posterior creacién de la Oficina General de Empleo hacia 1955 reflej6 el cre-
ciente atractivo de Tanger como paraiso econémico para los inmigrantes de bajos
ingresos procedentes de Europa.!”

Entre 1941 y 1955, la ciudad fue testigo de un espectacular aumento del ntiime-
ro de ciudadanos europeos asentados alli, de aproximadamente 22 mil a unos 60
mil (méas o menos un 40 por ciento de su poblacién total en 1955).'® Solo después
de que Marruecos obtuviera su independencia en 1956, el nimero de residentes
europeos en Tanger disminuyé sustancialmente; pero, esa reduccién se vio con-
trarrestada por un fuerte aumento del nimero de musulmanes que llegaron a la
ciudad. El porcentaje de habitantes de otros credos pas6 de un 21% en 1960 a un
3% en 1971. Paralelamente, aunque la poblacién de judios en Tanger se duplicé
con creces de 1941 a 1952, durante la década y media inmediatamente posterior a
la independencia marroqui, decay6 notablemente.

Estos hechos reflejan la fuerte corriente de emigracién postcolonial que, en-
tre 1948 y 1956, supuso el éxodo de 98 243 judios, mas de un tercio de la pobla-
cién hebrea del pais en 1948 hacia Israel.’ En el mismo lapso, no obstante, tuvo
lugar a la aparicién simultdnea de El Dorado de Tanger y el florecimiento de su
vida comunitaria.

Tabla 1: Poblaciéon de Tanger (1915 - 1960)

Afio Europeos? Musulmanes Judios Total

1927 10 000 35 000 15 000 60 000

1933 17 520 46 000 6 480 70 000

1941 22 534 72 670 7 102 102 306

1955 60 000 75 000 15 000 150 000
(desde 1952)

1960 ***34 508 [~123 500]* **6 232 ***164 232

***Service Central de Statistiques, La Voix des Cammunautés, 1.° de junio de 1961, p.2
** Kutz, 22 (Fuente: Albzzaz, ?').

En cuanto a Tetuan, inmediatamente después del establecimiento del «Protec-
torado» espanol en 1912, Madrid invirtié mucho en la planificacion y el desarrollo
de la nueva y europeizada zona de la ciudad conocida como El Ensanche.?? No
obstante, en 1931, la representacién judia en la ciudad se habia reducido a una mi-
noria atin mas pequefia, solo el 10,37% del total de la ciudad, muy lejos de sus altos
niveles de poblacién de la ciudad y muy lejos de su méaximo en 1913 del 22,08%
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de los tetuanies. Durante la década de 1940, la brecha demogréfica entre los ju-
dios y los demas grupos etnicorreligiosos de la ciudad siguié abriéndose, esta vez
con el aumento del nimero de europeos —principalmente hispanohablantes— que
llegaban a Tetuan. En 1950, el porcentaje de judios en la zona se habia reducido a
solo el 5,10% de la poblacién total de la ciudad, como resultado de la emigracién
de muchos de los habitantes locales que se mudaron a Tanger, América Latina e
Israel, asi como también al influjo de otros grupos poblacionales, cuyo arribo a
Tetuan redujo efectivamente la proporcién de los israelitas en la ciudad.

Tabla 2: Poblaciéon de Tetuan

Afio Europeos? Musulmanes Judios Total
1913 3 096 35 000 4 250 19 247
1931 17 312 46 000 6172 59 476
1940 [~22 400] 29 580* 8 056 70 078
1950 22 232 47 183* 4 122 80 732
1960 — - 4 103** 101 352**

Fuente: Garzén, 171, 185

*Fuente: Lépez Garcia, 33

**Par le Service Central de Statistiques, La Voix de Communautés, 1.° de junio de
1961, p.2.

La clase media en movimiento: repensar el papel del espacio

Este estudio hace hincapié en un periodo de la historia del norte de Marruecos
en el que la demografia de esta region reflejaba los efectos de la intensificacién de
los desplazamientos humanos, tanto dentro como fuera de esa regién y a escala
intraurbana e intrarregional. ;Cémo afecté la movilidad cotidiana en los cam-
biantes paisajes urbanos del norte de Marruecos a la cultura judia en ese pais y
configuré su naturaleza dinamica? Al ofrecer un enfoque alternativo al estudio
de la movilidad social en las décadas de 1940 y 1950, este estudio se centra en la
experiencia espacial y cultural subjetiva de estar «entre espacios». Asi exploramos
aqui las transiciones diarias entre esferas de afiliaciéon, a menudo caracterizadas
por redes sociales distintas, y las mentalidades cambiantes que acompafaron tales
movimientos —de lo «privado» a lo «publico» y de lo «interior» a lo «exterior»— en
la medida en que cada uno de estos conceptos mudaban.

En una obra fundamental de 1969, Fredrik Barth afirmaba que las etnias se
mantienen mediante procesos reciprocos de exclusién e incorporacion, ya que los
individuos interactian con otros y crean limites. En ocasiones, la formacién de
etnias conlleva la construccion de fronteras entre grupos que a menudo compar-
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ten el mismo espacio fisico. Como tal, la camaraderia étnica es necesariamente
relacional, (inter)subjetiva y construida.?* De hecho, desde los afios sesenta, nume-
rosos estudios «constructivistas» han hecho hincapié en la naturaleza dinamica,
situacional y contextual de la etnicidad, ilustrando c6mo los actores activan esta
conciencia identitaria en busca de objetivos sociales.?* Del mismo modo, el colo-
nialismo europeo —-en vez de simplemente propender al desmantelamiento de las
etnicidades «indigenas» mediante la asimilacién a su civilizacién occidental ho-
mogénea- cred nuevos contextos para la relativizacion de las culturas del mundo.

El desarrollo de ideas afines sobre la naturaleza del espacio como produccién
cultural que permite a los grupos (re)construir un sentido de raices compartidas
acompano el punto de giro espacial en los estudios humanisticos.?” También en este
caso se consider6 que el entorno geografico desempenaba funciones relacionales
y «situacionales» en la configuracion de experiencias culturales subjetivas (de et-
nicidad) frente a otros ambientes (étnicos). Por ejemplo, Joachim Schlér observa
que los espacios privados son «producto de la negociacién social y estan sujetos a
cambios histéricos»; por ende, «las fronteras entre el interior y el exterior estan en
permanente disputa».?® Desde este punto de vista antropolégico, el mantenimien-
to de las fronteras sociales puede atribuirse tanto al trazado mental de los limites
urbanos por y entre grupos, y también a la experiencia situacional de la etnicidad
en determinados espacios a medida que se asocian a una u otra colectividad en el
proceso constructivista. En otras palabras, las preguntas de cudndo y donde se ela-
bora la etnicidad son mas importantes para los estudiosos del constructivismo que
los relacionados con el «primordialismo», es decir, los que estudian las cuestiones
de quién pertenece a un grupo étnico y de dénde procede una persona.

A partir de ideas tan conocidas sobre la relacién entre la etnicidad construida
y las construcciones espaciales, varios estudios pioneros hicieron hincapié en la
experiencia de la judeidad tal y como se plasmé en la vida cotidiana de los hebreos
del Marruecos precolonial en una época en la que esta zona experimenté grandes
movimientos de poblacién.?”

Centrandose en la Tanger de fin de siglo durante la era de la expansion europea,
Susan Gilson Miller identificé el papel dindmico que desempefiaron los espacios
(fisicos) en la creacién de la Tanger moderna. Segin su relato, algunos lugares
«tradicionales» como la Gran Mezquita o el antiguo barrio judio eran modernos
en el sentido de que modelaron la conciencia igualmente moderna de un entorno
comunitario y «sagrado» frente a otros grupos étnicos en la rutina diaria de la vida
de los judios.?® Sobre la divisién del espacio urbano en la primera mitad del siglo
XX, Gilson Miller escribié: «El talante de los judios de Tanger —y de sus correligio-
narios marroquies y magrebies en general cuando entraron en la modernidad-, se
evidenciaba en su capacidad consumada para pasar de un mundo interior a otro
exterior y viceversa, manteniendo integra su visiéon».?

Sostengo que la esencia de la frase perspicaz de Clarice, citada en la introduc-
cién a este estudio, quien apunta a una reformulacién de la tipica pregunta que
académicos y funcionarios hacian sobre su proveniencia en Marruecos: «“¢De dén-
de es? ¢Del interior del pais? ¢De la antigua medina? ¢O de las zonas mas nuevas
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de la Tanger colonial?” A cambio, sugiero que nos preguntemos: “¢De dénde es, de
qué momento?”».’* En la medida en que esto nos lleva a pensar en que la social se
entrelaza con las practicas cotidianas de la movilidad espacio-cultural, esta refor-
mulacion de las premisas de los estudiosos matiza importantes nociones sobre la
movilidad social. Como tales, estas practicas crean una interaccién relacional entre
las esferas de afiliacién tradicionales de la comunidad y los ambientes urbanos mo-
dernizados del norte de Marruecos, en tanto cuanto influyen en la forma en que se
vivia el espacio en las urbes modernas del norte de pais durante su etapa colonial.

Como ya se ha dicho, no se trata de un estudio sobre limites geograficos ur-
banos concretos per se. El enfoque que he adoptado en este estudio hace énfasis
en las experiencias subjetivas espacio-culturales de estar «entre» entornos y se
basa en la idea de identidad étnica situacional, tal y como se construye mediante
interacciones espaciales reales e imaginarias. Propongo los términos esfera comu-
nitaria y extracomunitaria para reflejar la idea de que la movilidad social es una
experiencia dindmica de movilidad espacial y cultural, y no un mero estatus social.
Afirmo que muchas (normalmente la mayoria) de las interacciones cotidianas de
la gente comun son extracomunitarias por naturaleza. Ademads, sugiero que estos
intercambios —un crecimiento de las alteraciones que ocurrieron en el tejido urba-
no del norte de Marruecos- incluyen los que se producen entre miembros de un
mismo grupo étnico, que no se remiten ni a las mentalidades tradicionales de la
comunidad ni a los discursos esenciales para la construccién de la etnicidad en un
contexto espacial moderno. Por lo tanto, rastreo el modo en que las experiencias
del entorno se convirtieron en metaforas de amplias formas de procesos dindmi-
cos y dialécticos de modernizacion en el norte de Marruecos.

Los judios y el espacio extracomunitario

Movilidad judia en un paisaje urbano en proceso de modernizacion

Aunque este estudio no pretendia examinar las fronteras fisicas entre los espa-
cios urbanos per se, dichos limites desempefaron un papel en la configuracién de
los bordes espaciales imaginarios que facilitaron la formacién de grupos étnicos en
Marruecos y, por lo tanto, las fronteras fisicas merecen mi atencién. En la década
de 1920 se construyé una ville nouvelle (ciudad nueva) en Tanger.?' Por la década
de 1940, el 4rea urbana de esa ciudad estaba dividida, a grandes rasgos, en dos zo-
nas que se distinguian por su aspecto: a) la medina, la parte mas antigua de Tanger,
situada en lo alto de una colina en el extremo noreste de la ciudad, junto al puerto
y con vistas a la bahia, cuyas callejuelas estaban protegidas por una muralla; y b)
el antes mencionado sector europeo, de nueva construccién, que se extendia prin-
cipalmente al oeste y al sur de la medina. El disefio de la nueva seccién de la ciu-
dad hacia hincapié en la construccién de bulevares amplios y comerciales, lo que
sugiere que la ciudad se construyé desde una perspectiva urbanistica rigurosa.3?

Situada a pocos minutos a pie al sur de la medina, la Plaza de Francia (en espafiol)
marcaba el corazén de la zona europea de la ciudad. El predominio de la presencia
de los venidos de ese continente en el paisaje urbano estaba simbolizado tanto por
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la impresionante villa situada en la plaza como por su ocupante, el consulado de
Francia.®® Una zona fronteriza central que separaba arquitecténicamente la medina
de las partes mas recientes de la Tanger europea fue apodada el Zoco Grande o Zoco
de Fuera (en espariol) —literalmente, mercado exterior o gran mercado—, al que se le
llamaba coloquialmente el Grand Socco (una adaptacién respectivamente al caste-
llano y al francés de la palabra arabe suk) o Suk el-Kbir o Suk al-Barra, en arabe.>
Desde el Zoco
¢ Grande, se entraba
- ‘.,\-.\-»-...* en la antigua medina
3 I por el barrio de Beni
Idar, donde histérica-
b e b mente se concentra-
ban las instituciones
judias que se estable-
cieron a partir del si-
glo XIX. Comprendia
varias sinagogas, una
yeshivd ~ (seminario
T NG rabinico) y algunas
SRS Gtras instalaciones
Mapa 2. Centro de la civdad de Tanger, 1943 (Fuente: University of Texas Libraries Map Collection; https://maps.fb. ~ comunitarias —inclu-
utexas.edy/maps/ams/morocco ity _plans/fxvoclc: 6543942.jpg yendo un cementerio
relativamente grande-, muchas de las cuales seguian en funcionamiento hasta
bien entrada la década de los cincuenta. En Tanger nunca se cre6 un mélaj. Sin
embargo y viéndolo por encima, la concentracién inusualmente alta de instalacio-
nes judias en el barrio de Beni Idar y el gran nimero de domicilios y comercios
judios le conferian al sector el aura de un mélaj segregado.’® A la entrada de este
barrio, justo después del Zoco de Fuera, se encontraba la pequeiia calle Senmarin,
poblada de cambistas judios.?®
Sin embargo, incluso antes de 1912, la zona de Beni Idar no era ni parecida a
un gueto ni a un barrio exclusivamente judio, observacién esta ya realizada por
Susan Gilson Miller con respecto a principios del siglo XX.?” La informacién cuan-
titativa relevante sobre el caracter multiétnico y duradero de esta zona, incluso
pocos afios después de la independencia de Marruecos, se puede obtener de la guia
telefénica de Tanger de 1959. De las 39 unidades telefénicas de la calle Senmarin,3®
por ejemplo, solo unas seis eran propiedad de judios de la zona.?* Asimismo, la
mayor parte de las viviendas de las dos calles que bordeaban el cementerio judio
estaban pobladas por propietarios de teléfonos de otras religiones. En la calle Por-
tugal, por ejemplo, los no judios ocupaban diez de las trece direcciones que apa-
recen (incluido el nimero de una oficina del Istiglal, el movimiento nacionalista
marroqui), mientras que en la calle Cuesta de la Playa, que albergaba dos centros
cristianos de ensenanza, 85 de los 99 domicilios con teléfono eran de residentes
gentiles. Quiza lo mas paradéjico sea que el pequeiio Callején de las Sinagogas,
la calle mas «judia» de Tanger —donde se encontraban varios lugares de culto y la
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veshivd del barrio de Beni Idar- tenfa apenas tres unidades telefénicas, solo una de
las cuales pertenecia a un judio; la otra, a un musulman y la dltima, a un cristiano.

A pesar de la mencionada apreciacién de Onieva sobre la frontera espacial en-
tre la ciudad vieja y la nueva, la guia turistica que él elabor6 aun caracterizaba a la
medina como un mosaico de etnias: un café esparfiol al lado de una mezquita, una
iglesia catdlica o una sinagoga al lado de un bazar arabe, una casilla de cambista
judio junto a una compariia naviera.* Paul Bowles retomé la misma nocién en su
relato una década mas tarde, en 1958.#! La naturaleza del barrio judio de Tanger
no era diferente de la medina toda en la que se hallaba situado. De hecho, el barrio
judio lindaba con la zona que la comunidad espafiola consideraba su propio sitio
histérico, dentro del cual se encontraba la catedral catélica hispana.*

Tal situacién implica que los judios de Tanger, sobre todo los de generaciones
mas jovenes, apenas constituian una comunidad segregada. Los datos proporcio-
nados por el directorio telefénico nos permitieron identificar la dispersién geogra-
fica de las redes judias por toda la ciudad. Segtn la guia, los hogares y comercios
judios estaban repartidos por 170 de las 434 calles de la ciudad que aparecian en la
lista.®* Los apellidos judios aparecen, con mayor o menor frecuencia, en casi todas
las calles principales de la ciudad. Incluso en la Emsalah, la zona musulmana de
la actual Tanger, diez de los 98 teléfonos de la calle eran propiedad de hebreos.
Del mismo modo, a lo largo del puerto de Ténger, la Avenida de Espafia tenia
diez nombres judios de entre un total de 152 hogares y negocios diseminados a lo
largo de esta. Los datos revelaron las regiones de Tanger con més probabilidades
de desarrollar un «estilo de vida judio» se basaban més en la fuerza de las redes
de identidad comunal que se habian desarrollado y construido en relacién con los
espacios urbanos exteriores de la urbe moderna.*

Al igual que en Tanger, la Juderia (en esparfiol) dentro de la medina de Tetuan
estaba situada en la frontera de la ciudad con El Ensanche. La plaza de Espafia de
alli cumplia una funcién similar a la del Zoco de Fuera en Tanger, a saber, como
cruce de caminos entre el viejo y el nuevo Tetuan.* En la medida en que se encon-
traba en la confluencia de la Juderia y El Ensanche, la calle Luneta se convirtié en
un lugar cosmopolita en el que coexistieron negocios y viviendas judias y genti-
les.* Sin embargo, al igual que en Tanger, la poblacion israeli tetuani comenzé a
mudarse por todo El Ensanche donde, ya en 1931, se concentraba el 47 por ciento
de los judios que vivian en la ciudad (véase el mapa 1).4

Seguin el censo de 1940, solo en la zona del «Protectorado» espafiol (sin incluir
«la Zona Internacional de Tanger»), el 99% de los judios de la regi6n vivia en ciuda-
des, y el 87,9% de ellos en tres en particular: Tetuan, Larache y Alcazar. El porcenta-
je de judios marroquies que residia en areas urbanas era incluso mas alto que el de
los europeos en el norte de Marruecos (93,9 por ciento) y muy superior al de sus ho-
mologos musulmanes (11,1%). La proporcién de judios en las ciudades era también
mucho mayor en comparacién con su presencia en la zona del Protectorado Fran-
cés, donde los de las urbes constituian el 76,5% de toda la poblacion judia en 1940.%

De hecho, con este telén de fondo de lo urbano moderno, algunas partes de
Marruecos -y de Europa- se volvieron mas accesibles fisicamente para los judios
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citadinos. El «Protectorado» espafiol invirtié en su infraestructura vial para co-
nectar las principales ciudades entre si. Por estas carreteras también circulaban
empresas de transporte publico como Valenciana y La Unién, que operaban rutas
de autobus entre las principales poblaciones.*

El atractivo del «exterior»

Uno de los efectos mas inmediatos del cambio demografico en los espacios
urbanos del norte de Marruecos sobre la cultura judia se produjo en el ambito
de la lengua. Hasta finales del siglo XIX, en sus asuntos internos y comunitarios,
los judios marroquies locales hablaban habitualmente un dialecto étnico judeo-
espafiol unico, la haketia. La morfologia y el vocabulario de esta se basaban prin-
cipalmente en la etimologia espafola combinada con palabras arabes y hebreas.
En este contexto, la desvinculacién histérica entre musulmanes y los judios del
norte de Marruecos no solo se debié a su adscripcion a diferentes religiones, sino
también por sus diferencias lingiiisticas y culturales. El proverbio en haketia «fo-
rastero, moro» (literalmente, «un judio que habla drabe —en vez de haketia— es
moro») puede reflejar esta nocién. Aunque surgieron nuevas barreras lingiiisticas
a medida que los jévenes judios de generaciones posteriores nacidos en Marruecos
perdieron interés en adquirir destrezas conversacionales en arabe, una lengua que
para entonces habia perdido mucho de su prestigio y de su «valor de mercado», las
relaciones de los jévenes musulmanes y judios con los europeos, con su estilo de
vida y su cultura, asi como su dominio de las lenguas europeas, contribuyeron a
cultivar puntos de vista en comun extracomunitarios. A lo largo y ancho del norte
de Marruecos, incluido Téanger, el espafiol se convirtié en la lengua europea mas
hablada, no solo por los hebreos locales, sino también por una amplio estrato de
los musulmanes, aunque esta siempre fue usada como una segunda lengua.*

El aumento de la influencia europea en el norte de Marruecos a mediados del
siglo XX no redujo necesariamente la frecuencia de la interaccién cotidiana entre
judios y musulmanes.

Luz-Or, titulo que mostraba el cruce de una palabra espafiola y su equivalente
hebrea [en adelante Luz], fue un boletin judio que apareci6 en espariiol en todo el
norte de Marruecos en 1956. Esta publicacion refleja la conexién entre la creciente
cultura del entretenimiento entre la clase media urbana y el atractivo del mundo
exterior fuera de las fronteras imaginadas de la comunidad, en el contexto del pro-
ceso de urbanizacion de la regién. Una encuesta realizada por los editores de Luz
en abril de 1956 le preguntaba al publico: «¢Qué opina Vd. del baile moderno?».
Se les solicitaba a los lectores que escribieran sus opiniones en el encarte incluido,
junto con ciertas caracteristicas demograficas, es decir, ciudad de origen, sexo,
profesién, edad y estado civil.”!

De los 472 encuestados, la mayoria eran mujeres jévenes de Tetudn con edades
comprendidas entre los quince y treinta afios. La mayoria (281) de los encuestados afir-
maron que el baile era su medio favorito para cortejar a un miembro del sexo opuesto.

El comentario final de los editores es quizd mas instructivo per se que sus ha-
llazgos: explican estos resultados afirmando que las jévenes de Tetuan tienen me-
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nos oportunidades de «entretenimiento» en su propia ciudad. Ademaés sefialaron
que el «baile moderno» en esta ciudad se habia convertido en el método preferido
de los jévenes para cortejar a sus parejas, lo que impulsaba una creciente demanda
de «diversion» en el centro de la ciudad.>?> Los redactores comparaban Tetuan con
Ténger, este tltimo un destino turistico consolidado con muchas mas instalacio-
nes recreativas, entre ellas, un parque de atracciones recién construido en la playa
que era muy popular entre los judios, reflejando y estructurando asi la forma en
que estas zonas urbanas se imaginaban unas frente a otras entre la clase media
hebrea del norte de Marruecos en proceso de modernizacién.>

Ademas, los anuncios en Luz de agencias de automéviles con sede en Tanger,
como la Benjamin-Jalfén, revelaban una demanda de vehiculos privados entre un
segmento de la clase media judia local.>* El periédico también publicaba anuncios
de la marca de minimotos Vespa para satisfacer una demanda similar de transpor-
te privado por parte de personas que buscaban una opcién menos onerosa.

Aunque estos productos no esenciales eran inasequibles para la mayoria de los
judios locales, estos estaban expuestos a estos lujos y comenzaban a apreciarlos
como nuevos medios con los cuales ampliar los horizontes geograficos de la clase
media judia.

En este contexto, la publicidad de Luz reflejaba incluso una demanda entre sus
lectores (aunque no solo entre ellos) de viajar al extranjero. Los anuncios de agen-
cias de viajes —~como Transportes Aragdn, situada en la calle Luneta, a las afueras
de la Juderia, que ofrecia catorce viajes organizados durante el verano de 1950 a
destinos como Italia, Francia y Espania, entre otros—>> fueron difundidas no solo
por Luz, sino también por los otros periédicos en espafiol como Esparia y el Boletin
Oficial, este ultimo de los judios de Tanger.>

Aunque no se dispone de datos cuantitativos sobre el grado de utilizacién de
estos servicios, algunas anécdotas pueden arrojar luces sobre la calidad de vida
general de los judios. Entre los anuncios del periédico sobre bodas judias en Te-
tuén, se sefialaba que Espana se habia convertido en un destino preferente para los
recién casados.”” Luna Toledano, que en 1944 viajé desde Tanger para pasar sus
vacaciones en ese pais, escribié a su familia:

«... Ayer se marché Kitu Cohen y su hermana; te mandé con él la chaqueta de
lana que me pediste, mi bueno Samy. Ojala que te quede bien. Madrid, encantador
[...] Ayer fui a ver a uno que estaba saldando su coleccién. Compré para Alegria un
capotito por 60 pesetas que valia 1 300 pesetas, muy conveniente. Hoy pienso ir a
otra para ver si encuentro algo».*

La publicidad de Luz también revelaba que sus lectores tenian un gusto por los
productos manufacturados importados de Europa que se manifestaba en el estilo
local de vestir de Tetuan. Luz dedicaba una seccién a la moda llamada Para la
mujer o Para nosotras, que presentaba clichés de modelos ataviadas con diferentes
estilos de ropa que destacaban por su aspecto claramente europeo.’® El «cédigo de
vestimenta» del norte de Marruecos en los afios cincuenta puede haberse cultivado
en la novel percepcion de las relaciones entre ambos sexos en el contexto de una
cambiante cultura del entretenimiento.
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Otra encuesta realizada por Luz preguntaba a sus lectores: «¢Qué le gustaria
hacer el préximo sabado [por la noche]?». Los editores explicaron en el siguiente
namero de Luz que, debido a la abrumadora avalancha de cartas —que siguie-
ron llegando mucho después del plazo inicial- que suscit6 la encuesta, decidieron
aplazar la publicacién de los resultados y ampliar el plazo para que los lectores
enviaran sus respuestas.®® Lamentablemente, la edicién especifica de Luz en el que
se aparentemente se publicarian los resultados de la encuesta no esta en la colec-
cién disponible.®' No obstante, los nameros subsiguientes que se publicaron en la
época en que se realizé la encuesta contienen indicios, como el deseo manifiesto
de conocer a Marilyn Monroe en Miami Beach o dar la vuelta al mundo del mun-
do,®? que reflejan las aspiraciones declaradas de la juventud judia local de asociar
su modernidad con una expansién de sus horizontes geogréficos.

A mediados del siglo XX, los judios hispanohablantes podian estar expuestos
a las culturas del entretenimiento de Europa y del resto del mundo occidental e
imaginarlas sin siquiera salir de sus modestos hogares en la Juderia de Tetuan.
Simi, que vivia alli, mencion6 cémo una radio de transistores que su padre com-
pré durante la Segunda Guerra Mundial la habia expuesto a una gran cantidad
de chansons francesas. También recuerda cémo algunos de sus vecinos, que no
podian permitirse adquirir una, iban a su casa para escuchar las emisiones de la
BBC en espaiiol.®

El atractivo del cine extranjero europeo o estadounidense también se reflejaba
en la prensa local. Luz convocé un concurso que, patrocinado por el teatro espaiiol
local de Tetuan, presentaba imégenes fijas de varias escenas de peliculas famosas.
Se les pedia a los lectores que describieran la escena en un encarte adjunto.®* Un
local popular entre la juventud judia de Téanger era el Cine Goya, que también se
anunciaba en el Boletin Oficial antes mencionado.®

Tanto por su contenido como por la amplia gama de respuestas que el periédi-
co recibié de sus jovenes lectores, las encuestas y cuestionarios interactivos de Lz
representaban a un grupo amplio y variado que asociaba su cultura del entreteni-
miento con un estilo de vida extracomunitario y europeo fuera de Marruecos. En
consecuencia, el propio Luz empezé a atender el creciente interés por consumir
noticias globales (eurocéntricas), incluyendo, en ocasiones, los tabloides britani-
cos decididamente «amarillistas». Uno de esos articulos contaba una controverti-
da historia de amor entre la princesa Margarita de la familia real inglesa y Peter
Townsend, el mayordomo de su padre.®® Tal como lo demostraré en las secciones
siguientes, estos simbolos de modernidad asociados con el mundo exterior llega-
ron a desempenar un papel esencial en la forma en que el espacio judio llegé a ser
imaginado y experimentado dindmicamente.

Cruzar fronteras

El incipiente estilo de vida nacido del compromiso diario de los judios con los
rasgos extracomunitario y gentiles del entorno cultural del norte de Marruecos
no necesariamente contradecia el judaismo o sus cédigos de conducta moral. No
obstante, la importancia en judaismo de la practica diaria de las leyes religiosas fo-
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mentaba un sentimiento de segregacién comunataria.®’ Esta separacion subjetiva,
a su vez, podia fomentar tensiones entre la vida de los judios dentro de la colec-
tividad y la que se llevaba extramuros, que probablemente era mas perceptible o,
al menos, mas discutida publicamente, en la comunidad judia de Tanger. En una
carta abierta publicada en el Boletin Oficial se abordaba el fenémeno indeseable
de la asistencia de los judios a las escuelas europeas los sdbados como uno de los
varios problemas que los dirigentes de la comunidad supuestamente no habian
abordado.®® Las quejas recogidas en la carta reflejaban la tipica reaccién negativa
en el ambito comunitario ante esta supuesta violacién de las leyes del judaismo.
Empero, quiza el subtexto también refleje una realidad: el que los judios locales
solian asistir a la escuela el sdabado, lo que tal vez haya provocado el tono inusual-
mente hostil de la carta abierta al Boletin Oficial.

De hecho, la cultura del entretenimiento al estilo europeo adoptada entre los
judios incluia celebraciones publicas de Navidad y Afio Nuevo que muchos miem-
bros de la comunidad consideraban contrarias a la etiqueta religiosa judia. Simi,
que crecié en la Juderia de Tetuan, recordé una pelea que tuvo con su padre por su
intencién de ver un desfile callejero en Nochevieja. Ella me ensefné una foto de su
joven tio asistiendo a dicha fiesta, afirmando: «No era como mi padre... Mi padre
ni siquiera me dejaba comerme una uva [refiriéndose a la costumbre espafiola de
ingerir doce uvas a medianoche de la Nochevieja]».¢° Sentados en un café del cen-
tro de Tanger, cantaron espontanea y alegremente algunos villancicos espafioles.”

Asimismo, algunos judios frecuentaban bares locales no kasher, violando las
rigidas leyes dietéticas religiosas judias.”! Un indicio inesperado de la demanda
de este tipo de comida terefd aparecio en el periddico comunal Luz a manera de
anuncio del Bar Sevilla, un establecimiento local de Tetuan, que se especializaba
en gambas. El hecho de que los editores aceptaran publicar el anuncio y dar a
conocer el restaurante, o que los propietarios del local apostaran por atraer al
publico por medio de una publicacién judia, implica que, entre los de Tetuan, la
costumbre de consumir comida no kasher no era infrecuente.”

Para algunos jévenes, consumir comida ferefd fuera de su entorno doméstico o
comunitario, o realizar otras actividades de entretenimiento religiosamente am-
biguas no era inusual en medio de sus frecuentes reuniones con amigos judios
y gentiles. Esta realidad personificaba su sensacién de estar «a medio camino»,
entre mundos culturales, un sentimiento que se resumia muy bien en un relato re-
trospectivo de Alegria Bendelac, que para entonces era una adolescente en Tanger:

«A medida que creciamos y nos independizabamos de la vida familiar, salir con
amigos de todos los circulos, cenando en sus casas, quedando con ellos para tomar
algo o0 a comer en uno de los cafés o restaurantes de la ciudad, poco a poco cedi-
mos a la tentaciéon de compartir una tortilla de jamén, o de ir a la playa uno de los
nueve [primeros] dias del [mes judio de] Av... Normalmente callaibamos nuestras
transgresiones, pues no queriamos disgustar a nuestros padres».”

Sara, que vivio en la Juderia durante su adolescencia, expresé una idea similar:
«Respetdbamos mucho a nuestros padres y evitdbamos violar las leyes religiosas
delante de ellos. Pero, al mezclarnos afuera, nos liberabamos y podiamos esca-
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par». Sus palabras evocan la sensacién de entrar y salir de los distintos ambitos
culturales de la segregaciéon comunitaria frente a la extracomunitaria, cada una
de las cuales influyeron sobre las experiencias cuotidianas y relaciones sociales
de ella y de sus pares en cuanto judios. Parece que en la mente de la gente, estos
estilos de vida empezaron a representar dos mundos espacio-culturales contras-
tantes y estructurados mediante transiciones fisicas y mentales, asi como también
la movilidad entre el &mbito comunitario interior y el mundo exterior.

Volver a la tradicion

Enmarcar los limites del lugar comunitario

La siguiente anécdota puede ilustrar como la creciente exposicién a un estilo de
vida urbano de orientacién colonial, que creé un sentido de la movilidad entre la
clase media local, no rompi6 los limites tradicionales, sino todo lo contrario. Mien-
tras que los restaurantes locales (no kasher) probablemente atrajeron a un cierto
namero de judios locales, se desarroll6 paralelamente una innovacién orientada a la
comunidad: un restaurante kasher especializado en perros calientes con servicio de
comida para llevar que se abri6 en la Juderia con el nombre de Bar Marcos.™

Las instituciones comunitarias de Tanger y Tetudn, ya fueran antiguas o nuevas,
clubes sociales, escuelas o sinagogas, o incluso su mencién en publicaciones perié6-
dicas- servian de escenario para la practica de ritos religiosos y celebraciones de la
colectividad. Como resultado, estas instituciones se convirtieron en islas comunita-
rias en la vida cotidiana de los judios locales.

Las ceremonias matrimoniales pueden ser emblematicas de lugares y momentos
judios.”™ Desde el punto de vista comunitario, el matrimonio mixto con gentiles se
consideraba en general fuera de los limites de la conducta moral.” Las bodas en las
comunidades judias del norte de Marruecos solian celebrarse los miércoles por la
noche.” Los datos del Consejo Administrativo Espanol sobre casamientos en la zona
del «Protectorado» durante 1955 muestran que las bodas judias ese afio tuvieron
lugar durante meses concretos, principalmente durante febrero y marzo, antes de
Pésaj, y en junio, agosto y septiembre.” La ceremonia en si, que tenia lugar bajo la
tradicional jupd o palio nupcial, solia celebrarse en una de las pequefias sinagogas
de la ciudad y, a continuacion, se festejaba en casa. En Tanger, la congregacion solia
acompaifiar a la novia en un desfile por las calles de Beni Idar, camino a la ceremo-
nia en la sinagoga.”™

Cuando tanto la Juderia de Tetuan como el «mélaj» de Tanger dejaron de operar
como nucleos de la concentracién demografica judia en ambas ciudades, se con-
virtieron en espacios emblematicos para la comunidad hebrea en la medida en que
generaban hitos en el tiempo en los que era mas probable que surgieran visos de
vida judia en la interaccién humana. Medio siglo después de que a estas zonas se
les catalogara como «espacios sagrados» en su preservaciéon ante la modernizacién
urbana, a muchos antiguos residentes que se habian trasladado a las nuevas zonas
europeas de Tanger les gustaba volver los sabados para dar «paseos nostalgicos», en
palabras de Susan Gilson Miller. La gente acudia a la sinagoga de Beni Idar donde
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se celebraban las ceremonias o se rezaba en publico segiin sus costumbres ances-
trales.®® Estos hitos vivientes enriquecian la narrativa comunal en un marco social
judio local, ya que otorgaban a estos barrios histéricos judios un sentido de patrimo-
nio de la herencia colectiva compartida.

La experiencia de momentos abiertamente judios, unida a la sensacién de estar
en un lugar comun, adquirié importancia para la revitalizacién de la comunidad
solo cuando las personas las acogian y las compartian con otros. Aunque la forma
en que la gente experimentaba estos acontecimientos judios variaba en funcién
de la importancia de las redes comunitarias en sus vidas, durante esas ocasiones,
es de hacer notar que la mayoria de los asistentes experiment6 un cambio en su
mentalidad comunitaria. Estos actos de «atravesar», como los describié Joachim
Schlor, pueden considerarse vivencias de practicas culturales, ejercicios de limi-
nalidad que se relacionan con el entorno y crean no solo uno, facilmente identifi-
cable, sino mas bien diferentes «espacios, lugares y limites (simbdlicos) sociales,
culturales y politicos» relacionados con los judios y la judeidad».?!

Las fotografias que captaron algunos momentos en un desfile nupcial en el Calle-
jon de las Sinagogas o una jupd en una sinagoga local de la misma zona pueden evocar
nuestra imaginacién historica sobre el sentido de camaraderia comunitaria que estos
y otros espacios comunitarios generaban al encontrarse con sus paisanos.82 La gente
tenia la oportunidad de intercambiar sus préacticas cotidianas —incluyendo la forma
de vestir y de hablar o el tipo de comida y musica que consumian habitualmente— con
aquellas que los asociaran mas estrechamente con sus respectivas comunidades.

El atractivo de lo segregado

Golledge y Stimson afirmaron que, con el tiempo, la dispersion geografica con-
duce a la asimilacién espacial y soc1al de los migrantes étnicos que hace que ape-
nas interactien con sus ante- 3
riores zonas residenciales, con
lo que quedan practicamente
segregados por fronteras étni-
cas.® Desde el punto de vista
etnogréafico del espacio y su
interrelacién con la etnicidad,
parece que la segregacién co-
munitaria —ya sea en el con-
texto de la de la global o de la
moderna migracién intraur-
bana de grupos étnicos— no se
borra de la memoria colectiva
del grupo, sino que desempe-
fia un papel crucial en la con-
formaciéon de sus emblemas

e Fotografia 1. Una jupd en la sinagoga Masat Moshé, Tanger, 1953 (Fuente: The Oster Visual Documen-
tradicionales del grupo dentro igfon Center, ANU — Museo del Pueblo Judio; cortesia de Yona Ben Shimol, Herzelia. https./,/www.

del vasto espacio urbano. anumuseu.org.i).
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Uno de estos indicios aparece en las memorias de Salomén Benarroch, publi-
cadas en 2000 en Miami, Florida, en las que describe retrospectivamente la calle
Tetuan (situada junto al barrio judio de Tanger) durante el Shabat:

«La calle Tetuan tenia su encanto particular. Durante la semana era un vaivén
constante de camiones que descargaban mayormente harina, aztcar y aceite en
los almacenes.[...]

»El sabado cambiaba totalmente el aspecto de la calle: no habia trafico automo-
tor de ninguna especie (todos los almacenes estaban cerrados) y al salir de Tefildh
se cruzaban abuelos, padres e hijos saludandose con el clasico Shabat Shalom...» .3

Salomén vivia en el corazén del nuevo Tanger y pasaba la mayor parte de sus
dias estudiando o trabajando en otras zonas de la ciudad.® Aunque es probable
que entrara en el area judia de vez en cuando durante sus actividades cotidianas,
solo en Shabat, un dia tinico en la semana para él, experimentaria estos puntos de
referencia como lugares judios en Tanger. Alegria, que escribio6 sobre sus recuerdos
infantiles de esa ciudad desde Nueva York en la década de 1980, relaté su experien-
cia de lo que yo identifico como un
momento judio en un lugar tam-
bién judio: Yom Kipur, la fiesta
mas sagrada del calendario hebreo
y el barrio israelita de Tanger:

«De camino a la sinagoga, nos
encontrabamos con otras familias
[judias]... Cuando terminaba el ser-
vicio religioso, volviamos a casa to-
dos juntos, despacio. Mis padres ha-
blaban con amigos que caminaban
en la misma direccién... Subimos
por la calle Siaghin, cruzamos el
Socco Grande [sic.], y seguimos por
la calle del Estatus Internacional por
la Plaza de Francia y el Boulevard
Pasteur. Por el camino, nos cruza-
mos con gente corriente, gente que
se dirigia a cenar, que encendia las
luces y las radios al llegar a casa...».%

En su juventud, Alegria asisti6

al instituto no judio Lycée Frangais
y vivia en el Boulevard Pasteur. Fotografia 2. Una familia judia en o calle Tetudn, 1940 (Fuente: Centro de Documentacidn Visual,
Mientras pase aba con otros corre- ANU - Museo del Pueblo Judio; Cortesia de Ahuva Avital, Chile. https. /,/www.anumuseum.org.il).

ligionarios por las calles de Tanger en la vispera de Yom Kipur, se encontraban
habitualmente con lugares emblematicos, como restaurantes y otros comercios
que funcionaban con normalidad, los cuales eran vistos, en este momento sagra-
do, como elementos extracomunitarios e incluso alienantes de su entorno. Sin
embargo, una vez pasada la festividad, estos puntos de referencia rapidamente
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recobraban su significado normal y cotidiano como elementos de un entorno ex-
tracomunitario mas familiar, y Alegria volvia a su rutina de siempre.

Escritas en momentos distintos por dos personas diferentes, las memorias de
Alegria y Salomon evocan sus respectivas experiencias de transformacién del espa-
cio fisico segin un estado de &nimo comunitario. Enfrentados a un espacio urbano
en el que los judios eran minoria, esa transformacién se basé esencialmente en su
conexién con su sinagoga y otros miembros de la comunidad judia. La descripcion
de Alegria, en la que yuxtapone sus experiencias comunitarias y extracomunitarias,
implica fuertemente que la creacion y el sustento de tales lugares judios necesitaban
del vasto espacio extracomunitario que los rodeaba.

Se pueden encontrar relatos que reflejan transformaciones mentales similares en
documentos publicados en Marruecos a mediados del siglo XX. Por ejemplo, en un
ensayo publicado en 1956 en Luz, escrito por Salomén Medina y titulado «Afioranza
de un Sabatt», el autor describe un paseo por las calles de la antigua juderia sevillana
(el barrio de Santa Cruz) durante la fiesta andaluza de la Feria de Abril, una tradi-
cional festividad catélica local que comienza el sabado dos semanas después de la
Semana Santa. Medina era un médico tetuani que en aquella época habia viajado
a Sevilla, Espafia peninsular.’” Curiosamente, esta experiencia evoca la imagina-
cién del escritor sobre el Shabat en su casa de Tetuan, que lo ayuda a escapar del
«ajetreo» de la celebracién callejera, para refugiarse en las calles sofiolientas y los
sonidos sagrados de la Juderia que habia antes de 1492.

«Y embriagado por la belleza de tu noche primaveral, por el misterio y el tipismo
de tu barrio, sonaba despierto con aquellas callejuelas que vieron mis ojos de infan-
te: la juderia de Tetudn, la blanca y nivea ciudad del norte de Marruecos, asomada
a mis retinas, pulcramente, lejanas imagenes grabadas por la fe y el carifio a mis
antepasados». Medina describe a continuaciéon cémo el ambiente e incluso el aroma
cambiaron drasticamente dentro de su casa y en las calles circundantes una vez que
«entraba» el Shabat y en el momento en que comenzaba el Kidush (bendicion del dia
de descanso). El relato termina con el imaginario «regreso» de Medina a la feria de
Sevilla, su fantéstico transito por el espacio extracomunitario.

La evocacién mental de los lugares judios durante las fiestas judias y otras ce-
lebraciones de caracter religioso podia producirse en sitios atin menos probables.
Asi, se celebré una fiesta de Janucd en el Cinema Mauritania, un local situado en la
calle Vinas, en el sector nuevo de Tanger. Del mismo modo, el entorno doméstico
podia convertirse en un lugar judio, sobre todo durante las bodas, los bar mitzvd
(coloquialmente «los tefelimes») y otras reuniones comunitarias similares, como una
fiesta de Purim que se celebré en el domicilio particular de la familia Alazrari en
Tanger en marzo de 1956.

Como senal6 la Seccion Social de Luz, a esta fiesta asistieron tanto judios locales
como algunos residentes en Tanger.®

La celebracion de la Mimona (que marca el fin de los ocho dias de Pésaj o Pascua
judia) se convirtié en ocasién de reuniones comunitarias en domicilios particula-
res. En esta fecha, los miembros de la comunidad visitaban las casas de los demas
y comian platos especiales relacionados con la ocasién. En otras zonas de Marrue-
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cos, los vecinos musulmanes eran invitados a participar en la celebracién; los del
norte de Marruecos limitaban la Mimona a una celebracion exclusivamente judia.®

Los momentos y lugares comunitarios locales se pusieron de manifiesto gra-
dualmente en la inauguracién de instituciones judias, a menudo edificios nuevos,
que ayudaron a dar forma a las experiencias judias en todas las ciudades del norte
de Marruecos. El Circulo Recreativo Israelita, inaugurado en Tetuan en 1951 y
apodado coloquialmente «Casino Israelita», albergaba una nueva biblioteca con
libros en hebreo y espanol, y un gran salén para los bailes comunitarios. Una serie
de conferencias sobre asuntos judios, incluido el sionismo (sin mencionar explici-
tamente la palabra), se celebraban en el club.”

Actividades similares tuvieron lugar en un club judio de Tanger, al que también
era coloquialmente llamado el «Casino Israelita», situado en la calle Sanlucar, de-
tras del Boulevard Pasteur, en el corazén de la moderna Tanger,’' donde en 1951
se inauguré la sinagoga central, Shaar Rephael. Con el tiempo, se convirti6 en la
principal de Tanger, sustituyendo a la Nahoén (o Masat Moshé) que estaba situa-
da en el Callején de las Sinagogas, en la antigua medina.”> En marzo de 1956, la
Alliance Israelite Universale (AIU) de Tetuan inauguré un nuevo edificio en la calle
Serrano Orive en El Ensanche de esa ciudad.”

Varias calles del corazén del nuevo Tanger se convirtieron en puntos de la ciudad
donde los judios se podian encontrar socialmente y alojarse unos cerca de otros, en
el proceso de creacién de nuevas zonas judias. La guia telefénica de Tanger de 1959
revelaba que al menos 41 (de un total de 73) comercios o domicilios de propiedad
de judios se ubicaban a lo largo del Paseo del Doctor Cenarro que sube desde Beni
Idar hacia el lujoso Marchan.* Tal era el caso de las calles que salian de la Plaza de
Francia, que albergaban al menos diecisiete propietarios de teléfonos judios (de un
total de 72 viviendas con teléfono), y el Boulevard Pasteur y la calle Goya también se
encontraban entre los lugares mas atractivos para judios. Sorprendentemente, en
el prestigioso Marchan, que estaba densamente poblado por europeos adinerados,
no menos de diecisiete de los 48 apellidos eran tipicamente judios. Ademas, la lista
incluye la Yeshivat Ets-Haim, una institucién de educacion religiosa superior.”

En Tetuéan, el nuevo Ensanche, donde habia vivido casi la mitad de la poblacién
judia local en 1931, se convirti6 en el hogar de una serie de centros judios impor-
tantes que se establecieron a mediados de siglo, como el Casino y el nuevo edificio
de AIU, por ejemplo. Otros puntos de referencia judios menos formales incluian la
tienda de licores kasher, El Arca de Noé, que ofrecia alimentos y bebidas, y que es-
taba ubicada en la interseccién de Mohamed Torres y Sanjurjo, calles principales
en el corazén de El Ensanche.”

Estas instituciones judias posteriores y los centros de actividad judia represen-
taron la creaciéon de un espacio comunitario para esta poblacién, incluso dentro
de los contextos de su adopcion de los estilos de vida extracomunitarios que emu-
laban su creciente movilidad intraurbana.

Sorprendentemente, todos estaban situados en las partes europeas de las ciu-
dades en vez de en los barrios judios mas antiguos, como la mencionada Juderia
o Beni Idar en Tanger.
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La creacién de estos nuevos lugares de residencia y actividad judia reflejé la
evolucion de los espacios comunales de la ciudad, donde las redes étnicas tomaron
forma y ayudaron a cultivar mentalidades relacionadas e informadas por expe-
riencias espaciales.

Sumario

Aunque la movilidad de los judios en el Marruecos colonial no es un tema no-
vedoso de investigacion, la mayoria de los estudios sobre el tema se han centrado
en la movilidad interurbana desde las zonas mas antiguas de la ciudad hacia las
mas nuevas, junto con un proceso lineal de desvinculacién de los espacios «tra-
dicionales» de la comunidad, asociados estos al subdesarrollo premoderno y la
segregacion étnica. Basandose en teorias espaciales que prestan especial atencién
a la forma en que se experimenta subjetivamente el espacio, este articulo ofrece
una perspectiva diferente sobre las formas modernas de movilidad, examinéando-
las como una metéafora que configuré de manera crucial sus experiencias sociales
y culturales de la tradicién, y les infundié la voluntad de abrazar lo nuevo, mien-
tras se aferraba a su pasado.

Este proceso dindmico, como argumentaré mas adelante, también exige una
nueva lectura etnografica de la clase media, habitual en los debates académicos y
publicos en este campo de interés. Con el tel6n de fondo de sus interacciones co-
tidianas con los gentiles y el desplazamiento de los judios méviles de clase media
entre diversos emplazamientos urbanos, clubes y edificios educativos y religiosos,
los espacios modernos tienen un papel destacado en la formacién de lugares co-
munitarios tradicionales reales e imaginarios.

Las perspicaces palabras pronunciadas por Clarice y citadas al principio de este
estudio deberian obligar a reconsiderar la tipica pregunta que los eruditos y los
funcionarios extranjeros sobre el origen socioeconémico de los judios en Marrue-
cos —«¢de donde es ella?»— con la mera intencién de saber si de la antigua medina
o de las zonas modernizadas del pais. En la medida en que esa pregunta soslaya
las importantes contribuciones de las dinamicas experiencias urbanas de Clarice
en la formacién de su sentido de pertenencia a una comunidad tradicional, he de
preguntar «;de dénde es ella y desde cudndo?», prestando asi mas atencién a los
diversos viajes culturales que experimentd en sus desplazamientos por los distin-
tos espacios de Marruecos y mas alla.

Este articulo fue publicado originalmente en inglés con el titulo “Remapping ‘tradi-
tion’: community formation and spatiocultural imagination among Jews in colonial
northern Morocco,” in Jewish Culture and History <28 de octubre 2021> <copyright
Taylor & Francis>, disponible en linea: http://www.tandfonline.com/< https://doi.org
/10.1080/1462169X.2021.1993542>

Notas

! Entrevista con Clarice [pseudénimo), 2009, entrevistador: Aviad Moreno. De aqui en adelante, si la
nota al pie de pagina indica solamente el nombre de cualquier entrevistado, supondremos que se trata de un
pseudénimo, de lo confrario, el real.
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fantes, eran raramente fotografiadas debido a prohibiciones religiosas de usar cédmaras durante las festividades
como Shabat, la primera noche de Pésaj, o Yom Kipur, el dia del perdén, el més sagrado del calendario hebreo.

8 Reginald G. Golledge y Robert J. Stimson, Spatial Behavior: A Geographic Perspeciive (Nueva York: Guik
ford Press, 1997), 1-2, 432, 433.

8 Salomén Benarroch Bendaydn, Tdnger: la ciudad que me vio nacer y crecer (Miami: Litile Press, 1997), 133.

85 £ mencion6 que desde los 19 afios trabaié en la agencia automotriz de la General Motors, que estaba
localizada en la calle Vifas (Benarroch Bendayan, 200-213).

86 Bendelac, Mosaics, 29.

% los judios en la Espafia contempordnea: historia y visiones, 1898-1998, 270.

8 «Social: La festividad de Purim celebrada brillantemente», Luz, 29 de febrero 1956, p.13.

8 Pinto Abecasis, 151, 161-162. luz publicé dos fotografias que mosfraban decedas de jovenzuelos feste-
jando en una casa privada en ocasién de Péscua. Decia que las fotos eran ejemplos de varias celebraciones que
fenian lugar en las casas judias por la ocasién («Social Luz, 18 de abril de 1956, p. 9).

% «Tangier Budget for the First Half of 1955», (Morocco: budgetfinance, 1947-1954), JDCA, Call
No. C.56-706, p.10.

1 Bendelac, Mosaics, 2; Véase también Esparia, 29 de junio de 1955; Entrevista con Ruth [pseudé-
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92 Serels, 168.

% “Inauguracién de los nuevos locales de la “Escuela de la Alianza Israelita Universal,” Luz, 29 de febrero
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NUEVE HORAS EN TANGER:
cronica de un emocionante retorno

Quisiera que Salvador,

con su risa sonora,

nos contagie de optimismo
para cruzar el estrecho

el dia del exilio.

Quisiera que Salomén, mi tio,
pasee conmigo por Tdnger,
me lleve por los rincones

de la ciudad blanca

y del mar sin limites...
Del poema Quisiera nombrarlos a todos

Isaac Nahén Serfaty

olo fueron nueve horas, pero nueve intensas y emocionantes horas. Volvi a

Téanger por primera vez el 17 de mayo de 2023. Sali de alli con mis padres y

mi hermana en 1968, via Ceuta (en automévil). Después cruzamos el estre-
cho hasta Algeciras, y de alli a Madrid en tren coche-cama, donde arreglamos los
papeles para emigrar a Venezuela. Esta vez hice el trayecto desde Tarifa (el punto
mas al sur de Andalucia), pasando en ferry el estrecho en ruta opuesta a la que
hicimos hace 55 anos.

Téanger ha cambiado mucho. Ha crecido, se ha modernizado, se ve bastante
limpia. Nuevos edificios contrastan con la Medina (la vieja ciudad) y la Casba (la
parte amurallada), con sus casas blancas, estrechas callejuelas y pequefios comer-
cios que venden de todo, desde especias, alfombras, marroquineria, pan, dulces y
también teléfonos méviles y aparatos electréonicos.

En Tanger nunca hubo una juderia como tal (mélah como se dice en arabe), a
diferencia de Tetudn y otras ciudades marroquies. Por su contacto con el mundo, se
puede asumir que fue una ciudad mas abierta, que pasé a ser controlada por dife-
rentes paises que permitieron que los judios se instalaran en distintas zonas sin que
tuvieran que encerrarse en un gueto para protegerse de los ataques que sufrieron en
otros sitios, como ocurrié varias veces en la misma Tetuan durante el siglo XIX y
principios del XX.

En la Medina de Tanger vivieron algunos judios y alli se construyeron varias sina-
gogas, la mas conocida que lleva el nombre de su creador, Moshé Nahén (fundada
en 1878), cuya arquitectura interior y adornos tienen un aire de la Alhambra de Gra-
nada. También estan las sinagogas Assayag (que lleva el nombre de Beit Yehouda,

lm Maguén-Escudo m Enero 2022 - Agosto 2023



EspEciAL: MAARRUECOS | B

fundada en 1880), que hoy en dia también es un museo sobre la cultura y la vida re-
ligiosa de los sefardies de Tanger, y la de Rabi Moshé Laredo (llamada Rebbi Akiva).

La recuperacién del patrimonio judio de Tanger se ha logrado gracias al trabajo
incansable de la sefiora Sonia Cohén, a quien tuve la dicha de conocer en persona
por pura coincidencia en la sinagoga Assayag. A ella la reconoci apenas entré a la si-
nagoga, pues ya habia visto una entrevista en video
que le hicieron, video que mi primo Samuel Cohén,
su sobrino, me habia enviado.

La sefnora Cohén, quien todavia vive en Tanger,
es el motor de un proceso de restauracion de los
templos y de otros recintos de lo que fue alguna
vez una comunidad muy activa que llegd a tener
mas de ocho mil almas en su mejor momento (hoy
no llega a 20 judios). Su padre, don Aar6én Cohén,
fue un notable miembro y benefactor de la kehild,
y hombre de empresa que jugé un papel importan-
te en la urbanizacién del sector conocido como el
Marchan. De esa actividad emprendedora todavia
queda a la vista el edificio Lux, que fue uno de los
cines mas populares de la ciudad (ahora convertido
en Lux Mall).

Subir la montaiia hacia California

En camino hacia las Grutas de Hércules, uno
pasa por el sector conocido como California (la Californie, en francés). Es la zona
mas exclusiva de Tanger con mansiones de lujo. Muchas de ellas pertenecen a
adinerados emires y principes de Arabia Saudita y otros paises del Golfo Pérsico.
También est4 alli Le Mirage que no tiene nada que envidiarle a ninguno de los mas
exclusivos hoteles del mundo.

Antes de ir a las Grutas, nos detuvimos en el Cap Spartel, donde est4 el faro que
ha sido reacondicionado por el gobierno marroqui, una pequefia joya arquitecto-
nica con toques moriscos. El faro se encuentra justo en el punto donde se unen el
océano Atlantico y el mar Mediterrdneo. Alli en el cabo nos tomamos un sabroso
té de yerbabuena en una terraza del café que da hacia el mar.

Ya en las Grutas de Hércules visitamos las cuevas de la que los fenicios y los
bereberes (etnia fundamental en la constitucién histérica, social y cultural de Ma-
rruecos) extraian piedras porosas redondas para moler trigo (y hacer harina) y acei-
tunas (y extraer aceite). A las Grutas me llevaba mi mama, Ruth Serfaty de Nahon,
a pasar las tardes sentados en la arena contemplando el océano/mar sin limites que
tenfamos frente a nosotros con la refrescante brisa que nos daba en la cara.

Sonia Cohén, en la sinagoga Assayag. (Foto Isaac Nahdn).

De Fez a Holanda
Uno de los preciosos momentos de esta visita fue pasar por el edificio donde vi-
vimos en la calle Fez (el namero 71), al que reconoci por sus escaleras con pasama-
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{ 1 nos ondulados, aunque ya ha perdido el lustro que

— tenfa en mi imaginacion. Su ascensor con puerta
corrediza (de esos de principios del XX) ya no fun-
ciona. El otro momento fue cuando, en pleno pa-
seo por la calle Holanda, me detuve en el mismo
sitio donde un fotégrafo amigo de mi padre Jacob
Nahoén (Z”L) nos tomé una foto a mi hermana
Simy y a mi vestidos con los guardapolvos de la
escuela (serfa en 1967). Fue como un flash de me-
moria que me vino a la mente. Inmediatamente le
pedi a mi esposa Cheryl Riera que me tomara una
foto en ese lugar (pueden ver las dos fotos, la de
1967 y la de 2023, publicadas aqui).

Portal del edificio donde vivian los Nahdn Serfaty
en la clloe Fez de Tanger. (Foto Isaac Nahdn)

Después fuimos al
sector de la Amsalah,
una calle muy comer-
cial donde mis padres
tuvieron la farmacia. Ayeryhoy: lsaac (Emilo) y Simi Nahdn en 1966 en la calle Holanda (a lo izquierda). Una foo del profesor Nahdn, a o
Fuimos bajando la pen- derecha (2023). (Foto Album familiar Nahdn / Chery! Riera de Nahdn).
diente de una zona muy animada por la gente que circulaba haciendo sus compras
en los pequerios comercios donde se procuran los ingredientes para preparar los
riquisimos platos y dulces marroquies. Donde estuvo la farmacia ahora hay una
carniceria (se llama Imran). Al duefio actual del local no le hizo mucha gracia
que yo tomara fotos. Dijo en arabe que él era el propietario del lugar, como si yo
viniera a reclamar algo de lo que fue el local de mis padres (cosa que nunca estu-
vo planteada, ni cuando mi padre volvi6 de visita a Tanger en los afios ochenta).
Mi padre, por cierto, era todo un personaje en esa zona, como me lo recordé mi
madre. Un dia paseando por una calle de Tanger del brazo de mi mama4, la gente
senalaba a mi papa diciendo en arabe “mul farmacia Amsalah” (ese es el dueno de
la farmacia Amsalah).

Antes de entrar al Zoco Chico (el pequefio mercado), nos detuvimos en la plaza
con una fuente en el medio que est4 frente a una de las puertas de la Medina. Re-
cordé, seguramente porque mi padre me lo conté alguna vez que, siendo muy pe-
quefio, mientras estaba de mano de Shama, la nani mora que me cuidaba, me perdi
entre la multitud que estaba en la plaza. El empleado que trabajaba en la farmacia,
Baku, me consiguié y me llevé a donde estaba la pobre muchacha desesperada.
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El laberinto de la Medina

Previo a recorrer la Medina (la vieja
ciudad), entramos a un museo dedicado
a lo que se conoce como la declaracién
de la liberacién de Tanger en 1947, nue-
ve afios antes de la independencia de Ma-
rruecos en 1956. Aunque Tanger tenia un
estatus particular desde 1923, gobernaba
por distintos paises europeos de forma ro-
tativa, en abril de 1947 el entonces sultan
Mohammed Ben Youssef (después seria el
rey Mohammed V, protector de los judios
como lo atestigua una anécdota en la Ca-

Ploza de Francia a la entrada de lo medina (Foto Isaac Nahdn)

sablanca ocupada por los nazis) dio un dis-
curso donde reclamaba la integridad del te-
rritorio marroqui (separado en dos protec-
torados, uno espafiol y otro francés, ademas
del area “internacional” de Tanger). El mu-
seo documenta ese momento en la historia
del pais, se puede ver el discurso que dio el
entonces sultdn, se presentan a los diferen-
tes sultanes alauies desde el siglo XVII, la
misma dinastia que reina hoy en Marrue-
cos, y a quienes lucharon y murieron por la
independencia del pais.

Como lo mencioné antes, en la Medina
estdn las emblematicas sinagogas vy el ce-
menterio judio antiguo (Beit HaJayin), don-
de se enterraron a personas hasta 1983. Al
entrar en el camposanto, a mano derecha,
estan los panteones de las familias Nahén
(una vertiente distinta de mi familia, pues
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Una calle de lo medina de Tanger (Foto Isaac Nahdn).

nosotros venimos de Tetuan) y Hasan, uno de los apellidos més notables de Tan-
ger. Hay tumbas muy antiguas que ya no tienen inscripciones. Los apellidos sobre
las lapidas que se pueden leer representan todos los tradicionales patronimicos de

los judios del norte de Marruecos.

Ingresamos en el laberinto de la Medina que, sin un guia, es imposible recorrer
sin perderse. Visitamos las dos sinagogas que estaban abiertas (Nahén y Assayag).
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Fue particularmente emocionante besar .
los tres sefarim (rollos de la Torad) que es- V'
tan en la sinagoga Nahén. Segun el hom-
bre que cuida el recinto, los sefarim son
del siglo XVI y quién sabe si fueron escri-
tos por uno de los megorashim, de los ex-
pulsados de Esparia en 1492 que llegaron a
Marruecos. Esta esnoga es una verdadera
joya de arquitectura con elementos moris-
cos y los tradicionales vasos colgantes que
antes iluminaban el lugar con lamparas de
aceite. Detras de la sinagoga vivia su fun-
dador, don Moshé Nahén. En la entrada de
lo que fue su casa todavia se leen sus ini-
ciales “MN” y el afio “1876”.

En la Medina nos detuvimos en el peque-
fio mausoleo donde reposan los restos del
famoso explorador tanyauii (originario de
Tanger) Ibn Battuta, quien entre los afios
1325 y 1354 hizo tres grandes viajes por el
mundo recorriendo Africa, el Medio Orien-
te, Asia Menor, China, el subcontinente indio, y parte de Europa, incluyendo Espafia.

Alli también vi (aunque lamentablemente no tomé una foto), un mural que te-
nia la palabra en francés Liverté (con error ortografico incluido) en memoria de lo
que su autor o autores llamaban “nuestros martires”. Entre los nombres de esos
supuestos mértires estaban los de Yasser Arafat, Sadam Hussein, Muamar Gadda-
fi y Ossama Bin-Laden.

Al hablar con el guia nos dio la impresién de que el rey actual, Mohammed VI,
es bastante popular entre los tangerinos, pues, a diferencia de su padre, Hassan
I1, este monarca ha promovido la inversién y el desarrollo de Tanger. Al parecer,
el padre del actual monarca nunca le presté6 mucha atencién a Tanger, ciudad que
en otros tiempos no tuvo la mejor reputacién, pues era lugar preferido de contra-
bandistas, traficantes de drogas y todo tipo de picaros y malvivientes. Ademas,
por su estatus separado del resto de Marruecos durante su periodo internacional
hasta 1956, siempre se consideré un poco diferente al resto del pais. Esto cambié
radicalmente con el rey actual Mohammed VI, que ha puesto mucho interés en
mejorar la infraestructura de Tanger, puerta de entrada para capitales, instalacién
de industrias (como la del automévil) y del turismo.

Esto no quiere decir que en Marruecos y en Tanger no haya tensiones politicas
ni sociales. Un pais con una gran poblacién joven, tiene el reto de ofrecerles tra-
bajo y futuro a muchos que se desencantan y buscan un porvenir en otros paises,
como Espana y Francia. Ese mural sobre los martires del que no tomé la fotografia
es ya un sintoma, a pesar de la normalizacién de las relaciones entre Marruecos
e Israel, y de la posicién prooccidental del Reino. El fantasma del fundamentalis-
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Entrada de la sinagoga Nahdn de Tanger (Foto Isaac Nahdn).
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mo siempre planea sobre los paises musulmanes. El mismo guia nos dijo que las
mezquitas de la ciudad permanecen cerradas cuando no hay rezos, que en el caso
musulman ocurren cinco veces al dia. ¢Por qué? Para evitar que estos recintos reli-
giosos sean usados por radicales para promover ideas fundamentalistas y reclutar
personas, especialmente jévenes, que podrian estar inclinadas a seguir versiones
extremas del islam. Lo que se observa es que el gobierno y una buena parte de la
sociedad marroquies han optado por la apertura, la moderacién y una actitud de
bienvenida a los judios que vienen a reconectarse con su pasado.

Después de comer en la Medina, bajamos hacia la avenida Mohammed VI,
antes avenida Espana, que bordea el mar. Me llamé la atencién al salir de la Me-
dina el nombre de un restaurante llamado Macondo, como el mitico pueblo que
cre6 Garcia Marquez en Cien afios de soledad. Eso me hizo pensar en una obra
de teatro inédita que escribi donde los mundos del Mediterraneo marroqui y del
Caribe venezolano se confunden y convergen. La imaginacién nunca estd muy
lejos de la realidad.

Desde la avenida Mohammed VI, vi la playa municipal a la que la {bamos con
frecuencia con mis padres, hermana y primos que vivian también en Tanger: Sa-
lomi, Abraham y Clara, hijos de mis tios Jaime Israel (Z"L) y Nelly Serfaty de
Israel (Z”L). La avenida es ancha, adornada de altas palmeras, con pavimento y
aceras impecables, y modernos edificios de apartamentos y hoteles. Ya de cami-
no al puerto para tomar el ferry hacia Tarifa, otra obra bien construida y de una
organizacion ejemplar, nos dimos cuenta de que necesitdbamos mas tiempo para
disfrutar esta ciudad maravillosa que es Tanger. Nos prometimos volver a la ciu-
dad blanca y del mar sin limites. Y claro, la préxima vez también iremos a Tetuén,
cuna de mis padres y de muchos de mis ancestros, «con el favor de Di-os», como
dirian nuestras abuelas.

La camiceria Imran funciona donde en 1967 estaba lo farmacia Amsalah, cuyos propietarios eran los Nahdn Serfaty. (Foto Cheryl Riera de Nahdn).
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VOLVER A TETUAN

A la memoria de mi querido padre que reposa en Tetudn

Oro Anahory Librowicz

unca quise volver a Tetuan. Volver significa perseguir un objetivo que no

es solo geografico, sino también humano. Las piedras, los edificios no

constituyen un destino; los seres humanos si. Pero, mi comunidad se ha-
bia dispersado por el mundo: de 8 mil judios que éramos antes de las grandes olas
de emigracién del 48, 56, 67 y 73, hoy solo quedan ocho personas; ni siquiera su-
ficiente para formar un minydn, ocho almas asoladas de los que no pudieron irse.
e | La verdad es que, desde mi
== adolescencia, mi objetivo era
dejar mi ciudad natal, tan pro-
vinciana y «atrasada», donde las
nifnas no aspiraban sino a casar-
se y fundar una familia. Los es-
tudios no formaban parte de los
suefnios femeninos, pero si de los
mios. Dejé Tetudn sin nostalgia
alguna. El alejamiento, los anos
y mis estudios me abrieron los
ojos sobre la peculiaridad de mi
ciudad: un microcosmos de la
Espafia medieval donde arabes,
cristianos y judios convivian en
relativa armonia.

Entonces, ¢por qué deci-
di volver? Una oportunidad
especial: mi marido, Michel
2 , N Libro-wicz, iba a participar en
La doctora Anahory de Librowicz volvic a su Tetudn natal despues de 50 afos. Helo aqui frente of W12 conferencia cerca de Ma-
hormo comunitario de la juderia. rrakech. ¢Por qué no acompa-
narlo? Estos ultimos anos las relaciones entre Marruecos e Israel han sido muy
cordiales y se han oficializado con los Acuerdos de Abraham. Los judios, y en
particular los israelies, reciben una célida acogida. Varias sinagogas marroquies
han sido restauradas con el patrocinio de Su Majestad Mohamed VI. Me parecié
un momento oportuno para volver a mi ciudad natal y al pais de mi infancia.

Pero ¢adénde se llega después de cincuenta anos de ausencia? Mi casa esta to-
davia en lo que fue la Calle Alcazar de Toledo, hoy Mohamed El Khatib; pero ¢dén-
de estan mis vecinos, Mercedes y Meir, Paco y Anita y sus hijos Florian y German?
¢Y mi comunidad, dénde estd? ¢(Con quién compartir este momento tnico del
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reencuentro con la ciudad donde naci? Inesperadamente, los que fueron testigos
de esta circunstancia tnica fueron perfectos desconocidos: el taxista que nos llevé
de Tanger a Tetudn, el recepcionista del hotel, el maletero... Con ellos comparti
mi experiencia y mis recuerdos; todos se enteraron de que volvia a mi ciudad natal
después de cincuenta afios de ausencia (jmedio siglo no es poca cosa!), de que iba
a ir al cementerio para zorear a mi padre, don Samuel Anahory Levy Z'L, de que
iba a visitar la casa donde naci y me crie. Y diles que hoy es tu cumpleafios para
que compartan tu emocién. ¢No somos todos hijos de Tetuan? Explicales que tu
escuela, convertida en Institut Frangais de Tétouan, esta a la vuelta de la esquina y
que uno de tus comparfieros de clase era el hijo del gobernador de la provincia de
Tetuén; que el Casino Israelita esta a dos puertas del hotel; que ibas de excursién
a la Torreta, a los pies del Monte Gorgues el 1.° de mayo con tus comparieros de
clase y que los mas valientes se bafiaban en las aguas heladas del Yarguis.

Claro que sentia en mis adentros que la experiencia histérica de mis compatrio-
tas musulmanes no se podia asemejar a la de los judios. ¢Cémo borrar la herencia
de dhimmis que acarreamos desde hace siglos, el impacto de ser ciudadanos de
segunda clase, el temor que sentimos después de la Independencia, cuando no se
podia ni siquiera pronunciar la palabra Israel en un lugar publico? Compartir mis
sentimientos con mis compatriotas
musulmanes era significativo y sin-
cero, pero tenia sus limites. Nues-
tros caminos son paralelos, pero
también divergentes: Yitzjak e Ish-
mael son ambos hijos de Abraham,
pero cada uno tiene su destino pro-
pio. El nuestro es un destino singu-
lar que nos impone vivir separados
de las naciones.

Mi visita al cementerio guiada
por Alberto Hayon, quien custodia
el llamado Cementerio de Castilla
y dirige sus enormes obras de res-
tauracion, fue la parte mas emoti-
va de mi retorno a Tetuan. A con-
tinuacion, Elias Benchimol nos
llev6 a mi marido y a mi a visitar
el Ensanche y la Juderia. El es el
repositorio de nuestra memoria
colectiva, el que conoce todos los
lugares emblematicos de nuestro
Tetuan. Asi fue como nos llevé a la
Ferreteria Anahory, la de mi padre  Antelo tumba de su padre, Samuel Anahory Levy 7'
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y mi hermano Salomén Z'L, en su segunda vy tercera localidad, la primera estaba
en la Moreria. Nos condujo después a la calle Luneta y a la Juderia, mostrandonos
las puertas de algunas de las dieciséis sinagogas que existieron en Tetuén, en su
época de esplendor, la mikve, bano ritual, y el horno donde se cocian las adafinas
y orizas del Shabat y los palebes de Pésaj.

El Ensanche fue mi gran decepcién: no me esperaba encontrar un espejo fiel
de la ciudad de mi infancia, pero tampoco decaida, casi desierta, algo vetusta,
como una imagen apolillada y marchita de lo que fue mi ciudad de antafio. Lo
que hallé fue un retrato congelado en el tiempo. Dirfase que cada uno de los
exiliados, al dejar Tetuén, se hubiera llevado una fraccién del alma de la ciudad.
Como dice con acierto el gran poeta espanol, Antonio Machado: «Caminante, no
hay camino, se hace camino al andar; al andar se hace camino y al volver la vista
atras se ve la senda que nunca se ha de volver a pisar. Caminante, no hay camino,
sino estelas en la mar».

La Tetuan llena de
vida y animada, con-
servada en mi memo-
ria, ya no existe. Todo
lo que vi me parecia
mas estrecho e insig-
nificante. Mi querida
escuela, donde pasé
los mejores anos de
mi infancia, me pare-
cia mas pequeia; la
calle Generalisimo o
Mohamed V después
de la Independencia,
mucho maés corta. La
pista de baile del Ca-
sino Israelita, antes
: grandiosa, se habia
Sinagoga Yagdil Tord de Tetudn. achicado. No obstan-
te, me impresioné visitar la tinica sinagoga del Ensanche, muy bien conservada,
Yagdil Tora.

iCuén distinta fue la continuacién de nuestro viaje! Marrakech, la ciudad roja,
nos reservaba inesperadas sorpresas. Reciben alli a los judios con los brazos abier-
tos, como si nos hubiesen echado de menos. Cerca de nuestro hotel habia tres res-
taurantes casher y una sinagoga que se llena el Shabat con los judios que residen
en la ciudad y los israelies de origen marroqui de visita por Marrakech. Los cantos
litirgicos vibran con entusiasmo y conmueven a los asistentes con sus embriaga-
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doras melodias ardbigo-andaluzas. Y ¢qué os parece cuando los empleados del
hotel te acogen con un célido Shabat Shalom y se ofrecen para abrir tu habitacién
de manera que no tengas que profanar el sidbado al usar la llave eléctrica? El guia
turistico que nos hizo la visita de la ciudad hacia hincapié en la antigiiedad de la
milenaria comunidad judeomarroqui, que segin él se remonta miticamente a la
época de Moisés. Nos llevo al antiguo mélah donde hay otra sinagoga, construida
en 1492 por los expulsados de Espafia, que abre los sdbados y dias festivos, y sirve
de museo los dias laborables; tiene un impresionante patio y varias salas de expo-
sicién. Nos hablé con animo y optimismo de Israel y de los lazos que unen este
pais a Marruecos.

En el zoco y en los bazares, la gente me reconocia como una de las suyas. Por
primera vez en muchos afios, me ofa afirmar con certeza y orgullo: «Yo soy ma-
rroqui» a los que me preguntaban por mis raices. Por primera vez, experimenté
una verdadera interaccién con mis compatriotas, con quien compartimos una
historia comun, aunque no siempre fuera armoniosa. Senti con ellos un vinculo
que nunca habia sentido en Tetudn, donde las nifas judias no se codeaban con
los musulmanes.

Hoy dia se promueve en Marruecos la nocién de que los judios, tanto como los
bereberes y los arabes, forman parte de la identidad marroqui, constituida por un
mosaico de culturas. ¢Sabéis que el diario marroqui Le Matin pone cuatro fechas
en su portada: la del calendario gregoriano, musulman, amazig (bereber) y hebreo.
Increible, ¢no? ¢Y si os dijera que hace unos meses se inauguré una pequefia sina-
goga en la Universidad Politécnica Mohamed VI de Ben Guerir, una ciudad cerca
de Marrakech, cuyo decano es un judio de Casablanca? Parece cosa de suefios,
pero es una nueva realidad que ojald pueda durar.

Para concluir, si vol-
ver a Tetuan fue una
experiencia algo decep-
cionante, una toma de
conciencia de que esta
ciudad forma parte de
mi pasado y nunca vol-
vera a ser lo que fue, ir a
Marrakech fue un rayo
de luz que me hizo vis-
lumbrar puertas de es-
peranza para una frater-
nidad judeomusulmana
y para posibles caminos
de leche y miel...

TR

Interior del Casino Israelita de Tetudn.
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LA MIVKE DE CORO: arraigo y cambio
cultural de los sefarditas corianos

Dra. Blanca Isabel De Lima Urdaneta
Extracto de un articulo publicado en La Mikve: el bafio ritual como simbolo
del judaismo a lo largo del tiempo. Sivia Hamoui Sutton (Coord.).

El texto que se presenta es la primera re-
flexién que se hace sobre la mikve encontra-
da de manera fortuita, en el afio 2013, en la
ciudad de Coro, capital de la provincia del
mismo nombre y principal centro de residen-
cia de los sefarditas antillanos que llegaron
en los inicios de la Venezuela republicana.

Las constituciones venezolanas: un mar-
co dual y excluyente

En 1829 la Gran Colombia firma con los
Paises Bajos el «Tratado de Paz, Amistad,
Navegacion y Comercio»; que tuvo un apar-
tado especial para los judios ya residentes
en territorio grancolombino: no serian mo-
lestados en razén de sus creencias religiosas

Momento en que e rabino Semuel Garzén da el visto bueno a la certficacidn como A e /
mikve a la estuctura hallada por ef arquedlogo Carlos Marfin la Riva (de pie s 11 €n Sus practicas, que debian ser efect uadas

o derecha). n I foto aparecen Alberto Benaim, del CESC, o exgobemadora de . .2
Faledn, Stella Montill, y el expresidente de Fundapatrominio, Omar Vielma (Foro €1 €ASAS P rivadas. La estrecha relacion Es-

José David Ronddn). tado-Iglesia Catélica se imponia, teniendo
la tolerancia religiosa un claro limite, que imponia la invisibilidad social del culto
judio a partir de un comportamiento dual: el reconocimiento legal y social del grupo
hebreo en simultaneo a la prohibicion de la abierta expresion religiosa. Esto obligd
a los sefarditas a redefinirse, una vez méas, como nuevo ntcleo judio en la Didspora;
fue obvia la regresién con respecto a lo logrado en Amsterdam y Curazao, pero, tal
vez pensaron que la cercania a la isla madre podria aminorar las consecuencias de
este nuevo sumergirse y ocultar elementos esenciales de su identidad grupal.

Los judios de Curazao venian de sucesivos vaivenes entre su fe original y el ca-
tolicismo. Ocultarse y reemerger no resultaba extrano para ellos. Producto de estos
vaivenes, como dice Yosef Kaplan, los criptojudios de Amsterdam «absorbieron
gran parte de los simbolos y conceptos teolégicos de sus opresores. El retorno al
judaismo no podia borrar, como por arte de magia, todo lo que habian aprendido
durante su permanencia en el cristianismo catélico» (Kaplan, 1996: 27). Sin embar-
go, en Amsterdam y Curazao ya no hubo necesidad de ocultarse, aunque la Diaspo-
ra y el criptojudaismo hubieran introducido variantes en las conductas religiosas.

Llegar a Coro y aceptar las condiciones legales, en medio de un entorno su-
mamente conservador, fue retornar, parcialmente, al criptojudaismo que habian
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dejado a fines del XVI, cuando llegaron a Amsterdam. La ley de libertad de cultos
de 1834 no hizo mas que refrendar lo dicho en 1829, su tinico articulo rezaba: «No
estéd prohibida en la Republica la libertad de cultos». La comunidad judia se habi-
tud a una ritualidad que debia ser oculta, en términos legales, privada. El aspecto
identitario fundamental quedé vetado y la pequefia comunidad impedida de tener
sinagoga, rabino y hazdn. Solo les fue permitido tener cementerio. Solo fue posible
la expresién religiosa en el espacio de la muerte, justo cuando se dejaba de ser. El
veto a la religiosidad publica terminaba con el fin de la vida.

La Constitucién de 1830 quedé vigente hasta 1857. Es interesante que la nueva
carta magna no incluyé en las Garantias a los venezolanos la libertad de culto, tam-
poco quedé asentada de manera expresa la prohibicién del no ejercicio de cultos
publicos no catélicos y el tinico articulo referido a los extranjeros asenté:

«Todo extranjero de cualquiera Nacion serd admitido en Venezuela. Asi como estard
sujeto a las mismas Leyes del Estado que los venezolanos; también gozard en su perso-
na y propiedades de las mismas garantias que estos» (Asamblea Nacional, 2003: 106).

Para efectos del dia a dia, el Tratado de 1829 continué vigente. Estimamos que
la mikve coriana fue construida poco después de la Constituciéon de 1857. En el
inestable marco politico venezolano de la época, al afio siguiente entré en vigor
una nueva constitucién, que repitié el espiritu de su inmediata anterior en lo to-
cante a derechos y garantias de los extranjeros en Venezuela.

Tras la cruenta Guerra Federal (1859-1863), primera guerra civil no colonial en
Venezuela, nace la Constitucion de 1864, que rescata en su Articulo N° 14, apartado N°
13, el espiritu que mantenia Venezuela desde 1830 en materia de libertad de culto. Se
garantizaba la libertad religiosa, «... Pero solo la Religién Catélica, Apostélica y Roma-
na podra ejercer culto publico fuera de los templos» (Asamblea Nacional, 2003: 129).

Sefarditas de Coro: arraigo y ajuste cultural

Simultaneo a este ocultamiento de la expresion religiosa publica, los sefarditas co-
rianos procedieron en forma gradual, pero desde muy temprano, a arraigar en Vene-
zuela. Esto se revela, por ejemplo, en las solicitudes de nacionalizacién efectuadas por
hombres de esta comunidad incluso desde los afios treinta y que fueron concedidas.
Un listado oficial indica que para 1845 habia sido otorgada la nacionalidad venezo-
lana a seis comerciantes judios de Coro: David Hoheb, Samuel P. Brandao, Isaac de
Castro, Samuel L. Maduro Jr., Salomén Levy Maduro y Abraham J. Senior. También
se advierte en la insercién y permanencia de los nifios en el sistema escolar, figurando
en listas de primeras letras del Colegio Nacional de Coro, en estudios de gramatica
latina y castellana y, décadas después, como graduandos universitarios. Los negocios
con las autoridades locales también jugaron un papel importante, los comerciantes
judios prestaban dinero contra vales que amparaban derechos de importacién, acu-
mulandose con los afios una deuda que formé parte de las causas de nuevos eventos
de intolerancia habidos durante el afio 1855, més violentos que los de 1831. Pasquines
distribuidos por toda la ciudad llamaron a la poblacién a expulsar a los judios.
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Hubo saqueo de comercios y la salida inesperada de 168 pobladores judios, co-
rrespondientes a 35 jefes de familia, que retornaron apresuradamente a Curazao
(Aizenberg, 1995: 63; Bakkum, 2001: 65). Otros optaron por ocultarse en poblados
del interior de la provincia, lo cual ha podido detectarse por memoria oral de los
descendientes y por documentos de archivo. La vuelta a la isla, sin embargo, fue
temporal, y los negocios continuaron mediante terceros. El arraigo se imponia.
Progresivamente se dio el retorno de varias familias, que constituyeron el segundo
nucleo de esta comunidad de migrantes y que fue atin més pequena.

Matrimonios y mikve

En materia de matrimonios, antes de 1860 —posible afio de construccién de la mikve
coriana— se han encontrado ocho matrimonios efectuados en Coro, cuatro de ellos
fueron presentados ante notario en esa ciudad y cuatro se registraron en Curazao.
Cubren el periodo 1835-1850. Entre 1851 y 1859 no se han ubicado otras bodas. Puede
descartarse el periodo 1855-1859, tiempo en que no hubo residencia estable de familias
judias en Coro. Sigue siendo una interrogante la ausencia de bodas entre 1851 y 1855.

La siguiente boda se efectiia en 1860. Los residentes no catélicos debian atender
a una normativa que les obligaba a reportar a la autoridad civil sus matrimonios. La
Circular N° 202, fechada en Caracas el 9 de mayo de 1835, emanada de la Secretaria
de Estado en los Despachos del Interior y Justicia, expresaba que los no catélicos
podian casarse sin licencia previa de las autoridades, pero avisando a la autoridad
local para llevar el registro estadistico, disposicién también aplicable para los na-
cimientos (del Castillo, Tomo II; 1852: 380). El acatamiento de esta normativa fue
parcial, pues no se han encontrado reportes de nacimientos previos a 1873, cuando
se creo el registro civil en Venezuela; y pensamos que ocho bodas en un lapso de 25
afos tienen dos explicaciones: las bodas no se participaron siempre a la autoridad
civil —de lo cual es muestra las dos notariadas en Curazao y no en Coro- o se efec-
tuaron en la vecina isla, donde habia toda la logistica.

Las preguntas vienen por si solas: ¢como cumplieron esas ocho novias con el bario
ritual? ¢(Cémo cumplieron con la purificacion
postmenstrual y del postparto? No se ha encon-
trado otra mikve en la ciudad de Coro, lo cual
no quiere decir que no la haya habido. Hasta
1860 todo es especulacion. El mar, otra opcién
para la purificacion, estaba muy lejos, a doce ki-
lémetros, en el puerto de La Vela.

La mikve, encontrada en el afio 2013 y
certificada en junio de 2016 por el rabino
Samuel Garzon, fue construida en la crujia
izquierda (este) y al fondo de una casa pro-
piedad de David de Abraham de Mordechay
Haim Senior y Senior, quien la adquirié en
julio de 1852. Ubicada en un punto nodal de
la ciudad, practicamente al lado de la plaza  H famoso balcdn de los Senior (Foto Nestor Luis Garrido).
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del mercado y a dos cuadras de la Catedral, en la llamada calle de la Iglesia. Un
profundo secretismo debe haber acompafiado su construccion, ya que la casa esta
ubicada a solo dos cuadras de la catedral.

En manos de la familia Senior, la vivienda fue prontamente ampliada hacia el
sur, creciendo las crujias este y oeste, y podemos suponer que este crecimiento se
hizo planificando dos espacios de uso religioso: una sala de oracién y la mikve. La
sala de oracién se ubicaba en la crujia derecha (oeste) y al fondo, justo en frente
del cuarto donde se construyé la mikve. Muy posiblemente haya estado en uso para
1855, afio de los segundos motines antijudios. La sala de oracién qued6 documenta-
da en una carta dirigida por Abraham de Mordechay Haim Senior a A. H. Garcia en
septiembre de 1853 —a poco mas de un afio de la compra-, pidiendo permiso para
abrir dos ventanas que darian hacia el solar del vecino, a objeto de «facilitar fres-
cura y ventilacion a la pieza destinada a sus oraciones» (Aizenberg, 1995: 100). Es
evidente que Garcia no tuvo inconvenientes, pues hasta hoy se pueden ver las venta-
nas en esa habitacién. Su hallazgo corroboré lo que, por memoria oral, me contara
Thelma Henriquez Lépez Fonseca, la tltima judia practicante de Coro, en 1999:

«El asunto de la sala de oracion viene de muy atrds. Mi mamd decia que los Senior
eran los que llevaban la bandera de los ritos. Eran los mds religiosos. Esa sala de
oraciones existio en esa primera generacion, yo no creo que en la segunda genera-
cién haya habido algo asi» (Henriquez, 1999).

Con respecto a la mikve, se alimentaba de agua de lluvia. La zona costera del hoy es-
tado Falcén, donde se encuentra Coro, es semiarida. La ciudad se encuentra al sur de la
llamada cuenca del rio Coro, que es de aguas estacionales y pasa al este de la ciudad. La
temperatura promedio es de 34°C, y la estacion de lluvias corre de agosto a diciembre,
pero con muy bajas precipitaciones. Esto explica que, de 35 bodas encontradas hasta el
momento, el 70% se efectuaran entre agosto y diciembre. En resumen: tenemos una casa
habitacién con espacios de purificacién en la crujia este y de oracién en la crujia oeste.

Asomamos como hipétesis que esta mikve fue construida tras el segundo retorno de
las familias judias a Coro, y bajo la méxima discreciéon que imponia el saber que parte de
la poblacién los rechazaba y el marco legal de 1829 continuaba vigente. Dos familias re-
sultan clave para manejar este escenario: los Curiel Levy Maduro y los Senior Senior. El
retorno incluyé varios jévenes solteros de ambos sexos, entre ellos Isaac Senior Senior
—que retomaba los negocios familiares con su hermano David—, Joseph Curiel con varios
hijos, las hijas de Isaac Abenatar, los hijos e hijas de Moisés Abinun de Lima; ademas de
otras familias como Capriles, Henriquez Juliao, Lépez Henriquez y Levy Maduro.

El 21 de noviembre de 1860, casan David Curiel y Exilda Abenatar. Dos meses
después, el 9 de enero de 1861, casan Isaac A. Senior y Raquel Lépez Henriquez.
La légica permite suponer que estas novias usaron la mikve, que se encontraba
en la casa propiedad de David Senior, hermano del contrayente. Joseph Curiel y
Abraham Senior, padres de los novios, eran personas muy normativas. Joseph fue
mohel para la congregacién de Coro, efectuando 35 circuncisiones entre 1829 y
1854. Abraham tuvo en su casa y, luego en la de su hijo, espacios para la oracion.
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Joseph fue padrino en la boda de Isaac y Abraham en la de David. Entre 1860 y
1867 hubo ocho bodas. A partir de 1873, cuando se crea el registro civil en Vene-
zuela, es mas facil seguir el curso de estos matrimonios, encontrandose 29 bodas
entre ese ano y 1921, fecha de la ultima boda entre judios residentes en Coro.
Con los anos, David Senior se residencié en Curazao e Isaac asumio las rien-
das de la casa comercial en Coro, quedando como propietario de la casona. Ya
en manos de Isaac, el patio central fue cerrado por su lado sur al construirse un
espacioso comedor al fondo, y se colocé una fuente, la cual se alimentaba desde un
depésito construido en la esquina sureste del solar, mismo depdsito que alimen-
taba la mikve (Gonzalez, 2002: 162). El momento en que Isaac Senior deviene en
propietario de la casa de la mikve coincide con los inicios del guzmancismao.

El fin de la mikve: cambio cultural y desaparicién de la comunidad sefardita de Coro

Si cerramos el escenario en torno a la familia Senior, el final pudo haberse dado ha-
cia comienzos del siglo XX, en funcién de que entre los afios sesenta y noventa del siglo
XIX hubo una intensa actividad demogréfica entre matrimonios y nacimientos de esa
familia, y dos mujeres judias hacian vida en esa casa: Raquel L6pez Henriquez y su tini-
ca hija hembra, Auristela. Alli, en la casa de la mikve, nacieron los hijos de Isaac Seniory
Raquel. Tres hijos de esta pareja matrimoniaron también en esa casa, incluyendo a la ya
mencionada Auristela, en 1894. El ultimo hijo que contrajo matrimonio fue Morry, en
1905, con Esther Abinun de Lima. Ese mismo afio hubo otras dos bodas, de otras fami-
lias. Isaac Senior habia fallecido en 1884, y la casa quedé en poder de su hijo mayor, Jo-
sias, quien quizas la haya mandado rellenar antes de partir a residir a Europa, en 1908.

Otra posibilidad es que la casa, administrada por Jacobo Senior ~hermano y socio
de Josias— haya mantenido atn su mikve hasta 1921, afio del dltimo matrimonio co-
nocido entre judios corianos. Ese matrimonio fue el de Miguel Angel Senior —hijo de
Josias y nieto de Isaac—y Séfora Curiel, y tuvo lugar el primero de octubre de 1921. Los
hijos de Josias retornaron a Coro desde Suiza, donde vivian, a raiz de la muerte de su
padre, el 15 de octubre de 1918. En este periodo, pudieron haber usado la mikve otras
dos parejas: Manasés Capriles Senior y Débora Lopez Fonseca Moreno en 1914, y Da-
niel Cohén Henriquez y Eliana Lépez Fonseca Moreno en 1918.

En el altimo cuarto del siglo XIX hubo trece parejas casadas en Coro, de las cuales
nueve dejaron descendencia, un total de 57 nifios. Sin contar los hijos de parejas no
casadas en Coro, pero que residieron y tuvieron hijos alli. Doce de estos nifios procedie-
ron a enlaces mixtos, y veintitrés —casi todas mujeres— permanecieron solteras. El resto
emigro casi en su totalidad. El sentido de la mikve desaparecia.

La tercera década del siglo XX vio el nacimiento de la que puede considerarse la
ultima cohorte de ninos sefarditas, de cuya nupcialidad dependia el porvenir demogra-
fico del grupo y que la mikve, si es que atn existia, tuviera algtin uso. Eran nifios pro-
venientes de tres matrimonios: Débora Lopez Fonseca y Manasés Capriles (1914), con
seis hijos; Eliana Lopez Fonseca y Daniel Cohén Henriquez (1918), con tres; y Séfora
Curiel y Miguel Angel Senior, con cinco hijos. Estas novias, suponemos, pudieron ser
las dltimas en usar la mikve. El devenir de estas familias, sin embargo, no lo hizo posi-
ble. De estos catorce nifios, ocho quedaron solteros y todos los que casaron lo hicieron
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con gentiles. De hecho, Séfora Curiel y Miguel Angel Senior procedieron al bautismo ya
siendo ancianos, y todos sus hijos fueron catdlicos.

CONCLUSIONES

¢Coémo explicar que, con 29 bodas documentadas en el periodo 1860-1921, la comu-
nidad sefardita coriana haya declinado desde el mismo siglo XIX y la mikve perdido su
sentido y funcién? El marco legal jug un papel definitivo, al mantenerse en el tiempo la
prohibicién del culto publico, lo cual impuso conductas y préacticas criptojudias durante
todo el siglo XIX. Esto debe haber afectado el rito matrimonial y otros, aflorando la infor-
macién a través del registro civil y no de los archivos comunitarios, que nunca existieron.

Venezuela se negé como pais multiétnico y rechazé el pluralismo religioso,
toda vez que hubo judios venezolanos desde inicios de la Republica, sin los mis-
mos derechos que sus paisanos catdlicos. Las relaciones culturales y sociales que-
daron marcadas por la diferencia. En Coro, siguiendo a Lévinas, dos otredades se
enfrentaron a partir de identificarse como opuestas, antagénicas; siguiendo una
l6gica alejada del nucleo de la alteridad, que implica la comprension del otro y el
respeto a la diferencia y especificidad (Fernandez, 2015: 425). Esto enlaza con los
sucesos de 1831, 1855 y 1900. Usos, costumbres y cultura sefardita quedaron su-
jetos al ocultamiento; la autonomia intragrupo —de que gozaron tanto en Amster-
dam como en Curazao, y que les permiti6 tener autoridades internas y estructuras
administrativas, religiosas y de apoyo mutuo- no fue posible en Venezuela.

A lo anterior se suma que nunca fueron mas de unos 400 sefarditas, mismos que vi-
vieron, en simultaneo al represivo marco legal venezolano, un progresivo aislamiento con
respecto al grupo judio madre, pues el contacto con Curazao se fue espaciando, en buena
medida por el vaciamiento demogréfico de la isla. Stimese la falta de rabino y sinagoga,
mas las presiones locales de un medio social muy conservador. Todo ello estimul6 la asi-
milacién de estos inmigrantes a la sociedad venezolana. Asi, el grueso de los residentes
judios corianos fue abandonando sus précticas religiosas y habitos culturales, dandose
—desde el tltimo cuarto del siglo XIX- numerosas uniones mixtas de varones. Treinta mu-
jeres quedaron solteras entre el dltimo cuarto del siglo XIX y lo que corrié del siglo XX.
Trece hombres no dejaron descendencia y dieciséis dejaron descendencia con gentiles.!

Es muy probable que las situaciones limites vividas en 1831 y 1855 hayan esti-
mulado este proceso. Tras los motines de 1855, por ejemplo, se dio la conversion al
catolicismo de tres varones, entre ellos un hijo y un hermano de Joseph Curiel, y un
sobrino de su esposa, Débora Levy Maduro.

También deben considerarse las recurrentes pugnas entre conservadores y re-
formistas de Curazao (1841, 1844, 1845, 1847, 1848 y 1849) que culminaron en la
escision del grupo judio curazolefo entre ortodoxos de rito portugués y reformistas
de rito estadounidense, en 1864; todo ello mezclado con rivalidades econémicas y
repercutiendo sobre la comunidad coriana como extensién natural de la curazolena
(Emmanuel y Emmanuel, I, 1970: 370-392).

Otro elemento son las repercusiones del impulso al Estado laico, que estimularon
las uniones mixtas a través de matrimonios civiles e impusieron restricciones a cier-
tas pautas religiosas, como los entierros directos, que fueron prohibidos por nuevas
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disposiciones sanitarias. Igualmente ha de tenerse en cuenta, aunque no haya pros-
perado, el brote antijudio de 1900.

Los sefarditas corianos, sin sinagoga y sin rabino, trataron de preservar, en la
medida de lo posible, la practica religiosa, llevados de la mano de los mayores, los
que emigraron a comienzos de la Republica y tenian una fuerte carga de rituali-
dad, como Joseph Curiel y Abraham Senior. El secretismo y ocultamiento de estos
espacios se torna, reafirmamos, en una especie de retorno al criptojudaismo, pues,
aunque no se negaba la fe religiosa, se ocultaba su practica. El retorno a Coro des-
pués de 1855 se hizo en medio de las mayores prevenciones y discrecién en materia
del cumplimiento de la norma religiosa. El ocultamiento y el temor soterrado se
hicieron, quizas, costumbre; y ya ni los aires de progreso y liberalidad guzmancista
cambiaron el rumbo de esta comunidad, que se enrumbaba a su desaparicion.

La pérdida de parametros de identidad les llevé en forma progresiva a buscar
nuevas formas y opciones para presentarse ante el colectivo, ello significé una rede-
finicién de la identidad personal y social. Individuos y familias optaron por solucio-
nes diversas que culminaron en la desintegracién de la comunidad, bien por solte-
ria sin descendencia (femenina y masculi2na), por emigracién de las familias, por
uniones mixtas con la formacién en el catolicismo de los descendientes e incluso por
conversiones tardfas, como las de Miguel Angel Senior Alvarez Correa y su esposa.

Hoy, la comunidad judia de Coro no existe. La mayoria de los descendientes, ya
educados como catélicos, reconocen sus antecedentes sefarditas. Todos ellos conflu-
yen, de diversas maneras, en la preservacion del legado que esta comunidad dejara
en Coro y su region de influencia.

Extracto de capitulo publicado en HAMUI SUTTON, Silvia (Coord.), La mikve: el
bario ritual como simbolo del judaismo a través del tiempo.

Notas

! Estas cifras se obtuvieron a partir de confactos con descendientes de esas uniones, y de documentos
ubicados en el Archivo Histérico del Estado Falcon.
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Atribuyen a Maimonides
una misteriosa lista hallada
en LA GUENIZA DE EL CAIRO

Conservada en la Universidad de Cambridge, esta lista de palabras en
hebreo, drabe y dialecto romance ofrece una idea del método de pensa-
miento del famoso filésofo judio del siglo XII.

Melanie Lidman

José Martinez Delgado y otros investigadores que examinan los documentos de Cairo Genizah en la Unidad de Investigacidn Genizah de lo Universidad de Cambridge.
(Crédito: José Martinez Delgado)

Un Duolingo del siglo XII, podriamos decir.
Tras redescubrir recientemente un trozo de papel de 900 afios que una vez se
guardé6 en Guenizd en El Cairo, los investigadores creen que el famoso filésofo y

médico judio del siglo XII, Maiménides, escribié él mismo una hoja de vocabula-
rio trilingiie.
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Descubierta en la Uni-
dad de Investigacién de
la Guenizd de la Universi-
dad de Cambridge (Reino
Unido), la lista de voca-
bulario incluye palabras
en hebreo, arabe y un
dialecto romance proba-
blemente hablado en su
ciudad natal de Cérdoba.
El vinculo entre esta lista
y Maimoénides, también
conocido como Rambam,
fue publicado en mayo
por el servicio de prensa

Maiménides, derecha, ensefiando  los alumnos: Guia de perplejos, Barcelona, 1347 0 1348, de Maisés Maimé-  de la universidad.
nides. (Crédito: Biblioteca Real Danesa, Copenhague,/Exhibicidn del Museo de lo Universidad Yeshiva "l camino
dorado: Maimdnides a fravés de ocho siglos”)

«Es increible, te sientes
como si estuvieras ahi, sentado ahi con él, y observando su forma de trabajar», ex-
plico el profesor José Martinez Delgado. El profesor de lengua hebrea del Departa-
mento de Estudios Semiticos de la Universidad de Granada, Espafia, se habia vin-
culado al fragmento escrito por Maiménides, por primera vez, en agosto de 2022.

Otros eruditos habian estudiado previamente el fragmento; pero, nadie se lo ha-
bia atribuido a Maimodnides. Este fragmento contiene listas de palabras en cuatro
areas: colores, sabores y aromas, acciones y comida.

Martinez Delgado estaba examinando el fragmento —cuyo autor era hasta en-
tonces desconocido- cuando de repente tuvo una epifania.

«En las dos tltimas pala-
bras, en un angulo, vi rizos
y pensé que ya habia visto
esta cara», recordé Martinez
Delgado. «Para nosotros los
fil6logos [que estudiamos
la historia de las lenguas],
las letras manuscritas son
COMmMo rostros».

Otros expertos, incluido
Amir Ashur de la Universidad
de Haifa, confirmaron que la
escritura probablemente per-  Estneo de fiagmentos de £l Cairo Genizah. (Crédito: Michelle Poymar)
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tenecia a Maimoénides comparandola con otros sesenta fragmentos de manuscritos
firmados por el Rambam.

El agujero mas preciado en la pared

La lista de vocabulario forma parte de la coleccién de la Guenizd de El Cairo
de la universidad, que incluye aproximadamente 320 mil fragmentos de perga-
minos y documentos en papel que datan de un milenio de vida judia en la metro-
poli musulmana, desde el siglo IX hasta nuestra era. Segun la tradicién judia, los
documentos sagrados utilizados para la oracién o el aprendizaje, especialmente
aquellos que llevan el nombre de Di-os, deben desecharse de una manera particu-
lar, generalmente enterrdndolos en un cementerio. Antes, los documentos se han
de recopilar y guardar temporalmente en lugares de la comunidad judia, como en
depésitos en las sinagogas.

Durante siglos, los judios de El
Cairo simplemente deslizaban estos
y otros documentos en una pequefia
habitacién a través de un agujero en
la pared de la seccién de mujeres de
la sinagoga Ben Ezra, llamada gue-
nizd, «almacén» en hebreo. Incluyen
textos religiosos, contratos, recetas,
amuletos magicos y cartas entre em-
presarios involucrados en el comer-
cio con la India.

Escaneo de fragmentos de EI Cairo Genizah. (Crédito: Michelle Paymar)

El clima seco de Egipto preservo estos registros durante cientos de afios, hasta
que esta llamé la atencion de los eruditos europeos en 1896. Solomon Schechter,
entonces profesor de literatura rabinica en la Universidad de Cambridge (y que
luego se convirtié en canciller del Seminario Teolégico Judio en Nueva York),
convenci6 a la comunidad judia de El Cairo para que le permitiera retirar unos
200 mil documentos y llevarlos a Inglaterra. Ahora se encuentran en la Unidad de
Investigacién Taylor-Schechter Genizah.

¢Alguna vez has visto este "kof"?

Este papel era bien conocido por los estudiosos antes de que Martinez Delgado
hiciera la conexiéon con Maimoénides. El profesor lo habia encontrado hacia unos
ocho anos, mientras trabajaba en un libro sobre la vida cotidiana de los judios an-
daluces. El fragmento habia sido colocado en una caja con otro manuscrito que es-
taba estudiando en ese momento y habia hecho una nota para estudiarlo més tarde.

Antes que él, Avi Shivtiel public6é un articulo en 2005 que incluia una revi-

si6n del fragmento, que se centraba en cémo los rabinos medievales aprendian
nuevos idiomas.
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El afio pasado, cuando
Martinez Delgado volvié a
sus notas y mir6 de nuevo el
fragmento, algo en la escritu-
ra del fragmento TS NS 38.79
le llamé la atencion; el estilo
Unico de escritura inmediata-
mente le hizo pensar en la escri-
tura de Maimoénides.

«Me impactd porque estos
textos ya habian sido publica-
dos en 2007 vy, en el blog Ge-
nizah, estabamos discutiendo
este fragmento apenas unas  yy fgment de o Mishné Tor fimado por Maimdides que puede haber vrido del mismo cuodermo
semanas antes», explicé, «No  que la lista de vocabulario. (Crédito: Universidad de Cambridge,/José Martinez Delgado).
confiaba en mi mismo. Me dije que no era posible; que debia estar confundido.
Asi que lo envié a Ashur, porque tiene memoria fotogréafica. Si le muestras un ma-
nuscrito, puede darte el nombre del escriba».

Martinez Delgado envié el fragmento y le pregunté a Ashur quién podria ser el
autor, sin revelarle su hipétesis. Ashur respondié de inmediato que pensaba que
era Maimoénides.

La doctora Melonie Schmierer-Lee de la Unidad de Investigacién de la Gueniza
fue mas alla al identificar una pagina de una Mishné Tord, la obra maestra de Mai-
moénides, que parecia provenir del mismo cuaderno que la lista de vocabulario,
segun el tamaiio y el tipo de papel.

Esta no es la primera vez que la propensiéon de Martinez Delgado a identificar
las escrituras ha hecho olas en el mundo de la investigacién judia. Hace tres afios,
examing el reverso de un conocido el Poema de la Gueniza de El Cairo, uno de los
poco especimenes encontrados que los investigadores saben que fue escrito por
una mujer, la esposa de Dunash ben Labrat. Se ha exhibido extensamente en todo
el mundo como un ejemplo de la literatura femenina temprana en el Medio Orien-
te. Pero, los investigadores no habian mirado de cerca el otro lado del fragmento
y, cuando Martinez Delgado comenzé a estudiarlo, reconocio a otro famoso viejo
amigo: la letra del poeta y filésofo del siglo XI rabi Shlomo ibn Gabirol.

¢C6émo se dice «color vino»?

Martinez Delgado y otros investigadores intentan entender para qué se podria
haber utilizado esta lista de vocabulario del Rambam. Algunos estudiosos se pre-
guntan si se trataba de una ayuda para la ensefanza o, tal vez, en la preparacién
de un capitulo de uno de sus libros. La teoria de Martinez Delgado es que Mai-
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monides lo escribié como un pasatiempo, ya sea para aprender un nuevo idioma,
de un rabino visitante, o para ver qué podria haber aprendido de un dialecto que
podria haber escuchado cuando era nifio en su ciudad natal de Cérdoba.

En el siglo X, la gente de Andalucia en el sur de Espaifia, especialmente en los
pueblos, hablaba muchos dialectos diferentes, que combinaban el espaiiol y otras
lenguas romances de la regiéon. Cuando los moros conquistaron Espaiia, los habi-
tantes de la ciudad comenzaron a utilizar el arabe con regularidad para obtener
puestos de alto nivel en el gobierno local. En el siglo X1, la mayoria de estos dialec-
tos desaparecieron y el arabe se convirti6 en el idioma principal de comunicacion.

¢Estaba Maimonides, tal vez, tratando de ver cuantas palabras recordaba de su
infancia, o quiza trabajando con un rabino visitante para intentar escribir partes
del idioma antes de que desapareciera para siempre? N =

Martinez Delgado pidié al profesor Alberto Monta-
ner Frutos de la Universidad de Zaragoza, especialista
en los primeros dialectos romances de Espana, que ex-
plorara las listas de vocabulario. Frutos not6 que Mai-
moénides usaba plurales para palabras diferentes a las
de los dialectos romances conocidos. El Rambam uti-
lizaba formas gramaticales que pudieran haber prove-
nido del italiano, lo que pudiera dar testimonio de la
influencia de algtin erudito itdlico que estaba de visita,
de un error o de una confusién en la lengua que él oia
en su infancia.

. . . José Martinez Delgado, profesor de lengua hebrea
Las hstas estan organlzadas por temas y Compuestas en el Departamento de Lenguas Semiticas de lo

en un orden claro y jerarquico, explic6 Martinez Del-  Universidad de Granada, Esparia. (Crédit: José

gado. La lista de colores, por ejemplo, comienza con el ez Delgoco)

blanco y el negro, luego pasa a los colores basicos y termina con colores descrip-
tivos, como el «vino».

«Todos los que han estudiado idiomas han hecho estos glosarios con las traduc-
ciones. Incluso yo guardé esos cuadernos», dijo Martinez Delgado, quien aprendio
hebreo mientras completaba su maestria en la Universidad Hebrea de 1997 a 2000.

Siempre una investigacion segura

Martinez Delgado adora estos fragmentos que permiten descubrir a Maimo-
nides como persona, y no solo como un sabio admirado. Otro de sus fragmentos
favoritos de guenizd es un poema firmado por el Rambam.

«Es un poema muy malo, porque él no era vate, pero eso era lo que estaba de
moda», dijo.
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Los fragmentos fueron escritos en papel barato, que
hoy en dia esta plastificado, cubierto con una envoltura
de plastico para protegerlos.

«Siempre trabajamos con estas cosas envueltas en
plastico, es como un condén, como un profilactico para
el fragmento», dijo Martinez Delgado.

Agregé que, especialmente para los fragmentos de
Maimoénides, la envoltura de pléastico es importante por-
que muchas personas quieren besar los fragmentos, lo
que contribuiria a su deterioro. Si bien agradece las me-
didas de seguridad, lamenta no poder experimentar los
fragmentos de una manera mas visceral.

Maimdnides. (Crédito: Wikimedia commons)

«Realmente extrané conocer el olor del fragmento —dijo—. Pero, un dia, un inves-
tigador abri6 una caja que contenia un montén de fragmentos [de la gueniza que no
habia sido laminado] y me dejé olerlos, y me di cuenta de que el olor era horrible».

Martinez Delgado es catélico, pero se interesé por Maiménides y los judios de
Andalucia porque él mismo crecié en Cérdoba, la ciudad natal del Rambam, en
Esparia, y estaba fascinado por la historia monacal de su ciudad natal.

También ama a la comunidad de eruditos formada alrededor de la Gueniza
de El Cairo. Anteriormente, todos se conocian muy bien, pasaban horas estu-
diando detenidamente los fragmentos antiguos en la Biblioteca de la Universi-
dad de Cambridge.

Hoy en dia, la mayoria de los textos de la Gueniza est4 digitalizada, lo que per-
mite a los académicos acceder a ella desde casa. Sin embargo, atrae a un pequefio
grupo de académicos dedicados que a menudo colaboran en la investigacién.

«EBs un paraiso para los investigadores, porque no somos muy numerosos, pero
todos somos especialistas en una materia», explica Martinez Delgado. «Si tienes al-

guna duda, la otra persona dejaréa su trabajo para ayudarte; es un verdadero paraiso».

The Times of Israel
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PALOMA DIAZ-MAS, filéloga y escritora:
«La historia de los sefardies nos hace
comprender mejor la nuestra»

La nueva académica de la RAE ingresa en la institucién con un discurso
sobre la vida del judeoespariol a través de los tratados cientificos que
produjo un idioma hoy casi extinto

omo si fuera una es-
pecie animal perse-
guida, el judeoespaniol

es una lengua en peligro de
extinciéon segin la Unesco.
Sin embargo, hay quien to-
davia lucha por preservar su
bello recuerdo, que incorpo-
ré6 al castellano de los judios
expulsados en el siglo XV
de la peninsula Ibérica pa-
labras de las lenguas de los
territorios de su didspora, Paloma Diaz-Mas, en el saldn de plenos de lo RAE, minutos antes de su discurso de ingreso.

entre otros, del turco, el he-  fo andre Comes.

breo, el bulgaro... La fil6loga y escritora Paloma Diaz-Mas (Madrid, 68 afios), que
ha ingresado en la Real Academia Espanola (RAE), es una de esas personas que
estudia y ama la cultura y la literatura de los sefardies. Por ello ha dedicado su
discurso, Ciencia en judeoespariol, a los tratados que han contado en esta lengua
cémo las vacunas luchaban contra una pandemia o la funcién de los intestinos en
nuestro cuerpo.

Diaz-Mas, que ocupari la silla i, vacante desde el fallecimiento de la bioquimi-
ca Margarita Salas, el 7 de noviembre de 2019, es la octava mujer en el actual pleno
de la institucién, que integraran con ella 41 académicos (hay 46 plazas en total).
En la habitual referencia del nuevo miembro de la corporacién a los antecesores
de su silla, Diaz-Mas ha calificado a Salas, pupila de Severo Ochoa, como «una
solvente investigadora» que, sin embargo, en los afios sesenta tuvo que ver c6mo
«era conocida por ser la mujer de Eladio Vifiuela», el cientifico con el que se casé.

A renglén seguido, pronunciando en judeoespanol las partes elegidas en esta
lengua, ha desgranado su seleccién de obras cientificas: como el Didlogo del colo-
rado, impreso en Salénica en 1601, que no trataba de ese color, sino de la escar-
latina, a propdsito de una epidemia de esta enfermedad desatada en el entonces
puerto otomano. Su autor fue el médico Daniel de Avila, «<nacido en Espafia o en
Portugal» y que se cree pertenecié «a una de aquellas familias conversas que es-

Manuel Morales
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quivaban como podian a la Inquisicién y practicaban a escondidas el judaismo»,
dijo. De Avila llevé su saber al imperio otomano, donde escribié su obra en alja-
mia, «en lengua romance con letras hebreas», en un estilo que él mismo definié
«dulse y suabe». Estudi6 la enfermedad, los tratamientos («fregamientos, lavato-
rios») 0 «cémo se curardn las paridas del colorado».

Otro hito, algo anterior, fue el del cientifico Moshé Almosnino, «descendiente
de judios expulsados de Huesca», quien en misién diplomatica en Constantinopla,
en 1566, maravillado por la capital imperial, redacté alli mismo una Crénica de
los reyes otomanos. La escribié «en castellano con aragonesismos, catalanismos,
hebraismos, turquismos...», y era mucho mas que un libro de viajes. «<Habla de la
perfeccion del namero 10, de por qué es tan extremo el clima de Constantinopla,
de la salubridad publica y, lo que mas le admiraba, la ingenieria aplicada a las
obras publicas». En especial, un puente al que se acercé «por veer y comprender
bien todo modo de la fdbrica, coza digna de venir de muy largo camino».

Elegida en el pleno de la RAE del 22 de abril de 2021, Diaz-Mas —a la que ha
respondido con el discurso de bienvenida el académico José Maria Merino—,
nacié en 1954 y estudié Filologia Roménica y Periodismo en la Universidad Com-
plutense de Madrid, donde se doctoré en 1981 con la tesis Temas y tdpicos en la
poesia luctuosa sefardi. Sin embargo, su primera vocacién fue la literaria. Debuté
con un libro de microrrelatos (Biografias de genios, traidores, sabios y suicidas) en
1973, con solo diecinueve afios.

Desde entonces, ha desarrollado una doble faceta de fil6loga y escritora. De
1983 a 2001 fue profesora de Literatura Espafola en la facultad de Letras de la
Universidad del Pais Vasco, en Vitoria. Alli también imparti6 clases de Lengua y
Literatura Sefardies. En paralelo, en 1984 fue finalista del Premio Herralde de
novela con El rapto del Santo Grial, a la que siguieron El suerio de Venecia (Premio
Herralde en 1992), La tierra fértil (1999) y Lo que olvidamos (2016), ademas, los
cuentos de Nuestro milenio (1987), los relatos autobiograficos Una ciudad llamada
Eugenio (1992) y Como un libro cerrado (2005,) y los libros de narrativa de no fic-
ciéon Lo que aprendemos de los gatos (2014) y El pan que como (2020). Algunas de
sus obras se han traducido al francés, aleman, inglés, portugués y griego.

Como investigadora, ha pertenecido al Instituto de Lengua, Literatura y Antro-
pologia del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC), donde dirigi6é
el programa Los sefardies ante si mismos y sus relaciones con Esparia. Sus trabajos
se han ocupado de cuestiones como la literatura en judeoespariol producida en la
diaspora sefardi desde el siglo XVIII.

La funcién de las tripas

Precisamente de ese siglo es otro de los tratados que mencioné: Meam loez (que
significa «de un pueblo que no habla hebreo»). Se trata de «un comentario de la
Biblia que vertio el saber rabinico». Una enciclopedia a varias manos que se en-
sanché hasta 1773 y abarcé materias como astronomia, fisica, anatomia... En
ella se explicaba, por ejemplo, por qué el agua del mar es salada: «Por la calyen-
tura de los sielos, pues segiin verésh una kaldera de agua ke estando en la lumbre,
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kuanto mds se apura, se haze sa-
lada, lo mezmo es esto». Tan bella
resulta la descripcién de 6rganos:
«El korasén, ke es el rey del kuer-
po, ke ai es la morada del espiritu
vivo»; o de manera mas prosaica
se hablaba de la funcién de las
«tripas»: «Resibir el estiérkol de la
komida i bebienda». Tampoco fal-
taba informacién sobre cémo se
alimenta el feto: «La boka serada, i
el ombligo abierto ke por alyi kome
de lo ke kome su madre i beve de lo
Diaz-Mas lee su discurso en el saldn de actos de lo RAF este domingo.  Foto Andrea Comas ke beve su madre».

En 1922, el doctor Albert Shaul
public6 en Constantinopla el Libro de higien (Libro de higiene), sobre enfermeda-
des contagiosas, con prescripciones que han vuelto a la actualidad un siglo des-
pués, como el «asolamiento» (confinamiento) y la «vaksin» (vacuna), cuya fun-
cién definia asi: «Hacer ayudicas debasho del cuero de microbes muertos, a fin de
pushar la fortaleza del cuerpo». En aquella década todavia los sefardies hablaban
judeoespanol en Turquia y los Balcanes. «Un cuarto de siglo después, la situacién
habia cambiado radicalmente» por el asesinato de miles de personas a manos de
los nazis y la emigracién a América, que rompié «la cadena de transmisién de
esa lengua».

Desde entonces, la débil llama del judeoespaifiol ha pervivido gracias a «libros
de memorias, novelas autobiograficas, recuerdos de infancia...». Y hoy, cuando
escuchamos hablar el espariolico a judios como Benno Aladjem, builgaro afinca-
do en Barcelona, que asi llama al idioma que aprendié de sus abuelas, «nos pue-
den parecer muy lejanos en el tiempo», apunté Diaz-Mas, «pero su historia nos
hace comprender mejor la nuestra, nos reconocemos en ellos».

El Pais
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La celebracion del matrimonio
en el antiguo Israel
y los ORIGENES DE SHEVA BERAJOT

Stuart Miller

Boda judia en Marruecos. Fugéne Delacroix. Aprox. 1839. Museo del Louvre. Wikimedia

la primera mencién de bendiciones matrimoniales se encuentra en el libro

apdcrifo de Tobit y en los Rollos del Mar Muerto, ambos de finales del Segundo
Templo. Las bendiciones 3, 5, 6 e incluso 7 circulaban en la sociedad judia antes
de que los rabinos formalizaran la serie como las Sheva Berajot a principios de la
época medieval. Su recitaciéon por los invitados durante la semana de celebracion
fue promovida por los sabios como ocasiones para realizar un «acto de bondad»
(guemilut jasadim).

] acob y Sansén celebran sus matrimonios durante siete dias. Sin embargo,

La primera celebracién de un matrimonio en el Tanaj tiene lugar cuando Laban
organiza un banquete (mishté) para celebrar la boda de Jacob con su hija.l'! Es
famoso el engano al patriarca para que consumara su matrimonio con Lea en
lugar de Raquel. Jacob expresa su indignacién a Laban, que le explica que casar
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primero a su hija menor habria violado las costumbres locales. Laban informa
entonces a Jacob de que puede tomar por esposa a Raquel una vez concluida la
semana de celebracién de su matrimonio con Lea, pero solo con la condicién de
que trabaje para su tio siete afios mas:

Y m2:0 .NINR 0219 YAW TIV 7Y TA¥h WK T72Y2 DRT DX 03 77 73011 IRT YA Ky 15:00 MOWRI2
TIYRY §2 902 907 DY §2 1071 DT 93 X7 12 2P

Gen 2927 «Cumple estos siete dias y te daremos también la otra por el servicio
que habras de rendirme atin otros siete afnos..” 29:28 Asi lo hizo Jacob; cumpli6 la
semana de ella y él le dio a su hija Raquel por mujer».[?!

También Sansén celebra su boda con la filistea de Timna con siete dias de
fiesta, que el versiculo siguiente describe como una costumbre entre los jovenes:

DT WY 1203 THYR TIRY DY WYN AYXT 28 I TP D0

Jueces 14:10 «Entonces el padre descendié adonde la mujer; y Sansén hizo alli un
banquete, porque asi acostumbraban hacer los jovenes».

AT 07 RI AT TWRY 077 MR 2207 AR 1IN 2V WY R IR DRiRI2 N X 2000w
P73 N9 DUPUN 00170 DUWRY 027 PNNJ) DORYM SRS V) NP 07 ANIK TN T3 OX

Jueces 14:11 Y sucedié que cuando lo vieron, trajeron a treinta compaferos para
que estuvieran con él. 14:12 Y Sansén les dijo: “Permitidme proponeros ahora un
enigma; y si en verdad me lo declariis dentro de los siete dias del banquete, y
lo descifrais, entonces os daré treinta vestidos de lino y treinta mudas de ropa”».

Estos dos textos representan las primerisimas evidencias que tenemos de los
festejos de una semana en el Israel antiguo.!

Fiestas de siete dias y la introduccion
de las bendiciones en la literatura
del Segundo Templo

La costumbre de celebrar una boda durante siete dias se puede constatar en el
Libro de Tobit (siglo II a.C.), un texto judio cuya narracién se sittia en la didspora
asirioisraelita. ¥ Tras celebrar su boda con sus suegros en Ecbatana, la capital
de Media (Tobit 11), Tobias, hijo de Tobit, regresa con su novia a Ninive, donde
«todos los judios» de la ciudad comparten su alegria con banquetes y regalos:

Tobit 11:17¢ . Cuando Tobit se encontré con Sara, la esposa de su hijo Tobias, la
bendijo diciendo: “Entra, hija mia, y bienvenida. Bendito sea tu Di-os, que te ha
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traido hasta nosotros, hija mia. Benditos sean tu padre y tu madre, bendito sea mi
hijo Tobias, y bendita seas t, hija mia. Entra ahora en tu casa, y bienvenida, con
bendicién y alegria. Entra, hija mia”. Asi que aquel dia hubo regocijo entre todos
los judios que estaban en Ninive. '''® (...) Con jubilo celebraron las bodas de
Tobias durante siete dias y muchos regalos (griego: ganios)™ les dieron ! (NRSV)

José y Asenat, un texto judio del Egipto helenistico,[”? se extiende sobre el
matrimonio del patriarca José con Asenat, hija de Potifera (Pentefres) el sacerdote
de On (Génesis 41:45). Pentefres quiere convocar a «todos los nobles, satrapas y
todo el pueblo de Egipto» para participar en un banquete con tal motivo; pero,
José se dirige al Faradn, que es como un padre para €él, y le pide que en su lugar
solemnice el matrimonio (20:6-10). El faraén accede de buen grado y convoca una
celebracion de siete dias para todo Egipto.®!

Jos¢ y Asenat 2138 Y después de esto, el Faraén dio una fiesta de bodas y una gran
cena y un gran banquete durante siete dias. Y convocé a todos los jefes de la
tierra de Egipto y a todos los reyes de las naciones y proclamé a toda la tierra
de Egipto diciendo: “Todo hombre que haga (cualquier) trabajo durante los
siete dias de las bodas de José y Asenat morira sin duda”».

Esta historia puede estar ambientada en Egipto durante el periodo patriarcal;
pero, refleja las normas culturales de su autor judio de la época helenistica. Junto
con la historia de Tobit, atestigua que la practica en la Judea del periodo del
Segundo Templo era celebrar la toma de esposa de un hombre durante toda una
semana. A este banquete asistian amigos, vecinos y, muy probablemente, otras
personas ajenas a la pareja.!

Aunque los banquetes de una semana de duracién a finales del Segundo
Templo no sorprenden, a la vista de los testimonios biblicos anteriores, lo que si
es novedoso en esta época es la introduccién de bendiciones en relacién con el
matrimonio. La primera prueba de ello es una escena de Tobit!'” y también un
texto de Qumran.

Antes de consumar su matrimonio con Sara, Tobias recita una bendicién
en la que invoca especialmente la imagen de Adan y Eva, los progenitores de la
humanidad, a quienes Dios convirti6 en pareja:

Tobit8:4 «Cuando los padres (de Sara) salieron y cerraron la puerta de la habitacién,
Tobias se levant6 de la cama y le dijo a Sara: “Hermana, levantate y oremos e
imploremos a nuestro Senor que nos conceda misericordia y seguridad”. > Asi que
ella se levant6 y comenzaron a rezar e implorar para que se les mantuviera a salvo.
Tobias comenzé diciendo: “Bendito seas, Di-os de nuestros antepasados, y bendito
sea Tu Nombre en todas las generaciones para siempre. Que los cielos y toda la
creacion te bendigan por siempre. % Ta hiciste a Adan y para él hiciste a su
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mujer Eva como ayuda y sostén. De ellos dos surgié el género humano. Dijiste
(Génesis 2:18): ‘No es bueno que el hombre esté solo; hagamosle una ayudante
como éI'. #7 Ahora tomo a esta hermana mia, no para gratificacién sexual, sino con
sinceridad. Haz que ella y yo encontremos misericordia y que podamos envejecer
juntos”. ¥ Los dos juntos dijeron: “Amén, amén”. 8:9 Luego se fueron a dormir».

Casi contempordneo con este pasaje es un papiro extremadamente
fragmentario'” de Qumran (4Q502), que muchos piensan que contiene una
rudimentaria «<Bendicién del Novio». Este fragmento comienza con una celebracién
de [ -- 1wy 27871 «[el hombre y] su esposa» que fueron traidos a la existencia mwy
¥71 «con el propésito de generar descendencia».['!

Formulas rabinicas y requerimientos

Evidentemente, a finales del periodo del Segundo Templo, algunos judios
introdujeron una bendicién que reconocia a Di-os por haber reunido a la primera
pareja, Adan y Eva, haciendo asi posibles todos los matrimonios futuros. La
historia de Tobit sugiere que la bendicién matrimonial se recitaba en privado y era
independiente de cualquier comida de celebracién. Una vez que los rabinos entran
en escena, se habla de una «bendicién de los novios» (Birkat Jatanim) que, como
veremos, acabé incorporando el tema de la procreacion.'3 La mishnd incluye la
recitacién de esta «bendicién» en una lista de otros ritos litirgicos formales que
requieren un minydn, un cuérum de diez hombres:

TP TR DD DN PR LAPDT 197 DO TR LIRY NN 2002 PR [19p] {7¥) 307 7w e
1177 9 23R1R TRYLDPING 207738 1272 DRI PRY,IGT THun TUI PR K023 DR XY,
YR NN 03

m. Megillah 4:3(4) [Kaufmann] « No se puede compartir la Shemd, ni [nadie puede] pasar
ante el arca, ni [los sacerdotes] levantar las palmas [para su bendicién sacerdotal],
ni [nadie puede] leer de la Tord, ni completar [la lectura de la Tord con una lectura
de] los profetas, ni realizar un ma'amad umoshav [un ritual para consolar a los
dolientes], ni se puede recitar la bendicién de los dolientes o la bendicién de los
novios, ni invitar [a otros a recitar la Birkat hamazoén o accién de gracias] sobre las
comidas con Hashem, con menos de diez [hombres]. !4

En esta mishnd no queda claro si la bendicién del novio debe pronunciarse en una
boda, en una comida de celebracién o en otro contexto. En todo caso, la versién paralela
en la Toseftd se refiere més a los rituales de duelo!'™ y luego pasa a la bendicién del novio,
que forma parte de una comida de celebracién, ya sea en los esponsales o en la boda:

NTIvea 1°2,0°300 N272 MR .TIT 1 D°I0M ,ATYR NIND 0200 D212 WIX PR... T T3 RNooin
N2¥2 72,902 72, PRI NTIV02 72, 7O
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b Megillah 3:14 " No se dice la bendicion del novio con menos de diez y el novio
cuenta como parte del cu6rum. La bendiciéon del novio se pronuncia tanto
en la comida de los esponsales (erusin) como en la comida del matrimonio
(nisuin), tanto en dia laborable como en Shabat».

Este pasaje no indica si las bendiciones habrian sido incorporadas a la accién de
gracias después de las comidas (Birkat hamazén), como seria el caso eventualmente,
o recitadas como bendiciones independientes de una comida como lo fueron en la
boda misma.['®]

La Toseftd contintia con la opinién de rabi Yehuda [bar Ildi], que limita el
momento en que pueden pronunciarse las bendiciones a una situacién concreta:

N272 MIX X ,ING OXY ,2°100 1272 IR NG %30 IR2 AR IR A7 020 T3 790 RNooIN
oty

t Megillah 3:14 « Rabi Yehuda dice: “Si llegan caras nuevas, se dice la bendicién del
novio. Si no, no se dice la bendicién del novio”».

Aunque la insistencia en que haya «caras nuevas» para la recitacion de las Sheva
Berajot podria sugerir que se trata de otra ocasién para que los novios compartan
su alegria, una opinién que suele oirse hoy en dia:l'”! es mas probable que rabi
Yehudda estuviera exponiendo un argumento halédjico técnico segtn el cual la
berajd sélo es valida una vez que haya un nuevo celebrante presente.!'®! Dicho esto,
la opinién de R. Yehud4 bar Ilai, que era un tanaita del siglo II de nuestra era,
parece haber sido minoritaria en la Tierra de Israel, ya que el Talmud de Jerusalén
no menciona el requisito de incluir «caras nuevas».[*]

En cambio, el requisito de «caras nuevas» adquirié mayor fuerza en Babilonia,
donde se aplica tanto al Birkat Jatanim como al Birkat Aveilim (bendicién de los
dolientes). Aunque la Toseftd habla del banquete de bodas, no estéa claro si prevé
que las bendiciones se repitan diariamente durante todo el periodo de siete dias.
La primera vez que esto se afirma explicitamente es en una baraitd (declaracion
tanaitica ajena a la mishnd) del Talmud de Babilonia:

VAW 95 0°I07 1572 13727 11321 10 [95 Paan] iT mand vhaa

b Ketbor ™ Nuestros rabinos ensefiaron: “La bendicién del novio se recita los siete dias” ».

El Bavli continta con una modificacién propuesta por el amoraita babil6nico

del siglo III, rav Juda [bar Ezekiell, que, al igual que el tand R. Jud4, argumenta
que las personas que atin no han oido la bendicién deben estar presentes:

" MW %10 WAW RIM" AT 27 [M]RK
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Rav Juda dijo: «Eso si nuevas caras llegan».[2%

Como veremos, el rav Judé babilénico no solo promovera la exigencia de «caras
nuevas», sino que también desemperniara un papel aun mayor en la formalizacién
de la serie de bendiciones.

¢Cuantas bendiciones?

El Talmud de Babilonia relata una breve anécdota sobre un sabio palestino del
siglo III llamado Levi, que al parecer recité una vez cinco bendiciones, y otra sobre
un sabio babilénico del siglo V llamado rav Itai,'*!! que recit6 seis:

wnn 2,22 nwnaw T 30902 [2]0 027 vopoR M2 [95 ain] .mmand vhaa

b-Ketbot8a [ evi llegd a casa de Rabi [Juda HaNasi] en la boda de rabi Simeén hijo
de Rabi, y recit6 cinco bendiciones».

W 77721 WK 27 72 T 01902 CWR 27 920 YOROR DR 20

«Rav Ttai llegé a la casa de rav Ashi para la celebracién de la boda de Mar hijo
de rav Ashi, y recit6 seis bendiciones».

La practica de recitar seis bendiciones fue registrada anteriormente en el
Talmud atribuida al amoraita babilénico de la segunda generacién, rav Juda [bar
Ezekiel], que presenta el texto especifico de cada una (véase el apéndice). Las
bendiciones de rav Juda resistieron la prueba del tiempo y llegaron a conocerse
como las M1 yaw «Siete bendiciones», cuando en el periodo gaénico se anadié
una sobre el vino.!??

El Talmud de Babilonia también recoge como se dice que el amoraita palestino
de la tercera generacion, rabi Tahlifa bar Ma"arava, recit6 una versién ampliada
de las seis bendiciones:

LNND RN2297 1991 RN2PIR DR 202 9227 YHP°R X297 92 X9OHIN 27 .7 012103 V22

b-Ketbot 82 Rabi Tahlifa bar Ma'arava ["de Occidente"] llegé a Babilonia; recité
seis bendiciones extendidas. Pero la ley no esta de acuerdo con él».

Es de suponer que las seis bendiciones se refieren a las formuladas por rav
Jud4, aunque el pasaje no explica qué se entiende por «extendidas». Sea como
fuere, lo que esta claro es que la serie de bendiciones y su contenido estuvieron
en un estado de cambio durante algtin tiempo antes de que surgiera una versién
mas estandarizada.
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La costumbre original: ¢tres bendiciones?

Mientras que el Talmud de Babilonia habla de cinco o seis bendiciones como
posibilidades, citando incluso la practica de rabinos palestinos (Levi y Tahlifa)
como apoyo, una fuente postmalmudica, 72X *121 7711 WK Paw P10 nos informa
de que los que vivian en la Tierra de Israel recitaban solo tres:

(241132 DR PR °321,M272 ¥aw32 1007 DX P02 TR WIR 1D 219000

Diferencias 28 T 05 orientales [0 sea, los “babilonios”’] bendicen al novio con siete
bendiciones, mientras que en la Tierra de Israel, [lo hacen con] tres».

No se sabe con certeza cuales eran las tres bendiciones recitadas en Israel,
pero Saul Lieberman sostiene que la triple era probablemente la costumbre
original. Lieberman llama la atencién sobre la «Bendicién de los dolientes» en la
Toseftd (Berajot 3:23-24), que a menudo se discute en los mismos contextos y muy
claramente consistia en tres bendiciones.’?” Lieberman argumenta, basandose
en los textos midrashicos que se reproducen a continuacién, que al igual que la
Bendiciéon de los dolientes, la tercera y tltima de los novios habria reconocido el
papel desempenado por los celebrantes al conceder bondad.?®!

El papel comunitario en las bodas y el luto

El Talmud de Jerusalén afirma que tanto los siete dias de luto como la semana
de celebracién de bodas fueron instituidos por Moisés:

DR M YA ANWAN N NYAW PRNA Awn [L0]R:R M2 snouny

i-Kewbot 1112521 « Moisés establecié los siete dias de celebracion [para el matrimonio]
y los siete dias de duelo».[?™

Aunque las celebraciones nupciales y el duelo por los difuntos puedan parecer
inconexos, para los rabinos cada uno de ellos brindaba a la gente la oportunidad de
participar: En el caso de una boda, sirven para alegrar, en el caso de una muerte,
para consolar.!?¥!

Todos los seres humanos desean experimentar simjd («alegria») y todos, por
desgracia, lloraran algin dia la muerte de un ser querido y necesitaran consuelo.
Por eso, para los rabinos se trata de «actos de bondad» (guemilut jasadim) que
incumben a todos, independientemente de si conocen a los celebrantes o a los
dolientes. El individuo y la comunidad mas amplia a la que pertenecen son
responsables los unos de los otros.?*
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Di-os también alegra y consuela

Los rabinos imaginan que Dios también alegra a los novios y consuela a los
dolientes. Como explica rav Abbahu (s. III/IV de Palestina) en su interpretacién del
versiculo sobre la creacién de los seres humanos, «Di-os los bendijo» (Génesis 1:28):

.J97°27 71272 010 RIT TN WITPA P01 AR M R [P:‘?N—TI'HN’D] 1 N°WRA2 727 DPWRA2

GenRabs «Rabi Abbahu dijo: “El Santo, bendito sea, levant6 una copa de bendicion
y los bendijo [es decir, a Adan y Eva]”.

Otros rabinos contindan el tema:

A" PR XN PRYAY ' IR WRIT QTROW PIAwIW 10 8T PR3 PR R0 M2 AT M MR
.0°HaR 1972 77201 22N IR 271 P MY VWINY 23N TN

«Rabi Juda be-Rabi Simén dijo: “Miguel y Gabriel fueron los padrinos de boda
de Adan harishén”. Rabi Simlai dijo: “Hemos descubierto que el Santo, alabado
sea, bendice a los novios, condecora a las novias, visita a los enfermos, entierra a
los muertos y recita la bendicion del doliente”» .3

El mensaje implicito en estas homilias es que la implicacién de Dios en tales
asuntos lo hace especialmente digno de emulacién.B!

Las dos puertas de Salomoén:
dolientes y esposos

Una coleccién midrashica postmalmudica de la Tierra de Israel, Pirkei deRabi
Eliézer, relata (cap. 17) que Salomén construyé dos puertas en el monte del Templo,
una para los novios y otra para los dolientes. En Shabat, la gente se reunia entre
las puertas 07795 M%°1332 10230 72 PRIW? 92 YN 73 «para que todo Israel cumpliera con
su obligacién de otorgar bondad». El texto contintia relatando cuél debe ser la
practica, una vez destruido el Templo:

NITTA *0271 NPP037 P27 12717 007X 270G YW PRI WIRnd N°2 3[WR T Y9 2377 pD
PRI NN DWW TR NG 2V Y W 2287 DR PRI I8y oI 1007 DY PRI iR "IN
BVTR MPMRR 103N O

Pirkei de-Rabi Eli¢zer 17 Tras la destruccion del Segundo Templo, se establecié que los
novios y los dolientes fueran a las sinagogas y a las casas de estudio, para que la
gente del lugar pudiera ver a los novios y alegrarse con ellos, y ver al doliente y
sentarse con €l en el suelo, de nuevo, para que todo Israel cumpliera con su
obligacion de dar amor».
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Incluso se recita una berajd:
.02791 717 2iv N2t nia T AR N2

«Bendito seas Tu, Sefior, que recompensas con creces a quienes realizan actos

de bondad». 3%

Di-os recompensa la bondad de Laban

Una seccién diferente de Pirkei deRabi Eliézer cierra el circulo y nos devuelve
a la historia de Jacob, Lea y Raquel, con la que comenzamos.! El propésito de
la participacion en el banquete de bodas queda ahora claramente de manifiesto:

YN 2ipRT Wi b3 NI 137 meNn [35:00 PWRIA] TGV L3P Y TRN Ysb BipRT WK b3 19083
777 07193 0370 037 1A I X ,"T2Y 3Py O TON BH7R3 DAX KT T3 WITR T2 By

«Y todo el pueblo se reunié para otorgar amor a nuestro patriarca Jacob,
como esta escrito (29:22): “Y Laban reuni6 a toda la gente del lugar e hizo una
fiesta”. El Santo, bendito sea, dijo: “Ya que has otorgado bondad a Jacob, mi
siervo, asi también te concederé tu recompensa en este mundo”.

Una oportunidad para la benevolencia
comunitaria

Mucho antes de los rabinos, el pueblo de Israel celebraba un matrimonio
con una fiesta de una semana de duracién. En el periodo del Segundo Templo,
algunos judios introdujeron bendiciones que reconocian a Di-os por la creacién
de la humanidad, lo que permitia reunir a los futuros novios. Posteriormente,
se introdujeron otras bendiciones. Con el tiempo, los rabinos estandarizarian
las series y los textos de las bendiciones que habian circulado en su época. Este
proceso continué hasta la Antigiiedad tardia.

Para los rabinos estaba en juego mucho mas que la felicidad de la pareja.
Ciertamente, no era la alegria de Jacob o la del patriarca junto con cada una de
sus esposas, Lea y Raquel, lo que enfatizaban al promover la recitacion de la
«bendicién de los novios». Los rabinos formalizaron y sancionaron lo que lleg
a conocerse como Sheva Berajot porque consideraban que su recitacién era una
oportunidad para que «todo el pueblo» se dedicara a la guemilut jasadim.

APENDICE

LAS SEIS BENDICIONES
A continuacién figura el fexto contempordneo de las Sheva Berajot. Es casi idénfico a la versién del
Talmud de Babilonia, que difiere ligeramente segin el manuscrito. (En los textos modernos, la numeracién
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serfa diferente, ya que la primera bendicion seria la del vino, y por lo tanto, estas serian 2-7):

179297 812 P90y ,079v0 77m10R 1 AnR T2
«Bendito seas, Hashem, Di-os nuestro, Rey del Universo, para cuyo honor todo ha sido creado».
7 DIXT XD ,07997 TR T ROR 702,

«Bendito seas, Hashem, Di-os nuestro, Rey del Universo, forjador de la humanidad».

oTx7 Y.

«Bendito seas T0, Hashem, Di-os nuestro, Rey del Universo, que formaste al hombre [=Addn] a su
imagen, a imagen de la semejanza de su forma, v le preparaste de él (es decir, a Eva de su costilla) una
morada eferna. Bendito seas T4, Sefior, forjador de la humanidad» 2]

42122 10% mEwR 7 ADR 902 ,A05w3a A21n7 232 7I2p2 ,17RYa 20 e i,

«Que la esféril [es decir, Jerusalén] se alegre sobremanera y se regocije cuando sus hijos se retnan en
medio de ella con jubilo. Bendito seas, Hashem, que alegras a Sion por medio de sus hijos».

° 7921100 TR 7 DK T2 ,0TRN TIY 12 AT 08D ,00WANT 0°Y) newn oy,
«Concédeles abundante alegria a los amados compafieros, como la alegria de tu creacion en el Jardin
del Edén de antario. Bendifo seas Tu, Sefior, que alegras a los novios».

o7y 0nanR 0°Inn NI 9P 92 2IR1 100 2P ,Anmw 2P 1Y 2ip 0020 niInm AR 2w Yaw TR '
71727 0Y 17 09YR 7 DR T2 00333 TaYRR.

«Bendito seas, Hashem, Di-os nuestro, Rey del Universo que creaste la alegria y el gozo, el novio vy la
novia, el regocijo, la exultacién, la diversién, la alegria, el amor y la armonia, la paz y la compaiia. Sefior,
Di-os nuestro, que pronto se oiga en las ciudades de Judd y en las calles de Jerusalén el sonido del jubilo y de
la alegria, el sonido de los novios, el sonido de los gritos de jubilo de los esposos desde su palio conyugal
y de los jovenes desde sus fiestas cantadas. Bendito seas To, Hashem, que alegras al novio con la novio».

Notas

I Este ensayo se derivd y se construyd a partir de mi texto «Why Sheva Berakhote — From the Inclusion
of "New Faces” to an "Act of loving Kindness” — or Vice Versa». Tradition (Spring 2018), 8-34.

2 El Génesis no esfablece que el matrimonio de Raquel con Jacob haya sido igualmente celebrado
después de la semana inicial de fiestas. R. Jaco bar Ajg, un amoraita de finales del siglo Ill'y principios del
s. IV de la era comin, oriundo de Fretz Israel, supuestamente asumié que la insistencia de Laban en retrasar
el segundo matrimonio se debia a que amnmwa amMw Pa7wn PR «no mezclamos una celebracion con ofra»,
dando a enfender que la boda de Jacob con Raguel también se celebrd con una fiesta de una semana,
pero que era totalmente disfinta de la anterior. En el perfodo postmalmidico, los rabinos ya daban por
sentada esta idea. Ver p. Mo'ed Katén 1, 80d y Genesis Rabg 70:19. Cf. b. Mo'ed Katén 8b.

3 —y el antiguo Cercano Oriente. Ver Geoffrey David Miller, Marriage in the Book of Tobit (Berlin: de
Gruyter, 2011, 125f. [n. 413].
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4 Para una introduccion basica a este libro, ver Malka Z. Simkovich, «Sefer Tuviah, the Book of Tobit:
An Ancient Jewish Novel for Shavuot», TheTorah (2014). Una versién en espariol estd disponible en Maguén-
Escudo Numero 181 (2018).

%> la polabra griega gamos, al igual que la hebrea mishté, puede referirse al <banquete» o estejo»,
fanto de la celebracién por la boda o del acto en si. Se cree que el mishfé al que se alude en un mosaico de
la sinagoga del periodo bizantino de Khirbet Susiya hace referencia al donante del mosaico a un banquete
de bodas en honor de su hijo. VEr Miller, <\Why Sheva Berakhot», 9, n. 2.

o El fexto aqui sigue al Codex Vaticanus y al Codex Alexandrinus de la Septuaginta. Otras versiones
muestran estos versiculos algo distinos y sin referencias directas a «un festejo nupcial».

7 Ver Patricia D. Aheame-Kroll, Joseph and Asenath», TheTorah (2021).

¢ la traduccion al espafiol se basé en la version inglesa hecha por C. Burchard, The Old Testament
Pseudepigrapha Volumen 2 (Ed., James H. Charlesworth, Garden City, NY: Doubleday, 1985).

% Ver la Pardbola del banquete de bodas, en Mateo 22 donde un rey casa a su hijo e invita primero
a unos nofables desagradecidos que no asisten, momento en el que envia a sus esclavos a las calles para
«invitar a todos los que encuentre...» fanto «<buenos como malos» que acepten la invitacion. Si el banquete
(griego gamos| fue la boda real es irrelevante para el punto aqui sefialado.

1 Ciertamente, ya hemos visto cémo Tobit bendijo a su nueva nuera a la llegada de la pareja a Ninive;
pero, esta bendicion es de bienvenida mdés que relacionada con el matrimonio en si.

' La mayor parte de los fextos de Qumrdan estan escrito en pergamino; este uno de los pocos en papiro.

12 Para una discusion mdas completa y con bibliografia sobre este fragmento, ver mi fexto «Why Sheva
Berakhot», 23-25, esp. n. 49.

13 El hecho de que se llamara «bendicion de los novios» da cuenta de la confinuacion por parte de
los rabinos de la perspectiva biblica en la que la celebracién estaba muy centrada en el novio —o futuro
esposo—y su felicidad, como vimos en los casos de Jacob y Sansédn e incluso Tobit. En la época de los
rabinos, aparte de cualquier recitacién publica de birkat jatanim en la jupd, o mds tarde en una sinagoga
o beit midrash (véase mds adelante), se supone que se recitaba en el beit hatanim, la «casa del novio»,
probablemente porque era alli donde la pareja estableceria su nuevo hogar. Véase la baraitd y la discusion
en b. Ketubot /by y en mi fexto «VWhy Sheva Berakhote», 18. No es de extrafiar que la casa del novio fuera
también el lugar de las festividades asociadas a las bodas romanas. Véase Karen K. Hersch, The Roman
Wedding: Ritual and Meaning in Antiquity (Cambridge, 2010), capitulo tres (<To the Groom's House»).

14 Basada en la traduccion al inglés de Alyssa Gray in, The Oxford Annotated Mishnah, ed., Shaye
J.D. Cohen, Robert Goldenberg, y Hayim Llapin (Oxford, Reino Unido: Oxford University Press, 2022),
1:736—/37, con correcciones.

1% la primera parte determina:

D928 N272 IR PR ,D0YD TPV MIND Y THYR PRI ,TTCYR MIND AW TaYn TWIY TR T3 7793 Rnoon
7307 12 D092 XY ,AT0YR Mg,

- Megllah 314 «No se realiza un ma'amad  umoshav [para los dolientes] con menos de diez, v el
ma'‘amad umoshav no puede redlizarse menos de siefe veces. Y no se dice la bendicién del doliente
con menos de diez, y los dolientes no cuentan para el cubrum».

1o Ver mi «Why Sheva Berakhote».

7"Una explicacién relacionada con esfo, que se oye con frecuencia en los dltimos tiempos, es que la
parejo, habiendo consumado su matrimonio después de la boda, no puede mantener relaciones porque la
esposa se encuentra ahora en un esfado de casi nidd (impural, por lo que es un momento inoportuno para
escaparse de «luna de miel. Sin embargo, aqui sostengo que los origenes de esta préctica tienen que ver
mas con la comunidad que con la pareja. Es la deferminacién de la comunidad de «alegrar a los novios»
lo que los rabinos consideraban digno de elogio, no el comportamiento de la pareja. Ver mi «VWhy Bheva
Berakhot2», 31, n. 69.

18 El argumento de rabi Yehudd puede ser que si las mismas personas que estuvieron en la fiesta de
esponsales asisten a la posterior fiesta de bodas, las bendiciones no deben decirse, ya que su repeticion
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requiere de la presencia de alguien que atn no la haya escuchado en este contexto. Ver Yerachmiel (Robert)
Brody, *2371 7m0 12 12103 noon wys [Un comentario sobre el Tratado de Ketubot del Talmud de Babilo-
nia) (Jerusalén: Yad HaRav Nissim, 2021), 1.221-222.

1 la expresion panim hadashot tenia un uso mas amplio y mds técnico en el Talmud de Babilonia,
donde se le puede aun aplicar a objefos inanimados cuyo carécter hubiera cambiado. Ver mi «Why Sheva
Berakhote» pp. 12f, nn. 10 and 11.

0. Algunos manuscritos [MS Vatican 130 vy el fragmento de la Guenizd, H 137) tienen a rabi Yehuda
[en vez de rav Judd) aqui. Asi pues, algunos académicos sugieren que en realidad es una reiteracion de la
posicién de rabf Yehudd bar lléi en la Toseftd y que los dos rabinos llamados Judd generan confusién. Saul
Lieberman (Toseftd kifshuta, Mo'ed, 1182) sostiene que esfe no es el caso y sefiala que en las Halajot Gue-
dolot gadnicas esfa posicion aparece como 37 X 7717 27 MR, «Rav Judd dijo citando a Raws, lo que cla-
ramente no puede derivarse de la Toseftd, ya que esfos son sabios babilénicos que pertenecian al periodo
de los amoraftas. Ver también los comentarios de Robert Brody, Commentary, 1.222-222, segin los cuales
las posiciones al tanafta R. Judd y al amoraita rav Judd son diferentes en realidad.

% En los textos impresos aparece *oX [Asi], lo cual debe de ser una grafia alternativa posterior de su
nombre. A esta persona no la debemos confundir con sabios palestinos anteriores que se llamaban igual.
Ver la enfrada “>nx) snx »ox 27)" en Chanokh Albeck, o>11m7n% x1an [Infroduccion a los Talmud Bavli y Yerus-
halmi] (Tel Aviv: Zmora, 1987 [repr. of Dvir, 1968/9]), 426-427.

22 A propdsito de la razén por la que Levi recitd cinco en vez de seis bendiciones, el Talmud nota la
redundancia entre la segunda y la fercera, al terminar ambas con la misma y exacta frase: a7 23y, «forjo-
dor de la humanidad».

2 Como fuente, ver Robert Brody, The Geonim of Babylonia and the Shaping of Medieval Jewish Cul-
ture [New Haven, Conn.: Yale University Press, 1998), 112 f).

%4 Hl fexto corresponde a Mordecai Margaliot, 28w yx 2121 mma *wak 12w ovp1na [las diferecias entre
elos judios babilénicos y palestinos] {Jerusalén, 5698 [=1937/8]) p. 143.

25 Saul lieberman, Tosefia kiFshuta, Berakhot, 50-53. Ver también mi amplia argumentacién en «Why
Sheva Berakhote», asi como también la de Menachem Katz y Mordechai Sabato, «av9ax n37a1 ovanm no1a»
en Kenishta: Studies of the Synagogue World, vol. 3 Joseph Tabory, ed., Dov Rappel = In Memoriam (Ramat-
Gan, 2007), 155-186; y Nissan Rubin, Time and Life Cycle in Talmud and Midrash: Socio-Anthropological
Perspectives (Boston, 2010), 177-192. llama la atencién que los escritores romanos hablaban frecuente-
mente de funerales y bodas en el mismo contexto. Ver Hersch, The Roman VWedding, 228f.

% De acuerdo con 1. Berakhot 3:23-24, los temas de la bendicion de los dolientes son los siguientes: la
resurreccién de los muertos por obra de Di-os, el consuelo Divino a su pueblo, vy la reparticién de la bondad
[guemilut jasadim).  Carecemos de una descripcion precisa de estos temas en la primera Birkat jatanim de
Eretz Israel, pero estd claro que hubo una bendicién final y cimera que reconocia el papel de los que feste-
jaban como dadores de amor. Los fragmentos encontrados en la Guenizd de Egipto que contienen lo que
aparenfemente son bendiciones alternativas dan indicio de que las «bendiciénes al novio» se mantuvieron
vigentes en Fretz Israel hasta el Medio Evo. Algunos sugieren que habia ofra tercera berajd que enfatizaba
la guemilut jasadim, ya como deseos del éxito futuro de la pareja o por la multiplicacién de celebraciones
alegres en Israel. Ver Shulamit Elizur, <A New Look at the Nuptial Benediction in Babylonia and Palestine»,
On Wings of Prayer Sources of Jewish Worship; Essays in Honor of Professor Stefan C. Reif on the Occasion
of his Seventyifth Birthday (Berlin: Walter de Gruyter, 2019), 171-186. Esfas alternativas no desvirttan el ar
gumento que esfoy desarrollando aqui. Ambas pueden verse como formas especificas en las que el pueblo
pedia a Di-os que regocijara a la pareja. Ademds, es posible que en la época medieval las bendiciones
palestinas estuvieran influidas por la formulacion babilénica de rav Judd, sobre todo por la berajd final que
se le afribuye, que hace hincapié en la alegria omnipresente de las celebraciones matrimoniales.

7 los comentaristas (e.g., Margaliot, Penei Moshe) interpretan que él se basé en la historia de Jacob
para justificar esta préctica.

8 En la discusion sobre birkat jatanim en b. Ketubot 8b hay un relato de cémo el sabio de Tiberiades
del siglo Il Resh Lakish pidié una vez a Judd bar Najmani que improvisara unas palabras de consuelo para
rabi Hiyya bar Abba, que habia perdido a su hijo. Tras algunos pensamientos mérbidos sobre la muerte,

Tévet 5782 — Av 5783 m Maguén-Escudo IM m



B | TRADICION

pronuncia fres bendiciones que enfafizan los temas consoladores incluidos en el birkat avelim rabinicos.
Lieberman sefialé que la bendicion final de Juda bar Najmani de la «<bendicién de los dolientes» se cerraba
con «Bendito seas T0 que recompensas un acfo de bondad (hagemul)..». Ver Lieberman, Toseffa kifshuta,
Berakhot 53.

% |a naturaleza reciproca de la guemilut jasadim, «otorgamiento de bondad», impregna la formulacion
de rav Judd. Su quinta berajd hace hincapié en Di-os «que alegra a los novios», que es precisamente lo que
hacen los participantes. En su sexta y dltima bendicion, rav Judd toma prestado de Jeremias 33: 10-11 para
indicar el efecto de esta participacion: «El sonido del jibilo vy la alegria, el sonido del novio y la novia»
se oiré «en las ciudades de Judd y en las calles de Jerusalén». Sobre la connotacién reciproca del hebreo
g/m/|, véase Tzvi Novick, «Charity and Reciprocity: Structures of Benevolence in Rabbinic Literature», Har-
vard Theological Review 105:1 (2012), 34.

% Cf. Génesis Raba 58:9.

31 En imifatio dei cuando se trata de regocijar a la novia y el novio, y consolar al doliente, ver mi «Why
Sheva Berakhote».

%2 Comparar la cuenta en Masekhet Soferim 19:9 v ver la tercer bendicién de Judd bar Najmani del
birkat aveilim en b. Ketubot 8b

33 El texto comienza con lo siguiente:

N2 NN MIR9) AT ARV D) APV AYY D39 YIY WIX? DY YIY APRR 1297 2Py PN 12 MOK 277 °p0
MRFY 20NN MIRY) ADYR 0°0) YW 97017 TIV) INT YU K9m7112 2y WY LNNT YW X9 [1D-10:0d nPwRI3) iy
3 P2 907 nR $9 107 [1:vd w3

Pirkel derkabi Hiczer 836 (Jqcob comenzd a servir [a cambio] de su mujer durante siefe afios. Después de siefe
afos, €l (3Jacob? slaban?) hizo una fiesta durante siefe dias y luego se casd con lea, como estd escrito
(Génesis 29:2728]. "Espera que pase la semana nupcial de esfa. [...) Asi lo hizo Jacob; esperd a que pa-
sara la semana nupcial de aquella”. luego afiadié ofros siefe dias de fiesta y alegria y se caséd con Raquel,
como estd escrito (Génesis 29:28) "y entonces él (Laban) le dio a su hija Raquel por mujer”.

% Esta bendicién falta en MS Manich 95. Es probable que se trate de una parablepsis (error del escriba
por apartar la vista del pergamino) como resuliado de homeoteleutén (literalmente «mismos finales»), es de-
cir, que el ojo del escriba salté del final de la bendicion anterior axi 9% al final de esta, o787 %, que es
idéntico.

% Aqui presento la versién mdas coman. Véase, sin embargo, mi «Why Sheva Berakhote» 10 and 2326,
donde sigo la pista de Yair lorberbaum, In God's Image: Myth, Theology, and law in Classical Judaism
(Cambridge, 2015), 235-240. Ver también al rabino Sir Jonathan Sacks, The Koren Siddur {Jerusalén,
2009), 1040f.
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De decreto a precepto judio: el origen
y la evolucion de LA KIPA

En el siglo Xl un determinado modelo de sombrero puntiagudo se convir-
tié en un simbolo de la persecucién a los judios de Europa. Con el tiempo
se convirtié en una de las insignias mas reconocibles del judaismo.

Hen Malol - Adaptado por Tom Wichter

amarilla que los judios de Europa occidental debieron usar desde el siglo
XIII en adelante y mas tarde por orden de los nazis durante el Holocausto.
Mucho antes, sin embargo, los judios europeos se distinguieron por otra pren-
da: el «<sombrero puntiagudo», llamado pileus cornutus en latin, que se considera
el antecedente histérico de la kipd, uno de los simbolos més reconocibles del ju-
daismo en la actualidad.

I a prenda de vestir mas infame de la historia judia es, sin duda, la insignia

Es dificil determinar con exactitud cuando y dénde los judios comenzaron a
utilizar el sombrero puntiagudo, pero entre el siglo XII y XVII fue la forma que el
Sacro Imperio Romano Germanico eligié para identificarlos. Asi lo demuestran
diferentes pinturas y manuscritos
en los que aparece el conocido
«gorro judio».

Una de las primeras ilustra-
ciones de este sombrero apare-
ci6 en el Codex Manesse del siglo
XII, considerado la coleccién de
poesia alemana madas importante
de la Edad Media. SiiRkind Von
Trimberg, poeta aleman y segtn
algunas investigaciones trovador
judio, es autor de seis poemas de
esa coleccién y su figura es repre-
sentada en un dibujo con el «som-
brero de los judios» en la cabeza.

Historia y evolucidn de la kipa, un simbolo del judaismo contempordneo. \(AFP)

Algunos manuscritos cristianos
anteriores a esa época refieren a un sombrero similar utilizado por los tres reyes
magos (sabios) en el episodio del pesebre en Belén. Asimismo fue utilizado por
aristécratas y funcionarios de alto rango en la Europa medieval. Hasta el siglo XII,
incluso, fue adoptado por campesinos de Inglaterra que lo usaban en un intento
de imitar a las clases altas.
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Batir der Fee vem Trmageryr. €

Siglo XII: ilustracidn del poeta judio Von Trimberg con el sombrero puntiagudo.
(Biblioteca Nacional de Israel)

Imagen de eruditos aristianos discutiendo con judios, que portan el sombrero
puntiagudo que los identificaba. (Biblioteca Nacional de Israel)

¢Entonces céomo llegé a vincularse
a ese sombrero con los judios? Para
llegar a una respuesta primero hay que
entender cémo llegaron los sombreros
a Europa en general. La investigadora
Naomi Loubrich considera que el ori-
gen del sombrero data del Imperio Asi-
rio y que la versién puntiaguda era po-
pular en todo Oriente. Las familias de
comerciantes judios askenazies, que
mantenian relaciones comerciales con
Oriente a lo largo y ancho de Italia, co-
menzaron a importar estas prendas a
la aristocracia cristiana europea.

Cuando parecia que el sombrero pun-
tiagudo ganaba terreno en la moda eu-
ropea, fue precisamente el violento cho-
que entre Occidente y Oriente durante
las Cruzadas lo que provocé el declive
de su reputacién: durante los pogromos
a las comunidades judias alemanas co-
menzaron a aparecer imagenes antiju-
dias que identificaban al sombrero pun-
tiagudo con «los asesinos de Jests».

El origen oriental de la prenda
igualmente ayudé a la propaganda anti-
judia y allané el camino para que fuera
presentado como un elemento extranje-
ro y peligroso para el corazén de la so-
ciedad cristiana. Entonces, ¢qué cristia-
no en su sano juicio habria optado por
vestir ese sombrero?

Las resoluciones del cuarto Concilio
de Letran en 1215 cambiaron drastica-
mente la vida y la vestimenta de los no
cristianos, al determinar que todo judio
o musulman que viviera en Europa de-
bia vestirse de una manera diferencial.

La primera ciudad en adoptar defi-
nitivamente el sombrero puntiagudo
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como simbolo judio fue Breslavia, en el oeste de la actual Polonia. Sus gobernan-
tes determinaron que los judios debian portar la insignia y «volver a ponerse el
pileus cornutus con el que se identifica a los judios de estas zonas, que con desca-
ro lo dejaron de utilizar».

El disefio exacto del sombrero judio puntiagudo nunca estuvo definido con
precisiéon y de manera uniforme. Por eso en las obras y documentacién anti-
gua aparecen diferentes versiones. En regiones alemanas algunos disefos fue-
ron prohibidos y otros permitidos; pero, cualquier intento de consenso sobre la
forma del sombrero fracas6. Solamente en la Italia del siglo XVI la historiadora
Flora Cassen identificé cinco tipos de sombreros judios: beretto, capello, pileus,
cappuccino y cendallo.

En un intento de convertir el decreto en precepto, varios rabinos determina-
ron que los judios creyentes solamente pudieran orar con la cabeza cubierta.
Asi lo hizo Menachem Meiri (1249-1310) o Yosef Caro (1488-1575), autor del
Shuljan Aruj. Otros como Jacob ben Asher (1270-1340) recomendaron que los
judios directamente no salieran de sus hogares con la cabeza descubierta. Asi
es como la kipd puede considerarse un resultado directo del intento de incor-
porar el «sombrero judio» a la vida religiosa y como algo de lo cual se puede
estar orgulloso.

Ynet Espaiiol
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dad histérica de obtener la nacionalidad espafiola, debido a su con-

diciéon de descendientes de los judios expulsados por Espafia en el si-
glo XV. Los testimonios de tres decenas de ellos constituyen la parte cen-
tral de esta obra colectiva con la que Nagrela desea celebrar la Ley 12/2015.
Antes de esos emotivos testimonios —muchos de los cuales aportan una lecciéon
individual de didspora y exilio—, ofrecemos los antecedentes histéricos sobre las
maneras que ha tenido Espana de abordar su deuda con los sefardies. Y, a conti-
nuacién, hablan de la ley todos los representantes institucionales que participaron
en su génesis, elaboracién y aprobacién.

l os sefardies repartidos por medio mundo han tenido la oportuni-

«;Cudnto os hemos echado de menos! Con esta ley queremos expresaros que
contamos con vosotros para caminar juntos, porque todos

CUANTO 0S ) somos ciudadanos espatioles, en la construccion de una
HEMOS ECHADO

Esparia cada dia mejor».

Felipe VI
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Resena de Yaakov Bentolila, Diccionario
del elemento hebreo en la haketiq,
Cordoba, Espaina, UCO Press, 2015.

Oro Anahory-Librowicz

esde su primer articulo sobre la haketia en
D 1983, el profesor Bentolila nos ha brindado

numerosos y doctos articulos sobre el judeo-
esparfiol marroqui y el contexto sociocultural de sus
hablantes. En este erudito diccionario, su autor estu-
dia de manera exhaustiva el aporte lingtiistico del he-
breo y del arameo a la haketia desde un punto de vis-
ta semantico y etimolégico. Analiza las traducciones
calco, los préstamos 1éxicos y las palabras y expre-
siones hebraizadas en la lengua vernacula oral de los
judios del norte de Marruecos, asi como en su lengua
escrita. La segunda pertenece a un nivel lingiiistico
mas elevado que la primera y el lector haketiohablan-
te descubre asi un tesoro de vocablos y expresiones
que le eran desconocidos.

El diccionario se basa en diversas fuentes bibliograficas y en el testimonio oral de
treinta informantes de la zona norte de Marruecos, principalmente de Tetuan y Tan-
ger, pero también de las localidades més pequenas de Larache, Alcazar y Arcila. Una
informante proviene de la regién de Oran en Argelia.

Entre las principales fuentes bibliograficas figuran El libro de actas de la Junta
Selecta de la Comunidad hebrea de Tinger (1860-1883) !, asi como la extensa obra de
Alegria Bendayan de Bendelac ?, el conocido y pionero estudio de José Benoliel 3, el
léxico de David Bunis *, los diccionarios de Isaac Benharroch ° y de Jacobo Israel
Garzoén ¢y la propia obra del autor escrita en coautoria con Tamar Alexander 7. Las
dos novelas autobiograficas del incomparable Solly Levy proporcionan los ejemplos
mas expresivos y a menudo humoristicos de la haketia ®. Estos titulos no agotan las
extensas fuentes bibliograficas utilizadas por el profesor Bentolila.

Un conocimiento extenso del hebreo en su amplitud diacrénica y de los textos
biblicos y litargicos permite al autor identificar la etimologia hebrea de los vocablos
haketiescos. El autor distingue el hebreo biblico (HB), post biblico (HPB), medieval
(Hmed), post medieval (HPM), littirgico (HL), normativo (HN) e israeli (HI) e indica
la etimologia exacta de la palabra con su correspondiente sigla.

El diccionario contiene una introduccién en la que se analiza la haketia en su
contexto histérico desde la Expulsién de 1492 hasta nuestros dias y la estructura de
la obra: sus fuentes bibliograficas, la grafia adoptada, la estructura de las entradas
principales y los dos indices, uno de las palabras espafiolas y hakéticas y otro de la
palabras hebreas, que remiten a entradas del diccionario °. El primer indice facilita
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la biisqueda de entradas secundarias que no empiezan con la misma letra que las
entradas principales y la localizacién de entradas hakéticas a partir de las palabras
espafiolas. Asimismo el segundo indice cumple el mismo objetivo en cuanto a pala-
bras hebreas citadas. Al final figura una nutrida y muy util bibliografia.

Esta obra esmerada y erudita abarca un extenso caudal de vocablos en los que se
estudian por primera vez de manera sistematica los sustanciales aportes del hebreo
a la haketia y, gracias a sus abundantes ejemplos, ilumina varios aspectos intere-
santes de la vida de sus hablantes. Por citar s6lo un ejemplo, el aguamani, que tiene
una relacién conceptual con el hebreo '°, es un agua que se recogia en visperas de
Pésaj para confeccionar las massds semurds "'. Nos revela también curiosas trans-
formaciones semanticas sufridas por palabras hebreas que pasaron a la haketia: asi
el saatnez, del hebreo shaatnez, que designa la mezcla de lana y lino prohibida por la
Tord, viene a usarse por extension para designar la cruz; tarela (veneno en hebreo) se
refiere a una comida demasiado abundante o a un suefio profundo y de taam (gusto,
sabor en hebreo) viene la expresion «tener taam», con el sentido de «tener seso»; har-
bond significa paliza o reprimenda (deriva del nombre del eunuco Harbond del Li-
bro de Ester que anuncia al rey Asuero que Hamdn habia levantado una horca para
Mordejdi, lo cual le valié el castigo del rey); por fin, hatdn vekald, en hebreo novio
vy novia, se utiliza como adjetivo para decir borracho. Con estos ejemplos, se puede
apreciar la familiaridad de la comunidad haketiohablante con los textos y preceptos
judios asi como un caracteristico sentido del humor.

Ejemplar por su erudicién, rigor y esmero, este diccionario es un complemento
indispensable para los estudiosos de la haketia. En los tltimos afos, esta goza de
un interés incrementado entre los académicos y los oriundos de la zona norte de
Marruecos dispersos por el mundo, para quienes esta lengua, en via de extincién,
constituye una entranable sefia de identidad.

Notas

! Transcrito del solitreo por Gladys v Sidney Pimienta, Parisjerusalén, 2010.

2 los Nuestros: Sejind, letuarios, Jaquetia y Fraja, Peter lang, 1987; Voces Jaquetiescas, Caracas:
Cenfro de Estudios Sefardies de Caracas, 1990 y Diccionario del Judeoespariol de los Sefardies del Norfe
de Marruecos, Centro de Estudios Sefardies de Caracas, 1995.

% Dialecto judeo-hispano-marroqui o hakitia, Madrid: R. Benazeraf, 1977.

4 A lexicon of the Hebrew and Aramaic Elements in Modern Judezmo, Jerusalén: Magnes y Misgav
Yerushalayim, 1993.

% Diccionario de Haquetia, Caracas: Asociacién Israelita de Venezuela y Centro de Estudios Sefardies
de Caracas, 2004.

¢ Diccionario bdsico jaquetia-espaiol, Madrid: Hebraica, 2009.

7 la palabra en su hora es oro-fl refrén judec-espanol en el Norte de Marruecos, Jerusalén: Instituto
Ben-Zvi, 2008.

8 Fl Libro de Selomd, Madrid: Hebraica, 2008 y El segundo Libro de Selomd, Barcelona: Coleccién
Fuente clara. Estudios de cultura sefardi, 2014.

? Hay un pequefio error en la paginacion. El primer indice cubre las pdginas 187 a 208 vy el segundo
las paginas 209 a 226.

10Véase p. 26, n. 2y p. 20, n. 83.

' Ast lo explica una informante tetuant (cf. p. 26). Llas massds semurds son fortas de pan ézimo que
se comen en Pésah.
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Bibloteca Popular Sefud.

Busque nuestros libros en Libros del Centro de Estudios
el Rincén Judio presente Sefardies de Caracas
en las librerfas La cultura sefardi en su biblioteca
Kalathos, Nuevo Mundo, El saber y la historia de nuestro pueblo
El Buscén, La Sopa de al alcance de su bolsillo.
Letras, Lugar Comin Revise nuestros precios en la pdgina
(Plaza Venezuela) y WWW.CESC.com.ve
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