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Nuestra portada:

| Desde hace ya tres afios, la sinagoga Tiféret Israel de la AIV ha

{ venido haciendo visitas guiadas. Las nuevas generaciones del liceo
comunitario también se acercan para conocer el edificio religioso
mds emblemdtico de la ciudad de Caracas (foto: Museo Sefardf de
Caracas Morris E. Curiel).
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EDITORIAL |m

ANTE LOS BULOS ANTISEMITAS,
ISRAEL Y NOSOTROS...

Vivimos tiempos tristes donde se confunde la vida con la muerte y la
verdad con la mentira. Asistimos abochornados a cémo el antisemitismo
se disfraza de antisionismo, alzandose en nombre de una falsa tolerancia,
sin escuchar razones; obviando una parte de la evidencia.

En el Medioevo, se decia que los judios matdbamos nifios para hacer
matzot con su sangre. Ese libelo aparece ahora modernizado, en las
redes sociales, atribuyéndole el crimen el Estado de Israel, siempre con
la misma mala intencién: generar odio e intolerancia, no solo contra un
gobierno, sino contra todo aquel que se anime a levantar la bandera con
el Maguén David en el medio.

Como sefardies venezolanos, nuestra identidad es una suma de
diasporas y de dolores: Espaifia, el Levante, el Magreb... A este mosaico,
sumemos a la generosa Venezuela, nuestra casa, y, naturalmente, Israel,
la tierra ancestral. Este ramo de experiencias define quiénes somos,
siempre desde la aceptacion del pasado y el perdén, y buscando la manera
de superar el trauma. Eso nos ha hecho un pueblo que usa la memoria
para progresar, no para la venganza. Hoy, este orgullo es atacado.
Expresar solidaridad con Israel nos expone a insultos y sefialamientos
absurdos desde una supuesta superioridad moral basada en narrativas
falsificadas, sesgadas, manipuladas.... Se pretende amedrentarnos para
imponernos silencio y complicidad.

En Occidente, las banderas palestinas ondean no por la paz, sino
como un mantra contra un supuesto patriarcado capitalista, allanando
el camino a culturas maés intolerantes que la de aquellos a quienes
dicen enfrentar. Espafia, el centro de Sefarad, no escapa a esta locura,
menospreciando los profundos lazos culturales y espirituales que unen a
los pueblos ibéricos y judios, en el que los sefardies servimos de puente.

Occidente, en su miopia moral, escupe a sus raices judeocristianas
y se alinea a intereses que les son totalmente ajenos, demostrando una
amnesia que lo debilita y lo pone al servicio de un movimiento que
intenta destruirlo.

Superar esta locura, desechando libelos y bulos, exige una doble
estrategia: en casa, fortaleciendo nuestro orgullo identitario, siempre
al lado de Israel y Venezuela, mediante la educacién; hacia afuera, con
un didlogo firme que desmonte mitos. La luz de la verdad es nuestro
mejor antidoto.
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UN LIBRO DE RAQUEL MARKUS-FINCKLER
UN 7-O PARA EL QUE

«NO ALCANZAN LAS PALABRAS»

Poesia, arte y reflexién se unen para recordar tan dolorosa fecha y
que ahora pasa a formar parte de la coleccién digital de la Biblioteca
Nacional de Israel

l domingo 6 de octubre,
Eel proyecto literario vy

artistico No alcanzan las
palabras fue lanzado formalmente
por medio de un evento virtual, )
via Zoom, en el cual participaron Jo- ___;,1_;:}14___;‘.
representantes de las  maés
importantes instituciones de la / - 2 /9"'-/‘%/” g
comunidad judia venezolana, parte ,

PROYECTO LITERARIO Y ARTISTICO

del equipo editorial y de produccion, PARA CONMEMORAR EL 7 DE OCTUBRE
autores y artistas que colaboraron
en su creacién, y representantes
religiosos de la kehild de Caracas.

Liderado por la escritora,
periodista y poeta judeovenezolana
Raquel = Markus-Finckler,  este
proyecto busca convertirse en un
esfuerzo intelectual significativo
que permite recordar y honrar a T
las victimas de los atentados del 7
de octubre de 2023, a sus familias
y a todos los afectados directa o
indirectamente por ese pogromo. La
publicacién esta dedicada al Estado  H iiro No alcanzan los palabras pasé a formar parte de o coleccién diital de la Biblioteca
de Israel, a sus habitantes y, en Nacional de lsrael
general, a todos los miembros del pueblo judio.

Segtin Néstor Luis Garrido, su director editorial y autor del epilogo, No
alcanzan las palabras es una creacién hecha yad beyad (mano con mano), a la que
le sobraron conciencias para concretar una obra colectiva que se ejecuté desde
el coraje y la temeridad. Su propésito principal es conmemorar, por medio de la
poesia, el arte y la reflexién, el primer aniversario desde aquella tragica fecha.

El libro No alcanzan las palabras pasé a formar parte de la coleccién digital de
la Biblioteca Nacional de Israel.

Sami Rozenbaum

RAQUEL MARKUS - FINCKLER

MLUISE®
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No alcanzan las palabras cuenta con el aval y auspicio de la Asociacién Israelita
de Venezuela, el Museo Sefardi de Caracas “Morris E. Curiel”, el Centro de
Estudios Sefardies de Caracas y la fundacién Sefardies por Venezuela. También
tiene el aval de la Unién Israelita de Caracas, la Confederaciéon de Asociaciones
Israelitas de Venezuela, Nuevo Mundo Israelita, la Casa de Cultura Bargrasser-
Sananes del Hashomer Hatzair de Venezuela, y Milta, Revista Iberoamericana de
Pensamiento, Cultura y Educacién Judia.

Por medio de la fusi6én de palabra, voz e imagen, No alcanzan las
palabras busca trasmitir el dolor, la tristeza y la desesperacién que la nacién
judia —en Israel y en el mundo— ha cargado desde aquel terrible dia y, al
mismo tiempo, busca ser un reconocimiento a su unién, a la esperanza, fe y
templanza que ha demostrado durante este tiempo. La obra es un reflejo de
las sombras y luces de todos sus participantes, que promete dejar una huella
profunda en todos sus lectores y oyentes.

Un equipo de entusiastas voluntarios

Fueron numerosos los artistas plasticos que aceptaron colaborar con este
proyecto literario y artistico, ad honorem y completamente comprometidos con su
propdsito. En orden de publicacién, ellos son Ricardo Benaim, Edith Shlesinger,
Samantha Finckler, Irene Pressner, Monique Mendelovici, Susy Iglicki, Cecilia
Hecht, Orlando Campos, Susan Hirschhaut, Lisette Waich, Luis Franco Gutiérrez,
Lihie Talmor, Geula Zylberman, Vanessa Baumgartner, Dahlia Dreszer, Vanessa
Katz, Leah Reategui Rotker, Pajaro, Maruja Herrera Benzecri, Paola Levy, Raquel
Soffer, Simén Weitzman, Lucy Keme, Silvia Cohén y Karla Kantorovich. Todos
radicados entre Venezuela, Estados Unidos e Israel, y unidos bajo la consigna
de Am Israel Jai (el
pueblo de Israel vive).

El comité editorial
responsable de llevar
a cabo este proyecto
estuvo integrado por
Raquel Markus-Finckler,
autora de los poemas,
quien estuvo a cargo de
la concepcién, direcciéon
y produccién general;
Néstor Luis Garrido, en
la direcciéon editorial;
Carolina Rosenthal
y Carlos Bournat, en
diseno y maquetacion;

«lost in Earth», obra de Susy lglicki
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y Edgar Benaim en asesoria y logistica. El equipo conté con la entusiasta y activa
colaboracién de Maria Grazia Gamarra, Anny Cudisevich, Daniela Arnstein, Vivian
Fulop, Edith Shlesinger, Irene Pressner y Eduardo Cudisevich.

También se sumaron a esta iniciativa Anita Katz y Yamin Benarroch, quienes,
junto a Raquel Markus y Néstor Luis Garrido, fueron responsables de las
declamaciones de sus versos por medio de grabaciones profesionales que permiten
ofrecer una experiencia multisensorial a quienes escaneen los cédigos QR que
acompanan cada uno de los veinte poemas incluidos en la obra.

«La Ultima Danza», de Luis Franco Gutiérrez

Lanzamiento virtual

El lanzamiento oficial
de esta obra tuvo lugar
el domingo 6 de octubre
de 2024, por medio de la
plataforma de Zoom en
un evento virtual que se
organizé entre la Asociacion
Israelita de Venezuela, la
Unién Israelita de Caracas,
el Museo Sefardi de Caracas

El prélogo estd a cargo del
reconocido académico Stephen A.
Sadow, profesor emérito de Literatura
Latinoamericana en la Northeastern
University de Boston, autor de varios
libros que tratan sobre la literatura
y el arte judios latinoamericanos,
asi como creador de la reconocida
pagina web jewishlatinamerica.com.
El contexto histérico para explicar
lo sucedido el 7 de octubre de 2023,
sus antecedentes, consecuencias y
repercusiones, y que lleva por nombre
El sdbado negro: un parteaguas de la
historia, fue responsabilidad de la pluma
de Beatriz W. de Rittigstein. Néstor Luis
Garrido, con un sentido epilogo, fue el
responsable de concluir el material mas
reflexivo de esta publicacién.

Raquel Markus-Finckler se
experimenta en la poesia
multimedia: escritura, locucidn,
pintura, maquetacion. (Foto CESC).
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«Morris E. Curiel», el Centro de Estudios Sefardies de Caracas, Sefaradies por
Venezuela y Nuevo Mundo Israelita.

El acto cont6é con la conduccién
de Néstor Luis Garrido y con la
participacién de Raquel Markus-
Finckler, Alberto Moryusef, Samuel
Ghelman, Susy Iglicki, Beatriz W.
de Rittigstein, Edgar Benaim, y los
rabinos de la AIV y la UIC, Isaac Cohén,
y Eitan Waisman, respectivamente.

A partir de este lanzamiento
oficial, No alcanzan las palabras ha
estado disponible sin costo alguno en
la plataforma Amazon Kindle, como
PDF para ser compartido por medio
de correos y chats institucionales, y
en veinte video-poemas, publicados
en la plataforma YouTube en un
canal que lleva por nombre.

«No gastes tu rabia en mi, por Samantha Finckler

A propdsito de este proximo
lanzamiento, Raquel Markus-Finckler
informé:  «Tenemos  planificado
realizar su difusién en todas las
comunidades judias hispanoparlantes
de América Latina, Estados Unidos,
Europa e Israel. Gracias a la
colaboracién de muchas personas
involucradas en este proyecto,
incluyendo a todos los artistas que
participan, queremos llegar tan lejos
como sea posible. Nuestra voz debe
ser escuchada por el mundo. El pueblo
y el Estado de Israel tienen derecho a
la vida, y tienen derecho a defender

sus vidas. Este libro es una necesaria ' b <Rajo sangge e LuiTkelE

reivindicacion de nuestro honor
y de nuestro nombre. Aqui estamos de pie y orgullosos, sin miedo y sin vergiienza,
respondiendo a la proclama de Am Israel Jai, el pueblo de Israel vive».

Con informacion de Raquel Markus-Finckler
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RECORDAR A LOS JUDIOS ARRANCADOS
de los paises arabes

Anny Cudisevich

CONMEMORACION ANUAL DE LA SALIDA Y EXPULSION
DE LOS JUDIOS DE LOS PAISES ARABES E IRAN

La salida de Halab (Alepo) de la familia Silvera chalme

Prevestacion a Gargs G Eddy Shvera y (Lara Azvak de Milgram
Participacion del publico
Moderadsr L%t Marpaal

3  Dominge e ficiembee de 2024

b
'

Curiel, el Centro de Estudios Sefardies de Caracas y la Federacién Sefardi

Latinoamericana se unieron para conmemorar la salida y expulsiéon de
los judios de los paises drabes e Irdn, en un evento virtual realizado el 1.° de
diciembre de 2024.

I a Asociacion Israelita de Venezuela, el Museo Sefardi de Caracas Morris E.

Con el nombre La salida de Halab (Alepo) de la familia Silvera Chalme, la
actividad se enmarcé en el dia 30 de noviembre, fecha oficial de conmemoracién
establecida por la Knéset de Israel.

El moderador, Alberto Moryusef, destac6 la importancia de recordar a estos
«refugiados olvidados», quienes se vieron forzados a abandonar sus paises de
origen tras la independencia de Israel en 1948, lo que provocé la desaparicién de
comunidades milenarias.

La presentacion, estuvo a cargo de Eddie Silvera y Clara Azrak de Milgram,
nietos de los Silvera Chalme, quienes ofrecieron un emotivo relato sobre la vida
de su familia en Siria, su dificil salida y su llegada a Venezuela, donde lograron
establecerse y prosperar.
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200 aios de la llegada de los judios sefardies a Coro

CUANDO LOS HIJOS DE JACOB LLEGARON
AL MEDANAL

*La ocasién fue propicia para la presentacién del nuevo libro de José
Chocrén Cohén sobre los sefardies en la historia de Venezuela

Daniela Arnstein

los 200 afios de la llegada de los judios sefardies a la ciudad de Coro, el

cual tom¢ los espacios del Auditorio Elias Benaim Pilo de la Gran Sinagoga
Tiféret Israel de Maripérez, actividad organizada por el Centro de Estudios
Sefardies de Caracas (CESC) de la Asociacién Israelita de Venezuela, el Museo
Sefardi de Caracas Morris E. Curiel y Sefardies por Venezuela.

El 17 de noviembre de 2025 se realizé el acto conmemorativo para recordar

El doctor Abraham Levy Benshimol, presidente del CESC y del Museo Sefardi
de Caracas, dio inicio al acto destacando que los primeros judios que arribaron
a Coro se integraron plenamente a la vida de la regién e hicieron significativos
aportes para su desarrollo.

Seguidamente, la licenciada Maria Fernanda Mujica Ricardo, profesora
universitaria y descendiente por via materna de los judios de Curazao, dict6 la
conferencia titulada Insercion de los judios sefardies en la sociedad de Coro, en
la que refirié que el primero en establecerse alli fue David Hoheb en 1823 y que,
posteriormente, arribaron otros provenientes de Curazao, entre ellos Joseph
Curiel y veintitin ciudadanos holandeses, comerciantes y solteros que crearon las
bases para que otras familias se les uniesen, para fundar asf una de las primeras
comunidades abiertamente judias en la América de habla hispana, ya separada de
la Corona Espariola.

IMPRONTA DE LA COMUNIDAD JUDIA

La licenciada Maria Fernanda Mujica explicé cdmo se insertaron los judios a la vida del Coro del siglo XIX y principios del XX (Foto CESC)

m lm Maguén-Escudo m Octubre 2024 - Septiembre 2025



TESTIMONIO PARA LA HISTORIA | H

Hizo mencién de que entre 1835 y 1855 quedaron registradas en los archivos de
la ciudad numerosas operaciones comerciales donde consta que judios curazolenos
participaron en la compra de inmuebles, el comercio de productos agricolas y
animales, y fungieron como apoderados de individuos y firmas judias en Curazao.

Destacé los nombres de algunos de ellos como Joseph Curiel y David Hoheb,
quienes se ocuparon principalmente de la navegacién mercantil entre las Antillas
Neerlandesas y Venezuela.

Asimismo, sefnalé que durante el periodo 1860-1900 los judios corianos
establecieron importantes industrias y negocios que contribuyeron al progreso
de la ciudad, entre ellos mencioné la asociacién mercantil LA. Senior e hijo,
encabezada por Isaac A. Senior y Josias L. Senior, establecida en 1884, firma que
hasta el siglo XX operé desde Coro.

Similares establecimientos fueron abiertos por Murray Isaac Senior y Raquel
Cohén Henriquez de Lima. A David Lépez Fonseca le correspondié en gran parte
la creacién del servicio postal entre Coro y los departamentos del estado en el
afno 1879, mientras que Jacobo Baiz figuré como presidente de Coro and La Vela
Railroad and Improvement Company, cuyo apoyo financiero con la venta de bonos
comerciales se realizé por medio de la firma bancaria de Coro J. y A. Capriles.

Acoté la conferencista que David Curiel, nacido en Coro, fue el primer
falconiano en obtener el grado de farmacettico, al egresar con ese titulo de la
UCV en 1853, a los 25 afnos de edad; este estableci6é la primera farmacia que
existi6 legalmente en la localidad.

Luego se refiri6 a la participacién de los judeocoriano en la vida cultural de la
ciudad, citando que en 1843 se creé la Sociedad Estudiosa, integrada por Jacobo
Curiel, Benjamin Henriquez, David Curiel y Mordechai Henriquez, entre otros
miembros también hebreos.

Destac6 el nombre de Elias David Curiel, reconocido poeta judeocoriano, de
quien Fernando Paz Castillo opiné que sus versos tenfan «una marcada influencia
de la Biblia... La raiz de su arte es inconfundible».

Igualmente se refiri6é a Polita De Lima, escritora y poetisa, quien en 1890 fundé
la Sociedad Alegria, acompanada por varias mujeres judias y gentiles, propiciando
un lugar de encuentro de poetas, escritores y otros artistas.

Cit6, ademds, la fundacioén en 1890 la Sociedad Armonia, que albergé a mas de

un centenar de miembros con los apellidos conocidos de la sociedad judeocoriana.
Un afo después este grupo inauguré su propio teatro.
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Como parte de su disertacién, Mujica mencioné los ataques antisemitas
registrados en Coro en 1831, tras los cuales se exiliaron en Curazao por algunos
meses y retornaron, y otro ocurrido luego en 1855, cuando se imprimieron y
distribuyeron panfletos con mensajes antijudios.

La catedratica cerré su intervencién concluyendo que, a pesar de los comienzos
inciertos debido a las manifestaciones antisemitas, los judios de Coro se integraron
plenamente a dicha sociedad, contribuyendo en gran medida a la vida cultural,
politica, profesional y econémica de la ciudad, del estado Falcén y posteriormente
al pafis entero.

Finalmente, se refiri6 al Cementerio Judio de Coro como un silencioso
testimonio de la colectividad judia que se estableci6 en dicha ciudad.

Presentacion del libro «Venezuela sefardi. Periodo hispdnico e independencia»

Concluida la conferencia de la licenciada Mujica Ricardo, el abogado José
Chocrén Cohén realizé la presentacion de su ultimo libro, titulado Venezuela
sefardi. Periodo hispdnico e independencia, precedido de unas palabras por parte
del licenciado Edgar Benaim Carciente, presidente de Sefardies por Venezuela,
organizacién que promovié la publicacién, realizada por Oscar Todtmann
Editores. (Ver resena del libro en la pagina 126).

8
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José Chocrdn Cohén presenta su obra que resalta los aportes sefardies a la historia de Venezuela. (Foto CESC).

La economista Anny Cudisevich de Benjamin, directora ejecutiva del Museo
Sefardi de Caracas Morris E. Curiel, participé6 como moderadora durante dicha
actividad, la cual conté con una nutrida concurrencia.
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MUSEO SEFARDI DE CARACAS:
una luz que se enciende en una
exposicion de JANUQUIYOT

Anny Cudisevich

Sefardi de Caracas Morris E. Curiel y el Centro de Estudios Sefardies de
Caracas realizaron una actividad especial en torno a Janucd, la fiesta de
las Luminarias.

El 8 de diciembre de 2024, la Asociaciéon Israelita de Venezuela, el Museo

El rabino Isaac Cohén ofreci6 una conferencia magistral donde no solo
ahondé en los origenes de esta festividad, sino que también destacé su vigencia
en la era moderna, enfatizando cémo sus lecciones de fe y resistencia siguen
siendo relevantes hoy en dia.

Luego el Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel inauguré una exposicion
temporal conformada por una muestra de mas de 40 januquiyot (candelabros
de Janucd) procedentes de distintas colecciones, que permitié a los asistentes
apreciar la diversidad y el arte en cada pieza.

Estos objetos religiosos, parte del patrimonio del museo, fueron donados o
cedidos en calidad de préstamo por miembros de la comunidad, reflejando la
riqueza cultural de las familias sefardies de Venezuela. Cada januquiyd, diferente
en forma, material y disefio, se erige como un testimonio tangible de la historia y
la devocién de quienes la preservaron, uniendo la luz del pasado con la vitalidad
del presente.

Siga las actividades del
CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE

Caracas por Facebook y por
nuestra pagina
WWWw.CESC.Co1.ve

La cultura sefardi a la mano.

ANIVERSARIO

JAl vermos!
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Calle de Caracas yecibié el nombre
de SADIA COHEN ZRIHEN Z’’L

Fue un artifice del decreto del Reino de Esparia de 2015 que concedié la
nacionalidad de ese pais a los descendientes de judios expulsados en 1492

Daniela Arnstein / Fotos AIV

SADIA [SADY ) COHEN ZAIHEN 7'
M

PHEEORIEN,GERTON Y CJECHTON DE LA REivDIEAL
SEFANFITA KAR APRRTANTE DESOE (43 ul

FUNON K DWIEN KINDA WERETE
GALLE BUE NESINE S0 NOMARE P08 NESGLEEION Wy

TS B FEORA 7102070 DEL iy
SEERALAD K 1 L

Placa que identifica o lo nueva calle Sadlia Cohen Ziihen. De izquierda a derecha: Isaac Benjamin, rabino Isaac Cohén, José Chocrdn, Duglavia Henriquez (de lo Alcaldia
de Chacao) y Enrigue Sultdn

1 pasado 9 de abril tuvo lugar en los espacios de la sinagoga Tiféret Israel del

Este (TIDE) un acto en homenaje a Sadia Cohén Zrihen Z’L, con ocasién de

haberse designado con su nombre la Séptima Trasversal de la urbanizacién
Los Palos Grandes en Caracas.

El evento fue propicio para otorgar el Botén Azul de la Asociacién Israelita de
Venezuela al Cénsul General de Espafia en nuestro pais, don Marcos Rodriguez
Cantero, y la entrega de una placa por parte de Sefardies por Venezuela.

Se dio inicio al acto con el saludo protocolar alos invitados por parte del maestro
de ceremonias, David Bernal, secretario general de la Junta Directiva de la AIV,
quien de seguidas pidi6 a los asistentes dirigirse a la parte externa del edificio,
con objeto de presenciar el develamiento de la placa en honor y memoria de Sadia
Cohén Zrihen. Esta accion fue efectuada por Enrique Sultdn, expresidente de la
AIV, José Chocrén Cohén, y Duglavia Henriquez, funcionaria de la Alcaldia del
Municipio Chacao.

Continué el acto con la intervencién de Isaac Benjamin, presidente de la
ATV, quien refiri6 una resefia biografica de Sadia Cohén con un recuento de su
vida familiar, laboral y comunitaria, subrayando que no fue solo un destacado
empresario, sino también un generoso filantropo, hombre de profundas
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convicciones y fe auténtica en Hashem, quien practicaba la tzedakd no como un
deber, sino como una vocacién espiritual.

Senal6é Benjamin que donde mas brill6é fue en su silenciosa y poderosa accién
comunitaria, promotor de iniciativas que marcaron un antes y un después en la
historia de los judios sefardies en la Didspora, esfuerzo que germiné en el Real
Decret o 893 del afio 2015, una norma histérica que él mismo impulsé y que
concedio la nacionalidad espafiola por carta de naturaleza a los descendientes de
judios expulsados en 1492. «El que se haya designado esta calle caraquefa con su
nombre permite que perdure en el corazén de nuestra ciudad y de nuestra historia
el legado de un hombre excepcional», expresé el presidente de la AIV.

Seguidamente Duglavia Henriquez, funcionaria del Concejo Municipal de
Chacao, dio lectura a la resolucién de esa entidad Niumero 9525 del 17 de noviembre
de 2023, que acordé designar la Séptima Trasversal de Los Palos Grandes con el
nombre de Sadia Cohén Zrihen.

Luego intervino el rabino Isaac Cohén, rabino principal de la AIV, quien destacé
los valores de verdad y justicia que siempre guiaron al recordado Sady, haciendo
énfasis en que fue un hombre con arraigado amor por su pueblo. Asimismo,
mencioné que la designaciéon de esta calle con su nombre es resultado de una
iniciativa de la AIV durante la presidencia de Enrique Sultan, quien realizé6 la
solicitud ante la Alcaldia de Chacao.

A continuacién, el maestro de ceremonias dio lectura a unas palabras enviadas
por la esposa e hijos de Sadia Cohén Zrihen, en las cuales pusieron de relieve los
principios y valores que legé como ejemplo para sus descendientes.

En una segunda fase del acto, Edgar Benaim Carciente, expresidente de la
AIV y presidente de la organizacién Sefardies por Venezuela, invité a don Marcos
Rodriguez Cantero, cénsul de Espafia en Venezuela, a quien le fue impuesto el
Botén Azul de la ATV y le fue entregada una placa de reconocimiento por parte de
Sefardies por Venezuela.

Isaac Benjamin, presidente de la AIV, con don Marcos Rodriguez Cantero, Cdnsul de Espaiia en Venezuela, quien recibid el Botdn Azul de la institucidn.
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Conmemoracion del Edicto de la Alhambra

UNA EXPULSION que se convirtié en
tragedia en Portugal

*Lo que fue un edicto que acabé con siglos de presencia judia en Espafia
terminé siendo una de las tragedias humanas mds crueles en la vecina
Portugal, donde los reyes Juan y Manuel intensificaron los dolores y la
pérdida del exilio, en persecuciones y bautismo forzado, para luego
culminar con un pogromo en 1506

Daniela Arnstein

1 domingo 30 de marzo se llevé a cabo el acto conmemorativo de la expulsién
E de los judios de Esparia, el cual tuvo lugar en el Salén Elias Benaim Pilo de
la Gran Sinagoga Tiferet Israel de Maripérez.

Esta actividad fue organizada por la Asociacién Israelita de Venezuela, la
Federaciéon Sefaradi Latinoamericana (FeSeLA), el Centro de Estudios Sefardies
de Caracas (CESC) y el Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel. La moderadora
de esta actividad fue Daniela Arnstein, directora ejecutiva del CESC.

El objetivo de este encuentro fue el 533.° aniversario de la expulsiéon de los
judios de Espafia, cumplida en virtud del Edicto de Granada firmado por los reyes
Isabel de Castilla y Fernando de Aragén el 31 de marzo de 1492. Este puso fin,
abruptamente, a siglos de presencia y cultura judia en las comunidades de esos
territorios, y su ejecucién generé consecuencias histéricas que repercuten hasta
el presente.

El acto se inicié con la proyeccion del cortometraje titulado El pogromo de
Lisboa de 1506, producido por la comunidad judia de Oporto, Portugal, el cual
documenta la masacre que tuvo lugar en Lisboa durante los dias 19 a 21 abril de
ese afno, cuando una turba persiguié, torturd y asesiné a numerosos judios.

Seguidamente, José Chocrén Cohén dicté la conferencia La dispersion de los
judios, criptojudios y marranos en Venezuela, en la cual explicé como se esparcieron
por el mundo y por nuestro pais las familias judias que tuvieron que salir de
los reinos de Castilla y Aragén luego del Decreto de expulsion de 1492. Muchas
escaparon al norte de Africa o emigraron a territorios del imperio turco otomano;
no obstante, la mayoria se trasladé a Portugal, donde experimentaron igualmente
numerosas adversidades y persecuciones. Otras se convirtieron al cristianismo y
permanecieron en Espafia, desde donde intentaron atravesar el océano y arribar
al nuevo continente.
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José Chocrdn Cohén y Néstor Luis Garrido durante sus ponencias (Fotos CESC).

José Chocrén Cohén y Néstor Luis Garrido durante sus ponencias

Chocroén desarrollé un recuento histérico, destacando que los cristianos nuevos
portugueses -muchos de ellos marranos o criptojudios—, aprovechando la anexién
de Portugal a Espafia en 1580, se establecieron en Madrid y Sevilla, los mas
importantes centros de comercio con América en ese momento, conformando
redes comerciales y financieras entre Europa y América, incluso algunos de ellos
se trasladaron a Venezuela.

Concluyé refiriendo que existe evidencia de que muchos judeoconversos
transitaron y realizaron actividades en territorio venezolano, dejando una huella
perenne en numerosos descendientes que hoy integran en significativa proporcién
el gentilicio venezolano.

Inmediatamente después, el periodistay escritor Néstor Luis Garrido pronuncié
su ponencia Del pogromo de Lisboa al 7 de octubre de 2023, en el que plante6 un
recorrido sobre la presencia judia en Portugal a lo largo de la historia, centrando
su exposicién en la comprensién de la comunidad judia lusitana antes y después
de 1506.

Garrido hizo particular referencia al sistema inquisitorial portugués, el cual
se concreté en 1536 y se prolongé durante 254 afios, con tribunales en Lisboa,
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Coimbra, Oporto, Lamego, Evora y Tomar, estructurado en un sistema que partia
del hecho de que el acusado debia probar su inocencia y para ello debia adivinar
el cargo que se le imputaba y quién lo habia denunciado.

Senal6é que, bajo la mirada de la Inquisicién, miles de cristianos nuevos
abandonaron Portugal y se establecieron en paises como Holanda, Inglaterra,
Alemania, Italia, Grecia y Turquia; y que durante la anexién de Portugal a Esparia
muchos de ellos vinieron a los virreinatos del Nuevo Mundo, donde la Inquisicién
era menos severa.

Refirio, asimismo, que durante la Segunda Guerra Mundial varios diplomaticos
portugueses ayudaron a judios a escapar de la persecucién nazi, otorgandoles
salvoconductos para trasladarse a Portugal; pais que establecié relaciones
diplométicas con Israel en 1977, y que en 1996 fue derogado oficialmente el edicto
de expulsion de los judios de ese pais.

Con respecto al paralelismo que puede establecerse entre los sucesos del
pogromo de Lisboa de 1506 y los sucesos de octubre de 2023 en la frontera entre
Israel y el enclave de Gaza, Garrido mencioné varios puntos:

«En ambos casos se traté de poblaciones civiles que desprevenidamente fueron
atacadas por una multitud llena de odio; sentimiento que fue exacerbado por el
fanatismo religioso logré exacerbar el odio de la poblacién. Otros paralelismos
son que, en las dos ocasiones, los judios atacados habfan tratado de congraciarse
previamente con los atacantes y que ambos eventos son recordados como momentos
de gran intolerancia, donde se perdieron oportunidades para la paz y el progreso».

Nuevo Mundo Israelita / CESC.

Monumento a las victimas de lo masacre de 1506 en Lishoa (Foto sitioshistoricos.com)
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«La maleta de Erika»:
Como reconstruir una historia de la Shoa

Natdn Naé

Juan Tironi y Néstor Luis Garrido (Foto MSCMEC)

Curiel y el Centro de Estudios Sefardies de Caracas (CESC) ofrecieron un

conmovedor y profundamente necesario conversatorio titulado «La maleta
de Erika» como un poderoso acto de memoria en un contexto mundial donde el
negacionismo cobra fuerza, lo que reafirma el compromiso de estas instituciones
con la educacién sobre el Holocausto.

El pasado mes junio de 2025, el Museo Sefardi de Caracas Morris E.

El descubrimiento por parte de Juan Gabriel Tironi de la maleta de su madre,
Erika Reiss, en 2015. Este objeto, lleno de documentos y fotografias antiguas, se
convirti6 en la puerta de entrada para reconstruir una historia familiar silenciada
durante décadas, y despert6 la necesidad de entender los origenes y el pasado
traumatico que su madre habia guardado en ese bail de recuerdos.

Los expositores fueron Juan Gabriel Tironi (hijo de Erika Reiss, una nina
vienesa que huyo en un Kindertransport a Francia, donde vivié la Shod adoptando
una personalidad distinta a la suya, y Néstor Luis Garrido, que guio al publico
a través de un viaje emocional e histérico, utilizando los objetos y documentos
personales de Erika como hilo conductor de una narrativa de pérdida, resiliencia
y supervivencia.
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La fuerza del acto
radic6 en su perfecta
combinacién de rigor
histérico y profunda
carga emocional. La
exposiciéon no se limité
a ser una mera sucesion
de datos, sino que logré
reconstruir la figura de
Erika Reiss como una
persona completa, con
sus miedos, dilemas y
su increible capacidad
de adaptacion. La
posibilidad de observar
fisicamente la maleta y
sus pertenencias al final
del coloquio transformé
la historia de algo abstracto en algo tangible, y cre6 un vinculo intimo y conmovedor
entre los asistentes y la protagonista de esta historia. Este elemento museistico fue
el broche perfecto para una jornada de recuerdo.

Parte del material contenido en lo maleta de Erika Reiss que Juan Tironi hallé en su casa. (Foto MSCMEC).

La organizacién del evento fue impecable, creando un ambiente de recogimiento
y respeto propicio para la reflexién. La moderaciéon de Anny Cudisevich y el flujo
de la informacién permitieron que la compleja historia de vida de Erika, que
abarcé continentes y décadas, fuera facil de seguir y comprender. El acto cumpli6
con creces su objetivo dual: honrar la memoria de una sobreviviente y servir como
una herramienta educativa vital, recordando que detras de cada estadistica del
Holocausto hubo una vida con una historia inica que merece ser contada.

En conclusién, La maleta de Erika fue mucho mas que un conversatorio; fue un
acto de justicia memorialistica. Se subray6 la importancia capital de preservar los
testimonios individuales como antidoto contra el olvido y la distorsién histérica.
El Museo Sefardi y el CESC demostraron, una vez mas, ser pilares esenciales en
la preservaciéon de la memoria judia en Venezuela, facilitando un espacio donde el
pasado dialoga con el presente para construir un futuro de mayor entendimiento
y respeto a la dignidad humana.

Juan Tironi y su hermana cedieron en calidad de comodato la maleta de su
madre Erika, asi como su contenido, al Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel,
que dispondra de esta informacién como parte de su exhibicién permanente o
exposiciones individuales, con lo que la comunidad venezolana podra comprobar
de primera mano qué sucedié durante la Segunda Guerra Mundial a millones de
judios que se vieron perseguidos por la maquinaria nazi.
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Rabino principal de la AIV

RAB. ISAAC COHEN ANIDJAR: el dayén
venezolano que aupa el retonar
de Sefarad

Néstor Luis Garrido

n gran orgullo para la

Asociaciéon  Israelita de

Venezuela lo representa el
hecho de que su rabino principal
desde 1977, Isaac Cohén Anidjar,
haya sido nombrado ahora daydn de
Esparia, el primero de incluso antes
del Decreto de la Alhambra en 1492,
con la responsabilidad de efectuar
divorcios, mediar en los conflictos
internos por cuestién de religion y
vigilar la kashrut, lo que le devuelve
a la cuna de la cultura sefardi el
puesto que nunca debié perder en el
mundo judio.

Sobre este particular, la revista
Maguén-Escudo le  hizo una
entrevista, con animo de entender
su nuevo rol en una Europa cada
dia mas islamizada y subsumida
en el antisemitismo, y cOmo va a  Hrabino Isaac Cohén reafimd su compromiso con lo comundidad judia de Venezela:
asumir ese cargo y seguir siendo el «No me voy» (Foto Oficina de Asuntos Rabinicos AIV).
principal guia espiritual de la comunidad sefardi de Caracas.

Maguén-Escudo: -Rabino, ¢por qué se da este nombramiento?

—-La Federacién de Comunidades Judias de Espafia siempre tuvo la inquietud
de tener un daydn, es decir, un juez rabinico que, como condicién sine qua non,
fuese reconocido por las méaximas autoridades de Medinat Israel y, por supuesto,
por las comunidades del resto del mundo. Este debia tener la autoridad para
dirigir el campo judaico en Espafia en areas como los divorcios, los problemas
internos rabinicos y los de kashrut, entre otros.

Maguén-Escudo: -;Quién fue su antecesor? ;Hubo alguno antes de la
expulsion?

—Nunca hubo un daydn de Espana; nunca existio el puesto. Ahora oficialmente
se nombré a mi persona para manejar esa parte necesaria alld, que es el centro
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simbdélico de la juderia sefaradi desde 1492. Se quiere recobrar la corona del
sefardismo, lo que eso representd, y reponerla en el campo rabinico. Que haya una
buena kashrut, de forma tal que la gente que pase por Espafa pueda comer segiin
las normas dietéticas que dicta la halajd, que la gente que tenga que divorciarse
que lo haga debidamente en Espafa. Resolver, en fin, todos los puntos rabinicos y
todos los temas del judaismo en ese pais. Uno de los aspectos de los que un daydn
debe ser experto es la shejitd, la matanza de los animales que serviran de alimento.
Asimismo, debe tener experiencia como mokhel, o sea, que sepa circuncidar a un
nifio, aunque esto no es estrictamente obligatorio, pero él ha de estar en capacidad
de dar esos servicios a grandes comunidades que se han ido reponiendo, por
llamarlo de alguna manera.

Maguén-Escudo: -¢Cudles son esas comunidades judias que, ademas de
la de Madrid, han experimentado un resurgir?

—Barcelona es tan importante como Madrid. Después tienes el sur, me refiero
a Malaga, Torremolinos, Marbella, las Islas Baleares o las Islas Canarias, ademas
de las comunidades histéricas de Ceuta y Melilla. Entonces, lo que queremos es
desarrollar y coordinar esos aspectos en esas localidades. Que el Rabinato de
Espafia tenga un buen nombre en todo el mundo y que se reconozca como un lugar
donde uno puede veranear, por ejemplo, sin la angustia de no conseguir comida
kasher. Casi todos los rabinatos del mundo van a Espafia, que es la capital de la
industria alimenticia del mundo, a dar certificados de kashrut. Asi van de Estados
Unidos, de Inglaterra, de Francia, a dar el sello kasher a los productos espafioles
y llevarlos a sus respectivos paises. Pues bien, alli tiene que haber existencias de
todos esos productos y que estén al alcance del judio espafiol. También hay algo
que hay que supervisar: la educacién comunitaria.

Maguén-Escudo: -¢Cuantas escuelas hay alla?

—Que yo sepa, hay oficialmente colegios judios en Madrid, Barcelona y
Melilla. Asimismo, los rabinos desarrollan una vida cultural con los jévenes de
su comunidad. Ahora, yo creo que esta es la funcién fundamental de un lider
espiritual, no solamente de un daydn. Un rabino en general tiene que difundir la
Tord, porque, si la gente no sabe ni conoce la importancia que conlleva el kashrut
para el pueblo judio, ¢como queremos que coma kasher? Se trataria pues de una
préactica sin base y eso, si no se fortalece, se debilita. Para mi la mitzvd o precepto
mas importante que tiene el judaismo es la transmisién de la Tord de generacion
en generacion.

Maguén-Escudo: -¢Qué tipo de judaismo se ha encontrado alla?

—Ahi predomina el judaismo sefardi de Marruecos. Evidentemente hay grupos
que provienen de Turquia o que son askenazies; pero, la mayoria es oriunda del
Marruecos espanol. Me refiero a Tanger, Tetuan, Larache, Alcazarquivir, Arcila,
entre otras, es decir, todo el norte del Marruecos que pertenecia al protectorado
espaiiol, que hablaban en castellano y por eso emigraron a la peninsula. Hay que
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fortalecer esas kehilot y por eso acepté ese reto, para lo cual espero contar con
la colaboracién de todos los rabinos y de las personas de buena voluntad para
enriquecer ese judaismo tan importante como lo es el espafiol.

Maguén-Escudo: ~-Hemos visto en Europa una disminucién de algunas
comunidades y sin embargo, por lo que usted esta contando, Espaia
esta creciendo, ¢es cierto o es una impresion que se tiene?

—No es una simple impresién, sino que en realidad muchos judios venezolanos
se fueron a Espafia, asi como también de Argentina y de otros lugares. El retorno
a Espafia pudiese ser mucho mayor que el actual si hubiese una vida cultural y
judia mas intensa. Una persona, por ejemplo, se jubila a los 60 afios en Francia,
donde existe una comunidad muy bien organizada en todos los aspectos que uno
requiere, Ahora bien ¢qué lugar mas lindo que Espafia para un retiro? Hay sol,
buena comida, buen ambiente, pero no todos los servicios religiosos que goza en
su pais de origen. La juderia mundial ve en Espafia una posibilidad para poder
desarrollarse, estudiar, crecer, etc.

Maguén-Escudo: -Y desde el punto de vista religioso, ¢qué tan
ortodoxos son?

-La mayoria son judios tradicionalistas. Se esta desarrollando un sector
ortodoxo, pero la base es esa tradicién que trajeron consigo desde su Marruecos
natal. Es una religiosidad que hay que cultivar y afortunadamente existen centros
para poder estudiar y desarrollar todo eso en Espafa. Insisto: considero que es
muy importante la ensefianza de la religién. Yo diria, utilizando una metéfora,
que el rabino hoy en el siglo XXI debe ser un buen vendedor de judaismo.
Por lo que considero que debe hablar perfectamente el castellano para poder
comunicarse con su grey. Por otro lado, ha de tener una formaciéon general
intelectual importante. Y por supuesto, como lider espiritual, poseer todas las
cualidades, tanto morales como de conocimiento y formacién, porque la juventud
de hoy exige, y sus grandes preguntas son todos los porqués que se formula un
muchacho que se quiera acercar al judaismo. ¢Quién mejor que el rabino para
ofrecerle respuesta a sus inquietudes?

Maguén-Escudo: -Tomando en cuenta el tema del crecimiento del
antisemitismo, tal como lo hemos visto, ¢como es la relacion entre los judios
de alla y el resto de la sociedad espanola?

—Yo considero que la funcién del gran rabino es de mantener relaciones cordiales
con las autoridades del pais en el cual vive. Gran parte del antisemitismo actual en
el mundo es por desconocimiento de quién es el judio. Lo que conocen de él es todo
lo que no es y deberia el lider espiritual del lugar el que lo dé a conocer y decirles a
los demds que nosotros no somos raros. En cuanto a Israel, nosotros tenemos un
proposito... Si los franceses tienen su tierra. ¢Por qué Israel no? ¢Por qué le niegan
el derecho a tener un territorio? Todo esto pasa por una gran incongruencia: hay
mucha gente que se dice creyente de la Biblia y no cree que Di-os le prometié la
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tierra de Israel al pueblo judio... Cuando los creyentes [cristianos] del mundo entero
sepan que en la Biblia esta escrita esa promesa, las cosas tendrian que cambiar.
Es indiscutible de que el judio tiene derecho a su patria, a existir, a no sentirse
amenazado. Y el nuestro mensaje es de vivir y convivir con las naciones del mundo.
No obstante, algunos suefan con eliminar a nuestra gente. Yo creo que la paz se
alcanza y que la humanidad seria otra si se reconocise que el pueblo judio tiene una
tierra, que fue la prometida por Di-os a Israel. Ahora el mundo entero esta abocado a
odiar al pueblo judio. Pero no saben por qué, lo que se traduce en ese antisemitismo,
palabra que no me gusta, pues prefiero antijudaismo. En cuanto al conflicto actual,
hay que recordar que nosotros no iniciamos esta guerra, sino Hamas.

Maguén-Escudo: -Lo curioso es que, mientras el mundo occidental
exacerba el antisemitismo, el mundo arabe en cierta forma ha empezado
a moderarse. Lo vemos en Marruecos con los acuerdos de Abraham y
ahora hasta Egipto esta haciendo un pacto con Israel para sacar el gas...
Todo un tema.

—-De hecho se habla de que hasta Arabia Saudita estd en negociacién. Eso es
casi un hecho. Entonces, ;como se explica eso en un mundo? Porque fijate, ta
mismo das la respuesta: ellos son semitas y ellos reconocen que Israel en el fondo
es una realidad. Son los intereses internacionales los que impiden esa coexistencia
entre los judios y musulmanes. Yo nunca olvidaré una frase de Su Majestad el rey
Hassan II [de Marruecos], que en paz descanse: si el genio judio se uniese con el
mundo musulman seriamos la potencia més grande del mundo. Entonces yo deseo
que tanto las autoridades eclesiasticas como las politicas de Espafia conozcan del
judaismo a través del rabino. Que no piensen que, en pleno el siglo XXI, que tenemos
cola... Deseo que nos sentemos a hablar, a conversar, pues el don mas preciado que
Di-os le dio a la humanidad es la palabra. Utilicemos ese regalo divino que Dios dio
a la humanidad para poder sentarnos, conversar y entendernos.

Maguén-Escudo: -Pero, una de las preocupaciones que uno nota, a partir
de la informacion que nos llega desde alla, es la enorme presencia de
musulmanes en Espaiia, con barrios enteros donde impera la sharia...
—iEn el mundo entero! Bueno, pero particularmente, para contextualizar la
entrevista, el mundo musulman ha estado muy activo en Espana. De hecho ahora
lallaman la Marruecos del Norte. Lo dicen de manera irénica, pero asi la llaman...

Maguén-Escudo: -¢Como se inserta una kehila en eso? ¢Como puede
el mundo judio estar lidiando, por un lado, con todo el wokismo de
izquierda espaiola, con todo el antisemitismo tradicional, y ahora con
esa masa musulmana que esta ahi?

—-Yo naci en un pais arabe, en Marruecos; naci en Tangery alli yo tenia grandes
amigos arabes, musulmanes. Conversabamos, nos descubriamos las riquezas del
uno y del otro, pues no hay que olvidar que Ismael era hijo de Abraham y que
Isaac también. Por ser hermanos estamos obligados a sentarnos, a hallarnos y
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aceptarnos uno al otro tal como somos y no como queremos que sea el otro. El
musulman al patriarca Abraham lo llama sidna Ibrahim; nosotros, Avraham avinu,
Abraham nuestro padre. Si vemos nuestras raices, llegaremos a un entendimiento.
El mensaje més importante que nuestro patriarca nos legé a nosotros y a la
humanidad entera es de bondad, de amor, de entendimiento, de reconocimiento
de un solo Di-os, a eso tenemos que ir. Y cuando el pueblo vea que hay respeto
entre los clérigos, que hay respeto entre los hombres de fe, el ejemplo tendra unos
logros, algo como uno puede imaginar.

Maguén-Escudo: -En Venezuelaq, usted se ha reunido con los musulmanes
de aca.

-Si y siempre hemos mantenido, hasta el dia de hoy, buenas relaciones.
Nosotros conversamos y hemos hecho actividades en conjunto en el pais, y quisiera
continuar con ellas. Lo que pasa es que hay gente que no sabe disociar el conflicto
en el Medio Oriente y la convivencia fuera de Israel, entre judios y gentiles. Yo no
soy responsable de lo que sucede alla, ni soy guerrero, ni soldado... De lo que pasa
politicamente en Israel, yo no soy responsable. Que me gustaria que hubiese paz,
obviamente, pero una paz equilibrada, ecuanime...

Maguén-Escudo: -Ya que hablamos de las actividades hechas en el
seno de la comunidad judia de Venezuela, ¢como sera la dinamica de
su trabajo aqui, ahora que también asume esa responsabilidad en
Espana?

-He dicho muchas veces y aqui lo reitero que no me voy de Venezuela, sino
que colaboraré con la comunidad judia de Espafna mediante visitas que realizaré
cada dos meses y con videollamadas, aprovechando las ventajas tecnolégicas. Yo
amo a nuestro pais, y llamo a Venezuela de esa manera porque aqui me formé,
aqui he vivido y al cual estoy muy agradecido, sobre todo a mi comunidad judia
de Caracas...

Maguén-Escudo: -Una comunidad muy distinta a la que usted hallé
en 1977...

—Ha decrecido mucho, pero quiero senalar que ello no se debe al antisemitismo,
sino que, como el resto de la ciudadania venezolana, se ha visto afectada en su
desarrollo econémico. Cuando la situaciéon cambie, los judios volveran, ya que la

gente de aqui es buena, al igual que la tierra... Lo tinico que emana de Venezuela
es bondad.
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Katty e Isaac Benjamin, delegados de Venezuela

VII CUMBRE ERENSYA:
tejer redes en la Sefarad global

Néstor Luis Garrido

ajo la imponente cuapula de
Bla sede central del Instituto

Cervantes, a pocos pasos de la
Gran Via madrilefia, se inauguré la
VII Cumbre Erensya, un encuentro
bienal que del 9 al 11 de junio reunié
en Espafia a mas de 50 lideres y
representantes de comunidades
sefardies de los cinco continentes.

Organizada por el Centro Sefarad-
Israel, el Instituto Cervantes y la
Fundacioén General de la Universidad de
Castilla-La Mancha, con la colaboracién
clave del Museo Sefardi de Toledo,
La Kaza Muestra y la World Sephardi
Federation, la cumbre tuvo un objetivo
claro: fortalecer los lazos del legado

§ e bre & BT sefardi global, en una época en que la
e e s vgessoay -y~ telemdtica ha achicado el mundo y la

inteligencia artificial estd modificando

nuestra percepcion de la realidad, pues
«el kavod es de ken lo da i no del ken lo toma». Y en este mosaico de acentos y
tradiciones, la voz de Venezuela resoné con fuerza gracias a la participacién de los
esposos Katty e Isaac Benjamin: ella, miembro del Directorio del Museo Sefardi
de Caracas Morris E. Curiel, y él, nada més ni nada menos que el presidente de la
Asociacién Israelita de Venezuela.

La jornada inaugural, dedicada por completo al judeoespaiiol, la inicié Luis
Garcia Montero, director del Instituto Cervantes; quien le dio paso a Jaime
Alejandro Moreno Bau, director del Centro Sefarad-Israel y a Guillermo Escribano
Manzano, director general del Espafol en el Mundo. Un marco de prestigio que
fasciné a los asistentes, como relaté Katty Benjamin, representante del Museo
Sefardi de Caracas Morris E. Curiel: «El edificio es impresionante. Poder conocer
en persona a sus directores y escuchar los coloquios de los directores del Cervantes
de todo el mundo fue una experiencia tinica.
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El judeoespaiiol en el siglo
XXl: kada gayo en su
gayinero kanta

El programa académico
profundizé en el estado actual
de la lengua. En el coloquio El
judeoespariol en el siglo XXI,
expertos como Paloma Diaz-Mas
y Shmuel Refael, de la Akademia
Nasionala del Ladino, destacaron
que, aunque su uso cotidiano
es hoy doméstico y lo hablan
principalmente los mayores,
existe un potente movimiento
para exteriorizar una cultura que
antes estaba recluida en el hogar.
«Hoy hay academias, iniciativas
privadas y un orgullo renovado
por los origenes», sefialaron.
Una reflexibn que encontré
eco en el posterior coloquio
con los directores del Instituto
Cervantes en Belgrado, Atenas,
Tel Aviv, Bucarest y Estambul,
Los esposos Katty e lsaac Benjamin conodieron de cerca a sus pares en el manejo de lo cultura quienes expusieron los esfuerzos
judeoespariola en el mundo (Foto Corfesia Familia Benjamin). >

por ensefiar y preservar el

judeoespariol, en sus variantes yudezmo y haketia, en sus respectivas regiones, a
pesar del namero reducido de hablantes.

Isaac Benjamin: Ken maz aze mas vale

Para Isaac Benjamin, presidente de la Asociacién Israelita de Venezuela, esta
fue su primera inmersiéon en la Cumbre Erensya, y sus conclusiones fueron
estratégicas. Tras tres dias de intensas jornadas entre Madrid y la monumental
Toledo —con visitas al Museo Sefardi, a la Sinagoga del Transito y a la Universidad
de Castilla-La Mancha—, Benjamin destacoé el valor incalculable de «tejer redes de
solidaridad internacionals.

«Erensya representa la unién de los sefardies en el ambito mundial. Hallarse
con gente con el mismo objetivo que uno y conocer lo que cada uno hace en funcién
de la preservacion de nuestro legado. En nuestro caso, llevamos la experiencia de
una comunidad que se ha reducido», dijo el presidente de la AIV.

«Pudimos compartir de frente los desafios que tenemos, pero también nuestra
resiliencia. E1 mayor beneficio no solo estuvo en las salas de conferencias, sino en
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los pasillos, en el intercambio de contactos y en aprender de las estrategias que
otras comunidades han implementado para preservar su identidad y seguridad»,
afirmé. Isaac resalté especialmente el encuentro con representantes de FeSeLa
—de México, Argentina y Uruguay- e incluso con un activista dedicado a rescatar
el abandonado cementerio judio de Tetuan, historias que reflejan los mismos
desafios y luchas en contextos diferentes.

«Estamos a la par»: pensando al invierno no se gozza el enverano

Para Katty Benoliel de Benjamin, su primera experiencia internacional en un
encuentro con sus pares en el area de la cultura sefardi result6 en la valoracion
lo que se ha hecho en Venezuela en cuanto a la preservacién del legado histérico
y espiritual judeoespafioles por estos lados. «Me hizo ver lo que hacemos, lo que
hace falta, pero, sobre todo, lo que se ha hecho aqui».

La participacién de la delegacién venezolana, que incluyé una presentacion
personalizada sobre la comunidad, el Museo Sefardi y el Centro de Estudios
Sefardies de Caracas, sienta las bases para beneficios concretos:

Dorokar es kolay, fraguar es yuch

Asistir a una Cumbre como esta de Erensya ayuda a ver las cosas con perspectiva
y aprovechar los contactos para construir la Sefarad global que se plante6 este
encuentro. Asi pues, Isaac Benjamin anoté una serie de estrategias para fortalecer
la vigencia de la cultura sefardi en Caracas, pues es mas fécil acabar con algo que
levantarlo, como reza el refran ladino que precede este parrafo. En la bitacora
digital de Benjamin se lee:

En Madrid y Toledo, los participantes en lo Cumbre Erensya 2025.
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1. Visibilidad y voceria internacional: colocar la realidad venezolana en el radar
de instituciones tan poderosas como el Centro Sefarad-Israel, la World Sephardi
Federation y el Instituto Cervantes. Esto abre puertas al apoyo internacional
coordinado.

2. Intercambios culturales y exposiciones: explorar de manera concreta la
posibilidad de traer exposiciones itinerantes del Centro Sefarad-Israel a Caracas,
lo que supondria un enorme enriquecimiento cultural para toda la comunidad.

3. Fortalecimiento institucional: el acceso a modelos de gestién, proyectos
educativos y estrategias de preservacion exitosas en otros paises ofrece un mapa
de ruta para modernizar las instituciones locales.

4. Generacién de una red invaluable de contactos: como destacé lo Katty
Benjamin, «el mercadeo y las conexiones establecidas a través del chat de
Erensya son invaluables». La conexién con patrocinadores como La Kaza Muestra
(representada por Yuri Sassé6n) y con comunidades hermanas genera una red de
solidaridad activa.

El relevo y la unidad: ovras son
onores

La cumbre cerré con reflexiones
poderosas. Un directivo de la Federacién
Sefardi Mundial, con sede en Montreal,
lanzé tres ideas fuerza que resonaron
en los Benjamin: la importancia de la
relacién sefardi con el mundo arabe y
cristiano, la inextricable unién entre
sionismo y judaismo, y la urgente
basqueda de una generacién de relevo
para preservar el legado.

Isaac y Katty Benjamin regresaron a
Caracas no solo con estas ideas, sino con
la conviccién de que el trabajo del Museo
Sefardi de Caracas, ese «granito de arena,
que uno aprecia como el astronauta que
Los delegados venezolanos junto a lo creadora de lo pdgina web vozes de 1yira 1a tierra desde el espacio» como lo
Haketia, Alicia Sisso Roz, quien tradujo El principito o esa lengua. (fotos . . .

Fomili Benjamn). describe Katty, es una pieza crucial en

el vasto mosaico de la herencia sefardi o
Erensya. Su participacién demostré que, a pesar de la distancia, la comunidad
judia de Venezuela estda mas conectada que nunca con la red global que trabaja,
unida, por asegurar el futuro de un legado centenario.

Tishri 5785 — Tishri 5786 m Maguén-Escudo IM m



B | REPORTE

Tras el anuncio de su fin
Piden extender tres anos la LEY DE
NACIONALIDAD PORTUGUESA
para sefardies

Natdn Naé

Un grupo de sefardies y descendientes muestran sus certificados de naturalizacidn portuguesa (Foto Martins Castro)

la decisién del gobierno de Portugal, tras fin abruptamente a la Ley
de Nacionalidad para Sefardies en septiembre de 2025, piden que esta
decision se aplace por lo menos tres afos.

L a Comunidad Israelita de Lisboa (CIL), tras tachar de «populismo barato»

Loslideres comunitarios lisboetas consideran que esta medida, de concretarse,
seria un acto de ingratitud y aislamiento por parte del pais. Ademas, la kehild de la
capital lusitana argumenta que podria dafiar seriamente la imagen internacional
de Portugal como defensor de los derechos humanos y la justicia histérica, asi
como su papel como promotor de la tolerancia.

El Gobierno portugués, liderado por Luis Montenegro del Partido
Socialdemoécrata tras las tultimas elecciones, anuncid su intencién de revocar
esta normativa. El ministro de la Presidencia, Anténio Leitdo Amaro, explicé
que la ley, vigente desde 2015, fue una iniciativa de caracter «excepcional y
temporal» para reparar una deuda histérica. No obstante, la Ley no tenia fecha
de caducidad. Segun declard, el propésito de esta disposicién se encuentra
actualmente agotado, por lo que sera derogada.

m lm Maguén-Escudo m Octubre 2024 - Septiembre 2025



REPORTE | H

La ley ya habia sido modificada y endurecida en 2022 tras un escidndalo por
presuntas irregularidades en las naturalizaciones. Este caso involucré a varios
responsables de la comunidad judia, acusados de emitir certificados falsos de
ascendencia sefardita y tuvo como figura prominente al oligarca ruso Roman
Abramovich. Estos eventos precipitaron una revision de los criterios de concesion,
que hicieron que muchos aspirantes a la nacionalidad portuguesa se abstuvieran
de presentar los recaudos.

La revocacién se enmarca en un paquete méas amplio de medidas para
endurecer la politica de inmigracién y naturalizacién. El Gobierno, que no cuenta
con mayoria absoluta, también planea aumentar el tiempo de residencia legal
requerido para solicitar la nacionalidad: de 5 a 7 afios para lusé6fonos y a 10 para
el resto. El proyecto de ley, ya aprobado en primera lectura, debe finalizar su
tramitacién antes de la Ley de Presupuestos de 2026.

De aprobarse el texto en su estado actual, la nacionalidad por via sefardita
dejara de existir como criterio auténomo. Se elevaran los plazos de residencia legal
y se introduciran nuevos criterios de elegibilidad y mecanismos de revocacién por
delitos graves. No obstante, todas las solicitudes presentadas antes de la entrada
en vigor de la nueva ley seguiran siendo procesadas bajo la normativa actual.

Algunos expertos juridicos subrayan que se trata de una oportunidad histérica
que no se repetird. La ciudadania portuguesa, que garantiza todos los derechos
como ciudadano europeo y la libre circulacién en el espacio Schengen, ha sido un
puente de reconexién cultural.

Con informacion del bufete Martins Castro, Publico y Carta Capital
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PAULINA GAMUS DE COHEN Z"L:
una biografia (1937-2025)

Especial para Maguén-Escudo

aulina nacié en Caracas
P en el seno de una familia

judia. Su padre, Habib,
nacié en Alepo, Siria y su
madre, Alegria, era oriunda de
Grecia. Realizé sus estudios
de primaria en la Escuela
Experimental Venezuela para
pasar luego al Colegio Moral
y Luces Herzl-Bialik, donde
estudié hasta el cuarto afio
de bachillerato; se gradué de
bachiller en el liceo Andrés
Bello de Caracas, realizo
sus estudios de Derecho en
la Universidad Central de
Venezuela, donde se gradué
Magna Cum Laude en 1959.

Trabajé hasta 1962 en la
Seccién de Menores del estado
Miranda, de la Divisién de
Menores del Cuerpo Técnico
de Policia Judicial; luego fue
juez alterna de Menores y
posteriormente se desemperfié
como directora ejecutiva de la

Abraham Levy Benshimol

Paulina Gamus en lo presentacidn de su libro Permitanme contarle (Foto CESC).

oficina de Derechos Humanos de la Confederacién de Asociaciones Israelitas de
Venezuela (CAIV). Posteriormente fue directora ejecutiva de CAIV. Continué su
carrera de servidora publica como consultora juridica adjunta de la Presidencia
de la Republica, secretaria ejecutiva de la Comision Permanente, asesora de la
Presidencia de la Republica (1974), directora de Informacién del Ministerio de
Educacién (1976) y viceministra de Informacién y Turismo (1977).

Dio inicio a su carrera legislativa como Concejal del Distrito Federal en la
lista del partido Accién Democrética (1979); diputada al Congreso Nacional por
Caracas, postulada por Acciéon Democratica y fue reelegida en dos ocasiones
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mas en el mismo puesto. Asimismo, fue senadora al Congreso de la Republica
(1998), ministra de Estado para la Cultura y presidenta del Consejo Nacional de
la Cultura (1986). También desempefié un importante cargo dentro del partido
Accién Democriética.

Entre 1969y 1986 fue columnista del diario El Nacional paraluego continuar con
sus escritos en tanto la revista Resumen y el Diario de Caracas. También mantuvo
durante varios afios un programa televisivo. También asistié en representacion de
Venezuela a niimeros congresos sobre la mujer.

Fue reconocida con las condecoraciones Gran Collar de la Orden de El
Libertador, Orden Diego de Losada en Primera Clase; Orden Francisco de Miranda
en Segunda Clase; Orden de la Policia Metropolitana en Primera Clase; asi como
también con otras distinciones.

Se destacé en su trabajo comunitario al formar parte del Comité Venezolano
para el Estudio de la Situacién de la Minoria Judia en la Unién Soviética y asistié
en varias ocasiones a reuniones sobre este tema en Iberoamérica.

Escribié El sionismo, tema tergiversado para la izquierda (1970), Permitame
contarles (2012) y Se agradece la risa (2018).

Fue siempre una persona con gran sensibilidad social, dispuesta a ayudar a
los mas desvalidos, graciosa al hablar, con el chiste a flor de labios, querida por
muchos y respetada por sus adversarios. Siempre mantuvo en alto su origen y
religién, y fue motivo de orgullo para la comunidad judia venezolana.
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ALBERTO BOTBOL HACHUEL (Z"L):
un homenaije al fundador
del Museo Sefardi

Anny Cudisevich

Alberto (Abraham) Botbol Hachuel (Foto Néstor Luis Garrido)

n la sede del Museo Sefardi de Caracas, el 13 de febrero de 2025 se realizd
E un homenaje en memoria de Alberto Botbol Hachuel (Z”L), cofundador y
expresidente de la institucién.
El evento, que incluyé la develacién de un retrato con su imagen, conté con la
asistencia de familiares, amigos y lideres comunitarios, incluyendo a su esposa,
Rosita Figa de Botbol.

Durante el acto, el Dr. Abraham Levy Benshimol y el rabino Yosi Alfén
pronunciaron palabras acerca del legado de Botbol para la comunidad. La
develacion del retrato por parte de su esposa fue el momento central de la
ceremonia. A continuacién las palabras del actual presidente del Museo Sefardi
de Caracas Morris E. Curiel:
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Palabras del doctor Levy Benshimol: Trabajo y animo

Nos hemos reunido hoy para develar el retrato de nuestro querido amigo Alberto
Botbol Hachuel Z'L quien tanto trabajé desde la creacion de nuestro museo para
convertirlo en una sélida institucion.

Alberto Botbol sintié desde muy joven la necesidad de participar en las actividades
de su comunidad, asi lo vemos como presidente de la Unién de Estudiantes Judios
de Ginebra cuando tenia veinticinco arios. En esa época también ocupé el cargo de
presidente de la Unién de Estudiantes Judios de Suiza.

Ya en Caracas se integré definitivamente a la Asociacion Israelita de Venezuela vy
participé del trabajo del CESC, sobre todo en lo relacionado con la Semana Sefardi
de Caracas.

Mads adelante me acompaiié tanto en la AIV como en la CAIV donde compartimos
importantes tareas de dirigencia comunitaria.

Pero, sin duda, su mayor trabajo lo dedicé al Museo Sefardi de Caracas Morris E.
Curiel al ocupar la presidencia de su consejo directivo desde su inicio y por muchos
arios. En este cargo mostré siempre su disposicion al trabajo y su buen dnimo.

Aparte de ser un economista, fue un hombre de letras con dos libros publicados en
su haber. era profundamente religioso, conocedor del rito sefardi como lo demostraba
todos los sdbados y en las grandes fiestas judias.

Fue un amigo incondicional, disfrutaba la conversacion, la buena mesa y el recibir
en su casa. Disfruté de su amistad por muchos avios y hoy lo recordamos con carivio.

Deja un buen nombre en nuestra comunidad y solo nos queda seguir trabajando
por esta institucion que tanto quiso.

A mi querida amiga Rosita y a su hijas y nietas les deseo todo lo bueno que la vida

puede dar y les recuerdo que esta sigue siendo su casa.
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PIER CESARE IOLY ZORATTINI:
El historiador italiano que iluminé
la memoria sefardi del Caribe

*El recientemente fallecido académico dedicé su vida a documentar
la historia judia en ltalia, con aportes fundamentales para entender la
digspora sefardi en el Caribe y Venezuela

uno de los historiadores del judaismo italiano, cuya minuciosa labor de

décadas iluminé no solo la historia de las comunidades en la peninsula
italica, sino también los intrincados caminos de la didspora sefardi hacia América,
con un capitulo esencial para Venezuela.

El pasado 15 de julio de 2025 murié6 el profesor Pier Cesare Ioly Zorattini,

Nacido en Pavia de Udine en 1944, Toly Zorattini fue un pionero. No solo fue
uno de los fundadores de la universidad de esa ciudad, sino que se convirtié en el
primer titular de una catedra de Historia del Judaismo en un instituto superior
italiano. Su enfoque, que combinaba la historia de las religiones con la rigurosidad
del método histérico, le permitié abordar la complejidad de la experiencia judia
en su pais, un territorio donde convivieron las tradiciones askenazi, italkim y, de
manera crucial, la sefardi.

Si bien su obra mas conocida es la edicién critica de los 14 volimenes de los
procesos del Santo Oficio de Venecia contra judios y judaizantes, fue en estos
archivos donde Ioly Zorattini encontré las claves para rastrear la huella de los
conversos y criptojudios que, desde la Peninsula Ibérica, recalaron en Italia y
desde alli emigraron hacia puertos mas tolerantes como Amsterdam, Liorna o,
directamente, hacia el Nuevo Mundo.

Su trabajo demostré como los puertos de la Repuiblica de Venecia, y especialmente
laregion de Friuli Venezia Giulia, fueron un crucial punto de transito y reorganizacién
para muchas familias sefardies antes de su viaje transatlantico. Esto redefine el
mapa de la Didspora, situando al norte de Italia como un eslabén indispensable en
la cadena que unié a Sefarad con las Américas.

El eslabdon venezolano: la saga de los Capriles
La contribucién de Toly Zorattini a los estudios sefardies venezolanos es directa
y personalizada a través de su fascinante investigacion sobre la familia Capriles. El

profesor dedicé afos a reconstruir la biografia de Joseph Capriles, conocido como
el «Doctor de la espada», un personaje nacido en Chiavris (Udine) que, tras vivir
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como catélico y musulmaén, retorné al judaismo en Amsterdam y finalmente ejercioé
como médico en Curazao, entonces la puerta de entrada a la América espanola.

Toly Zorattini no solo rescaté del olvido la figura de Joseph Capriles, sino que
logroé establecer el vinculo documental definitivo entre la pequenia localidad italiana
de Chiavris y la comunidad sefardi de Curazao, de donde provienen los ancestros
directos de las prominentes familias Capriles de Venezuela. Su articulo «Joseph
Capriles: El doctor de la espada» (2004) y sus posteriores publicaciones son hoy textos
de referencia obligatoria para cualquier investigador o miembro de la comunidad
que busque entender sus raices en el norte de Italia.

Mas que un historiador de archivo, Ioly Zorattini fue un reconstructor de
identidades. Su meticuloso trabajo con los documentos de la Inquisicién veneciana
permiti6 sacar a la luz las redes comerciales, familiares y religiosas de los sefardies,
mostrando una comunidad resiliente y interconectada por los océanos.

Para Venezuela, su legado es particularmente valioso. Al trazar la biografia
de Joseph Capriles, Toly Zorattini no solo escribié sobre un médico del siglo
XVIII; documenté el origen transatlantico de una de las sagas familiares mas
representativas del judaismo venezolano. Su muerte es una pérdida para la
academia global, pero su obra perdura como un puente inquebrantable entre
Ttalia, Curazao y Venezuela, y como una guia a quienes buscan comprender los
ricos y complejos tapices de la historia sefardi.

Redaccion Maguén-Escudo, con informacioén de Blanca de Lima

Wamy
T

loly Zorattini era muy apreciado en su Universidad de Udine (Foto UdineToday)
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LA ZARAGOZA: ¢un Purim en las
montanas de Lara?

Néstor Luis Garrido
Especial para Maguén-Escudo
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sTienen los zaragozas sanarefios alguna relacién con un segundo Purim
que se originé en Aragén? (Montaje NLG).

ecil Roth, en su maravillosa Historia de los marranos. Los judios secretos

(Sepher-Herman Press, 1974) narraba el encuentro de un ingeniero polaco

askenazi con un grupo de campesinos portugueses de Belmonte, en 1917.
En la reunion, al ingeniero se le informa que aquellos rusticos habitantes de Tras-
os-Montes son judios como él. Todavia con el miedo hacia la Inquisicién lusitana,
los campesinos llamaron a una anciana para que interrogara al visitante y esta
le demand6 que demostrara su fe. El hombre, de apellido Schwarz, recurrié a
la Shemad, la oracién diaria que més claramente identifica al que la pronuncia
como perteneciente al redil de Israel. Cuando la mujer oy6 la palabra A-dondi, se
cubrié los ojos y dijo: «E dos nossos!»' (jEs de los nuestros!). Esta historia sirve
para ilustrar el caracter residual de ciertas palabras como asideros de identidad,
en este caso en Portugal, uno muy poderoso: uno los nombres de Di-os, para las
culturas criptojudias, como recuerdo esencial de su pertenencia, confundida por
la separacién de las raices tradicionales y de las comunidades originales.

Guardando las distancias, cuando uno observa la tradiciéon folclérica del pueblo
de Sanare, capital del Municipio Andrés Eloy Blanco, del estado Lara, y de cémo
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se conmemora el dia de los Santos Inocentes, cada 28 de diciembre, con la que se
recuerda el pasaje cristiano de una supuesta persecuciéon y matanza de los nifios
betlemitas por parte del rey Herodes en los tiempos del nacimiento de Jesus, hay
algo que desentona con el ambiente y que aparentemente nada tiene que ver con lo
conmemorado ni con la toponimia local. En esta tradicion de los Andes larenses,
si algo llama la atencién, més alla de la mascarada, los juegos de roles, la picaresca
mezclada con devocién, es que el canto con que se acomparian, al son de cuatros
y maracas, es la repeticion de la palabra Zaragoza.

Esta particularidad ha suscitado todo tipo de explicaciones: las mas ingenuas
hablan de una mujer llamada Sara que se regocijaba con los bailes, como lo refiere
en YouTube'' un cuentacuentos de la region, el llamado Caiman de Sanare, José
Humberto Castillo, ya fallecido, elevado a la categoria de icono de la literatura
oral de la zona. Otros, de manera mas alegre atin, sefialan falsamente que la biblia
cristiana identifica a la tal Sara (¢Salomé?) como la hija de Herodes I El Grande',
quien supuestamente se solazaba con la persecucién y matanza de los nifios judios
de Belén, de la que se salvaria Jesus. El relato, recogido en el evangelio de Marcos,
uno de los textos canédnicos del cristianismo, establece un paralelismo con el
pasaje del Exodo con respecto a la orden del Faraén de una matanza de nifios
hebreos de la que se salvé Moisés (Shemnot - Exodo 1:22 — 2:9).

Tratar de encontrar una explicacién en los relatos evangélicos, asi sea
falseandolos, tiene que ver con la naturaleza de la manifestaciéon folclérica
a la que hacemos referencia: el baile de la Zaragoza es una manifestacién de
caracter devocional con la que un grupo de fieles pagan las promesas hechas a los
llamados Santos Inocentes por los «favores concedidos», en especial relacionados
con problemas de salud de los nifios, tal como es comtin en la tradicién catdlica
hispanoamericana. Ni la danza ni los versos cantados que la acompanan
parecieran tener algo que ver con una manifestacion religiosa, tal como se observa
en la siguiente transcripcién:

El baile’e la Zaragoza. Ay, Zaragoza!
Es un baile muy bonito. jAy, Zaragoza!
Y se baila alld en Sanare. jAy, Zaragoza!
Y en el pueblo de Guarico. jAy, Zaragoza!

Ay, la lara lal4, jAy, Zaragoza

Ay, na, na, na. jAy, Zaragoza!
Ay, que lindo Barquisimeto. jAy, Zaragoza!

Tierra donde yo naci. jAy, Zaragoza!
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Vivo sofiando contigo. jAy, Zaragoza!

No puedo vivir sin ti. Ay, Zaragoza!"

Sanare, en el ramal de los Andes del estado Lara

No obstante, el hecho de que en la procesion de locos, josas de la montaria y
locainas, disfrazados de alegres colores, que recorre el pueblo de Sanare, vaya
precedida de un enorme cuadro que representa la degollina a la que hace referencia
la literatura catélica, le devuelve el caracter religioso que representa.

En los textos cristianos, Herodes, en un ataque de rabia debido al hecho de
que los magos que habia visitado al recién nacido Jestis no habian delatado dénde
se hallaba, ordena matar a todos los ninos menores de dos afios. Contradiciendo
el dogma cristiano del pecado original, en el que toda persona nace con la
maécula producida por la falta cometida por los padres al traerlo al mundo, la
tradicién les atribuye a estos infantes el caracter de inocentes, o sea, libres de todo
pecado. Vale la pena destacar que en el judaismo ese pecado no existe, pues el
primer mandamiento para toda la humanidad, contenido en la Tord, es «creced y
multiplicaos» (Bereshit - Génesis 1:28).

En todo caso, la anomalia que en la cultura venezolana representa el hecho

de conmemorar la orden de un opresor —Herodes— de matar a los nifios, donde
la tradicién occidental senala que hubo una salvacién —la de Jests-, y hacerlo
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con disfraces, alcohol, bailes populares y representaciones picaras nos hace
sospechar de un antecedente, oscurecido por la historia oculta de los criptojudios
en la Venezuela hispanica imbuida en la Inquisicion: la festividad judia de Purim,
la cual recuerda la salvaciéon milagrosa del pueblo israelita, durante el exilio en
Babilonia, tras la orden de exterminio por parte de un opresor, Aman, el visir persa
del rey Asuero o Jerjes I, en la época de la reina Ester. Ahora bien, cémo habria
viajado una tradicién judia medieval hasta las montafias de Sarare y Guarico, en
el estado Lara, Venezuela, es lo que vamos a tratar de averiguar en estas paginas.

REiRSE DE LA MUERTE

Purim es una fiesta de caracter histérico, contada por un libro del canon del
Tanaj (Biblia), el de Ester, que recuerda la hazafa de una judia, Hadasa, que en
su condicién de concubina del rey, debel6 el plan del visir Aman de hacer matar
a todos los judios que vivian en el exilio en Persia. Por recomendacién de su tio
Mardoqueo (Mordejdi), Hadasa habia tenido que ocultar su origen judio, por lo que
cambio su nombre por el de Ester (que en medo aparentemente significa «estrella»,
con lo que se le relaciona con la buena fortuna, y con Ishtar, una deidad local). En
la historia, Aman habfa solicitado a todos los stubditos del reino que se inclinaran
ante él; pero, el judio Mordejdi se rehusé, hecho que molesté al visir, que empezo
a intrigar ante el rey Asuero para que lanzase un decreto de exterminio contra los
judios de todas las provincias persas. Al revelarse Ester ante su esposo el monarca
como perteneciente a la grey de Moisés y delatar el plan de Aman, el rey decidi6
echar suertes y decreté que su orden se aplazar un tiempo, lo que les permitié6 a los
hebreos defenderse y salvarse del aniquilamiento. Finalmente, Aman fue ahorcado
en lugar de los israelitas.

Y dice el libro de Ester (9:16-17): « Y los demas judios que se hallaban en las
provincias del rey se reunieron para defender sus vidas y librarse de sus enemigos;
y mataron a setenta y cinco mil de los que los odiaban, pero no echaron mano a
los bienes. Esto sucedié el dia trece del mes de Adar, y el dia catorce descansaron,
y lo proclamaron dia de banquete y de regocijo».

UNA FIESTA DE DISFRACES Y ALCOHOL

La fiesta de Purim cobré6 un significado especial: eran judios de la Diédspora,
ante una amenaza, de la que se salvan milagrosamente; pero, con el tiempo, tomé
relevancia entre los hebreos convertidos a la fuerza a otra religién, en especial
en la Peninsula Ibérica, que debieron simular ser quienes no eran, como la reina
Ester, aunque manteniéndose fieles a la fe que emana del Sinai.

La conmemoracién del Purim arranca varios un dia antes de la celebracion
con un ayuno, el llamado Taanit Ester en hebreo. «Ve, retine a todos los judios
que se encuentran en Susa y ayunad por mi; no comdis ni bebdis por tres dias, ni
de noche ni de dia. También yo y mis doncellas ayunaremos. Y asi iré al rey, lo cual
no es conforme a la ley; y si perezco, perezco». Dice la reina judia (Ester 4:16). Asi
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se les recuerda a los israelitas que la salvacion en aquellos tiempos se debié a la
intervencion Divina, aunque el nombre de Di-os nunca aparezca en el relato.

Luego, en las sinagogas se lee la Meguild, el texto completo del libro de Ester,
con la particularidad de que cada vez que se nombra a Aman hay que hacer
ruido: matracas, cohetes, gritos y zapateos son caracteristicos. Luego, viene la
fiesta propiamente dicha, con intercambio de dulces y alcohol —tnica fiesta del
calendario hebreo en la que emborracharse esta prescrito- hasta que no se pueda
diferenciar entre «Bendito sea Mardoqueo» y «Maldito sea Aman», o que no se
pueda saber quién es la suegra ni quién, la esposa. En la tradicién de Marruecos,
existen las coplas de Purim, en las que esto queda bien establecido: «Indianas muy
bien asadas / pirionadas y almendradas / lombos e luengas ahumadas / porque hacen
bien beber», con lo que el alcohol y la comida forman parte del banquete y del
regocijo al hacer alusién el pasaje biblico.

Un baile de disfraces para celebrar la salvacidn: un paralelismo entre el Purim y la Fiesta de los Santos Inocentes. Purim de Jerusalén y Zaragozas de Sanare.

¢SEGUNDO PURIM? EL DE ARAGON

La historia de Purim es tan poderosa que ha quedado como simbolo y prototipo
de celebracion cada vez que el pueblo judio se ha salvado de cualquier disposicién
antisemita de algiin gobernante que amenace su existencia. Adam Ross senala que
existe una responsa —atribuible al R. Moisés ben Isaac Alashkar, llamado también
Maharam Alashkar- que dice: «Cualquiera a quien le haya ocurrido un milagro,
todavia mas si ocurri6 para todos los habitantes de una ciudad, puede establecer
ese dia para él y para sus descendientes como un Purim». Tal es el caso que en
la Encyclopaedia Judaica (Segunda edicién. V.16 Pes-Qu, pp 742-744) se cuentan
108 casos de Segundos Purimes en todo Europa y Marruecos, y es uno de los més
populares el de Zaragoza, el cual los exiliados del Decreto de la Alhambra llevaron
entre sus recuerdos, ya fuera a los Balcanes (Constantinopla, Esmirna, Magnesia
y Salénica), en Jerusalén, o a tierras cristianas, como Italia o quizéds Portugal,
adonde se trasladé la mayor cantidad de judios de Castilla y Aragén, y que muy
pronto sufririan un proceso de conversion forzosa, expulsién y persecucion mas
cruento que el experimentado en Esparfia.
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En 1428, cuando en Aragén reinaba Alfonso V, este monarca tenia la costumbre
de que cada vez que iba a la juderia de la ciudad obligaba a los hebreos zaragozanos
a vestir sus mejores galas y a sacar los rollos de la 7ord de la sinagoga para que
se inclinaran ante su presencia y lo bendijeran. Por ese entonces, el uso de esta
comunidad era resguardarlos en sendos estuches de madera recubiertos de plata
repujada, llamados tikin, que preservaban los textos del Pentateuco, a la vez que
los realzaban y reverenciaban. Al considerarse la peticién real un acto sacrilego,
los rabinos decidieron sacar solo las recubiertas, mientras los libros permanecian
en el hejal de la sinagoga. El monarca aragonés tenia un consejero llamado Jayim
Sami, un judio converso al cristianismo que habia adoptado el nombre de Marcos,
quien, para ganarse la benevolencia real, le revel6 a Alfonso V el ardid de los lideres
de la kehild, todo ello en un contexto de persecuciones y conversiones forzadas que
desde el siglo XIV se hacian cada vez mas frecuentes en los reinos cristianos de las
Espanas. El rey mont6 en célera y dijo que, si eso era verdad, ordenaria la muerte
de los hebreos zaragozanos. No obstante, no estaba seguro de si lo que Marcos decia
era cierto y decidié probar suertes: cuando pasara frente a la sinagoga ordenaria
abrir los cofres y si estaban vacios, ello sellaria el destino de estos judios ibéricos.

Segun esta historia, en la vispera de la visita del monarca, un hebreo llamado
Efraim Baruj estaba durmiendo inquieto cuando se le presenté en suefios el
profeta Elias, que le advirtié del peligro inminente para la comunidad, lo que lo
llevé a tomar previsiones. Al dia siguiente, cuando el rey ordené abrir los tikim,
adentro hall6 los libros y Marcos fue colgado por mentiroso. De ahi, que los
zaragozanos recordaran la fecha del 17 de Shevat como la de su segundo Purim,
haran una meguild’ (una copia se conserva en la Universidad de Columbia, en EE.
UU, y de donde se conoce la historia precedente), ayunaran, leeran la historia, se
disfrazaran y beberan alcohol, incluso hasta varios siglos después de la expulsion.

En la Meguild de Zaragoza, transcrita al espanol por Rafael Encaoua para
Maguén-Escudo 109, se lee al finalizar: «El rey condené a Marcos, el perverso,
a la horca, sobre el mismo arbol que él habia destinado para los judios, y su
cadaver fue devorado por los perros. Asi sean exterminados nuestros enemigos,
ioh, Eterno! Por este motivo, los judios que se encontraban en la ciudad de
Zaragoza se comprometieron, ellos y sus descendientes hasta siempre, a
celebrar el dia 17 del mes de Shevat de cada afio, como un dia de fiesta y
alegria» (resaltado nuestro).

En ese entonces las comunidades judias méas populosas de lo que actualmente
es Aragén eran Zaragoza, Huesca y Calatayud. Estas sufrieron, al igual que las
del resto de la Peninsula Ibérica, persecuciones y conversiones forzosas, aunque
vivieron momentos de recuperacién en el siglo XV, como cuando recibieron a una
serie de refugiados castellanos que habian decidido retornar al judaismo después
de haber sido obligados al bautismo. Para 1484, se estableci6 oficialmente el Santo
Oficio, cuya sede estaba en el palacio de la Alfajeria, de Zaragoza, un antiguo
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edificio musulman. La presiéon sobre los cristianos nuevos se aduce como una
de las causas del asesinato del Inquisidor General de Aragén, el agustino Pedro
Arbués, quien fue beatificado en 1662 por la Santa Sede y luego canonizado. Aquel
hecho sangriento generé un gran odio hacia los conversos y a los judios. Cuando
lleg6 la orden de expulsion en 1492, entre 9 y 15 mil judios vivian en la zona, de los
cuales mas de la mitad cedi6 a la presién y se hizo cristiana.

SINCRETISMO RELIGIOSO: COMO DISIMULAR LAS COSTUMBRES

La gran interrogante es cémo sobrevivié una tradicion tan especifica como el
Purim de Zaragoza ante semejante presion, a pesar del arraigo que tenia, tal como lo
demuestra su permanencia hasta el siglo XX en algunas kehilot del destierro, como
se explicé antes.

Cantera Montenegro (2018) parafrasea a Gillitz al afirmar que la expulsién de
1492 provoco el aislamiento progresivo de los marranos con relacién al judaismo.
Ellos quedaron inmersos en un universo de practicas y creencias cristianas, lo que
seria causa de cambios significativos en los principios fundamentales de su fe.
Eso llevo a una confusién, por lo que el autor afirma: «Apenas transcurrida una
generacion desde la expulsién, el judaismo practicado por los criptojudios ya no era
plenamente ortodoxo, y sus ritos y practicas religiosas se entremezclaban con otras
que eran propias del cristianismo».

Toda vez que la fiesta de Purim y sus réplicas implican salvacién de un peligro
proveniente de una autoridad y que se recuerda o bien con un ayuno o bien en un
ambiente mas de fiesta laica que religiosa —de hecho, la Meguilat Ester no menciona
nunca la palabra Di-os— en muchas comunidades de criptojudios, como las de
Portugal, adquirieron una importancia entre las practicas judaizantes. Aunque en
algunas se conservo el ayuno, en otras pudo recordarse con la fiesta y su asimilacién
a alguna efemérides cristiana, como la de los Santos Inocentes, el 28 de diciembre
(relativamente cercana al 17 de Shevat).

Anteriormente, ya en el medioevo se celebraba en la Peninsula Ibérica la llamada
Fiesta de los Locos, con disfraces, alcohol y ciertas practicas de parodia e irrespeto a
las autoridades civiles y religiosas, como el nombramiento de un obispillo o introducir
un asno a la nave de la iglesia*. Con el tiempo, esta celebracién se fusioné con el dia
de los Santos Inocentes, manteniendo el estilo burlesco y los disfraces, tal como
se observa en localidades espafiolas del antiguo reino de Aragén, como Catalufia
y Lérida, pero también en Jalence (Valencia), Ibi (Alicante) y Fuente Carreros
(Cérdoba), donde también se le llama baile del oso (¢de ahi viene la josa sanarefia?).
Aunque algunos académicos ven esto una asimilacion de costumbres paganas a
practicas catdlicas, tampoco descartan la influencia de los conversos en ella.

Siguiendo la tradicién ibérica del baile o fiesta de locos o locainas, en el Atlas de
tradiciones venezolanas, hoy por hoy se registran en el calendario catélico local para
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el 28 de diciembre manifestaciones folcléricas con disfraces en distintas poblaciones:
El Puerto Real de la Vela de Coro, en Falcon; en Agua Blanca, Portuguesa; en
Cocorote, Yaracuy; en Pueblo Llano y El Valle, Mérida; Quebrada Seca y la Mesa de
Esnujaque, Trujillo, y en las montafias de Lara, con Sanare y Guarico," siendo estas
dltimas las tnicas que reciben el nombre de Zaragoza.

El paralelismo entre el Purim y el Baile de Locos en memoria de la matanza
de los nifios judios a manos de Herodes es més que obvia y se pudo dar por un
proceso de disimulo tan comtin entre los conversos —tal como sucedié, por ejemplo,
cuando escondian la mezuzd bajo los pies de una imagen religiosa que se colocaba
a la entrada de la casa, para ser reverenciada sin ser detectada por la Inquisicién—
o de absorcién de elementos simbdlicos y su posterior resignificacién. Asi pues,
de la misma manera que una imagen de Maria ocultaba un objeto religioso como
el pasaje de Devarim — Deuteronomio, donde se lee la Shemad, la celebracién de
los Santos Inocentes pudo haber servido de fachada catélica que encubria las
practicas de un Purim local, para luego perder con los siglos el significado original
y quedar solo la palabra Zaragoza como eco misterioso... A la larga, la correlacion
se pudo haber diluido por influencia del control ideolégico de la Inquisicién o por
mero olvido. También cabe la posibilidad de que la poblacién de cristianos viejos
de Zaragoza se viera influenciada por la festividad de los judios y, posteriormente,
por la de los conversos, de la que quedé solo el espiritu burlesco y picaro, pero sin
el trasfondo religioso.

La Fiesta de los Locos, en Jalence (Valencia).

¢Acaso la fiesta no pudo haber adquirido el nombre por algiin inmigrante que
por mera nostalgia introdujo el toponimico de la capital aragonesa en los cantos de
la conmemoracion? ¢Acaso no existen los innumerables martires de Zaragoza, de
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la que santa Engracia es la mas conocida, y no pudiera ser una alusién a esta otra
masacre? En ninguno de los dos casos se justificaria el paralelismo claro que hay
con la forma de celebrar el Purim judio y esta festividad venezolana: los disfraces
y la bebida, el tono picaro y burlesco, y la danza por las calles.

EL TOCUYO: ¢ NUCLEO DE JUDEOCONVERSOS?

En 1545, el capitan espafiol Juan de Carvajal fundé la ciudad de Nuestra
Sefnora de la Pura y Limpia Concepcion de El Tocuyo que inmediatamente se
convirtié en la segunda capital de la Provincia de Venezuela -la tnica entidad
suramericana dependiente del Virreinato de la Nueva Espana-, luego de que se
le quitara el titulo a Santa Ana de Coro, asolada no tinicamente por los piratas,
sino también por la mala administraciéon de los Welser o Bélzares, banqueros
alemanes a los que el emperador Carlos V les habia cedido el territorio.

Aunque durante afos se consider6 que a la regién tocuyana no llegaron
nucleos de criptojudios, ello sobre la base de que en el pais no hubo actuacién
del Santo Oficio, las investigaciones hablan de lo contrario. El desaparecido
investigador Pedro Vicente Sosa Llanos presentd, en la XII Semana Sefardi de
Caracas, cuatro casos de juicios de la Inquisicion en el territorio de la actual
Venezuela, uno de los cuales —el primero- se realiz6 en la ciudad de El Tocuyo.
Asi pues, Sosa Llanos (2010) reporta que en el afio 1602 se realizé un juicio
irregular que unos vecinos del asentamiento, usurpando las funciones del
Inquisidor Hortanén de Alvarado, llevaron a cabo contra el alcalde, el portugués
Antonio Estévez, por judio.

En la misma nota de Sosa Llanos, se hace notar que los vecinos entregaron el
reo al alcaide mayor de El Tocuyo, otro portugués llamado Manuel da Silva. El
Diccionario de Historia de Venezuela, de la Fundacién Empresas Polar, da cuenta
que la expansién de El Tocuyo se debié al empuje de grupos de peninsulares,
italianos y lusitanos asentados en la regién. Para la época en la que se llevaron
a cabo estos sucesos, existia una percepcién de que portugués y marrano eran
sinénimos. Este mismo diccionario sefala el papel de El Tocuyo como nticleo de
donde irradiaron otras poblaciones, mediante la institucién de la encomienda, en
la que se le confiaban a un europeo la cristianizacién de las poblaciones indigenas
cercanas, principalmente de gayones y caquetios. Asi pues, fue un portugués, el
mismo Manuel da Silva, quien en 1596, recibié una de estas concesiones en las
zonas montafiosas de Lara, donde se asientan Sanare y Guarico.

En cuanto a la conmemoracién de la tragedia de los llamados Santos
Inocentes con baile de disfraces y juerga callejera con alcohol, se sabe que, en El
Tocuyo, ya se celebraban desde 1657, segtiin documentos de la Inquisicién, como
«promesa y voto» colectivo. Ya en ese entonces, incluia procesiones y disfraces,
y en ocasiones provocaban escandalos por el ambiente festivo y desbordado, lo
cual atrajo la critica de las autoridades eclesiasticas.
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¢Sera este el eslabon faltante entre el Purim aragonés y la Zaragoza de
Sanare y Guarico? Es arriesgado afirmar contundentemente que esto sea un
préstamo cultural demostrado y quiza se trate de un paralelismo funcional en
el que ambas fiestas usan el caos ritual para procesar memorias traumaticas,
pero cabe la posibilidad de que el origen de ese estribillo que circula por las
calles de esos pueblos de los andes larenses y que machaconamente recuerda
una ciudad aragonesa como parte de un jolgorio, aparentemente sin ninguna
relacion, pero que identifica esta festividad del calendario catélico del Centro
Occidente venezolano, tenga un origen remoto en el suefio de Efraim Baruj. A lo
mejor, tengamos que decir que el baile de la Zaragoza «E dos n0ssos!».
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La Meguild de Zaragoza, conservada en la Universidad de Columbia. EE.UU.

NOTAS

" Roth, Cecil. Los judios secrefos. Historia de los marranos. Pp. 250-251 Altalena. Madrid. 1979.

" levy, José Roberto. Vidas enraizadas. El caiman de Sanare. YouTube. 2011. Universidad de Colima-
Meéxico. hitps:/ /www.youtube.com/watch2v=nRINyOA|VoE&t=8 1 s&ab_channel=TatuyTelevisi%C3%B3n
Comunistaria

" Valles Silva, Luis Alfredo. Folkloreando. El baile de las Saragosas o Saragozas (sic). https: //lubesinho-
folkloreando.blogspot.com/2010,/02 /eljoropo-en-elestadoyaracuy.html

" En una muestra discogrdfica compuesta por grabaciones de grupos como los Golperos de Barquisimeto,
Pasacalle, Los Veteranos y don Pio Alvarado, solo una de las coplas hace una referencia religiosa, pero
solo advirtiendo la llegada de los promeseros a la «Casa del Amparo», una manera de llamar a la iglesia
del pueblo. Ver: htips:/ /www.youtube.com /watchev=\WMAMp8jUtuY&ab_channel=ELARRENDAJO

* Para escuchar la Meguilat de Zaragoza ir o hitps://www.youtube.com/watch2v=Ac-

AeORLa3M&t=108s
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¥ Una recreacion de la fiesta medieval de los locos en Esparia:  htips://www.youtube.com/
watch2v=PbspGujvBXA&t=1s
¥ No confundir con la poblacién larense de Guarico con el estado llanero central de Guarico.
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De Marruecos a Manaos

LOS JUDIOS PERDIDOS
DE LA SELVA AMAZONICA

Eliyahu Freedman / Fotos: Arquivo Histérico Amazénia Judaica
(www.amazoniajudaica.com.br)

Una boda judia de Manaos, diudad que llegd a ser conocida como la Paris de la selva.

Tord que ha viajado mas lejos de lo que la mayoria de las personas jamas lo

haran. Escrito en la Espania del siglo XVI, introducido de contrabando en
Marruecos durante la Inquisicién y llevado a lo profundo de la Amazonia brasilena
por refugiados judios, este pergamino de 400 afios de antigiiedad cuenta una de
las historias de migracién mas extraordinarias de la historia hebrea y que, en gran
parte, ha permanecido oculta hasta ahora.

E n una vitrina del Museo Judio de San Pablo se encuentra un rollo de la

El rollo pertenece a una comunidad que transformé uno de los entornos maés
dificiles del mundo en lo que ellos llamaban Eretz Amazon, su tierra prometida
en la selva tropical. Durante mas de dos siglos, el sonido de las oraciones hebreas
resoné en la selva amazénica, mezclandose con los gritos de los tucanes y los
chapoteos de los delfines rosados. Las familias judias de Marruecos se adentraron
en la selva tropical mas grande del mundo mas que ningun otro colono europeo
antes que ellos, creando una civilizacién oculta donde se elaboraba matzd a partir
de yuca y las sinagogas flotaban en los rios.

Esta es la historia de una de las comunidades judias més notables de la historia:
los judios que vivian a las riberas del rio méas caudaloso del planeta.
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De los mélaj marroquies
a los rios amazénicos

En el siglo XIX, la vida
en los mélaj de Marruecos —
barrios judios amurallados—
significaba condiciones de
hacinamiento, impuestos
elevadosylacargaconstantede
ser considerados ciudadanos
de segunda clase. Pero en 1824,
la nueva constitucién de Brasil
ofreci6 algo poco comun: la
tolerancia religiosa. Aunque
el catolicismo seguia siendo la
religién oficial, los judios eran
libres de practicar su fe en  losfiles siguen rezando en Sha'ar Hashamayim, la primera sinagoga construida en Belém do Pard (en
privado, algo impensable en el la desembocadura del Amazonas) en la década de 1620.
anterior dominio colonial de Portugal. En combinacion con los puertos abiertos y el
auge del comercio de Brasil, el Amazonas comenzo a parecer una tierra prometida.

Las primeras familias judias —los Acris, los Benjo y los Sabba- llegaron a Belém
do Para en 1810. Con el auge del caucho entre 1850 y 1910, les siguieron cientos
mas. Casi 900 familias judias se establecieron en Belém, mientras que miles mas se
adentraron en la selva tropical como regatées, comerciantes fluviales que abastecian
aremotos puestos de caucho. Sus barcos llevaban nombres como Rei Davi 'y Princesa
de Tanger, que les recordaban de dénde venian y lo que esperaban construir.

Para los judios marroquies, el Amazonas no era solo una frontera. Era una
oportunidad de vivir con dignidad, fe y libertad por primera vez en generaciones.

Un judaismo que flotaba

Lo que hacia extraordinaria a esta comunidad no era solo su éxito comercial,
sino como mantuvieron su identidad judia al tiempo que se integraban por
completo enla Amazonia. Desarrollaron lo que los lugarefios llamaban «judaisnmo
caboclo», una mezcla tinica de tradicién sefardi y adaptacién a la selva tropical
que sorprenderia a los rabinos de otros continentes.

Cuando no habia matzd para la Pascua, utilizaban harina de yuca. Los guisos
del Shabat se reinventaron con pescado local y frutos del bosque. En lugar de
camarones, elaboraron una version kasher del tacacd, una sopa tradicional
amazonica, sustituyendo el pescado, conservando asi tanto el sabor como la fe. En
zonas remotas donde era imposible formar un minydn, la vida judia continuaba
con una devocion silenciosa: las familias rezaban solas o en pequefios grupos,
manteniendo las tradiciones lo mejor que podian.
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La comunidad conservé
el  haketia, su dialecto
distintivo que mezcla espariol
medieval, hebreo liturgico
y 4rabe marroqui. Las
familias siguen utilizando
expresiones como «;Qué vas
a hacer en Brasil, isho mio?
;No beberds caldo; [sino que]
comerds harina vy dormirds
colgado!» (sic), quejas que sus
madres expresaban por haber
abandonado Marruecos y
que se convirtieron en un

. Adafina ol estilo amazénico: un guiso tradicional marroqui de Shabat reinventado con ingredientes de
folclore muy apreciado por lusela opical

la comunidad.

En las fiestas importantes, algunos viajaban cientos de kilémetros en barco
para llegar a las sinagogas de Belém do Parda o Manaos, viajes arduos que
podian durar semanas a lo largo de sinuosos rios. Las historias que dejaron
atras rozan lo milagroso. En Camet4, una violenta tormenta arrasé una vez la
sinagoga local, pero el rollo de la Tord de la comunidad fue encontrado ileso,
flotando rio abajo. Fue rescatado por un riberefio local, cuya familia, segtin la
leyenda, prosperé a partir de ese dia.

El rabino de la selva tropical

En 1908, el rabino Shalom Emanuel Muyal fue enviado desde Marruecos al
Amazonas para ayudar a las comunidades judias dispersas a mantener su vida
religiosa. Durante dos afios, viajé incansablemente entre los asentamientos, para
ofrecer orientacién sobre la ley judia, formar a los ejecutantes de los rituales y
reavivar el sentido de conexién entre los judios que habian pasado afios sin un
guia espiritual.

Cuando muri6 de fiebre amarilla en 1910, se difundieron historias de personas
que visitaban su tumba y experimentaban curaciones. Los lugarefios comenzaron
a verlo como una figura espiritual bendita y su lugar de descanso se convirtié
silenciosamente en un sitio de ir a zorear o hacerle reverencia popular, una de las
intersecciones mas inusuales entre la presencia judia y la fe amazoénica.

La selva prometida

Cuando el auge del caucho terminé alrededor de 1910, muchas familias
emigraron al sureste de Brasil, pero la Amazonia las habia cambiado para
siempre. Hoy en dia, quedan unos 850 judios en Manaos, con comunidades mas
pequerias dispersas por toda la cuenca del Amazonas. Se han documentado mas
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Jacob Azulay, un inmigrante de Casablanca y lider espiritual durante mucho tiempo en Manaos, enciende la januquiyd con sus
hermanos Moisés y Elias.

de 20 cementerios hebreos en lo profundo de la selva tropical, lo que demuestra
que en su dia existieron comunidades estructuradas que prosperaron a lo
largo de los principales afluentes del Amazonas.

El rollo de la Tord del Museo Judio
de San Pablo representa mas que
una curiosidad histérica; encarna un
puente vivo entre la persecucién y el
santuario, entre la tradicién antigua
y la adaptacion radical. Nos recuerda
que la historia judia no se limita a la
supervivencia en lugares familiares,
sino que también tiene que ver con el
valor de recrear nuestras tradiciones
en los rincones mdas inesperados
del mundo.

Un legado perdurable

En una época de cambio climatico
y desplazamiento cultural, los judios
del Amazonas nos ofrecen profundas
lecciones sobre la adaptacién y la
resiliencia.  Desde  comerciantes

La tumba del rabino Shalom Emanvel Muyal en Manaos
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de caucho hasta empresarios modernos, desde sinagogas flotantes hasta
comunidades urbanas, se han reinventado innumerables veces sin perder nunca
su identidad fundamental.

La sinagoga Eshel Abraham en Belém, un sitio de culto histdrico constuido para la comunidad sefardi que emigrd a Brasil
en la década de 1820.

La generaciéon actual se enfrenta a nuevos retos —el cambio climatico, la
urbanizacién, la globalizaciéon—; pero, los aborda con el mismo espiritu que sus
antepasados llevaron a la selva tropical: no como obstiaculos que superar, sino
como oportunidades para descubrir nuevas formas de ser judio en un mundo en
constante cambio.

Los del Amazonas demuestran que las comunidades hebreas auténticas no
siempre se encuentran en los lugares mas tradicionales. A veces surgen donde
las tefilot (plegarias) se mezclan con los sonidos de la selva tropical y donde la
sabiduria ancestral responde a las nuevas realidades.

Aish.com
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Resguardan la memoria documental
de LOS JUDIOS DE SURINAM
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Fachada de la sinagoga de Paramaribo (Cortesia de Wikipedia).

antiguos de la capital de Surinam no fue la tinica sombra que se pos6
sobre la sinagoga Neveh Shalom, que durante siglos ha sido testigo de la
vida judia en Paramaribo.

E l incendio que en el mes de abril trajo gran devastacién a los edificios

Mientras los bomberos se afanaban en salvar el corazén histérico de la ciudad,
declarado por la UNESCO como Patrimonio de la Humanidad, los miembros de
la kehild se dieron prisa en escanear miles de papeles antiguos, con el deseo de
guardar la historia de los judios que moraron en esta tierra desde el siglo XVII.
Esta comunidad llegé a fundar una préspera colonia, Jodensavanne, que crecié
significativamente con la llegada de judios que huian de la persecucién en Brasil
en la década de 1660.

El fuego no alcanzé la sinagoga; pero, el calor, los insectos del trépico y el tiempo
que no perdona recordaron cuan fragiles son los mas de cien mil documentos que
durante afos se guardaron en carpetas y estantes. Asismimo era de grande la
necesidad de conservarlos.

La labor de digitalizar los registros de nacimientos, ventas de tierras y cartas
fue guiada por la académica holandesa Rosa de Jong, quien hall6 en estos
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archivos la luz para su estudio sobre los judios que, ya en el siglo XX, escaparon
de los horrores de la Shod y hallaron refugio en el Caribe, entre ellos en esta
tierra sudamericana.

«Senti que mi trabajo me obligaba a guardar el pasado que me dio sustento»,
dijo De Jong a la Associated Press.

Cuando acabé su estudio en la Universidad de Amsterdam, De Jong torné
a Surinam con el corazén puesto en proteger los documentos que le habian
mostrado tantas historias. Reunié dinero para adquirir cAmaras, discos duros y
viajes, y volvié con la intencién de hacer escaneos de alta calidad de los folios que
la sinagoga habia cuidado durante generaciones.

El fruto de su labor result6 en mas de 600 gigabytes de datos, guardados en
varios discos duros. Uno de ellos sera entregado al Archivo Nacional de Surinam,
para que forme parte de su tesoro digital.

Los papeles muestran cémo Surinam fue un lugar de vida judia en América. Los
britdnicos que llegaron en 1639 les dieron a los judios permiso para gobernarse
y practicar su fe, mientras trabajaban en las plantaciones de tabaco y cana. Los
holandeses, al invadir y colonizar el territorio, siguieron con esta costumbre.
Y cuando los hebreos fueron echados de otras tierras, muchos hallaron abrigo
en Surinam.

En la noche de Navidad de 1942, méas de cien refugiados judios holandeses
llegaron a Paramaribo, escapando de la barbarie nazi. Entre ellos estaba Liny
Pajgin Yollick, de 18 afios. En un proyecto de historia oral del Museo Memorial
del Holocausto de Estados Unidos, conté el consuelo que sinti6 al oir una melodia
conocida: «Era de manana, y tocaron el himno de Holanda para nosotros. Todos
lloramos. Nos emocionamos mucho, porque pensabamos que nunca mas lo ibamos
a oir», dijo.

Cuando los Paises Bajos fueron liberados tres afnos después, la revista
Teroenga, que se publica para las congregaciones judias de Surinam, sali6 con el
titulo «Bevrijding»: Liberacién. El archivo de Neveh Shalom guarda cada edicién

de esa revista.

Elaborado con informacion de AP/ Wikipedia / IA.
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ROMANIOTES O ROMANIOTAS
Y LOS BENE ROMA: los mas antiguos
judios de Europa y sus afines
tradiciones milenarias

José Chocron Cohén
Especial para Maguén-Escudo

i askenazies ni sefardies, los judios romaniotes o romaniotas fueron una
N de las primeras comunidades que se establecieron en Europa. Vivian

esparcidos por el territorio de la actual Grecia, incluyendo sus islas
mediterrdneas y las areas aledafas de los Balcanes. Algunos conjeturan que
habitan alli desde el exilio babilénico a raiz de la destruccién del primer Beit
Hamikdash (Templo de Jerusalén). Sin embargo, la mayoria de los historiadores
opinan que presumiblemente se dispersaron por el territorio griego en el siglo IV
a.e.c. durante el dominio y expansién por Asia de Alejandro Magno (356-323 a.e.c)
y alli han vivido y permanecido muchos de ellos durante més de 2 mil afios hasta
la actualidad o se han esparcido por diferentes lugares. Vieron caer a la poderosa
Atenas, el ascenso y dominio de Macedonia, el reino de Alejandro Magno, la llegada
en el ano 168 de los romanos vy, en el Siglo III e.c., al emperador Constantino,
quien, en el afio 324, en ambas orillas del Estrecho del Bésforo, fundé la ciudad de
Constantinopla, capital del Imperio Romano de Oriente, conocido también como
la Nueva Roma, razén por la cual esos judios son llamados romanoi o romaniotas.

El Imperio Bizantino
tuvo una duracién de poco
mas de mil afios, hasta la
caida de la capital, el 29 de
mayo de 1453, en manos
de los turcos otomanos.
Grandes comunidades
se podian encontrar en
Tebas, Ioanina, Calcis,
Corfu, Arta, Corinto y en
las islas de Lesbos, Quios,
Samos, Rodas y Chipre.
En el siglo XII, Benjamin
de Tudela registré detalles
sobre las comunidades de
judios en Corfu, Arta, Afilon, Patras, Corinto, Tebas, Calcis, Salénica y Drama. La
comunidad romaniota mas grande de Grecia se encontraba en Tebas, donde habia
cerca de 2 mil que se dedicaban principalmente al tefiido, tejido y confeccién de
prendas de ropa de seda.

Interior de la sinagoga romaniota de Chania, Creta.

m lm Maguén-Escudo m Octubre 2024 - Septiembre 2025



CoMUNIDADES | H

Restos de la sinagoga de Egina. (foto Wikipedia en inglés).

La primera referencia a un judio griego se encuentra en una inscripciéon datada
entre los afios 300-250 a.e.c. hallada en Oropos, una pequefia ciudad costera
entre Atenas y Beocia que se refiere a «“Mosco”, hijo de Mosquién el Judio», quien
posiblemente se trataba de un esclavo. Asimismo, en 1829, se descubri6 en el antiguo
puerto de la isla de Egina una sinagoga helenistica del siglo IIT a.e.c. que segun
estudios profundos estuvo en funcionamiento hasta el siglo VII e.c. y cuyo suelo
de mosaico se exhibe en el museo de la ciudad. No obstante se cree que la sinagoga
mas antigua de la que tenemos noticia en Grecia data de entre 150 y 128 a.e.c. y fue
descubierta en la isla egea de Delos.

Desde el siglo VII hasta el siglo X de nuestra eralos comerciantes judios romaniotas
de los Balcanes descubrieron las excelencias de la region veneciana trasladandose
alli y gradualmente, a partir del siglo XI, se fueron formando comunidades de
ese origen en aquella opulenta region italica, especialmente en Venecia y Padua,
llevando su influencia a la liturgia de esta region.

Los romaniotes tuvieron costumbres muy diferentes de las de los sefarditas,
que eran més proximas a las de los judios italianos. Algunas de ellas se cree que
se basaban en el Talmud de Jerusalén en vez del de Babilonia. A diferencia de los
ibéricos, no hablaban el judeoespariol sino la lengua griega y el dialecto yevanico o
yevanic, una version del griego mezclado con el hebreo y cuya escritura es una suerte
de aljamiado con caracteres del alefato. Los sefardies, histéricamente diferentes a
los romaniotas, se establecieron més tarde en la Grecia otomana, después del afio
1492, a raiz de su expulsién de Espafia por los Reyes Catdlicos.

Estudiosos romaniotas tradujeron el Tanaj al griego. Una edicién poliglota de
la Biblia publicada en Constantinopla en 1547 contiene el texto hebreo en el centro
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de la pagina, con la traduccién en judeoespariol en un lado y otra en yevéanico en el
otro. Cabe agregar que gran parte de sus oraciones eran asimismo en esa lengua
y las melodias, incluyendo las de la lectura de la Tord, estaban muy influidas por
la musica bizantina, con especiales ritmos de cantilaciones que se encuentran
incluso en las comunidades de Sicilia.

La tradicién romaniota es enormemente importante, ya que, tal como suele
afirmarse, constituye el vestigio de una tradicién prediaspoérica, basada en el
Talmud Yerushalmi.

Los judios romaniotas vivieron todas las invasiones, las transformaciones y
perturbaciones que tuvieron lugar en la regién. Llegaron grupos de judios de
Europa central, pero la llegada de los sefardies expulsados de Espafa para
muchas de esas comunidades grandes implicaron cambios porque los recién
llegados impusieron sus propios rituales y costumbres, lo que provocé a menudo
conflictos intercomunitarios, hasta que se logroé la integracion.

Es sabido que una fuerte comunidad de romaniotas estuvo presente en
Corfu hasta finales del siglo XIX, cuando una acusacién de libelo de sangre
obligé a la mayoria a abandonar la isla. Asimismo es de conocimiento publico
que a comienzos del siglo XX la comunidad de los romaniotas de la ciudad
griega de Ioanina contaba aproximadamente con 4 mil personas, en su mayoria
comerciantes de clase baja y artesanos, aunque la situacién econdémica causé
que su numero disminuyera, de manera que poco antes de la Segunda Guerra
Mundial habia aproximadamente 1.950 en esta ciudad, concentrados cerca de
una antigua area fortificada donde la comunidad habia estado viviendo durante
siglos. Alli mantuvieron dos sinagogas, una de ellas era llamada Kehila Kedosha
Yeshana que todavia permanece en pie.

Los romaniotas fueron protegidos por el Reino de Grecia hasta la ocupacion
nazi. Sin embargo, el momento méas dramatico de su existencia fue la invasién
alemana, que dividi6 el territorio griego en tres zonas y se compartié el dominio de
ellas con Bulgaria e Italia. Tras la ocupacién de Grecia por las potencias del Eje, la
mayor parte de los judios griegos fueron deportados a los campos de concentracion
donde fueron asesinados. Durante la ocupacién, los romaniotas podian hablar
griego mejor que los sefarditas, cuya lengua era el idioma judeoespafiol y cuando
hablaban la lengua local tenian un acento extranjero caracteristico. Los sefarditas
fueron blancos mas vulnerables por su idioma, de manera que estos padecieron
grandes pérdidas en sus comunidades. Cuando el 6 de abril de 1941 los nazis y
sus aliados, Italia y Bulgaria, invadieron Grecia, vivian alli alrededor de 75 mil
judios, para cuando termino la guerra habian sido asesinados 60 mil de ellos. Gran
numero de estos judios eran de origen sefardi, los cuales se hallaba, entremezclados
con los judios de origen romaniotas, tal como era el caso de los 40 mil asesinados
de Salénica, los 2 mil de Rodas y los 2 mil de Corfu.
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En la Grecia Central, solo Larissa permanecié con una pequefia vida
comunitaria de 400 judios. Volos, Trikala y Rodas son casi solo un recuerdo en
Tracia y el Peloponeso. En algunas ciudades macedonias todavia viven una o dos
familias. Creta practicamente ha desaparecido de la memoria judia. 4 mil judios
de Serres, Kavalla, Komotini, Xanthi y de Tracia fueron igualmente asesinados.

Después de la guerra, los supervivientes emigraron principalmente a Israel,
Estados Unidos y Europa Occidental. Hoy en dia unos pocos miles de ellos, tanto
romaniotas como de ascendencia sefardita, permanecen en Grecia. Se encuentran
principalmente en Atenas, Salénica y Ioannina, una de las mas grandes y
emblemaéticas comunidades de este origen antiguo.

Las sinagogas romaniotas, tal como se expresé anteriormente, tuvieron su estilo
propio donde mantenian su propia tradicién religiosa y su libro de oraciones, el
Majzor Romania y su sidur o libro de rezos, los cuales se inspiraron en los sidurim
de los Bené Roma.

La estrecha interconexién geografica y cultural mantenida a lo largo de los
siglos entre Roma y en general la Peninsula Itadlica, por un lado, y, por el otro,
Grecia, las islas mediterraneas y las vecinas regiones balcdnicas y del Medio
Oriente, fuertemente helenizadas, nos lleva a inferir la existencia de un estrecho
parentesco histérico entre ambas comunidades, es decir, entre las de los grupos
judios greco y yavanicoparlantes —las propiamente denominadas romaniotas—
y las mas antiguas kehilot que poblaron el territorio italiano desde los tiempos
precristianos del Imperio Romano, las cuales observan su propia autonomia en
cuanto a sus ritos, conocidos en su conjunto como minhag italki o minhag haloazim,
todavia parcialmente observado por los judios presefardies y preaskenazies, el
cual incluye reminiscencias del rito practicado por los israelitas de la época del
Segundo Templo, asi como como una variedad de lenguas judeoitalianas que
no comparten la tradicién espafiola ni centroeuropea: las lenguas llamadas
colectivamente italkies. Estos tiltimos son los denominados bené Roma o hijos de
Roma (en italiano ebrei italiani) o bené romanies.

Dentro del conjunto de comunidades askenazies, sefardies y romaniotas en Ttalia,
los bené romanies son considerados un grupo distinto. Sus costumbres y ritos religiosos
son, en ciertos aspectos, intermedios entre las tradiciones askenazi y sefardi, y, aunque
muestran una afinidad atin mas marcada con las costumbres de los romaniotas, en
algunos aspectos parecieran mostrar mayor cercania con los centroeuropeos, como
es el caso de la familia Luzzato (a la cual pertenecio el célebre cabalista Ramjal), la
cual deriva su nombre de la regién alemana de Lusacia (Lausitz en aleman).

Los bené Roma siguen la misma halajd (o conjunto de normas judias) que

los sefardies, aceptando la autoridad del rabino Isaac Alfasi (conocido por su
acrostico en hebreo como el Rif) y el Shuljdan Aruj, c6digo legal este tltimo escrito
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Los judios italkim o bené Roma son de las etnias mds antiguas de Am Israel.

por el rabino Yosef Caro, en lugar de la legislacién askenazi codificada por el
rabino Moisés Isserles (el Rama). La liturgia de los bené Roma es particular de
ellos y se cree que contiene los ultimos vestigios de la tradicion galilea utilizada
por los eruditos cuyas opiniones y discusiones formaron el Talmud de Jerusalén.
Ciertas oraciones italianas reflejan una forma arcaica del rito babilénico,
bastante similar al Tiklal (libro de oraciones de los judios yemenitas). Todas estas
plegarias se encuentran en el sidur del rabino Amram Gaén.

El judeoitaliano o italki, en sus variedades lingiiisticas y romances, ha venido
siendo utilizado entre los siglos X y XX en Italia y Corft. Se hablé principalmente
entre los siglos X y XVII en Roma en zonas urbanas del centro y norte de Italia,
principalmente en Liorna, asi como en la isla griega de Corfa donde, por lo menos,
se usaban dos variedades judeoitalianas, basadas en el siciliano y el veneciano.

Menos de 4 mil personas poseen hoy en dia un conocimiento béasico del italki
y, de ellos, solo una reducida cifra puede hablar el lenguaje de una forma fluida.

La comunidad judia italiana de los bené Roma, en su conjunto, nunca ha
superado los 50 mil miembros desde que se emancipé por completo en 1870, afo
este en que la comunidad judia italiana obtuvo la ciudadania y derechos civiles
plenos con la anexién de Roma al Reino de Italia. Este evento marcé el fin de la
segregacion y restricciones impuestas a los hebreos, especialmente en los Estados
Pontificios, donde vivian confinados en guetos.

Muchos de ellos emigraron entre 1904 y 1914 a Israel, fundando una sinagoga y

centro cultural de rito italiano en Jerusalén. Una otra de rito italiano fue fundada
en Estambul.
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Marruecos reconoce como patrimonio
nacional SITIOS JUDIOS DE ARCILA

Joseph Feldman
M arruecos ha designado oficialmente como sitios de patrimonio nacional

la recién restaurada Sinagoga Kahal, el mikve (bafio ritual) adyacente y
el cementerio judio de Arcila (Asilah).

Construida en 1824, la sinagoga habia caido en ruinas antes de ser
cuidadosamente restaurada por Aarén Abikzer de la comunidad judia de Tanger,
conla ayuda de residentes locales. «Dibujaron lo que recordaban y la reconstruimos
exactamente como era», dijo Abikzer.

Artefactos, reliquias familiares y mobiliario tradicional llenan ahora el espacio,
incluyendo una tebd (pualpito) completamente restaurada, un mikve auténtico
con sus afluentes originales y un horno histérico. Sonia Cohén Toledano, quien
supervisa la preservacién cultural judia en Tanger, proporcioné objetos religiosos
de sinagogas cerradas. «Incluso las alfombras pertenecian a familias locales», dijo.

El cercano cementerio costero, hogar de generaciones de familias judias,
también fue restaurado. En febrero de 2025, el Ministerio de Cultura de Marruecos
reconocié formalmente los tres sitios como patrimonio nacional protegido.

Marruecos una vez fue hogar de méas de 300 mil judios; en la actualidad
solo quedan unos 5 mil, pero el pais se ha distinguido por sus esfuerzos activos
por preservar y honrar su legado judio como parte integral de la herencia
nacional marroqui.

VINews.com

La historia judia de Arcila

La comunidad judia de Arcila (Asilah) —ciudad costera en el Atlantico,
entre Tanger y Larache—, aunque no era de las més grandes de Marruecos,
fue histéricamente vibrante y estuvo profundamente integrada en la vida
comercial y social de esta ciudad portuaria estratégica. Su presencia se
remonta a siglos, con una importante oleada de llegada tras la expulsion de los
judios de Espana en 1492. Muchos de sus miembros trabajaron en el comercio,
la artesania y como intérpretes, aprovechando los vinculos internacionales
de la ciudad. La Sinagoga Kahal, construida en el siglo XIX, era el corazén
: " espiritual de esta comunidad. Sin embargo,
tras la creacién del Estado de Israel en 1948
y subsecuentemente en las décadas de 1950
y 1960, la gran mayoria de los judios de
Asila, al igual que los de todo Marruecos,
emigraron, haciendo que la comunidad
practicamente desapareciera y que la
sinagoga cayera en el abandono.

Inferior restaurado de la sinagoga de Arcila. (Foto Morocco Jewish Times)

Tishri 5785 — Tishri 5786 m Maguén-Escudo IM m



B | INVESTIGACION

NO HAY HOGAR COMO EL LUGAR:
homogeneizacion de la nostalgia
entre los judios marroquies en Venezuela

AVIAD MORENO

Especial para Maguén-Escudo
Introduccion
o0 queria, por ningan concepto, que algin dia mis hijos pudieran
(( Nreprocharme haberme quedado en Marruecos, como hicieron judios
de Siria [en la década de 1970], que se quedaron encerrados; como los
de Alemania [antes y durante la Segunda Guerra Mundial]. Asi que lo dejé todo y
vine aqui [a Venezuela] para empezar de cero». !

Este extracto, uno de los muchos ]UdiOS de
relatos similares de inmigrantes De Marruecos
enestaTierra

judios marroquies a Venezuela y s ®
otras partes del mundo, se refiere a N 0 rafrl Ca de Gracia
(]
venimos

la independencia del reino magrebi
en 1956 como un acontecimiento

que marco el fin de la vida judia en TN R e ;

ese pais, debido a al extrafiamiento
cultural y politico entre los
israelitas y los musulmanes de
alli. He extraido esta cita de una
entrevista realizada en Caracas
en 1990 a Aquiba Benarroch, un
destacado lider de la comunidad
sefardi en Venezuela, que emigré
de Marruecos en 1973, diecisiete
anos después de la Independencia.

Sus palabras, que contrastan con
su historia personal de emigracién
tal y como la relaté en otras partes
de la entrevista, me llamaron
la atencién. Tomado al pie de la
letra, este testimonio especifico,
al igual que los de muchos de sus
compatriotas judios, respalda la
narrativa de la migracién como una desconexién del pasado, un tema central en
las metanarrativas inspiradas en la teoria de la modernizacién nacionalizada, que
describen el desplazamiento como un movimiento del sufrimiento a la redencioén.
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En este articulo, pretendo cuestionar estas ideas predominantes, pero limitantes,
sobre la emigracién y la desconexién, mostrando a) como esos relatos sobre la
emigracion eran muy dindmicos y contextuales, y b) como esas percepciones dieron
forma a una vision homogeneizada y nostalgica de la patria. Repaso brevemente la
bibliografia relevante para explicar mi enfoque.

La nostalgia, entre las narrativas nacionales y el espacio comunitario

La literatura tradicional sobre emigracion, en particular la relativa a la que
iba desde Europa del Este o el mundo islamico hacia Occidente, describia el
desplazamiento internacional como algo deliberado desde regiones atrasadas, a
menudo hostiles, hacia refugios modernizados y més seguros. En los estudios
judios, este paradigma explicaba la emigracién principalmente como una huida
de la persecucion hacia la redencion en tierras modernas.®.La historiografia judia
latinoamericana describia de manera similar al continente como santuarios para
los hebreos que huian de Europa del Este o de los paises islamicos.? Los estudiosos
que examinan el traslado de grupos israelitas desde las tierras musulmanas han
destacado la descolonizacién posterior a la Segunda Guerra Mundial y el auge de
los Estados-nacién arabes como factores clave en el deterioro de la vida judia, lo
que condujo a las salidas masivas hacia Israel y Occidente.*

El proceso de integracién en nuevas tierras disolvié ain maés los espacios
judeomusulmanes en Marruecos, lo que llevd a los primeros sociélogos
funcionalistas a describir la resocializacion de los judios de Oriente Medio y el
norte de Africa (MENA) en las sociedades occidentales. Estos primeros estudios
sociolégicos, especialmente en Israel, solian considerar los anhelos nostalgicos
por los espacios araboislamicos anteriores a la salida como vestigios temporales e
indeseables de la primera generaciéon de inmigrantes, comparables, por ejemplo,
al rechazo de los historiadores griegos de las narrativas de coexistencia entre
musulmanes y cristianos.®.

Estas perspectivas se alinean con las metanarrativas de los siglos XIX y XX
que subordinaban la geografia a acontecimientos histéricos significativos, como
la formacién de nuevos Estados-nacién y los movimientos masivos de poblacion.®
El pensamiento sionista, por ejemplo, solia enmarcar la inmigracién como un
proceso de «desarraigo» y «replantacién» de comunidades enteras, y consideraba
el fin de la vida judia en los territorios islamicos como un catalizador de los
sentimientos nacionales unificados entre todos los judios recién llegados.’

En la década de 1990, gedégrafos como Yi-Fu Tuan y Henry Lefebvre
criticaron las narrativas convencionales sobre las migraciones por ser demasiado
estaticas y tratar la geografia como un mero telén de fondo de la historia. Estas
metanarrativas, incluidas las del contexto sionista y colonial, fueron reconocidas
como construcciones sociales con claros objetivos culturales y politicos. Este
cambio dio lugar a nuevas categorias como el espacio, que encarna los aspectos
fisicos de la geografia, y el lugar, que representa sus significados emocionales,
constructivos y culturales, y que refleja la naturaleza dindmica de los entornos
geograficos.” El giro espacial formé parte de un movimiento académico mas
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amplio en las humanidades que significé la creciente sensibilidad académica
hacia la naturaleza fluida de la cultura y el lenguaje, remodelando los marcos
analiticos dentro de los estudios judios.?

Basiandose en estas y otras ideas relacionadas, los estudiosos poscoloniales
criticaron la narrativa nacionalizada del distanciamiento judio de las tierras
arabomusulmanas, considerdndola un producto de la perspectiva sionista
eurocéntrica. Los estudiosos que examinaron a los judios mizrajies destacaron
inicialmente la naturaleza politica de este discurso, mostrando cémo contribuyé
a un choque entre los conceptos nacionales de inmigraciéon y las identidades
étnicas diaspoéricas de los propios venidos de otros lados.!" Desde este punto de
vista critico —centrado en el establishment sionista y las jerarquias étnicas en
Israel-, se entendi6 que la naturaleza dindmica y construida del espacio constituia
una respuesta politica al choque entre las nociones nacionales de territorio y los
espacios étnicos que este trataba de borrar. 2

Desde entonces, los antropélogos han desarrollado enfoques para comprender
la naturaleza dindmica de estos dltimos y la memoria comunitaria entre los
inmigrantes mizrajies, haciendo hincapié en que la didspora y la patria son
concurrentes en su constituciéon. La nostalgia de los inmigrantes, argumentan,
a menudo refleja el anhelo de un espacio imaginado o semi.!® El estudio de las
representaciones literarias y cinematograficas del espacio entre los judios de
Oriente Medio y Norte de Africa en movimiento ha remodelado atin mas las ideas
sobre la interrelacién entre la memoria y las migraciones.¥

La nostalgia, tal y como demuestran numerosos estudios antropolégicos,
literarios y cinematograficos sobre la memoria judia en Oriente Medio y el Norte de
Africa, refleja la precariedad del desplazamiento y el exilio, momentos de separacién
de espacios concretos y amnesia colectiva. Sin embargo, también puede servir
como una forma de que las personas se reconcilien con su pasado y consideren
nuevas posibilidades para reconstruir la comunidad en el presente y el futuro.’® La
mayoria de las comunidades construyen narrativas sobre sus origenes histéricos y
experiencias pasadas, que desemperfian un papel indispensable en la formacién de
la identidad grupal y el fomento de un sentido de pertenencia entre los miembros.
Desde esta perspectiva, las narrativas de desplazamiento reflejan un mapa mental
comprimido que interpreta el espacio y el tiempo para crear historias con lecciones
sociales y morales.

Barcus y Shugatai describen la nostalgia como un proceso selectivo de recordar
o crear espacios idealizados. Esta narrativa nostalgica no solo refuerza los vinculos
con el lugar dentro de una comunidad, sino que también fomenta mitos compartidos
o entendimientos colectivos sobre la patria. Los autores distinguen la nostalgia
de otras emociones relacionadas con la memoria al enfatizar su visiéon idealizada
y selectiva del pasado, contrastandola con una representacién mas objetiva.'® Un
examen de la dindmica de la construccién espacial entre los grupos diaspéricos e
inmigrantes revela cémo la imagen de su patria sigue siendo un potente simbolo de
unidad. La construccién de su representacién nostalgica estd muy influenciada por
la dinamica de poder de la comunidad. Quienes dan forma a las practicas culturales
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y las interacciones sociales también tienen el poder de definir y difundir las historias,
los significados y los valores populares asociados a lugares geograficos especificos.!’

Varios estudiosos han utilizado metodologias de historia oral para
reconceptualizar el papel del espacio construido en las historias de partida de los
judios de Oriente Medio y Norte de Africa y cémo estas narrativas dan forma no
solo a sus sentimientos de extrafiamiento y nostalgia por la patria perdida, sino
también a sus procesos de olvido. '® Al trascender los puntos de vista tradicionales
sobre la migracién, que siguen predominando en los relatos actuales sobre los
desplazamientos de los judios, especialmente en el contexto de Oriente Medio y
Norte de Africa, contribuyo a los estudios que exploran las complejas dinamicas
espaciales que dan forma a los recuerdos del hogar y el exilio entre los judios en
movimiento."” Mi enfoque complementa otras interpretaciones académicas que
se centran en narrativas nacionalizadas, al tiempo que se relaciona con aquellas
que enfatizan la naturaleza reconstruida de estos recuerdos.

En este articulo exploro la evolucion de la nostalgia colectiva entre la comunidad
judia marroqui en Venezuela desde 1970 hasta 2000, examinando tres fases clave:
en primer lugar, la creacion de la revista Maguén-Escudo a principios de la década
de 1970, que marcé el inicio de un esfuerzo colectivo por reconstruir sus recuerdos
compartidos de la emigracién; en segundo lugar, el auge de la escritura de memorias
afinales dela década de 1980, que introdujo nuevas formas de expresién y contribuyé
a la imaginacién colectiva de la comunidad vy, en tercer lugar, a principios de la
década de 1990, cuando cruzo estas fuentes con entrevistas adicionales realizadas
en Caracas para revelar como la retérica nacionalista y el proceso de asimilacién
influyeron en la preservacion e interpretacién del pasado marroqui.

Organizar un lugar para Marruecos en Venezuela

Los judios marroquies en Venezuela

La presencia judia del Magreb en Venezuela se remonta a la década de 1880,
cuando inmigrantes del norte de Marruecos, que anteriormente se habian
establecido en el sur de Esparfia, se unieron a la afluencia de inmigrantes catélicos
al pafs. Inicialmente, estos hebreos marroquies se dedicaban al comercio
ambulante, pero muchos rapidamente alcanzaron prominencia en la comunidad,
para convertirse en comerciantes y banqueros en una o dos generaciones. Se
establecieron en varias ciudades de Venezuela, entre ellas Barcelona, Cartipano,
Cumani, La Victoria, Villa de Cura, La Guaira, Puerto Cabello, Maracaibo y
Los Teques. Debido a su escaso nimero y a la ausencia de sinagogas publicas, se
reunian en casas particulares para las oraciones del Shabat y las celebraciones
religiosas.?” En 1907, los inmigrantes marroquies de Caracas fundaron la
Sociedad Benéfica Israelita, una organizacion de asistencia social sefardi. En 1930,
destacados miembros de esta comunidad fundaron la Asociacién Israelita de
Venezuela (AIV).@D

En las décadas de 1940 y 1950, el auge de la industria petrolera venezolana
atrajo a trabajadores de Europa mediante acuerdos bilaterales y campanas de
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reclutamiento. Durante este periodo, un nimero cada vez mayor de judios de
Europa buscé oportunidades en Venezuela. A pesar de la ausencia de relaciones
diplomaticas entre Marruecos y Venezuela hasta 1965, a mediados de siglo
se produjo una importante ola de llegada de judios de ese pais a Venezuela. Se
conformé una comunidad compuesta principalmente por hebreos de habla
hispana procedentes de ciudades del norte de Marruecos como Tanger y Tetuan.
En 1950, Venezuela se habia convertido en el destino preferido en América Latina
para los judios del Protectorado Espafiol en el norte de Marruecos (1912-1956).¢%

Las restrictivas politicas de inmigracién tanto en Marruecos como en Venezuela
después de 1956, incluida la prohibicién emanada por Rabat de la emigracion judia
y el fin de la politica de puertas abiertas de Venezuela en materia de inmigracién tras
la Segunda Guerra Mundial, redujeron significativamente el flujo judeomarroqui.
En consecuencia, el arribo de esta migracién fue impulsado en gran medida por
las redes comunitarias y no por iniciativas gubernamentales.??

Como inmigrantes en Venezuela, los judios marroquies tenian una clara ventaja
social y politica sobre otras colectividades extranjeras, que aspiraban a asimilarse
a la sociedad hispanohablante. La mayoria de los judios de Marruecos ya habia
sustituido su dialecto judeoespanol, el haketia, por el castellano moderno durante
el periodo del Protectorado. A pesar de los matices dialectales, hablaban con fluidez
el espanol moderno dentro y fuera de sus hogares. Ademas, ellos podian aprovechar
las conexiones con otros correligionarios también sefardies [los de la Nagdo del
Caribe] que habian emigrado mucho antes y habian conformado una comunidad
pionera [en Coro, Barcelona, La Guaira y Puerto Cabello] que habia llegado a
finales del siglo XIX y se habia asimilado con éxito a la economia venezolana. A
finales de la década de 1970, varios inmigrantes marroquies y sus descendientes
se habfan integrado en la politica local, el periodismo, la vida intelectual y la
industria. Una figura destacada entre ellos fue Gustavo Pinto Cohén, que ocup6 el
cargo de ministro de Agricultura y Cria del pais entre 1975 y 1979.

Este periodo también fue testigo dela aparicién de una movilidad socioeconémica
mas fluida, acompanada de un creciente énfasis en la educacién superior y las
carreras profesionales que se alineaban con la movilidad geografica y la dispersién
dentro de Caracas. Cabe destacar que solo el 30 % de los inmigrantes judios
procedentes de paises drabes residian en el eje La Florida-Maripérez, el centronorte
de la ciudad de Caracas, donde se encontraba edificio de la ATV. @4

A pesar del papel destacado que desempenaron los lazos familiares y las
redes comunitarias en la migracién de Marruecos a Venezuela, estas redes eran
dindmicas y su influencia fluctué con el tiempo. En 1959, la AIV solo contaba con
unos cincuenta miembros, a pesar de que las tasas de inmigracién seguian siendo
elevadas. Mas tarde, en su boletin de abril de 1967, la direccién de la AIV anuncié
la incorporacién de sesenta nuevos miembros, a la vez que expresé su satisfacciéon
por el hecho de que varios de ellos se hubieran encontrado anteriormente «al
margen de las actividades comunitarias».?>

La transicién de la AIV de una asociacién de ayuda a los inmigrantes a
una plataforma para la construcciéon de la memoria y la identidad entre los
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inmigrantes marroquies y sus descendientes requirié la inscripcién de mas
miembros nuevos como paso clave en la construccién de la comunidad. Unirse
a la AIV se consideraba un acto de identificacién étnica, un reconocimiento de
la herencia judeomarroqui compartida. Conscientes de que algunos inmigrantes
magrebies atiin no estaban afiliados a la ATV, un boletin de 1967 animaba a los
miembros existentes a ayudar a atraer a sus conocidos para que se unieran a
la organizacién. También se pidié a los miembros que difundieran el boletin
entre sus amistades para ayudar a ampliar la visibilidad de la AIV dentro de la
comunidad. En este clima de mayor visibilidad, la AIV envi6é dos formularios de
suscripcion a cada miembro, con la esperanza de que promovieran los beneficios
sociales de inscribirse en la asociacién y reclutaran nuevos afiliados. En 1971, la
AIV habia dado la bienvenida a su miembro niimero mil.?®

En las tltimas tres décadas del siglo XX, la proporcién de judios sefardies con
respecto a los askenazies en Venezuela aumentd, a medida que la ATV ganaba
popularidad entre los judeoespafioles. En 1998-1999, la AIV y su homdloga
askenazi, la Unién Israelita de Caracas (UIC), registraron un nimero similar de
miembros: 2160 y 2493, respectivamente.?” La creciente popularidad de la AIV
como institucion étnica entre los sefardies de Venezuela puede atribuirse en parte
al crecimiento demogréfico de los inmigrantes marroquies en el pais.

Maguén-Escudo: Ajustando el marco

Aprincipiosdeladécadade 1970, cuando se produjo la tiltima oleada significativa
de emigracién judia magrebi, comenzé a surgir una nueva generacion de lideres
con raices marroquies dentro de la comunidad judia venezolana. El lanzamiento
de la revista mensual Maguén-Escudo —una combinacién de una palabra hebrea
y su equivalente castizo— marcé un momento crucial en la creacién de una
plataforma unificada para debatir y documentar colectivamente su experiencia
como grupo étnico. La revista, que servia de portavoz de la ATV, fue lanzada por
el doctor Moisés Garzén Serfaty, destacado lider sefardi de Marruecos. En mayo
de 1973, Maguén-Escudo ces6 temporalmente sus actividades debido a su fusién
con el semanario comunitario general Nuevo Mundo Israelita, que también fue
cofundado por Garzoén Serfaty en ese momento.

Maguén-Escudo cubria los asuntos mundiales de la juderia, desde Norteamérica
hasta Yemen y Rusia. También publicaba debates sobre asuntos relacionados
con Israel y las dificultades de vivir como hebreos en los paises &arabes
contemporaneos.?® Un articulo titulado «Un futuro desconocido para los judios
marroquies», publicado en el invierno de 1972, reflejaba la ansiedad entre estos
tras la inestabilidad politica que sigui6 a los intentos de asesinato del rey Hassan
IT de Marruecos.?

Sin embargo, en las péaginas de Maguén-Escudo aparecia con mucha mas
frecuencia una imagen diferente del pais norafricano, que representaba casi
todas las alusiones en su primera edicién (junio de 1970-mayo de 1973). Revisé
los treinta y seis nameros de Maguén-Escudo hasta el final de la primera etapa.
De ellos, veinticinco articulos se referian directa o indirectamente a Marruecos,
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todos ellos centrados en temas judios, y trataban principalmente de ese pais en un
contexto histérico hasta mediados del siglo XX.

El primer texto que lo mencionaba en Maguén-Escudo expresaba orgullo
al registrar los logros del doctor Aarén Serfaty Laredo, un conocido lider de
la comunidad judia de Tetuan.’® El siguiente articulo que hacia referencia a
Marruecos es «Memorias de Tdnger», escrito por Isaac R. Toledano, quien pasé
la mayor parte de su vida en ese pais, en particular en esa ciudad, tal y como
él mismo atestiguaba. Comenzé el ensayo estableciendo los limites cronolégicos
de su narracién.®? Toledano describi6 la creacién de la kehild tangerina durante
la ocupacion inglesa en el siglo XVIII, cuando, segin se dice, el sultdn ordené
a algunas familias judias notables que se trasladaran a esa localidad. Toledano
continué relatando la época anterior a la independencia de Tanger (antes de 1956),
captando la vibrante comunidad judia que una vez prosperé alli. Su narracién
también reconstruyé los limites geograficos de esa urbe, recordando a sus lectores
(probablemente judios marroquies del norte) en Venezuela como «solia ser Tanger»:

«Tanger, que no se expandi6 fuera de sus muros hasta los principios del siglo XX, contaba
con muy pocos habitantes aparte de los musulmanes que en la misma residian. Europeos,
poquisimos. La vida comercial se concentraba en la calle Siaguin (Plateros). Todos se conocian
y quienes no se visitaban, se encontraban los sabados en Tefild y al salir daban un paseo juntos,
preferentemente por la Playa».

Toledano describié a continuacién la calle de las Sinagogas, situada al final
de la calle Tuahin (calle de los Molineros) en Tanger. Estas arterias viales no se
mencionaron por casualidad. A mediados del siglo XX, cuando Toledano vivia
en Tanger, el centro de la ciudad estaba dividido a grandes rasgos en dos zonas,
que se distinguian por su caracter y aspecto: la Medina, la parte mas antigua
situada en la cima de una colina en su esquina noreste, y una gran zona europea

sraie oF eramesran TANGIER

Mapa 1. Mapa de Tanger que muestra secciones del centro de la ciudad, 1943. (Para ver el mapa completo, consulte la
coleccion de mapas de las bibliotecas de la Universidad de Texas, https;//maps.lib.utexas.edu/maps/ams/morocco_city_
plans/tw-oclc-6543942.jng).
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de construcciéon maés reciente. La descripciéon de Toledano se centré en el barrio
de Beni Idder (marcado en rojo en el mapa 1), en la parte sur de la Medina. La
zona occidental de este barrio se asociaba con la creaciéon de un enclave étnico
judio, que surgi6 a raiz del importante desarrollo urbano y el flujo migratorio
multiétnico hacia la ciudad durante el siglo XI1X.®?

Sin embargo, las generaciones mas jévenes de judios locales no formaban parte
de una colectividad segregada a mediados del siglo XX en Tanger; de hecho, la
mayoria habia abandonado esa zona. Por ejemplo, los hogares y negocios de los
hebreos se encontraban dispersos por 170 de las 434 calles que figuraban en la
guia telefénica de Tanger de 1959. Dado el caracter demografico especialmente
multiétnico de Tanger, los nombres de los judios aparecian en la guia telefénica
junto a nombres tipicos gentiles. Un barrio europeo de nueva construccién se
extendia hacia el oeste y el sur desde la Medina. El trazado de sus amplias avenidas
comerciales, entre las que destaca el bulevar Pasteur (fig. 1), reflejaba un fuerte
elemento de planificacién urbana.
. WA = Durante la primera
'l 4 %8 mitad del siglo XX,
g " los principales centros

' ‘ urbanos de Tanger y
Tetuan sirvieron como
puntos focales donde los
judios convivian con los
colonos, en particularlos
espafoles, con quienes
compartian similitudes
lingiiisticas. Un analisis
cuantitativo de los
cambios demograficos
Figura 1. Boulevard Pasteur, Tanger, ca. 1940© Cortesia del Centre de lo Culture Judéo-Marocaine, Bruselos, €T las décadas de 1940 y
Bélgica, hitps,//www.judaisme-marocain.org/phototheque (articulo 17702). 1950 puede arrojar mas
luz sobre esta dindmica. En 1941, la poblacién total era de 102 306 personas, de
las cuales 7 102 eran judios, 72 670 musulmanes y 22 534 europeos. A mediados
de la década de 1950, habia unos 15 mil residentes hebreos, junto con 75 mil
mahometanos y 60 mil europeos. ¢

«Pasear» por una representacion remota del tiempo y el lugar en Tanger ayudé
a Toledano a retratar un paisaje urbano morisco estereotipico que solo insinta las
calles principales de la ciudad, donde la mayoria de los hebreos habian pasado la
mayor parte de su vida cotidiana durante el Protectorado. La eleccién por parte
de los editores de Maguén-Escudo de una ilustracién, entre muchas otras, para
representar el paisaje de Tanger (fig. 2) encarnaba un didlogo con el autor que
ayuda a construir un ambiente nostélgico.¥
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Toledano escribié vy
publicé sus «memorias»
en Caracas en 1970,
cuando al menos
cuatro mil judios aun
vivian en Tanger.* Sin
embargo, los plazos de
su relato se centraba en
acontecimientos mucho
mas antiguos, anteriores
a la independencia de
Marruecos en 1956, la
mayoria de los cuales

tuvieron lugar antes de
Figura 2. Atticulo en Maguén-Escudo titulado «Memorias de Tdnger» (reproducido de Maguén- Escudo 4; .. g .
septiembre de 1970, 17)© Cortesia del Centro Estudios Sefardies de Caracas. Disponible en hitos;//eesccom.  SU lacimiento. Sin tener
ve/files/magazine/004.pdf en cuenta la realidad

demografica, Toledano
concluia subrayando que su historia era la de una comunidad desaparecida:
«Hoy, la Comunidad Judia de Tanger esta dispersa por los cuatro rincones del mundo. Sin
embargo. todos recuerdan a la que fue ciudad cosmopolita, acogedora y simpatica. Ese Tanger

RECUERDOS
DE TANGER

desaparecio definitivamente y su recuerdo, al pasar de la generacién actual, poco a poco se ira
desvaneciendo [tras la independencia de Marruecos]».3

El pasaje imaginario de Toledano, con una digresién por las calles de la Tanger
judia, generé una visiéon particularmente estrecha de las fronteras espaciales
e histéricas de esa ciudad. Este proceso de reduccién del espacio enfatizé la
importancia de reconectarse con el lugar de origen compartido, al tiempo que
rechazaba la propuesta de regresar a él, ya que «habia llegado a su fin».

Aparentemente, el articulo de Toledano, que resoné entre los lectores de la
revista, sirvié de precursor. En nimeros posteriores de Maguén-Escudo, sus
editores y colaboradores siguieron su ejemplo, recuperando selectivamente
los entornos urbanos de las ciudades del norte de Marruecos y limitdndose a
una historia que era anterior a sus vidas. Muchos de estos relatos anadieron
validez académica a sus «recuerdos» de aquel pais al hacer referencia a ensayos
académicos sobre la historia judia en el norte de Marruecos durante el siglo
XIX y principios del XX. En un articulo relacionado, el profesor Juan Bautista
Vilar abord¢ la historia de la zona, centrandose en la Juderia de Tetuan durante
la conquista espafiola de esa ciudad en 1859-1860. Incluia ilustraciones con
leyendas como «una tienda judia» o «una calle judia».’’Al igual que Tanger, a
mediados del siglo XX Tetudn estaba dividida en dos secciones principales: el
Ensanche, la ciudad espafnola moderna, y la Medina, que comprendia cinco
barrios principales: Trancats, El-Blad, Ayun, Suica y el barrio judio, el Mélaj,
también conocido como la Juderia.’® Sin embargo, los editores de Maguén-
Escudo optaron por incluir principalmente contenido sobre esta ultima, que
habia representado el espacio intimo hebreo, hacia y desde el cual la gente
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caminaba de una manera que configuraba una especie de «trabajo de fronteras»
entre el mundo de la Juderia y el mundo «exterior».*

La tendencia de Maguén-Escudo a situar las historias de las antiguas
ciudades marroquies en épocas anteriores a la vida de los narradores y de la
mayoria de los lectores de la revista contribuyé a difuminar las complejidades
espaciales y a representar los entornos urbanos del pais como un espacio
judio unificado. Ademads, el marco narrativo podia extenderse mas alla de
las fronteras geogréficas de Marruecos hasta llegar incluso a Espafia. Esta
tendencia a menudo implicaba enmarcar las historias del norte de Marruecos
para enfatizar sus origenes en la Peninsula Ibérica anterior a 1492 y su renovado
contacto con el colonialismo espaiol. Refleja un cambio intelectual mas amplio
hacia la preservacion y el resaltado de los lazos de la comunidad judia con estas
raices hispédnicas, una tendencia impulsada por los lideres comunitarios de la
diaspora judia del norte de Marruecos y por académicos internacionales desde
principios del siglo XX. ¢0

THER PR OF

TETUAN

Mapa 2. Mapa de Tetudn que muestra secciones del centro de la ciudad, 1943. (Para ver el mapa completo, consulte la Coleccidn de Mapas de las Bibliotecas de lo
Universidad de Texas, https;//maps.lib.utexas.edy/maps/ams/morocco_city_plans/tw-ocle6550881.jpg.

Como parte de esta inclinacion intelectual perpetuada, el siguiente articulo
que hallamos se titula «Romanceros de Marruecos», el cual ofrecia a los lectores
de Maguén-Escudo péaginas seleccionadas de un estudio académico realizado
en la Universidad de Harvard por el profesor Paul Bénichou. Paradéjicamente,
de los setenta romances de ese estudio que podian utilizarse para representar
a «Marruecos», los editores de Maguén-Escudo eligieron «El sevillano». Como
sefialé el hispanista don Ramén Menéndez Pidal en el texto, estos romances
encarnan una fidelidad poética a la antigua lengua y poesia peninsulares, y que
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conservan una parte del pasado de Espafia de una manera que sorprende a los
ciudadanos contemporéaneos de ese pais.®)

Otras publicaciones revelaron que esta composiciones llamadas romanceros
habian desempenado un papel importante en el pasado de los migrantes en
Marruecos.*

Estos formaban parte de un extenso debate en Maguén-Escudo sobre la herencia
sefardi de esa comunidad judia norafricana.®® De hecho, en la década de 1950 en
Marruecos, las raices ibéricas de los judios moldearon su conciencia comunitaria
en ese pais. Sin embargo, en la Venezuela posterior a la migracién, la marginacién
de las fronteras geograficas de Marruecos en el punto de partida de la narrativa
permitié que el espacio imaginario de la Iberia medieval se fusionara con el del
Magreb desde el punto de vista de la narrativa reconstruida en Maguén-Escudo.

Este proceso fue esencial para dar color a los lugares que representaban
colectivamente a Marruecos con un toque histérico espanol. Al entrelazar las
identidades judias magrebies con la herencia ibérica, Maguén-Escudo no solo
preservo una conexién con Sefarad, sino que también facilité la integracion de los
marroquies en el marco social dominado por los hispanohablantes de Venezuela.
Enmarcar las identidades marroquies como ibéricas y enfatizar los lazos
histéricos entre Marruecos y Sefarad facilité la integracién de los inmigrantes
judios marroquies en la narrativa nacional de Venezuela, que también destacaba
las conexiones con el mundo de habla castellana. Como muestra Edna Aizenberg,
este enfoque tiene eco en toda Hispanoamérica, donde el pasado sefardi se ha
utilizado de manera similar como herramienta estratégica para la integracién
judia en las sociedades catdlicas de habla espafiola.“¥

Otro elemento que configurd la imagen de Marruecos en el emergente discurso
étnico local, tal y como se refleja en Maguén-Escudo, fue la emigracién del
grupo. Los articulos sobre la salida de los hebreos desde el norte de Marruecos
hacian hincapié en los movimientos anteriores hacia destinos como Brasil, la
Argelia colonial, Gibraltar y Estados Unidos, asi como en las comunidades que
se formaron alli.*® Sorprendentemente, apenas se mencionaban las recientes
oleadas de emigracion judia masiva de mediados del siglo XX, atin en curso y mas
significativas desde el punto de vista biografico para los lectores. Este enfoque se
ajusta a una percepcién mitolégica de la emigracién a Israel, tal y como se expresa
en otro articulo de Isaac R. Toledano, en el que, a pesar de su propia migracién a
Venezuela, reflexiona sobre su comunidad...

A esto, Toledano contesta: la firme adhesién de la comunidad a la tradicién
y las précticas religiosas como contribucién a la gran narrativa espiritual del
retorno a Eretz Israel. %

Entre las demas referencias a Marruecos en Maguén-Escudo, habia una
mencién muy marginal a un Libro de Oro que honraba y reconectaba a antiguos
educadores y alumnos de las escuelas de la Alianza Israelita Universal en varios
paises, incluido Marruecos.”’” Otro texto lo mencionaba en el contexto de la
migracién judia durante la Segunda Guerra Mundial, destacando el papel de
Esparfia en facilitar el transito de refugiados judios, incluidos los procedentes
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de Marruecos o que pasaban por este pais, en medio de los retos mas amplios y
la dinamica geopolitica de la guerra.®® Uno de los ultimos textos que se refiere
a la nacién norafricana detalla la ampliacién del cementerio judio de Tetudn y
su importancia en el fomento de las relaciones interreligiosas desde el siglo XVI
hasta principios del XX. “9

En definitiva, el encuadre selectivo del tiempo y el espacio en las narrativas
de Maguén-Escudo resuena con el concepto de mapas temporales de Eviatar
Zerubavel, en el que la memoria colectiva se estructura para conectar momentos
histéricos dispares en un discurso coherente.’® La manipulacién de esta sirvié
como una poderosa herramienta para dar forma a la autopercepcion y al
patrimonio cultural de la comunidad, transformando su historia en una narrativa
unificada y mitificada que trasciende los limites geogréficos y temporales. Poco
después delallegada dela tiltima oleada significativa de inmigrantes marroquies
a Venezuela en la década de 1970, las redes interpersonales y transnacionales
que se habian desarrollado entre ambos paises comenzaron a disolverse
lentamente. Los esfuerzos por reconstruir la imagen de Marruecos para que
tuviera un impacto significativo cobraron gradualmente mayor importancia. En
octubre de 1980, tras una pausa editorial de siete afnos (que comenzé en mayo
de 1973), se iniciaron los esfuerzos para reanudar la publicacién de Maguén-
Escudo. Esta mision vital fue emprendida por miembros activos de la ATV, la
cual celebraba su quincuagésimo aniversario. La segunda edicién de Maguén-
Escudo que se publicé tras la pausa continué claramente la tendencia anterior
de la revista de delimitar el tiempo y el espacio de Marruecos en el imaginario
colectivo de los judios magrebies de Venezuela. Con sede en el edificio de la
ATV, hallamos el Centro de Estudios Sefaradies de Caracas (CESC), fundado en
junio de 1982 por el mismo doctor Moisés Garzén Serfaty, que emigré de Tetuan
en 1958. El doctor Jacobo Carciente, de ascendencia marroqui, fue nombrado
presidente del CESC y desempefié ese cargo hasta el aino 2000. Carciente habia
sido anteriormente presidente de la AIV (1970-1974) y del Comité Ejecutivo de la
principal sinagoga sefardi de Caracas, la Tiféret Israel (1978-1980).

El CESC y la AIV han publicado obras semiacadémicas y no académicas no
solo sobre la historia y la cultura de los judios del norte de Marruecos, sino que
también han colaborado en la difusién de estudios histéricos sobre David Ben
Gurién y los judios sefardies de Venezuela. Ocho de las quince publicaciones de
la AIV y el CESC (hasta el afio 2000) trataban directamente temas relacionados
con Marruecos. Siguiendo los marcos espaciales desarrollados desde la década
de 1970, cada una de estas ocho publicaciones se centraba en la vida judia en
Marruecos antes de 1956, principalmente durante el siglo XIX. Juntos, el CESC
y la ATV han desempenado un papel esencial en la estructuracion de la memoria
colectiva de las fronteras espaciales de Marruecos, al tiempo que han ofrecido
un marco histérico para la imaginacion colectiva de ese pais que «protegié» su
imagen homogeneizada de los acontecimientos mas contemporaneos.

Tishri 5785 — Tishri 5786 B Maguén-Escudo ]lll



B | INVESTIGACION

Memorias orientadas a la comunidad y sus limites espaciales
Nostalgia por el yo sagrado

Hacia finales de la década de 1980, surgieron nuevos medios de imaginacién
colectiva que permitieron a los inmigrantes interesados unirse a los esfuerzos del
CESC. Una de las formas de expresion favoritas entre los inmigrantes marroquies
era la escritura de memorias. Para este estudio, analicé dos publicadas en Venezuela
en los afios que enmarcan la década de 1990. La primera, El desvdn de los recuerdos:
Cuadros de una juderia marroqui, fue publicada en 1989 por Abraham (Alberto)
Botbol Hachuel Z'"L. La segunda, Tetudn: Recuerdos de mi ciudad natal, fue publicada
por el rabino Saadia Cohén Shlitd en 2000 y patrocinada de forma privada por varios
miembros de la comunidad para honrar la memoria de sus difuntos familiares.

Botbol Hachuel era economista, agente de seguros, poeta y periodista nacido
en 1935 en el enclave espaiiol de Ceuta, en la costa mediterranea de Africa. Cuando
era pequefio, su familia se mudoé a la cercana Tetuan, donde pasé la mayor parte
de su juventud. Se trasladé a Caracas en 1964 después de obtener un titulo de
posgrado en economia en la Universidad de Ginebra, en Suiza.®V Tras llegar a
Venezuela, Botbol Hachuel asumio varias funciones comunitarias, entre ellas la de
secretario de la ATV, fundador y director del Club Hebraica, y secretario general y
luego director de la Confederacién de Asociaciones Israelitas de Venezuela (CAIV)
[Fue fundador y presidente del Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel].
También colaboré con Maguén-Escudo.” Sin embargo, en su libro publicado por el
CESC, omiti6 los detalles biograficos pertinentes, prefiriendo en cambio enfatizar
los temas que contribuyeron a la construccién de la imagen de Marruecos en
Venezuela. Su trayecto —de Noréfrica a Suiza y mas tarde al pais suramericano-
solo se mencioné brevemente en un breve parrafo biografico en la contraportada
de su libro.

El segundo autor cuya obra analicé fue el rabino Saadid Cohén, que abandoné
Tetuan en 1984 tras ejercer como shojet (matarife ritual) y profesor en varias
instituciones educativas judias locales, entre ellas la ORT y la Escuela Rabinica
Maimoénides. Tras emigrar a Venezuela, se involucro en actividades comunitarias
religiosas, entre ellas la de hazdn (cantor) en la principal sinagoga sefardi, la
Tiféret Israel.

A pesar de las notables diferencias biograficas entre los dos autores, ambos
enmarcaron sus respectivas narraciones de manera similar. En la introduccién de
sus memorias, Botbol Hachuel comienza explicando las principales motivaciones
que le llevaron a escribirlas:

«Ya durante mis afios universitarios [en Suiza], senti la necesidad de sacar a
la luz... recuerdos de... la pequenia ciudad del norte de Africa, Tetuan, donde, a
lo largo de los siglos, se desarroll6 una gran comunidad judia: [una comunidad]
grande por los valores que fue capaz de transmitir a las generaciones
posteriores... Por ese afecto cuasimistico hacia nuestra herencia religiosa y
nuestro legado tradicional». 3
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Ademads, Botbol Hachuel afirma claramente que no pretende presentar un
«analisis critico» ni una «investigacién histérica» que abarque toda la historia
judia en Tetudn, sino mas bien «narrar una serie de anécdotas». Algunas de estas
provienen de antiguos residentes de esa localidad, mientras que otras han sido
transmitidas en su familia, tal y como él mismo senala. 3

El capitulo inicial, titulado «El judaismo en Sefarad», incluye un mapa de las
comunidades judias medievales ibéricas, lo que pone de relieve la tendencia de
Botbol Hatchuel a fusionar el contexto geogréfico de su ciudad natal marroqui
con el paisaje histérico de la Espafia medieval.’® Un capitulo titulado «La juderia
encantada» se centra, al igual que en el libro de Vilar mencionado anteriormente,
en los acontecimientos del siglo XIX.> Para conferir un sentido de validez a sus
observaciones sobre la vida judia en Tetuan antes de su nacimiento, Botbol Hachuel
hace referencia al libro de Vilar, Tetudn, en el resurgimiento judio contempordineo
(1850-1870). Publicado con el patrocinio de la AIV cuatro afos antes, el relato
de Vilar sobre la Tetuan judia fue citado por Botbol Hachuel para reconstruir el
marco geografico de la vida judia dentro del Mélaj de Tetuan. En el libro de Botbol
Hachuel, la reduccion del tiempo y el espacio a un lugar judio que, recordemos, era
solo una pequena parte de esa ciudad y en realidad estaba habitado solo por una
parte de la colectividad israelita, permite al autor integrar con fluidez un capitulo
titulado «Yom HaShoah» (Dia del Recuerdo del Holocausto) en sus memorias sobre
su ciudad natal, Tetuan.?” Su referencia —— ]
al acontecimiento marca evidentemente
un intento de enmarcar su historia
personal en una historia judia mas
amplia e incluso en una que se alinea
con las perspectivas nacionalizadas
sobre el Holocausto. 3¢

Las memorias del rabino Saadia
Cohén, publicadas en 2000, comienzan
con una explicacion de su motivacién
para publicar unas memorias que son
sorprendentemente similares a las de
Botbol Hachuel més de una década antes:

«Un dia, se me ocurri6 que muchas
personas y escenas estaban presentes 2% B et
en mi memoria... cémo solfamos existir r 1A 5 de los
como habitantes de este imperio del ) LA g i
judaismo, [junto con] sus jajamim |
[sic] (eruditos religiosos), sus dayanim
(jueces) y sus sinagogas».®? Por lo
tanto, Cohén llena su libro con diversas
ilustraciones tetuanies, entre ellas una
del rabino Yitzjak Bengualid, gran Figu3. Lo uderia de Tetuin, co. 1930 © Cortesia del Centre de la Culture Judéo-
rabino local durante el siglo XIX, y otra Marocaine, Bruselas, Bélgica, articulo 34474.
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que representa un callején de la Juderia a principios del siglo XX. Al igual que
Botbol Hachuel, Cohén sostiene que sus «recuerdos» de Tetuan tienen sus raices
en la Espafna medieval. En consecuencia, una seccién de su libro trata sobre el
rabino Efraim Encaua [sic], nacido en la ciudad espafola de Toledo en el siglo
XIV. El uso de este marco temporal restringido le permitié entretejer romances de
origen medieval espariol (incluido uno sobre la ciudad de Toledo) en su narracién
sobre su lugar de nacimiento en Marruecos.®”

La ortodoxia haredi en Estados Unidos se considera a si misma como la
sucesora de la de Europa del Este, un mito autodefinido basado en una narrativa
de transicién de la Europa a América. Esta narrativa alaba una «edad de oro»
del judaismo de Europa del Este que destaca los retos y los éxitos de mantener la
tradicién en un nuevo pafs, con altos riesgos de asimilacién judia. Al enfatizar sus
raices en Europa del Este, los haredies construyen una imagen de una comunidad
religiosa unificada, devota y vibrante, pero situada en un contexto anterior a
la Segunda Guerra Mundial. Su nostalgia, que podria denominarse «nostalgia
religiosa», se manifiesta en una por una época en la que el estudio de la Tord y la
observancia de la ley judia eran la norma.*!

Estas observaciones pueden ofrecer otra perspectiva sobre la autoinstitucién
que surgi6 dentro de la comunidad sefardi de origen marroqui en Venezuela y
cémo provocd ajustes autobiograficos entre sus miembros més proactivos. La
reduccién de la memoria espacial a la Juderia surgié en el marco de lo que podria
considerarse «nostalgia religiosa» —similar a la de los grupos haredies de Europa
del Este en Estados Unidos—, cuyo objetivo era generar una imagen de una edad
de oro de la vida judia en Marruecos entrelazada con el mito de una edad de oro
en Sefarad.

Esta tendencia a difuminar los recuerdos espaciales recientes estableciendo
los limites cronolégicos en un pasado mas lejano, mucho antes de la vida del
narrador, contribuyé a reconstruir un marco geografico que pasaba por alto los
innumerables y multifacéticos acontecimientos de la historia marroqui que no
se ajustaban a ese objetivo. Trabajar «dentro del marco», por lo tanto, permiti6
a los autores incorporar de manera significativa acontecimientos biograficos
importantes en el proceso de imaginacién espacial colectiva. Cohén, por ejemplo,
present6 la historia de su nacimiento como un «milagro» que evocaba las historias
biblicas de Ana y Sara debido a la dificultad de su madre para concebir.®? Las
referencias a periodos mucho mas tardios de su vida en Venezuela (en lugar de
a épocas anteriores) también podian acomodarse dentro de estos limites de un
lugar imaginario y sagrado. Por ejemplo, afiadi6é referencias a sus hijos, nietos,
sobrinos y sobrinas —todos ellos nacidos en Caracas y no en Tetuan- a la trama
que reconstruia los «recuerdos» de Tetuan.

Un examen mas detallado de las memorias de Botbol Hachuel y Cohén también
revela que estaban adornadas con secuencias biogréficas retrospectivas, vividas
y detalladas que impregnaban las narraciones con imégenes espaciales extraidas
de sus vidas antes de la inmigracién. Cohén, por ejemplo, describe cémo los nifios
pequetios se despertaban antes del amanecer para asistir a los servicios matutinos
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durante Janucd, marchando con velas por los sombrios callejones de la Juderia.®® En
otra anécdota, Cohén ofrece un relato detallado de cémo la Juderia se convertia en
un «hormiguero» (un lugar rebosante de actividad) en los dias previos a la Pascua.
Describe cémo la gente se apresuraba a comprar productos para la festividad, como
las mujeres se paraban frente a sus casas para recibir tazas de jardset (un dulce
tradicional que se emplea en el séder de la Pascua) y como quienes lo distribuian
gritaban «El jaréset, judias!».®¥ Cohén también evoca el ambiente que se respiraba
en la Juderia después del servicio del Shabat, cuando la gente se reunia en las calles,
saludandose y besandose. ©® Durante la festividad de Sucot, otra fiesta judia que le
traia buenos recuerdos del Mélaj, Cohén recuerda que los callejones de la Juderia
se cubrian de hojas.©®® El ntcleo de las analepsis biograficas de Cohén se centra en
acontecimientos relacionados con al calendario judio y dentro del entorno intimo y
doméstico. En un capitulo titulado «Otros recuerdos», describe una boda, incluyendo
una escena en la que un arrad (pregonero) caminaba entre las casas judias, llamando
a la gente a unirse a la celebracién. Cohén describe a continuacién la procesiéon
nupcial organizada por la cofradia de la Hebra: «La novia caminaba por las calles
de la Juderia, que estaban abarrotadas de gente curiosa». Concluye la descripcién de
este recuerdo afirmando: «La Juderia era absolutamente judia».®” Como inmigrante
de primera generacién, las fronteras imaginarias reconstruidas por Cohén se
enriquecieron con fragmentos de recuerdos de sus propias experiencias en Tetuén,
donde habia vivido apenas una década y media antes.

Al recurrir a sus detallados recuerdos para reconstruir imagenes de Tetudn,
el autor empleé muchos de los mismos elementos clave que Botbol Hachuel habia
utilizado en su narracién sobre Tetuan: el arrad, la Hebra, el Shabat y las fiestas
celebradas en la Juderia de Tetuan, asi como referencias a la Espafia medieval.

De manera similar, Botbol Hachuel incorporé imagenes detalladas de momentos
judios reconstruidos que habia vivido durante sus afios previos ala emigracion. Situar
sus experiencias en el contexto de una narrativa mas amplia llevé a Botbol Hachuel
a anclar los recuerdos colectivos de Tetudn en su historia personal. Por ejemplo,
relata una historia personal sobre sus propias experiencias con la tradicién del arrad
durante su bar mitzvd: «Elarrad [ . . . ] anuncié: 1A la Tefild le Mitzvd Tefilim!”, y todos
los hombres salimos hacia la sinagoga». ©®

No es casualidad que los recuerdos de las vacaciones predominaran en las
memorias de ambos autores, ya que esta dimensién de su experiencia vital previa a la
emigracion era especialmente adecuada para imbuir sus autorrepresentaciones en las
memorias publicadas en Venezuela con la sensacion de haber tenido lugar en un sitio
claramente judio, delimitado tanto en el tiempo como en el espacio. Botbol Hachuel
declaré: «Esa era la Tetuan que conoci durante mi infancia, la que experimenté y, en
cierto modo, sigo experimentando, la Tetudn que me gustaria registrar y transmitir
su imagen a quienes no la conocen».©”

(Temporalmente) Abriendo las fronteras para los gentiles

La sensacién de que el espacio gentil era irrelevante se veia constantemente
respaldada por las fronteras de las narrativas, que agregaban los lugares judios
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de Marruecos y mas alld en un tnico lugar geografico sefardi ininterrumpido,
independientemente del vasto territorio que los separaba fisicamente. Cohén, por
ejemplo, se refirié a la hiluld (celebraciéon en memoria de un santo) de ribi Shimén
bar Yojai que se celebraba en Uazén, una ciudad situada a muchos kilémetros al sur
de Tetuan.

Mencioné especificamente que tuvo «la suerte» de asistir a una de esas
celebraciones, donde conocié a correligionarios de todo Marruecos. Este fue un
recuerdo digno de mencién en sus memorias sobre su ciudad natal.”® Del mismo
modo, Cohén también consideraba La Fuente de Torreta, situada a unos cuatro
kilémetros de Tetuan, donde se recogia el agua para preparar el matzd de Pascua
en jarras unicas, como parte del espacio judio en esa ciudad. ™

Esta geografia mental construida por Cohén y Botbol Hachuel puede explicar
por qué las referencias a los gentiles (tanto musulmanes como cristianos) en el
espacio de Tetuan constituian solo una gota en el océano de recuerdos incluidos
en estas memorias orientadas a la comunidad, que fueron enmarcadas como
personales y autobiograficas por sus autores. Cuando Cohén escribié «todas las
familias de Tetuan y Tanger solian decir», se referia, de hecho, solo a las familias
judias, como se desprende del contexto de sus palabras.”? Seménticamente, la
palabra Tetuan se entendia en la narrativa homogeneizadora de la comunidad
como el Tetudn judio.

No obstante, en sus escritos aparecian ocasionalmente referencias a la
presencia de individuos extracomunitarios, pero su inclusién tenfa un propésito
similar: reflejar y realzar la sensaciéon de un espacio judio tnico e idealizado.
Botbol Hachuel viaj6 mas alld de los muros de la pequefia Juderia en sus
memorias, mencionando las calles del Ensanche, cuya mayoria de residentes eran
abrumadoramente gentiles. Para contextualizar la mencién de los pocos negocios
hebreos y del nuevo club israelita que se encontraban en ese sector, incluyé algunos
datos sobre los gentiles. Por ejemplo, mencioné La Caiseria, una zona musulmana
de Tetuan, para introducir la nocién de las saludables relaciones comerciales que
existian con los moros, una nocién que pasé a formar parte de la imaginacion del
espacio judio de Tetuan.” Del mismo modo, las memorias de Cohén incluian una
descripcién de la piadosa comunién durante la fiesta de Purim, en la que senalaba
la presencia de musulmanes en la Juderia: «Durante la tefild [oracién], todas las
personas necesitadas acudian a pedir la caridad de Purim, incluidos los pobres no
judios, a los que se ayudaba por igual».’

Aislados del contexto especifico venezolano, estos testimonios podrian
percibirse como ejemplos claros de una coexistencia histérica entre judios y
musulmanes. Si bien estas historias podrian reflejar una forma de vida en el
sistema multiétnico més amplio del mundo isldmico (por ejemplo, los conceptos de
Milet y de la Dhimad), la narrativa creada en Venezuela apuntaba especificamente
a esta representacion. De hecho, la narrativa local judeomarroqui en Venezuela
se emprendié para seguir construyendo una imagen estricta del Magreb como un
lugar judio, que culminé con la salida masiva de los hebreos a mediados del siglo
XX. Las representaciones de musulmanes y cristianos compartiendo los espacios
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urbanos con los judios encajan en este marco narrativo solo si estos desemperfiaban
un papel en la configuracién del lugar judio desde dentro.

El fin de un lugar

A pesar de las diferencias aparentes en los antecedentes personales de los dos
autores, ambas memorias enmarcan el fin de la historia judia en Marruecos dentro
de las fronteras geograficas atribuidas a ese espacio en Venezuela. Si bien cada relato
comprende fragmentos de experiencias significativas, las historias de emigracion se
inclinaban por difuminar nostalgicamente el espacio marroqui para ajustarse a un
marco légico y espacial que respaldaba su continuidad mas alla de las fronteras
nacionales de Marruecos. Este enfoque era en cierto modo similar a la idea de que
la historia judia en el Magreb comenzé en la Espafia medieval. Y a pesar de la
inmensa importancia que tuvieron las migraciones de estos autores en sus vidas, los
capitulos dedicados a la emigracién desde Marruecos son los més breves.™

Cohén, que permaneci6 en Tetuan hasta 1984, reflexioné sobre su partida con
las siguientes palabras finales en sus memorias:

«Poco a poco, la comunidad fue disminuyendo. Servi durante doce anos en
la Ginica sinagoga que permanecié abierta al publico, ya que las otras dieciséis
de la Juderia habian cerrado debido al gran éxodo de la comunidad hacia Israel,
Venezuela, Madrid y Canada. Poco a poco, fuimos perdiendo una gran variedad de
servicios comunitarios. La AIU [escuela judia francesa] cerré sus puertas debido a
la reduccién del nimero de alumnos. . . y tuvimos que traer carne kasher de Tanger.
Tras la partida del rabino Abraham Bibas a Francia, el Tribunal Rabinico cerré.
El rabino Yemin, el daydn de Tanger, y su hijo, el rabino Yudah, nos atendieron
durante las ceremonias nupciales».

Al enmarcar el final de su vida en Marruecos mediante una alusién al espacio
judio, Cohén logré forjar una conexién significativa entre su historia personal
de partida y la narrativa colectiva de los marroquies de confesién mosaica, tal y
como se desarroll6 en Venezuela. Botbol Hachuel emple6 una estrategia similar.
Aunque abandoné Tetuan en una época en la que atiin quedaban cantidad de
correligionarios, su relato les atribuye la eventual emigracion masiva de la
comunidad a sus «suefios sionistas», aspiraciones que, segun é€l, solo pudieron
hacerse realidad en la década de 1950, tras la creacién del Estado de Israel. Asi,
concluyé sus memorias con las siguientes palabras:

«Es nuestro deber informarala generacién actual, y en mi caso a mis dos hijas, sobre
la vida de nuestros antepasados en las tierras de los moros [arabes], en una época en la
que el Estado de Israel atin no existia, pero en la que, al igual que todos sus hermanos
judios de otros paises, sonaban con regresar algtin dia a la Tierra Prometida».”

Eludiendo elegantemente la realidad de que los judios locales tenian
innumerables destinos migratorios, como su estancia inicial en Suiza en 1964,
Botbol Hachuel sell6 cualquier reflexién personal en el «atico de su memoria».
Ambos recuerdos parecen seguir y desarrollar los contornos iniciales de la
narrativa local y colectiva judeomarroqui tal y como se presenté en las paginas de
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Maguén-Escudo en la década de 1970. Botbol Hachuel reconocié explicitamente
la influencia de la estructura étnica de la revista en la introduccién de sus
memorias, afirmando:

«Debo destacar que varias historias de la presente obra fueron publicadas
anteriormente en Maguén-Escudo». ™

Las entrevistas como espacios dialécticos

A pesar de las importantes contribuciones de las obras publicadas por el CESC
y otras fuentes en Venezuela, no podemos comprender plenamente la imaginacién
espacial de Marruecos basandonos tinicamente en ellas en nuestro esfuerzo por
rastrear la naturaleza dialéctica de la narracién. Para sortear esta limitacion,
podemos cruzar referencias con otras fuentes que facilitan una narrativa mas
«dialégica y libre» sobre el pasado marroqui y proporcionan detalles biogréficos
mas ricos sobre los protagonistas.

Ahora vuelvo a explorar el contenido de otras entrevistas realizadas con
inmigrantes marroquies en Caracasa principios deladécadade 1990. Estas formaban
parte de un proyecto dirigido por el Instituto Avraham Hartman de Judaismo
Contemporaneo de la Universidad Hebrea de Jerusalén, en colaboracién con la ATV,
cuyo objetivo era documentar la vida judia en Iberoamérica. Este y muchos otros
proyectos relacionados se desarrollaron en un contexto marcado por la sensacién
predominante de «disolucién» de la vida judia en Oriente Medio y el norte de Africa.
Esta idea dio paso a la retérica y los estudios académicos «rescatistas» disefiados
para preservar, con fines educativos, este pasado que desaparecia rapidamente
durante el proceso de asimilacién en las nuevas tierras del oeste.” Pero, ¢quién fue
responsable de este rescate, quién colaboré y con qué propésito?

En una encuesta realizada entre la poblacién judia de Caracas durante los
afios 1998-99, el 89 % de los nifios menores de catorce afnos afirmaron encontrar
«una mayoria de companeros judios» en la escuela, lo que probablemente refleja
la popularidad y el prestigio de la escuela Herzl-Bialik. Por el contrario, entre los
judios locales de entre 45 y 64 afios, solo el 16 % declaré tener «una mayoria de
comparieros judios en el trabajo o los estudios». Entre los mayores de sesenta y
cinco anos —el grupo que probablemente representa a la primera generacién de
inmigrantes marroquies en Venezuela, que llegaron antes de la década de 1970-,
el porcentaje aument6 ligeramente hasta el 22 %.

A pesar de tener un contacto menos frecuente con otros correligionarios en
el resto de su vida cotidiana, el grupo de mayores de 65 afos seguia siendo mas
propenso a asistir a la sinagoga a diario que los de cualquier otro grupo de edad: el
24 9% declaré ir a diario, frente a una media del 19 % entre todos los participantes
en la encuesta. La encuesta de 1998-99 también revel6 que los judios mayores de
65 afnos eran mas propensos, primero, a adoptar un discurso sionista y, segundo,
moverse con soltura entre las esferas de la comunidad judia y otros tipos de
afiliaciones. La mayoria de sus nietos en edad escolar pasaban gran parte de su
rutina diaria en escuelas judias, pero sus hijos adultos llevaban estilos de vida
mas diversos.®? La generacién mayor podia dedicar més tiempo a las actividades
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comunitarias judias; ademas, la nostalgia por su pasado en sus paises de origen
solia generar un sentimiento etnicorreligioso méas fuerte entre esta poblacién.
@) Es significativo que estos antecedentes contextualicen las narrativas del
desplazamiento y las comunidades a las que servian.

En las ultimas tres décadas del siglo XX, Moisés Garzén Serfaty se convirtié
en uno de los lideres mas destacados de la comunidad marroqui restablecida en
Caracas. Edit6 la revista comunitaria Maguén-Escudo, fue presidente tanto de la
ATV como de la Federacién Sionista de Venezuela y ocup6 otros cargos clave tras
llegar al pais en 1958. ®2 Antes de emigrar a Venezuela a la edad de treinta afios, las
experiencias vitales de Garzén Serfaty en Marruecos implicaban una interaccién
constante con gentiles, tal y como él mismo atestigua.

Por ejemplo, asistié a un instituto no judio en Tetudn llamado La Academia la
General, donde la mayoria de los alumnos eran catélicos. Trabajé en una compaiiia
de seguros local y vivié en el Ensanche de Tetuan, donde residia la mayor parte de
la clase media hebrea de la ciudad a mediados del siglo XX, junto con cristianos
y musulmanes de clase media alta. Mas tarde, se involucré en la promocién de
actividades comunitarias en Tetudn, llegando a ser editor de la tinica revista judia
(Luz) en 1956, trabajando en el club y participando en la defensa del sionismo.

La historia de la vida de Garzén Serfaty tras su migracién incluyé una exitosa
integracién en el mundo académico venezolano y en el sector de los seguros del
pais. Durante una entrevista realizada en Caracas por el investigador Leonardo
Senkman, de la Universidad Hebrea, compartié una serie de recuerdos orientados
a la comunidad, moldeados o armonizados en un estilo similar al de las narrativas
comunitarias mas formales mencionadas anteriormente. Las extensas respuestas
de Garzon Serfaty a las preguntas abiertas nos permiten trazar aspectos
biograficos destacados de sus experiencias vitales. La gran dindmica de los limites
de su narrativa espacial queda patente en las siguientes lineas:

Senkman: —Bueno, antes de sus estudios en Venezuela, quiero preguntarle por
sus treinta afios de vida en Tetuan. Ustedes habitaban.. en un lugar donde solian
vivir todos los judios, en el lugar llamado la Juderia. ;Qué tipo de recuerdos guarda
de la Tetuan de su infancia y de la casa de sus padres?.

Garzon Serfaty: —Los recuerdos son maravillosos. El Tetuan de mi infancia era
uno donde se respiraba judaismo porque era una época y también un entorno
que invitaba a vivir de esa manera. No digo que no tuviéramos contacto con los
gentiles, pero la gente respetaba el Shabat, las fiestas judias, la kashrut.

Esta referencia a Marruecos evoco una narrativa orientada a la comunidad,
con una conciencia de las fronteras que Garzén Serfaty deseaba definir en el
contexto de la entrevista. La pregunta de Senkman sobre la Juderia dio lugar a
varios minutos de narracién sobre el papel de sus padres en la vida comunitaria.
A continuacion, el entrevistador interrumpié a Garzén Serfaty para preguntarle
sobre otros aspectos de la vida:

Senkman: —Cuénteme, Moisés, de sus contactos con, digamos, la sociedad
no judia de Marruecos. Como grupo de jévenes, ;cOmo se expresaba esto? Por
ejemplo, ¢tenfa amigos marroquies?
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Garzon Serfaty: —i{Muchos! En el ambito deportivo y, en mi caso, diria que en el
ambito de la poesia [espafiola].

La pregunta sobre la sociedad general dio lugar a una discusién sobre sus
relaciones con amigos cristianos y musulmanes que compartian su interés por
la poesia espafiola. Esta pregunta cambié el rumbo de su relato, lo que llevé a
Garzon Serfaty a hacer hincapié en lugares que iban mas alla de los espacios
comunitarios homogeneizados que habia mencionado anteriormente. Esto dio
lugar a una discusion sobre el Ensanche, la zona moderna de Tetuén, y la escuela
no judia a la que asistia.

Otro ejemplo proviene de la entrevista de Senkman con Aquiba Benarroch,
cuyas palabras cité al principio de este articulo. Benarroch, activista sionista,
permanecié en Marruecos hasta 1973, antes de emigrar a Caracas desde
Casablanca. Conservaba un sinfin de recuerdos de su vida cotidiana en Marruecos,
que rapidamente resurgieron cuando Senkmam le pregunté por sus experiencias
con los gentiles. Sin embargo, otras preguntas sobre la vida judia en Tetuan le
llevaron a narrar experiencias en espacios judios de Marruecos:

Senkman: —Para usted, ¢cudl fue la experiencia espiritual de Tetuan?

Benarroch: —Bueno, solia ser una comunidad muy judia... No demasiado grande,
unos seis, siete, ocho mil, pero la vida en el gueto, lo que se llamaba la Juderia. Alli
vivian los judios, el 85 % en la antigua Juderia, con callejuelas, un patio central y
dos plantas... Solia ser una forma de vida muy interesante, extremadamente judia.
Porque alli habia unas diecisiete sinagogas y no sé cuantas yeshivot.

En este punto, Benarroch hablé de un incidente muy citado que también
aparecia en las memorias de Botbol Hachuel, publicadas apenas un afio antes por
el CESC. Casi una década maés tarde, las memorias de Cohén incluyen un relato
similar sobre un miembro de la Junta Rabinica que era conocido por recorrer
los callejones a tltima hora del viernes, instando a los comerciantes a cerrar sus
negocios antes del Shabat.®

En medio de este recuerdo de las tardes de los viernes en la Juderia, el
entrevistador cambio el enfoque de la conversacion:

Senkman: —Ahora bien, usted solia vivir fuera de la Juderia [basandose en un
comentario anterior que Benarroch habia hecho de pasada], vivia en el barrio
cristiano, ¢verdad? [Entonces, ;cémo te relacionas con todo eso?].

En una respuesta fluida, Benarroch imbuyé al «barrio cristiano» del Ensanche
donde vivia con las cualidades de un lugar judio:

Benarroch —Bueno, cuando yo estaba alli, no era un barrio cristiano; viviamos
alli entre todo tipo de personas. . . [Sin embargo] habia muy pocos arabes. jCasi
todos ellos vivian en el barrio musulman! Habia algunos arabes ricos que eran
amigos nuestros, pero eran muy pocos. La vida, diria yo, era intensamente judia.

Su respuesta concuerda con la tendencia mencionada anteriormente de «abrir
las fronteras» a los gentiles si estos contribuian a reforzar la nocién de una utopia
judia claramente delimitada en el tiempo y el espacio. Benarroch solo pas6 un
breve periodo de su adolescencia en Tetuan (de 1935 a 1942). A los diecisiete afos
se marché a Espafia para estudiar medicina, donde permanecié hasta 1952,
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cuando se traslado a la zona internacional de Tanger. Ya adulto, trabajé alli como
médico hasta 1963, luego se mudo a Casablanca y mas tarde a Venezuela en 1973.
Todo estos detalles sobre la vida de Benarroch aparecen en la entrevista como
experiencias personales, sin relacién con la historia colectiva de la comunidad.

Sus experiencias vitales basadas en la emigracién reflejaban héabitos de
relacién y experiencias espaciales heterogéneos y, en consecuencia, generaban
una gran cantidad de recuerdos de lugares y momentos que él compartia. Sin
embargo, muchas de las preguntas de la entrevista se centraron en el breve
periodo que pasé en Tetuan. Los muchos afios transcurridos desde esa etapa de
su vida quiza facilitaron su adaptacion en Venezuela de su historia a los marcos
espaciales y cronolégicos de la narrativa colectiva, que aproveché para presentarse
personalmente como alguien que encajaba perfectamente en el pasado idealizado
de la comunidad.

Aunque los entrevistados, como Garzén Serfaty y Benarroch, tenian
experiencias biograficas muy diversas, sus reflexiones sobre las historias judias
previas a la inmigraciéon empleaban estrategias narrativas muy similares, basadas
en anécdotas espaciales sorprendentemente similares. Esta convergencia puede
atribuirse a la negociacién entre la memoria individual y la colectiva. Ademas,
es probable que sus posiciones de liderazgo dentro de la comunidad aumentaran
su inclinacién a unificar la narraciéon en torno al espacio judio anterior a la
migraciéon. Como lideres comunitarios, desempefnaron un papel fundamental en
la configuracion y la preservacion de la memoria colectiva, lo que influyé en sus
practicas narrativas y foment6 el énfasis en las narrativas compartidas.

Desapego con fines comunitarios

Como parte de la estructura argumental generada por las comunidades
transnacionales, las narrativas de desprendimiento (de las tierras drabes entre los
antiguos residentes judios) trascienden la l6gica nacional de las relaciones entre
historia y espacio. De hecho, también pueden enmarcar el reencuentro espacial
con hogares imaginarios a lo largo de una estructura argumental cronolégica que
culmina con el recuerdo colectivo del momento de la disolucién de la comunidad.
Sin embargo, ¢qué ocurre cuando la memoria colectiva se enfrenta a historias
personales que no concuerdan?

Senkman: —¢Pensé su familia en emigrar [tras la independencia de Marruecos
en 1956]?

Benarroch: —Oh, todos, todos. De hecho, desde la independencia de Marruecos,
todos [emigraron] de una forma u otra... Las estructuras de la aliya ya estaban
organizadas en todo Marruecos.

En respuesta a la pregunta «;Por qué no te quedaste mas tiempo [después de
1973]?», Benarroch dio la explicacién citada al principio de este articulo.

-No queria, bajo ningin concepto, que algin dia mis hijos pudieran
reprocharme haberme quedado en Marruecos, como los judios de Siria que se
quedaron encerrados, como los de Alemania. Asi que lo dejé todo y vine aqui para
empezar una nueva vida.
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En este momento de su didlogo con Senkman, Benarroch reconstruyé sus
experiencias de alienacion espacial hacia el Estado-nacién marroqui tras su
independencia en 1956. Este relato difuminé gran parte de la narrativa sobre su
historia migratoria que aparecia en otras partes de la entrevista. Segtn relaté alli,
en 1956 y 1957, los hermanos de Benarroch se marcharon a Venezuela, pero él se
qued6 con su familia en Tanger por motivos profesionales.

Tomadas al pie de la letra, las expresiones de alienacién de Moisés Garzén
Serfaty pueden representar una interpretacién nacionalista «simplista» de su
partida, por lo que conviene situarlas en un contexto mas preciso: «Vi que la
independencia de Marruecos [en 1956] para nosotros, los judios, no era lo mejor
para nuestro desarrollo. . . Esto, en gran medida, me empujo a salir [de Marruecos]
y entonces todos [los judios] comenzaron a marcharse». ¢4

Esta declaracién sobre su alienacién respecto a Marruecos, que se
desprende claramente del didlogo con el entrevistador, se produjo a raiz del
siguiente intercambio:

Entrevistador: —-Digame, cuando comenzé la Guerra de Independencia en el
Marruecos francés, ;como la vivié en el Marruecos espaiol?».

Garzon Serfaty: —Bueno, la independencia nos afecté menos porque, desde el
principio [de la independencia de Marruecos], Espafia tenia una postura mucho
mas favorable hacia esta.

Senkman: [confundido] —Pero ¢no influyé la situacién politica en la emigracién
de los judios durante el periodo en que usted se marché?

Garzon Serfaty: —jAh, si, claro! . .. Me quedé alli otro ano y medio [después de la
independencia de Marruecos] y luego me fui porque no tenia otras posibilidades
de mejorary...

Senkman: [interrumpiendo su relato] —-Lo que quiero decir, Moisés, es que la
pregunta es cémo percibié usted, un joven de veintiocho afios, que la independencia
de Marruecos le afectaba como judio.

Garzon Serfaty: —Bueno, te lo explicaré. Ademéas de mi identidad judia, tenia
una identidad sionista desde la fundacién de Israel.

En este punto de la entrevista, el comentario de Senkman lleva a Garzén Serfaty
a compartir una historia sobre el sionismo y la emigraciéon de otras personas a
Israel. Esto, a su vez, le lleva a reflexionar sobre sus propias razones para salir del
terrufio, vistas a través de una lente comunitaria relacionada con el declive de la
vida judia en Marruecos después de 1956:

-Bueno, todo esto me afecté porque me di cuenta de que nosotros [es decir, la
comunidad judia] no ibamos a poder tener ningtn tipo de desarrollo [después
de 1956].

La transformacion del tiempo verbal singular al plural en estos relatos es
notable en este sentido. El cambio pone de relieve la tensién entre las experiencias
individuales y la memoria colectiva. A medida que los narradores comparten
sus experiencias personales las historias pasan sin problemas a una perspectiva
colectiva, marcada por el cambio de «yo» a «nosotros». Este cambio lingiiistico
simboliza su esfuerzo por fusionar sus narrativas personales con el recuerdo
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compartido de los limites espaciales de la comunidad, incluso cuando ciertos
aspectos de sus experiencias individuales se alejan del discurso comun. El uso
frecuente de la forma plural subraya el profundo impacto de la memoria colectiva
en la personal y su capacidad para transformar a los individuos en historiadores
de su propia comunidad, observando el desarrollo del relato como si fuera desde
un punto de vista externo.

Conclusiones

Observar el sentimiento de alienacién entre los inmigrantes judios de primera
generacién procedentes de sus antiguos paises arabes musulmanes a través
de lentes nacionales y eurocéntricas ofrece una explicaciéon plausible de su
inclinacién a distanciarse de los espacios «orientales». En estos, eran vulnerables
a la persecucién y a la negacién de los derechos de las minorias, lo que los llevé a
sentir un distanciamiento espacial que facilit6 su salida a gran escala tras el fin
del dominio colonial europeo.

Sin duda, estos acontecimientos desempenaron un papel importante en la
creacién de un ambiente que foment6 la emigracién de comunidades enteras. Sin
embargo, este estudio ofrece una comprensién mas matizada del espacio en la
configuraciéon de narrativas cargadas de emocién sobre el desplazamiento y la
nostalgia en retrospectiva. Hace hincapié en la fuerte dependencia del contexto
cuando las narrativas de los inmigrantes establecen nuevos vinculos con sus
antiguas patrias. Estas, impulsadas por el contexto, a menudo dieron lugar
a historias uniformes sobre el lugar que dejaron, lo que resulta especialmente
evidente entre los inmigrantes judios marroquies en Venezuela. Estos buscaban
crear una perspectiva colectiva sobre los espacios que habian dejado atrds y a
los que ya no podian regresar, transformando colectivamente estas geografias en
lieux de mémoire, lugares de memoria.

Ciertos aspectos de sus experiencias previas a la migracién a menudo se
omitian (sub)conscientemente en sus memorias. Estas omisiones, consideradas
como amnesia colectiva, reflejan un fenémeno en el que se olvidan o excluyen
deliberadamente partes de la historia con el fin de crear una narrativa mas
aceptable o coherente. Esta memoria selectiva reforzé la reconexion colectiva con
un lugar comunitario al que se hacia referencia constantemente. Conceptualizado
dentro de los limites del espacio y el tiempo nacionales, este lugar comunitario
imaginado o semiimaginado se extendia desde la Espafa medieval y el Israel
biblico hasta Iberoamérica del siglo XIX. Los ejemplos de coexistencia pacifica
entre las comunidades judia y arabomusulmana a menudo se minimizaban en
estas narrativas nostélgicas. El inicio de la migracién masiva, catalizada por la
independencia de Marruecos a mediados del siglo XX, marcé un punto critico en
el espacio y el tiempo que significé el final del relato.

En este estudio, examiné los mecanismos sociales y culturales que fomentaron la
homogeneizacién del espacio y el tiempo. Entre 1970 y 2000, las sélidas conexiones
interpersonales basadas en la etnia con la patria marroqui se disiparon en medio
de la emigraciéon masiva. Este cambio monumental en las relaciones espaciales
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desplazé el enfoque principal de los esfuerzos de organizacién comunitaria, que
paso de facilitar la emigracién y proporcionar ayuda a formar redes de identidad.
Arraigadas en los mismos espacios, estas redes comunitarias alimentaron y
propagaron simultdneamente los recuerdos colectivos, difundiendo eficazmente
los recuerdos reconstruidos entre los inmigrantes de primera generacion.

Los académicos que cuestionan la narrativa nacionalizada del distanciamiento
judio de las tierras arabomusulmanas se enfrentan a su naturaleza construida
y a la perspectiva sionista eurocéntrica. Piden una reevaluacién de la historia
judia que vaya mas alld de una visién pesimista y que examine criticamente
las experiencias de los mizrajim en Israel. Por el contrario, la narrativa de los
inmigrantes judios marroquies venezolanos revela un reencuentro con su patria
que depende del contexto, manifestado en narrativas uniformes inspiradas en la
nostalgia por los lugares judios homogéneos de Marruecos.

Este estudio destaca la importancia de los puntos de referencia espaciales
para comprender como se forma la memoria colectiva entre los inmigrantes
de primera generacién, en particular los pertenecientes a grupos minoritarios.
Estos grupos suelen emprender reubicaciones masivas en respuesta a la agitacion
politica, desplazandose de este a oeste o de sur a norte. Si bien sus relatos
migratorios pueden enmarcarse a menudo en jerarquias espaciales mas amplias,
geopoliticas y poscoloniales, o en ideas de persecuciéon, un enfoque mas matizado
para comprender sus referencias a los espacios que dejaron atras podria requerir
interpretaciones espaciales menos rigidas de sus lugares de origen.
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JIMENA:
Muestran los hallazgos del primer estudio

sobre los sefardies y mizrajies de EE UU

Jay Deitcher

«Judios Originarios de Oriente Medio y Norte de Africa») desde 2010,

Sarah Levin ha recibido repetidamente las mismas preguntas de los
financiadores: ¢cuantos judios sefardies y mizrajies estadounidenses hay y
qué sabemos sobre ellos?

En su papel de directora ejecutiva de JIMENA (siglas en inglés de

«Siempre tenia que responderles: "No disponemos de estudios fiables. No hay
datos certificados. Nunca se nos ha estudiado, a pesar de ser la comunidad judia
mas antigua de Estados Unidos», explicé Levin a eJewishPhilanthropy.

Tras recibir una subvencién del Jewish Community Response and Impact Fund
hace tres afios, JIMENA se propuso responder a estas preguntas.

«Por fin se lleg6 a un entendimiento entre ciertas organizaciones
filantrépicas de que necesitamos disponer de estos datos», afirmé Levin. «Para
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poder crear un ecosistema judio més inclusivo, necesitamos saber quiénes son
los sefardies y mizrajies».

Hoy, JIMENA ha publicado su estudio Judios sefardies y mizrajies en Estados
Unidos: identidades, experiencias y comunidades, el primer estudio demografico
nacional sobre estos grupos. Los resultados dibujan un retrato de comunidades
con muchas similitudes —estrechos lazos familiares, profundas conexiones con el
judaismo e Israel-, pero también con una gran diversidad entre ellas.

La investigacion, dirigida por Mijal Bitt6n, investigadora visitante de la Escuela
Wagner de Posgrado en Servicio Publico de la Universidad de Nueva York, incluyé
datos cuantitativos y cualitativos. Los primeros se obtuvieron de encuestas
nacionales y comunitarias, incluida la encuesta de 2020 del Pew Research Center
sobre los judios estadounidenses, mientras que los segundos se recopilaron de la
comunidad siria de Brooklyn y la de Bujara (Uzbekistan) en Queens, la persa de
Los Angeles y la comunidad sefardi latina del sur de Florida.

El estudio revel6 que los sefardies y mizrajies representan en conjunto el 10
% de la poblacién judia de Estados Unidos. Bittén se sintié conmovida «al ver lo
orgullosos de sus comunidades que estan los judios», segin declar6 a eJP. Los
judios de origenes espafiol u oriental entrevistados por el equipo de investigacion
tenian «un sentido muy fuerte de identidad colectiva».

Segun explico Bittén, «expresan una moralidad y una visién del mundo mucho
mas conectadas con el hecho de formar parte de un grupo. Se centran mucho en
la idea de la familia, lo que a veces choca con la ética mas liberal e individualista
que prevalece en Occidente».

El estudio hace varias recomendaciones, entre ellas evitar centrar las narrativas
judias estadounidenses en el viaje y las normas culturales askenazies, y no ver las
identidades sefardi y mizraji a través del prisma de los «pueblos marginados» o las
narrativas de victimas.

«Muy a menudo, el discurso sobre la diversidad puede volverse un poco
superficial», dijo Bitton.

Aunque algunos judios sefardies y orientales se identifican como de color,
la mayoria no lo hace. Segin la investigacién de Bittén, basada en encuestas
realizadas a comunidades locales de Chicago, Los Angeles, el Gran MetroWest
de Nueva Jersey, Kansas City, Long Beach (California), Louisville (Kentucky) y
Delaware, el 12 % de los sefardies y el 17 % de los judios orientales se identificaban
como personas de color. De hecho, en entrevistas cualitativas, muchos se mostraron
molestos con el término. «<Encontramos mucha oposicién a una narrativa muy
racializada como discurso principal para describir la experiencia sefardi/mizraji

m lm Maguén-Escudo m Octubre 2024 - Septiembre 2025



DEMOGRAFiA | H

en los Estados Unidos», dijo Bittén. «Y hallamos mucha preocupacién en torno a
la DEI, u otros esfuerzos similares, como los principales esfuerzos para incluir
a los judios sefardies y mizrajies». Muchos de los entrevistados en el estudio se
inclinan por politicas moderadas o conservadoras. Es posible que términos como
judios de color simplemente no encajen en su visiéon del mundo.

«Otros expresaban una sensacion de "¢Por qué intentan dividirnos en diferentes
categorias si no es necesario hacerlo?"», afirmé. «<En parte se debia simplemente a
que no es el lenguaje que se utiliza».

La raza y la etnia se desglosan de manera diferente fuera de Estados Unidos,
senialé Bittén. «El discurso racial en Estados Unidos es muy de all4... Si vas a
Argentina, de donde soy yo, tenemos nuestras propias clasificaciones raciales y
étnicas. A veces se tiene la sensacién de que hay una superposicién de ciertas
categorias raciales estadounidenses que, en realidad, no tienen en cuenta ninguno
de los desarrollos, migraciones y otros aspectos de la forma en que se desarrollan
las comunidades y los individuos».

Levin espera que el estudio impulse «el trabajo en favor de la diversidad y lo
aleje de la mera clasificacion racial y étnica, para acercarlo a algo que refleje todas
nuestras identidades y a nuestra herencia sefardi y mizraji».

Otra forma en que las comunidades judeoespafola y oriental a menudo no
encajan perfectamente en las categorias estadounidenses es la forma en que gran
parte de la comunidad judia de EE UU esta dividida en denominaciones, como la
reformista, la conservadora y la ortodoxa, que tienen sus raices en Europa. Los
sefardies y mizrajies suelen considerarse «tradicionales» y presentan indices mas
altos de practica religiosa. Por ejemplo, el estudio revel6 que el 80 % de los judios
orientales y el 65 % de los judios de origen espafiol declararon ayunar en Yom
Kipur, en comparacién con el 48 % de los askenazies.

El estudio también revel6 que el 27 % de los mizrajies y sefardies se encuentran
en una situacién de «vulnerabilidad econémica», lo que sorprendié a Levin.
Aungque las estadisticas son dolorosas de ver, ella espera que la encuesta permita
que estas familias y personas obtengan el apoyo y los servicios que necesitan.

Para la investigacién cualitativa, el estudio se centré en cuatro comunidades
con patrones de inmigracién posteriores a 1965. Ese ano fue cuando el presidente
Lyndon B. Johnson firmé la Ley de Inmigracién y Nacionalidad, que abandoné las
cuotas discriminatorias que favorecian a los europeos del norte y del oeste, lo que
permitié una oleada de inmigrantes procedentes de Oriente Medio.

Una vez establecidas, algunas comunidades comenzaron una tendencia
de «reposicién étnica», dijo Bittén, refiriéndose a un término acunado por el
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profesor Tomas Jiménez, de Stanford. Esto ocurre cuando las nuevas oleadas
de inmigrantes a las comunidades revitalizan la identidad étnica y las practicas
culturales de los inmigrantes que llegaron antes. Segtn el estudio, la comunidad
siria de Brooklyn comenzé a llegar a Estados Unidos a finales del siglo XIX y
siguié absorbiendo inmigrantes hasta 1994, y cada nueva oleada reforzé la
identidad cultural de la comunidad.

Habia muchos puntos en comun entre las kehilot estudiadas: vidas centradas en
la familia, practicas semanales del Shabat, lazos intergeneracionales, bajas tasas
de matrimonios mixtos en comparacién con los askenazies, valores colectivos y
sionismo. Pero, también habia muchas diferencias, algunas de ellas arraigadas en
las razones por las que las comunidades arribaron a Estados Unidos, en primer
lugar, ya fuera por motivos econémicos o porque huian de las persecuciones.

La diversidad de los resultados «dio lugar a un proyecto de investigacién muy
complicado y también apasionante, en el que realmente hay que pensar en el hecho
de que, por un lado, se representa a poblaciones y, por otro, a muchas comunidades
e individuos diferentes que se sienten muy distintos entre si», dijo Bittén.

La financiacién del estudio corrié a cargo del Jewish Community Response
and Impact Fund, una asociaciéon en la que participaron la Fundacién Jim
Joseph, la Charles and Lynn Schusterman Family Philanthropies, la Fundacién
Paul E. Singer, la Fundacién Diane y Guilford Glazer y el Fondo Maiménides,
con financiacién adicional de la UJA-Federation of New York y la Federacion
Judia del Gran Los Angeles.

Levin espera que este estudio ayude a los sefardies y mizrajies a «sentirse
reconocidos y a comprender que les prestamos atencién, que la comunidad judia
los toma en cuenta y que no estan marginados».

«Ambos gentilicios son términos que representan a amplios grupos de personas
y este estudio no ha sido exhaustivo», afirmé Bittén. En cambio, espera que este
inspire nuevas investigaciones.

«No creo que todas las instituciones o todas las personas tengan que adoptar
integramente las recomendaciones del estudio», dijo. «Pero, si que es importante
abordarlas y tenerlas en cuenta, especialmente en el caso de las instituciones y los
espacios de mayoria askenazi que se identifican con el deseo de ser més inclusivos
y de comprender mejor a los sefardies».

eJewishPhilanthropy
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ARGELIA: EL SILENCIO HISTORICO
ante las matanzas de judios durante
la Independencia

Karim Serraj

ras los discursos oficiales sobre una «heroica» guerra de independencia

I de Argelia se esconde una verdad ocultada durante mucho tiempo: entre

1954 y 1963, el pais fue escenario de la mayor matanza de judios de la

posguerra. Una persecucién metddica, llevada a cabo por el FLN y el ALN,

que el régimen de Argel sigue negandose a admitir hoy en dia, pero que los
historiadores han documentado.

Argelia fue escenario de la mayor y mas barbara masacre de judios de la
posguerra, perpetrada a sangre fria entre 1954 y 1963 por el ejército argelino,
con la complicidad de una parte de la sociedad. Entre mil y 2 mil argelinos de
confesién judia fueron quemados, castrados, ejecutados, a veces en grupo o en
familia, o desaparecidos. Y esto duré hasta después de la independencia. Estas
atrocidades fueron rigurosamente documentadas en 2015, en una obra colectiva
iniciada por una docena de investigadores universitarios: «Los judios de Argelia:
una historia de rupturas» (Presses universitaires de Provence). Sus conclusiones
dan escalofrios.

F1 18 de mayo de 1945 se dio una masacre durante las manifestaciones por la celebracidn de la Il Guerra Mundial. Los independentistas alzaron una
bandera en la que aparece una estrella de 6 puntas, que nada tenia que ver con el maguén David. (Foto Fremérides de la Historia - Marc Riboud).

El FLN y los judios

Segun los autores, esta dindmica se instauré «desde el momento en que el Frente
de Liberacién Nacional (FLN) tom¢ la direccién del Movimiento independentista,
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llevandolo de forma totalmente consciente hacia la segregacién étnica, basada en
una violencia selectiva dirigida contra la gente humilde». A lo largo de la guerra de
Argelia, los judios fueron objeto de ataques explicitos por su identidad religiosa:
«Durante los siete afios que durd la guerra, los judios fueron atacados por su fe».

Sin pretender ser exhaustivos, he
aqui un resumen del horror: en agosto
de 1955, varias familias hebreas
fueron exterminadas en Philippeville
(hoy Skikda) y Constantina «al grito
de “Yijad fi sabilil.lda” (yihad por la
causa de Dios)» y también de “Nkatlii
Yajud” (jmatemos a los judios!)».
Mujeres y ninos fueron asesinados
con extrema crueldad y algunos
comerciantes, como los hermanos
Bittoun, desaparecieron sin que se
encontraran sus cuerpos. El coche de
los Benchetrit fue detenido, con sus
cinco ocupantes, entre ellos tres ninos,
«degollados y rematados a hachazos en
pocos minutos», al igual que la madre.
El padre fue castrado y asfixiado con
su propia carne. Se queman sinagogas
y se ataca a rabinos, médicos,
carniceros y amas de casa, que fueron
eliminados cruelmente. Nadie estuvo
a salvo. En total, «unos 130 civiles
perecen en pocos dias durante estos
pogromos coordinados en el norte de
Constantina». La mayoria de los casos

se producen en la calle y a plena luz
del dia.

La sinagoga de Ordn fue convertida en mezquita (Foto La Cigogne, Wikipedia)

El FLN multiplicé los ataques contra objetivos judios: en 1956 se produjo el
asesinato en Argel de Emile Atlan (héroe judio de la Segunda Guerra Mundial) y del
decano de la comunidad de Constantina, Jacob Choukroun. Las «granadas contra
cafés judios» siembran el terror en Tlemcen, Constantina y Argel. En noviembre,
«una bomba explota en la casa del rabino Isaac Aziza, que muere junto con otras
tres personas de su familia». En 1957, nuevos atentados golpean a la comunidad: en
Nédroma, siete judios —entre ellos tres niflos— son asesinados en enero; en marzo,
matan al rabino Jacob Chekroun cerca de la sinagoga de Medea; en mayo, varias
granadas explotan en el barrio judio de Constantina y causan varios heridos en un
mercado, y en Argel, un comerciante judio, David Chiche, es rociado con gasolina
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y quemado vivo en una avenida muy transitada. En junio, nueve personas mueren
y 85 resultan heridas en el salén de baile de la Corniche, «frecuentado sobre todo
por la juventud judia de Bab El Oued». También en Argel, la gasolinera Levy explota
en agosto. En Oran, el doctor Cohén, «<muy popular en el barrio arabe de la ciudad
nueva, es asesinado. El FLN dira que fue un error...», ironizan los autores.

Constantina fue el escenario de un pogromo antes y durante la Independencia (foto L'Express)

En 1958-1959, las sinagogas del sur de Argelia fueron objeto de ataques: en
Boghari, una granada lanzada durante el oficio causé varios muertos y once heridos,
y en Bou Saada, la vispera de Yom Kipur, la hija del rabino murié por la explosién
de una bomba. En 1960, «el FLN organiza manifestaciones en varias ciudades de
Argelia» y «la gran sinagoga de la Casbah de Argel es asaltada y saqueada al grito
de “Muerte a los judios!”». Se pintaron esvasticas en las paredes, se profanaron los
Rollos de la Ley y los sustituyeron por la bandera independentista verde, blanca y
roja. En 1961, en Constantina, un famoso musico, Raymond Leyris, fue asesinado
en pleno mercado. El cementerio judio fue profanado el dia del Afio Nuevo judio;
Henri Choukroun, peluquero ambulante, fue apufialado hasta la muerte cuando se
dirigia a la sinagoga con sus hijos.

Se podrian multiplicar los ejemplos. Esta violencia arbitraria explica en gran
medida el miedo existencial que se apoderé de los judios de Argelia al acercarse
la independencia. Las masacres planificadas provocaron un éxodo masivo hacia
Francia antes de su llegada. Pero, lo peor estaba por venir.

El apogeo de la violencia: Boumediene, «la apoteosis de las masacres»

Los autores destacan la implicacion, a partir de 1962, de Houari Boumediene,
que se convierte en el hombre fuerte del pais. Segun ellos, «la logistica puesta en
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marcha implica la organizacién y la implicaciéon del ALN de Boumediene y del
FLN local». Sin embargo, afiaden, «no se puede ocultar la colaboracién activa
de la multitud enfurecida y animada a “terminar el trabajo”». Esta persecucién
de los judios durante la falsa «guerra de liberaciéon» describe perfectamente los
contornos de la estrategia étnica de purga de los nacionalistas independientes.

El periodo posterior al alto el fuego (marzo-julio de 1962) fue especialmente
propicioparalossecuestros:lasfuentes contabilizanvarios cientosde desaparecidos,
colonos franceses y judios confundidos, durante esas quince semanas de transiciéon
hacia la independencia. Estas victimas nunca fueron encontradas y se presume que
murieron, enterradas en fosas clandestinas del FLN. Pero, el episodio méas grave
se produjo justo después de esta tregua: «El colmo fue la masacre a gran escala
del 5 de julio de 1962 en Oran, el mismo dia de la celebracién de la independencia,
con 700 muertos y desaparecidos oficialmente registrados». Ese dia, en cuestién
de horas, alborotadores armados de la wilaya local del FLN y elementos del ALN
invadieron los barrios hebreos y atacaron sistematicamente a los civiles. Entre
ellos, muchas mujeres. «Familias judias enteras desaparecieron ese dia en medio
del caos», segtin la investigacion.

En las semanas siguientes a
la masacre, casi todos los judios
abandonaron precipitadamente el
territorio argelino. Esta matanza, llevada
a cabo con la bendiciéon de Boumediene,
«puede considerarse un mensaje» firme
del ejército. De los 150 mil judios que
habia en 1954, en 1963 solo quedaban
unas pocas decenas en el pais, ya que
la mayoria habia elegido «Ja maleta» en
lugar del «ataid».

El legado (silenciado) de los judios en
la memoria argelina

El antisemitismo barbaro, que
prevalecié en los albores y tras la
independencia de Argelia, perdura con
otras formas. Hoy en dia se manifiesta en
una judeofobia desinhibida y constituye
uno de los componentes esenciales del
Sistema. Esta en todas partes: en el JudosdeAgelhada 1905
ejército, en los medios de comunicacién, en las manifestaciones culturales y ni
siquiera se libra la justicia. Asi lo atestigua un video de 2015 que da testimonio
de la profunda ideologia antijudia que impera en el cuerpo del ejército, al que se
galvaniza con un canto que llama a masacrar a los de fe mosaica:
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«jOh &rabes, hijos de arabes! Marchad y apuntad con vuestras armas a los
judios... Para matarlos, para abatirlos, para desollarlos, para degollarlos...», se
oye cantar a los soldados argelinos en este himno al odio que no distingue entre
antisemitismo y antisionismo, y sefiala, a los hebreos como el enemigo por abatir.

La prohibicién en 2024 del libro La Argelia judia. El otro yo que tan poco conozco,
de Hédia Bensahli, es otra prueba evidente del antisemitismo como politica de
Estado. La autora francoargelina exhuma en él la memoria israelita de Argelia,
un tema que las autoridades perciben como una caja de Pandora cuya apertura
podria poner al descubierto responsabilidades reprimidas. Apenas publicado, el
texto fue retirado brutalmente de las librerias. La editorial Frantz Fanon, que se
encargaba de su distribucién, fue cerrada inmediatamente por orden del poder.

Esta censura implacable no es una simple negativa a publicar: refleja una
estrategia mas amplia de invisibilizacién y silenciamiento. Revela un panico a
la historia en las altas esferas del Estado, un miedo visceral a que se resquebraje
un relato nacional rigido y cerrado, en el que ciertos dramas estan condenados
al olvido. Reconocer esta memoria es admitir las fallas de una independencia
erigida en mito absoluto, puro y heroico, sin sombras ni traiciones. Es enfrentarse
al pasado.

Por lo tanto, no es de extraniar que el régimen argelino haya prohibido al
abogado francés Francois Zimmeray defender al escritor Boualem Sansal por ser

de confesion judia.

Tribune Juive

Para verificar lo dicho (en francés) sobre los cantiicos antisemitas argelinos,
pulsar en la siguiente direccién:

https://iwvww.youtube.com/watch?v=wh4aJQVWn6o&t=3s
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TRES SEFARDIES VENEZOLANAS EN
BERGEN-BELSEN: el tragico destino de

Alice Pardo de De Sola y sus hijas
Helen e Hilda

Mariela Bricefio Pardo

Especial para Maguén-Escudo

sentir al descubrir que los Pardo de Caracas no estuvimos exentos de esa

oscuridad que llamamos Holocausto, la Shod en hebreo. Nunca, ni en los
mas remotos pensamientos de mi vida pude suponer que algtin dia iba a escribir
sobre este tema.

E ste escrito es absolutamente personal, quizas porque se refiere a mi

En el proceso de las investigaciones preparatorias para la muestra documental,
Los Pardo. Final de un periplo sefardi en Venezuela, que inauguré el Museo Sefardi
de Caracas Morris E. Curiel el 17 de noviembre de 2019, caus6 en mi un gran
impacto descubrir que el Holocausto habia involucrado a parientes y miembros
de la familia Pardo de Caracas. Hasta donde sé, ninguno de los integrantes de mi
familia conocia lo ocurrido a nuestros parientes en Europa.

Es un tema muy sensible para mi, por ello me voy a limitar a compartir lo que
fue mi experiencia de encontrar que familiares cercanos perecieron en él.

Que recuerde, en la casa de mi abuelo, Antonio Pardo Soublette, nunca se
hablé del Holocausto como un asunto que involucrara a la familia. Hoy, pienso
que si estaban al tanto sobre los desafueros de los nazis contra los judios, maxime,
cuando Margarita Pardo Soublette, tia Maiga, (a saber, la tinica hermana de mi
abuelo) y Guillermo Fortunato Pardo Leygonier, su esposo y primo hermano,
junto con las hijas del matrimonio, quienes hacian vida en Paris, tuvieron que huir
al sur de Francia, concretamente a Castelnouvel, casa familiar de los Leygonier,
donde quemaron toda evidencia que los vinculase con su origen judio.

Ahora, vayamos al encuentro con la historia: son dos momentos distintos, me voy
a limitar a hacer una pequena referencia a los primeros familiares que encontré:
fueron Gertrud Henriette y Angela Anne Rossette Pardo Frinckel, quienes por su
condicién de judias padecieron los rigores de las leyes raciales de Nuremberg, en
1935, y ambas tuvieron que abandonar sus trabajos en Hamburgo como maestra
y enfermera, respectivamente; fueron deportadas desde alli al gueto de Lodz en
Polonia donde fallecieron en 1941, lo cual fue confirmado por Yad Vashem en
certificacién emitida en fecha 18 de agosto de 2019. Eran nietas de David Pardo,
hermano menor de mi tatarabuelo Isaac J. Pardo Abendana.
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Figura T - DIF PARDOS VOM OSMANISCHEN REICH UBER
DIE NEUE WELT NACH HAMBURG

Como mencioné anteriormente, los hallazgos de cémo impacté del Holocausto
a mi familia ocurrieron en tiempos distintos.

Posteriormente, encontré que una de las nietas de Isaac J. Pardo Abendana,
Alice Pardo Pardo de De Sola y sus dos hijas gemelas, Helen e Hilda De Sola
Pardo, también habian perecido en el Holocausto.

¢Cuadl era la relacién de Alice Pardo de De Sola con los Pardo de Caracas? Alice
era hija de Lucia Pardo Monsanto, quién casé con su primo hermano Joseph (José)
Pardo Luria, hijo de Michael Pardo ~hermano mayor de Isaac J. Pardo Abendana—
y Esther Luria. Alice, a su vez, casé con Teodoro De Sola Senior, hijo de Benjamin
De Sola Jr. Cohén Henriquez y Leah Senior Pardo. De ese matrimonio (De Sola-
Pardo) nacieron cuatro hijos, Oscar Teodoro, Frederick y las gemelas Helen e
Hilda. En algtin momento, a inicios del Siglo XX la familia se mudé a Hamburgo.

El 29 de noviembre de 2019, Yad Vashem, emiti6 certificacién senalando que
en sus archivos, basados en las listas de judios asesinados de Alemania, los Paises
Bajos (Holanda), asi como, en la de prisioneros del campo de Theresienstadt,
ubicado en entonces Checoslovaquia, consta que las tres habian fallecido durante
el Holocausto. En los mas de 30 anexos que forman parte de la certificacion,
se especifica con absoluta e impresionante precisiéon todos los detalles del duro
transitar de estas tres mujeres por los distintos campos, que a saber fueron tres:
primero, de Amsterdam al campo de Westerbork, que estaba situado en la parte
noreste de los Paises Bajos; posteriormente a Theresienstadt y luego a Bergen-
Belsen (Alemania), donde fallecieron.

Durante el proceso de las investigaciones previas a la muestra documental
se hizo ese hallazgo y se me pregunt6 lo siguiente: ¢serias capaz de seguir
investigando y averiguar el destino de las gemelas? En ese momento respondi que
ino!, era mas que suficiente tener la certeza que una prima hermana de mi abuelo
y sus hijas habian fallecido durante la Shod. Alice y sus hijas habian llegado a
Bergen-Belsen el 29 de septiembre de 1944 y, especialmente ante la aprension de
saber que en diciembre de ese mismo afio (1944), habian sido nombrados como
encargados de Bergen-Belsen, al nefasto Josef Kramer, quien habia estado en
Auschwitz, e Irma Grese, conocida con diversos motes, entre ellos, «el dngel de
la muerte» o «la perra de Belsen», como la llamaban los prisioneros y, asi qued6
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asentado, en el juicio de Bergen-Belsen llevado a cabo por el tribunal militar
britanico en 1945.

Hay que senalar que Alice fue detenida en Amsterdam en febrero de 1943 por
la Gestapo; no he podido encontrar la fecha de la deportaciéon a Westerbork de
ninguna de las tres, de las otras dos posteriores si hay fechas y documentos.

Como en estas investigaciones no hay finales predecibles y, esta no es la
excepcion; creo que internamente quedoé la intriga de qué pudo haber ocurrido
con Helen e Hilda De Sola Pardo; dicho esto, el afio 2021 tomé la decisién de
escribirle a Bergen-Belsen preguntando sobre Alice y sus hijas, y si Helen e Hilda
habian sido objeto de experimentos por su condicién de gemelas.

La respuesta a todas las preguntas que hice la recibi el 15 de diciembre de
2021. Elfriede Schulz, del departamento de Investigacién y Documentacion
de Bergen-Belsen, Pardo». “Todos sus parientes se mencionan en el Libro del
Recuerdo. (Adjunto la introduccion y la pdgina en la que se mencionan: ver Sola
de y Sola de-Pardo».

BOOK OF REMEMBRANCE

FEHOVERS
1% THE BERGEN BELSEN
CONCENTEATION CAMP
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Figura 2 - Departamento de Documentacidn e
Investigacidn de Bergen-Belsen

Sola che bl 051005 Mg . B 1582 1145 Bargen Belsans
Sola de Bl 08 1908 Mamdung s . 1002 194% Bergen.Besen
Sola dhe-Pard. Ao B4 1878 Hurndung . B 30121944 Bergen-Beisen

Figura 3 - Departamento de Documentacidn e Investigaciin de Bergen-Belsen
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Ante la pregunta concreta sobre posibles «estudios cientificos» con las gemelas
la respuesta fue como sigue: «Sabemos de experimentos médicos, especialmente
en gemelos, en Auschwitz y algunos otros campos de concentracion, pero no hubo
ninguno en Bergen-Belsen». {Enorme alivio!

En cuanto a la fecha de muerte de las gemelas existe una pequena diferencia
entre Bergen-Belsen y Yad Vashem; pero, sin lugar a dudas, ambas fallecieron dos
meses antes que las tropas britanicas liberasen el campo, el 15 de abril de 1945.

Gran parte de la informacién enviada por la ya referida Elfriede Schulz, con
algunas diferencias, como hemos comentado, ya las conociamos, mas hubo un
hecho que las involucrd, que explicaremos mas adelante, que si fue de enorme
impacto, pero es indispensable, previamente, referirme al Campo de Concentracion
de Bergen-Belsen.

Un campo, muchos campos

Bergen-Belsen fue concebido como un campo de prisioneros, destinado a alojar
a los judios deportados de otras naciones ocupadas, especialmente de los Paises
Bajos y en transito a otros lugares de detencién; por ello, no hubo cdmaras de gas.
Estuvo conformado por diversos sus subcampos, para este escrito los que se van a
resaltar son, (i) Campo Especial: Conformado basicamente por judios deportados
de Polonia, quienes en su mayoria terminaron en Auschwitz; (ii) Campo Neutral:
Reservado a los prisioneros judios de paises neutrales. Integrado en gran parte
por sefardies. En febrero de 1944 alrededor de 365 prisioneros de este campo
fueron liberados y llevados a la frontera de Espaiia; (iii) Campo Hiingaro: Estuvo
integrado aproximadamente por mas de un millar de prisioneros magiares
destinados a ser intercambiados por dinero y bienes, algunos lo lograron llegando
a Suiza y (iv) Campo Estrella: Alice y sus hijas, Helen e Hilda fueron prisioneras
de este. La intencién de los nazi con respecto a los internos de este es que habian
sido identificados como «judios valiosos» o «candidatos intercambiables» por
ciudadanos alemanes prisioneros de los aliados, fundamentalmente dado su
origen o nacionalidad; si hubo otras condiciones, las desconozco.

La mayoria de los prisioneros de este subcampo de Bergen-Belsen llegaron
desde los Paises Bajos en transito a través de Westerbork, aunque también hubo
judios procedentes de Francia, Bélgica, Yugoslavia, Albania, Grecia, Marruecos
y Tunez. Esta secciéon de Bergen-Belsen tenia la particularidad o distincién de
que los prisioneros no estaban obligados a vestir el uniforme, sino que llevaban
la estrella de David cosida en sus ropas (a eso se debe el nombre del campo),
realmente era distinta, aunque los internos padecieron las penurias propias del
hacinamiento, la mala alimentacién y las enfermedades.

Ahora bien, podria preguntarse, ¢por qué Alice y sus hijas estuvieron en
el «Campo Estrella»? La respuesta provino del correo de Elfriede Schulz —ya
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citado—, la cual no pude asimilar en el primer momento: «Vinieron del gueto
y campo de concentracion de Theresienstadt a Bergen-Belsen para llevar a cabo
el intercambio de prisioneros alemanes por el de estados sudamericanos, ya que
estaban registradas como ciudadanas holandesas y venezolanas». No podia dar
crédito a lo que estaba leyendo.

Cabe recordar que Alice era hija de dos venezolanos, puesto que tanto Lucia
como José, sus padres, habian nacido en Caracas, es asi que, pareciera que no es
temerario afirmar que ella y sus hijas debian haber tenido algiin documento legal
que las identificara como nacionales de nuestro pais al momento de su detencion,
de lo contrario, ¢;cé6mo la SS podria haber sabido que eran venezolanas?.

Estan ciertolo anterior, quelalista del transporte de pasajeros de «Theresienstadt
a Bergen-Belsen» de fecha 29 de septiembre de 1944, confirma la fecha en que
llegaron al campo y sus nacionalidades.

Figura 4 - Departamento de Documentacidn e Investigacin de Bergen-Belsen

De la existencia del «Campo Estrella» de Bergen-Belsen y sus prisioneros se
tuvo conocimiento debido a Josef Weiss, prisionero del mismo, copi6 en secreto la
lista elaborada por las SS y la hizo del conocimiento publico una vez liberado el
campo de concentraciéon. En este subcampo hubo més de 4 mil judios susceptibles
de intercambio. Se ha de destacar que la copia que hiciere Weiss fue donada por
él al Ghetto Fighters' House Museum- Beit Lohaméi Haguetaot, luego de su aliyd
(migracion) a Israel.
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Lista del «Campo Estrella»
(Prisioner’s List Star Camp of Bergen-Belsen / Weiss List)
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Figura 5 - Departamento de Documentacidn e Investigacidn de Bergen-Belsen

La pregunta natural, ¢hubo intercambios con los prisioneros del «Campo
Estrellax?.

Si existieron. En junio de 1944, los alemanes permitieron que 222 internos
del «Campo Estrella» que tenian lazos con el Mandato de Palestina emigraran
a cambio de ciudadanos alemanes detenidos en territorio britanico; ademas,
hubo un intercambio entre alemanes y estadounidenses, que permitié que 136
judios con documentos de América Central y Suramérica llegaran a Suiza a
fines de enero de 1945. Lastimosamente, como se desprende, fue insignificante
la cantidad de prisioneros que fueron liberados versus los judios que fueron
llevados a Bergen-Belsen como candidatos de intercambio.

Las investigaciones en este contexto, deben ser muy rigurosas, por ello es
indispensable validarlas y confrontarlas con distintas fuentes. En ese orden de
ideas, hubo un documento especialmente importante y se refiere al certificado de
defuncion de Alice elaborado en Bergen Belsen el 31/12/1944, cuya informacién
provino de los Archivos Arolsen' y tiene dos particularidades dignas de resaltar,
en el rubro de Religion, se senala, israelitisch, en aleman, que fue el término
empleado por los nazis en lugar de judio, y su nacionalidad, venezolana.
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Figura 6 — Archivos Arolsen

Toda la investigacion referida a este tema ha tenido una enorme carga
emocional: tener evidencia documental y proveniente de diversas fuentes que
Alice y sus hijas tenfan la nacionalidad venezolana ademas de la holandesa, vy,
que lamentablemente no fueron sujeto de intercambio, quizas, fue el motivo de la
aprension familiar de hablar del tema.

He insistido en utilizar el término «perecieron» que es el empleado por Yad
Vashem en sus certificaciones, porque se desconocen las causas de la muerte de
Alice y sus hijas. En el ya citado correo de Elfriede Schulz (Bergen-Belsen) senala:
«Aunque la razon de sus muertes —"Debilidad del corazon"-sea probablemente
incorrecta, no fueron asesinadas activamente, sino que murieron debido al hambre
v las circunstancias de vida que tuvieron que sufrir». En otras palabras, fueron
victimas de su origen judio y de un odio atroz.

Debe destacarse que los nazis no hicieron mayores esfuerzos por desalojar el
campo de concentracién de Bergen-Belsen, como si lo hicieron con otros mediante
las monstruosas marchas de la muerte. Esto se debié al miedo a la epidemia
de tifus que azoté a Bergen-Belsen, lo cual causé que, una vez liberado por los
ingleses, estos quemaran las instalaciones para evitar su propagacién.
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Figura 7 — ©Frans Sellies - Imagen actual de Bergen-Belsen

Escribir este articulo me ha sido muy dificil. El pesar de lo que he sentido,
la incapacidad de entender la deshumanizacién con la que fueron tratados los
judios, asi como las atrocidades a la que puede llegar el comportamiento del ser
humano, que lastimosamente se repiten, evidencias recientes causan gran estupor,
por hechos por resultan condenables.

El Holocausto ya no es un hecho histérico para mi; no me es ajeno, es un
hecho familiar. En ese horrendo capitulo de la humanidad perecieron familiares
cercanos. Sin duda, puedo decir que mi proceso de investigacién sobre mi familia
Pardo y nuestros origenes sefardies ha sido muy emotivo y aleccionador.

Debo terminar este escrito con un registro que me causé una profunda tristeza
al verlo y se refiere a Alice; toda la informacién contenida en el mismo coincide
con los datos que disponemos, parece insélito que casi 500 afnos después del Edicto
de Granada, los nazi usaran un término peyorativo acufiado en el Siglo XV para
referirse a los judios.

iQue siempre brille la luz para todas las victimas del Holocausto!

Figura 8 — Archivos Arolsen

Tishri 5785 — Tishri 5786 m Maguén-Escudo | X8 T4



B | HisToRrRIA

AGRADECIMIENTOS:

A Abraham Llevy Benshimol, por la revision del fexto y su continuo e incondicional apoyo a mis
investigaciones.

Al Museo Sefardi de Caracas, por la oportunidad que me brindé de hacer piblico parte de la historia
de mi familia en la muestra documental, Los Pardo. Final de un periplo sefardi en Venezuela.

Al Centro de Estudios por haber incluido mi charla con el titulo Tres sefardies venezolanas en Bergen-
Belsen en su ciclo de conferencia del afio 2022.

A Frans Sellies por la autorizacién de usar su foto de Bergen-Belsen.

FUENTES PRIMARIAS:

Archivos Arolsen —International Center on Nazi Persecution—, Alemania.
Bergen-Belsen —Bergen-Belsen Memorial- Dpto. de Investigacion y Documentacion, Alemania.

Yad Vashem —Hall of names— Israel.

FUENTES SECUNDARIAS:

Museo del Holocausto —United States Holocaust Memorial Museum— Estados Unidos.

BIBLIOGRAFIA:
Figura 1 }

DIE PARDOS VOM OSMANISCHEN REICH UBER DIE NEUE WELT NACH HAMBURG / Bearbeiter:
Nicol Trepka - Maria Koser - Michael Halévy - Lutz Thalacker /layout: Dagmar Wienrich / Gedruckt mit
Unferstitzung des Instituts fir die Geschichte der deutschen Juden /Eduard-DuckeszFellow /pég. 25

En todas las demds imagenes contenidas en este escrito se sefiald la fuente.

NOTAS
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Utilizar la HAGADA DE SARAJEVO
para atacar a Israel es una traicion
a su legado

El musulmdn bosnio que salvé el antiguo texto hebreo era un simbolo
de unidad y heroismo.
Rabino Mark Glickman
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Una pdgina de la Hagadd de Sarajevo.

aproximadamente 16,5 x 22,8 cm y sus paginas contienen el texto hebreo

tradicional del séder de Pascua con iluminaciones vividas y brillantes
colores: lapislazuli, malaquita y otros. Varias de estas muestran imagenes de la
vida judia en la Espafia medieval y han llevado a los estudiosos a concluir que
fue creado a mediados del siglo XTIV, un siglo antes de la imprenta.

l a Hagadd de Sarajevo es un pequeno y magnifico libro. Mide

Nadie conoce con certeza la cadena completa de su procedencia, pero si
sabemos que en 1609 se encontraba en Venecia y que el Museo Nacional de
Bosnia y Herzegovina lo compré a una familia llamada Kohén en 1894. Hay
informes no confirmados de que, el 28 de junio de 1914, el archiduque Francisco
Fernando se dirigia a ver la Hagadd cuando fue asesinado en un acto de violencia
que desencadend el inicio de la Primera Guerra Mundial.
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El museo tiene previsto publicar un libro sobre la Hagadd, titulado Sarajevo
Haggadah — Art and History (La Hagadd de Sarajevo: arte e historia). El 1.° de agosto,
emitié6 un comunicado en el que anunciaba que todos los ingresos del libro, asi
como los ingresos de las entradas para ver la Hagadd, se donaran «para ayudar a
Palestina». El comunicado decia que el museo esperaba proporcionar «apoyo al
pueblo de Palestina, que sufre un terror sistematico y a sangre fria, directamente
por parte del Estado de Israel e indirectamente por parte de todos aquellos que lo
apoyan o justifican en sus acciones desvergonzadas».

La retorica rezuma virulencia antiisraeli y, posiblemente, antisemita.
Esta narrativa, aunque censurable en cualquier contexto, es especialmente
desafortunada debido al papel que desempefié un erudito musulman —un héroe
bosnio- en la historia de la Hagadd de Sarajevo.

Es de conocimiento publico que, durante su dominio asesino, los nazis
quemaron libros judios. Sin embargo, lo que mucha gente no sabe es que la mayor
parte de las quema de libros llevado a cabo por los hitlerianos tuvieron lugar
durante un periodo de unas tres semanas, en mayo de 1933, justo al comienzo del
ascenso al poder del lider fascista.

Después, el gobierno nazi realizé un esfuerzo sistematico por saquear y
recoger tantos textos judios como fuera posible. Acabaron con innumerables
bibliotecas hebreas: literatura sagrada, obras de historia, libros infantiles,
novelas y mucho mas.

Un grupo de eruditos nazis estaba
especialmente interesado en hacerse con
incunables judios antiguos y, durante la
ocupacién alemana de Yugoslavia, uno de
ellos, el general Johann Fortner, se interesé
especialmente por la Hagadd de Sarajevo. A
principios de ese afo, este militar visito el
museo y pidié ver a su director. Queria
esa Hagadd.

Sin embargo, habia un problema. El
director del museo era un arquedlogo
croata que no hablaba alemén y Fortner
no hablaba serbocroata. Para interpretar,
el director llamé al bibliotecario del museo,
un hombre tranquilo y modesto llamado
Dervis Korkut, de 54 afios y musulmén, quien

Dervis Korkut
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dominaba diez idiomas y habia escrito sobre una gran variedad de temas. Al
principio de la guerra, uno de sus articulos se titulaba «El antisemitismo es ajeno
a los musulmanes de Bosnia y Herzegovina».

Los tres hombres se sentaron en la oficina del director y, tras algunos
comentarios iniciales, Fortner fue directo al grano.

«Y ahora —dijo- por favor, entrégueme la Hagadd».

«Pero, general —-respondi6 el director mediante de la traduccién de Korkut— uno
de sus oficiales ya vino aqui y me pidi6 la Hagadd. Por supuesto, se la entregué».

Fortner se mostro incrédulo. «¢Qué oficial?», replicé.
«No crei que fuera mi deber pedirle el nombre».

Mientras Fortner se marchaba frustrado, es posible que el director y Korkut
tuvieran que reprimir unas sonrisas maliciosas. Lo que ellos sabian y Fortner
no era que durante toda la conversacién que acababan de mantener con el
oficial nazi, la famosa Hagadd de Sarajevo habia estado en los pantalones de
Dervis Korkut.

Korkut y el director habian ideado la artimafia momentos antes de que
Fortner llegara ese dia. Sabiendo que vendria, Korkut le suplicé al director que le
permitiera esconder la Hagadd. El director le advirtié al bibliotecaro que hacerlo
seria muy peligroso, pero este se mantuvo firme. Los dos hombres se apresuraron
a bajar al sétano, abrieron la caja fuerte, sacaron la Hagadd y Korkut la deslizé
cuidadosamente bajo la cintura de sus pantalones y se abroché la chaqueta para
ocultarla justo cuando llegaba el oficial nazi.

Al final, la Hagadd de Sarajevo no fue lo tinico que Devis Korkut oculté a los
nazis. Varias semanas después de esconder la Hagadd, el conserje de un edificio
cercano le present6 a Korkut a una mujer judia llamada Mira Papo, que acababa
de escapar de un ataque a un grupo partisano comunista al que se habfa unido
en los bosques cercanos. Al ver a esta mujer hambrienta y desalifiada, Korkut no
lo dudé ni un segundo. Llevé a Mira Papo y a su hija a su casa, las present6 a su
esposa y las acogié durante cuatro meses hasta que pudieron llegar a un lugar
mas seguro.

Dervis Korkut fallecié en 1969 y no fue hasta treinta anos después cuando
el mundo conocié el heroismo que demostré al salvar la vida de Mira Papo y su
hija. En 1999, el gobierno israeli lo nombré junto a su esposa, Servet Korkut,
«Justos entre las Naciones» e inscribié sus nombres en el Jardin de los Justos del
Memorial del Holocausto Yad Vashem en Jerusalén.
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Y es este libro judio medieval iluminado, rescatado por un erudito musulman
que se comprometié heroicamente con la preservacién de la vida y la cultura
judias, el que el Museo Nacional de Bosnia y Herzegovina esta explotando ahora
en un intento de atacar al Estado judio. No se puede evitar pensar que, desde algiin
lugar en las alturas, Dervis Korkut llora al ver el conflicto y la violencia duraderos
entre estos dos grupos con los que estaba tan profundamente comprometido.

Utilizar la Hagadd de Sarajevo para atacar al Estado judio —de hecho, para
atacar a cualquier grupo religioso, cultural o nacional- es una traiciéon al
heroico legado de Korkut. ¢(No habria sido maravilloso que hubiera sido de otra
manera? ¢Que este tesoro judio centenario pudiera seguir afirmando los mejores
valores humanos, como lo hizo con Korkut, en lugar de la fealdad de la reciente
declaracién de sus actuales propietarios?

cY si el museo hubiera anunciado que no utilizaria los ingresos de la Hagadd
para atacar el «terror a sangre fria» de Israel, sino que proporcionaria ayuda
humanitaria a las victimas inocentes del conflicto? De hecho, hay un pasaje en la
Hagadd que proclama: «Que todos los que tengan hambre vengan y coman». ¢Y si
los ingresos de ese libro se utilizaran para proporcionar alimentos y medicinas
a los civiles de Gaza? Sin duda, muchos judios apoyarian esa iniciativa, incluso
mientras los rehenes israelies siguen languideciendo en cautiverio y los soldados
israelies caen en combate durante esta horrible guerra.

Dervis Korkut protegié a una victima inocente de la crueldad arriesgando su
propia vida; custodio tesoros culturales tanto judios como musulmanes, también
arriesgando mucho. Que el ejemplo que dio sea un modelo para todos nosotros
y que el libro que salvé de las manos de los nazis también nos ayude a salvarnos
a todos de sufrimientos y conflictos innecesarios.

The Canadien Jewsish News
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CESPAIA ERA A MENUDO IDEALIZADA COMO UNA PATRIA JUDIA RENACIDA>
Libro sobre la minoria judeoespanola
de MARRUECOS RECIBE PREMIO EN ISRAEL

La obra ganadora del Premio Nacional del Libro Judio del doctor
Aviad Moreno se centra en los judios hispanos del norte de Marruecos,
cuyo anhelo por una patria era a menudo Espafa y no la elusiva Israel.

Rossella Tercatin

uando el Dr. Aviad Moreno crecia, intufa que su familia era de alguna
‘ manera diferente de los otros israelies de Marruecos que lo rodeaban
en Beersheba.

«En la década de 1980, Beersheba era un centro de inmigrantes norafricanos»,
le dijo Moreno a The Times of Israel en una entrevista por video. «Estaba inmerso
en tradiciones marroquies que llegué a amar y asociar con mi identidad israeli.
Sin embargo, la historia migratoria de mi familia desde Marruecos era mucho
mas compleja».

Entre otras cosas, Moreno noté que sus padres y abuelos emigraron multiples
veces antes de llegar a Israel, incluso a Venezuela y EE. UU [su abuelo era Alberto
Moreno Z”L, quien fue moré en Caracas y preparador de nifios para el bar mitzvd.
Nota del editor]. Su familia asistia a una sinagoga askenazi en lugar de a una
sefardi. Y la primera lengua de su padre, Daniel, era el castellano.

«El contraste entre la historia de mi familia y las narrativas marroquies que
aprendi como israeli siempre me fasciné», dijo.

Al hacerse mayor, Moreno comenzé a darse cuenta de que la experiencia de
su familia no era tnica, sino similar a la de otros que pertenecian a un grupo
distintivo dentro del judaismo marroqui: una minoria de habla espafola. Esta
realizacién lo llevé a comenzar a explorar la historia, tradiciones e identidad de
unos 30 mil judios en el norte de Marruecos que desarrollaron un parentesco con
la Espana moderna, la Sefarad medieval y el mundo hispano en general.

Moreno comenzé su trabajo como miembro de la comunidad y lo continué
como académico en la Universidad Ben Gurién del Néguev. Su trayecto ha
culminado en el libro Patrias entrelazadas, didsporas empoderadas: los judios
hispanomarroquies y su comunidad globalizadora (Indiana University Press), que
gandé una de las categorias del Premio Nacional del Libro Judio de este ano. Los
ganadores fueron homenajeados por el Jewish Book Council en su evento anual
el 12 de marzo de 2025.
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«Los judios del norte de Marruecos
trazan sus origenes a la expulsién de la
Peninsula Ibérica a finales del siglo XV,
pero a diferencia de otras comunidades
de ese pais, mantuvieron una profunda
conexiéon cultural con Espana», dijo
Moreno.

Entra Franco

Los profundos lazos culturales con
Espaiia se vieron reforzados por la haketia,
el dialecto judeoesparfiol que la comunidad
hablé hasta bien entrado el siglo XX.
Esto se acentu6 cuando, durante varias
décadas, el norte de Marruecos volvio a ser
controlado por Madrid, con su liderazgo
tratando de utilizar a la poblacién de
habla hispana, judia y cristiana, como una
herramienta politica.

Los esposos Leila y Jaime Ponte, vestidos de sevillanos. Caracas, 1954. (Foto «Entre 1912 y 1956, la region quedé bajO
Diana fonte Benata). control espafiol, creando un encuentro

colonial tinico donde la poblacién hebrea vernacula compartia una lengua nativa —el
espanol- con sus colonizadores», dijo Moreno a lo que agregé: «Esta superposicion
lingtiistica y cultural condujo a una narrativa romantizada de “reunién”, con Espafia,
a menudo idealizada como una patria judia renacida por las autoridades coloniales,
intelectuales y lideres judios».

Si bien los vinculos entre la comunidad judia y los colonizadores espafoles
podrian percibirse como controvertidos, Moreno destacé cémo los judios
«eran frecuentemente una minoria que buscaba proteccién y apoyo de los
poderes mas potentes».

«La situacién es particularmente matizada en el caso de los hebreos en el norte
de Marruecos, especialmente durante la era Franco», dijo Moreno.

Como se recordard, Francisco Franco goberné Espafia como dictador desde
1939 hasta su muerte en 1975.

«Muchos judios buscaron conexiones culturales con la Espafia moderna,
a veces cruzando fronteras religiosas —por ejemplo, consumiendo comida
no kasher o involucrandose en relaciones con gentiles, o, paraddjicamente,
alineandose con el régimen de Franco- y fueron en gran medida aceptados»,
dijo Moreno.
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Segun el investigador, el régimen franquista apoy6 la narrativa del retorno de
los judios marroquies a Sefarad, ya que se alineaba con su visién de reconectarse
con la comunidad judia que habia sido expulsada de la Peninsula Ibérica en el
siglo XV.

Al mismo tiempo, los judios hispanohablantes en Marruecos se convirtieron en
pioneros de la migracién marroqui, ya en el siglo XIX.

«Se establecieron en lugares como las Islas Canarias y en Sudamérica, a menudo
como los tnicos representantes de la didspora marroqui [...] Estas migraciones
incorporaron nuevas patrias “latinas” a la mitologia sefardi».

Uno de los objetivos de Moreno en el libro ha sido destacar la complejidad
identitaria de una comunidad donde, como en muchas otras compuestas por
hebreos o de migrantes, coexisten o interactiian con multiples otras.

]

g i LN
- ENTWINED H“MELANDS, una foto que una vez crei que mostraba la vida
EMPOWERED DIASPORAS “auténtica” de mis abuelos en Marruecos. Pero,
' THEIR GLOBAUIZING COMMUNITY mientras trabajaba en mi libro, descubri que fue
AR # tomada durante una escala en Espana en ruta a
Venezuela. Visitaron el Palacio de la Alhambra y
posaron con trajes de una tienda de recuerdos».
Ubicado en una meseta con vistas a Granada, este
fue el palacio real del reino musulmén antes de su
derrota por los Reyes Catélicos de Espafa en 1492.

«La portada del libro ilustra en realidad esta
complejidad», dijo el investigador. «Presenta

«Al darme cuenta de que la foto era solo un
momento turistico escenificado, desafié mis
suposiciones sobre la tradicién y la autenticidad
en el contexto mizraji», senalé, usando el término
empleado en Israel para definir a los judios de paises
arabes. «Me inspir6 a explorar cémo las tradiciones
Entwined  Homelands, Empowered Diasporas: Hispanic e la diaspora judia no solo se reinventaron en
Moroccan Jews and Their Globalizing Community, del Dr. I ] —al li di id la i
Aviad Moreno de lo Universidad Ben Guriod gand un Premio ~ +STA€ _? go amp lamente I'SCLI’[I o en la literatura
Nacional del Libro Judio 2024. Moreno recibid el Premio ke~ académica— sino que también se remodelaron en

Cultura Sefardi Mimi S. Frank en Memoria de Becky Levy el 11 B
de marzo de 2025. (Cortesia de fa Universidad Ben Guridn)]. Su,s h’IganeS de o'rlgen ya lo largo de otras rutas
migratorias previas a 1948».

2

AVIAD MORENO

La fuerza unificadora del fotbol

El libro de Moreno ofrece varias instantaneas de la vida de los judios el Magreb
espafnol. La comunidad judia en el norte de Marruecos, como muchas otras en
la region MENA y mas all4, cuenta una historia de movilidad socioeconémica
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acelerada [...] Esto remodela como la gente elige donde vivir, qué ponerse y
céomo hablar —impulsada por factores sociales, mas que por motivos puramente
racionales o practicos—». El futbol representa un buen ejemplo de cémo la cultura
espafiola influy6 en la vida de la comunidad.

7 ey
rF.s I TANGEAR - Un cola du grand Secce
El Gran Zoco (Zoco Grande), la plaza del mercado de Tdnger, en 1937. (Cortesia de LF CENTRE DE LA CULTURE

JUDEO-MAROCAINE)]

«Las potencias coloniales europeas, particularmente Espafia, trajeron consigo
ciertas practicas culturales, incluida la organizacién de deportes como el fatbol»,
dijo Moreno.

En la década de 1930, la juventud judia en el norte de Marruecos comenzé a
organizarse en equipos locales de balompié. Inicialmente informales, estos clubes
deportivos comenzaron a imitar la estructura de sus pares europeos mientras
participaban en partidos amistosos con equipos musulmanes.

Evento organizado por MABAT —la asociacidn de Judios del Norte de Marruecos en Istael— en
la Universidad Bar lldn en la década de 1980. (Cortesia de Rina Ben-Abu)
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Estadio de VARELA 6 de Enero 1952
Campeonato Nacional de Liga  Primera Division

T Club Atlético Tetuan, 3 - Real Madrid, 3 =

F g

Hurtado, Julian (2), Castillo, Marti-Gimeno ( 1), Patricio, Varela, P
Sevilla, Chicha, Solano, Moreno y JACO ZAFRANL.

Uno de estos, el Club Atlético de Tetudn, incluso compitié en la prestigiosa
primera divisiéon del fatbol espafiol en la temporada 1951-1952, con judios y
musulmanes jugando juntos.

«Asi, la influencia colonial de la cultura deportiva europea, que podria haberse
visto como una herramienta de control, finalmente se convirtié en un medio para
la solidaridad localizada e incluso la camaraderia etnorreligiosa en el norte de
Marruecos», sefialé6 Moreno.

La influencia cultural de Espafia fue mas alld del fatbol e incluyé teatros,
musica, poesia y periédicos.

De hecho, en palabras de Moreno, los periédicos y publicaciones periédicas
comunitarios eran <«herramientas poderosas para la construccién de
comunidad» y representan una de las fuentes primarias que el investigador
utilizé para su libro.

Preguntado sobre la comunidad marroqui hispanohablante hoy, Moreno
sostuvo: «Es una de las comunidades judias méas multifacéticas y dispersas
en todo el mundo», con personas viviendo en los cuatro rincones del globo,
incluidos Israel, Iberoamérica, América del Norte y Europa.

«La historia judia muestra que una identidad judia o étnica particular no
desaparece si las personas se integran en una sociedad [...] Eso es algo que
ayuda a preservar una comunidad dUnica en el contexto de la integracién»,
sefial6 el entrevistado.
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Segun el investigador, hoy hay al menos 50 mil a 60 mil descendientes de
judios marroquies hispanohablantes, asi como muchas instituciones dedicadas a
estudiar y preservar su legado en Espaiia, Israel e Iberoamérica.

«En Israel, los magrebies son a menudo
percibidos como una minoria étnica que necesita
modernizacién, un grupo que encaja en la etiqueta
mizraji». No obstante, para él, «el desafio es
redefinir la identidad marroqui a través de una
lente que los distancie del estereotipo y la alinee
con una herencia judeoespafiola para demostrar su
contribucién al Estado judio moderno».

Segiin  Moreno, la migracién judia, el
transnacionalismo y las dindmicas didspora-patria
son mucho méas complejos de lo que sugieren los
modelos convencionales.

«La didspora judia hispanomarroqui presenta
conexiones con multiples patrias -la Espaifa

Dr. Aviad Moreno de o Universidad Ben Guridn.
(Yehonatan Moreno)]

anterior a 1492, la Espafia moderna, Marruecos, Iberoamérica e Israel-. Estas
no son meramente puntos de referencia simbdlicos, sino centros demograficos
interconectados donde miembros activos generan y transmiten narrativas
compartidas a lo largo del tiempo y el espacio. Esta intrincada red de conexiones
patrias permite a grupos pequefios y dispersos como estos judeoespanoles, a
menudo minorias dentro de otras, construir comunidades globales unificadas

con raices profundas y multifacéticas».

The Times of Israel
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Apuntes acerca de LA LENGUA ABSUELTA
de Elias Canetti

Sofia Moreno

Especial para Maguén-Escudo
endl P

a memoria es la sintesis de la
experiencia y la emocién en
colisién con aquello que define
a los seres humanos. Como género
literario, este recoge el pasado desde
una perspectiva personal. Los retazos
del tiempo se labran con el lenguaje:
la palabra amplia la imagen actstica.
Aunque existe un contexto histérico,
la subjetividad es lo que marca el
aspecto diferencial de la descripcion
de hechos. El caracter autobiografico
matiza y, en el caso de Elias Canetti,
abstrae un poco lo real y lo lleva
a una experiencia particular. Es
gracias a esto que se percibe, desde
la mirada del presente, el peso de las
experiencias que marcan.
La palabra funda la memoria
EA Apuntes acerca de La lengua absuelta del individuo y esa estrechez que
lengua de Elias Caneti (Foto Wikipedia). existe con la memoria erige el arte
en cualquiera de sus formas. Elias
Canetti, reconocido en la literatura universal, se propuso
escribir su autobiografia en clave de memorias, Historia
de una vida, que se conforma por tres libros: La lengua
absuelta (1977), primer volumen que relata su infancia y
adolescencia. Etapa de gran importancia para construir
el caracter de quién sera en la adultez. Luego estd La
antorcha al oido (1980), que es su formacién como
adolescente y universitario y El juego de ojos o El testigo-
oidor (1985). El enfoque de este comentario se haréd acerca

EL A4S “CANEI LT

X S

del primer volumen.

Este autor, aunque no hace demasiada mencién de este factor, tiene raices
sefardies: en sus memorias, se divisan tan solo ciertas denuncias, menciones en la
primavera de su adolescencia acerca del acoso escolar por ser judio, los prejuicios
de visitantes y experiencias en diversas ciudades. Sin embargo, es inevitable
resaltar que la herencia familiar hara ver ciertos deslices a los que no buscara
dar muchas vueltas. Canetti muestra, desde su mirada, ciertos tintes de la cultura
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judeoespariola, de forma oblicua. Por lo que este trabajo tiene como objeto esbozar
esa cercania existente en el subtexto de las memorias de Canetti, con sus raices
latiendo sobre las letras de los inicios de su vida.

El autor en las primeras paginas hace una suerte de aclaratoria con respecto
a sus origenes. Este siente distanciamiento por ese excesivo orgullo hacia
estos, algo que se ve inculcado por sus padres: la tradicién no parece ser algo
pertinente. Tampoco se nota esa cercania hacia lo religioso; para Canetti
esto solo era verdadero cuando tenia un significado; la mayoria lo llevaba sin
demasiada ortodoxia. Esto puede ocurrir puesto que la cultura judeoesparfiola
ha tenido mucha progresién, lo que hace que sus creencias se diversifiquen,
incluso se mezclen en funcién del lugar donde se crece. Los judios, a lo largo de
la historia, han tenido que reinventarse y condicionarse para vivir en armonia,
por lo que la religién no se vera explicita, porque cada habitante la practica de
manera distinta y algunos la llevaran de manera menos ortodoxa.

A pesar de esto, su familia le ensené ese orgullo por los nombres y apellidos:
esto es algo muy cercano a lo judio, puesto que para ellos el nombre con el que
se nace tiene una carga espiritual. A la persona se le dota de un peso cuando se
le llama de cierta forma. Esto también se relaciona con esa importancia que le
dan al lenguaje, la palabra tiene poder sobre las cosas, esta santifica. En el caso
de Canetti, al ser el mayor de los tres hermanos, se usé el de su abuelo paterno.
Menciona que esto, en su infancia, lo hacia sentir que tenia un peso sobre sus
hombros de gran importancia.

Acerca de las festividades y el calendario, lo mas cercano que se vislumbra
es el vago recuerdo del Pésaj. Rememora la excesiva limpieza, pero no su
duracién. Esta ausencia de religiosidad tiene relacién con el distanciamiento y
la crianza que llevaron los padres, que poco después deciden cambiar de aires
a Inglaterra. La mencién de las fiestas y costumbres solo queda relacionada
a sus primeros afios y en cercania con su familia, asi como el ladino. Todo
esto lleva a pensar que un infante, se encuentra carente de ideologia y religién;
para Canetti escritor, sintetiza cémo esas dindmicas lo llevaron a percibir el
orgullo, los valores y sus preferencias como adulto. Es necesario mencionar que
los choques culturales se veran cuando entre a la adolescencia, el nifio pierde la
inocencia y comienza a bafiar sus percepciones de ideologia. Los jévenes imitan
las actitudes de mayores, por lo que sera esto los primeros acercamientos que
veremos con respecto a asuntos de su religiéon y mucho maés relacionado con
el antisemitismo.

Por otro lado, el autor crecié en un barrio rodeado de una diversidad
idiomatica que estaba unida por la religion. Para su corta edad, reconocia que
en su vecindario, existia una importante multiplicidad diferencial en cuanto a
culturas. Lo que los unia era la creencia; el rio se bifurca con las formas en que
llevaban su fe, pero se mantenia la unidad. La armonia siempre estuvo presente.
La gracia de las lenguas proviene de esa fuente de conocimiento y belleza: miles
de probabilidades de coexistir a lo largo del tiempo y converger en un espacio
sistemético, coaliciona en el momento en que se produce la realizacién; la

m lm Maguén-Escudo m Octubre 2024 - Septiembre 2025



LiBros |H

lengua es una herencia que, tal y como lo hace el pueblo judio en su practica,
honra la memoria.

Para Canetti, sus primeros afios son fuente de alimento para el conocimiento
hasta su madurez. Esa multiplicidad existente en su ciudad demostrada por
siete lenguas que todos entendian y eran naturales para todos los habitantes.
Algo propio de los judios es la hermandad colectiva con el objeto de luchar por
la vida y la ayuda al préjimo:

«Cada uno enumeraba las lenguas que conocia, era importante dominar muchas
pues gracias a ello uno podia llegar a salvar la propia vida o la de otros» (P.25).

El valor de las lenguas y su funcionalidad, a su vez, es algo de caracter sefardi.
Como se hizo mencién, durante su infancia hablé en ladino: esa bifurcacién
de lenguas tan solo se produce cuando el ambiente lo amerita. Es una suerte
de herencia colectiva, las memorias surgen como una especie de sintesis de la
supervivencia lingiiistica: recrearse en diversos espacios le permitié pensarse
desde ese conocimiento y la practica de los distintos dialectos. El ladino formé
parte de su infancia, en cercania con sus familiares lejanos. Como esta, hubo
lenguas que tuvieron un peso en diversas etapas.

Por consiguiente, el idioma mdas importante para el autor es el alemén.
De aqui surge esa honda conexién con la madre. A su vez, se piensa en este,
de la misma forma que los judios piensan en el hebreo. La denomina lengua
materna tardia: su proceso de aprendizaje fue rapido y tortuoso, pero a raiz de
este, definida como la lengua del amor por su complejidad y todos los eventos
que discurren a partir de esta, se convierte en el espacio seguro del autor para
escribir la mayoria de sus textos. A propdésito de la lengua sacra y esta lectura
del aleman, se sabe que para los judios es el hebreo: se conversa con Di-os
y se labra ese camino para estar préximo a El, por ello la religién tiene una
fuerte reflexién acerca de esto. Para ellos, los idiomas profanos son aquellos que
unen a las comunidades y que se emplean en la cotidianidad y el sagrado debe
estudiarse con la idea de serle fiel hasta en sus fonemas.

Esta constante cavilaciéon idiomaética esta un poco relacionada con esa suerte
de estudio prelingiiistico que se hacia del hebreo, muy cercano a la ciencia,
pero que surgia por calcular, perfeccionar ese sistema y evitar banalizarla a
la hora de conversar con Di-os. Con respecto al alemén, esto se observa en el
siguiente fragmento:

«El corte mas terrible de su vida, la pérdida de mi padre, su interlocutor, se tradujo
dolorosamente en que sus queridas conversaciones en aleman enmudecieron con
él. Era éste el idioma confidencial de su matrimonio. [Mi madre] Se sentia perdida
sin él y traté de colocarme en su lugar tan pronto como pudo. Habia puesto muchas
esperanzas en esto, y toleré6 muy mal que yo amenazara con fracasar al principio
de su empresa. Asi me obligé en poquisimo tiempo a lograr algo que superaba la
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resistencia normal de cualquier nifio, y su éxito ha fijado la naturaleza profunda
de mi alemén: fue una tardia lengua materna, inculcada a base de auténticos
sufrimientos. Pero no todo fue dolor, pues siguié inmediatamente un periodo de
felicidad que terminé por unirme indisolublemente a esta lengua. También debi6
favorecer en mi muy pronto la vocacién de escribir...» (P.58).

El aleméan es, a su vez, el nexo que fundié el vinculo con su madre, por ello la
describe como la lengua del amor. Referencia su complejidad y todos los cauces
que lo motivaron a hacerla, de manera forzada, su primer idioma. Asi como
ocurre con el hebreo, esta se define por ser la que ilumina el sendero hacia el
conocimiento. La perfeccién de la pronunciacién es tan cercana a esto, por el
misterio que la rodea, que seria el caso de la revelacién del autor. Desde la adultez,
el autor comprende que su madre, al perder al esposo, perdié la confidencialidad
que le brindaba ese c6digo exclusivo entre ellos, que ya no podria ser compartido
por ardientes conversaciones intelectuales. Canetti pasa a cubrir ese puesto y por
ello la madre lo somete a tal presién de aprender aleman en poco tiempo.

Es asi como el ruso también marcé un punto de gran importancia en su
vida. Fascinado por la sonoridad y robustez del idioma, dese6 perfeccionar su
pronunciacién, pero esto fue prohibido en casa para que no perdiera el oido
fonético desarrollado gracias a las lecciones de aleman. Sin embargo, el ruso era
una lengua social, con ella hizo amigos, pero también fue un acto de rebeldia.
Como si se tratase de una fuga de lo familiar, lo practicaba con discrecion. Canetti
percibe este idioma como su primera independencia, le hacia sentir maduro en
medio de un acto de rebeldia. A su vez, esto es algo que comparte con el resto de
idiomas aprendidos. Se puede percibir esa necesidad a introducirse con facilidad
en una comunidad, a través del adiestramiento de todos los niveles de dicha lengua:
un caracter muy cercano al perfil del exiliado que se encuentra en constante vagar
por el mundo.

Al hablar del exilio se debe pensar en un ser que se reforma de manera
constante para poder sobrevivir. Todo viaje del héroe necesita ser exiliado de la
casa, mantener esas raices latentes que le ayudan como arma para avanzar en su
viaje de autoconocimiento. Esta necesidad de mezclarse con el resto viene por esta
reformacién constante del hogar que debe seguir cada vez que se muda. Josep
Solanes, en su texto En tierra ajena (2016), habla que ser exiliado es lo que define al
ser humano y es necesario para reconocerse. Se piensa que la lectura del judaismo,
la necesidad de unas memorias, sirven para esto: ese constante reconocimiento
del carécter que, aunque se debe adecuar a un nuevo contexto, late por encima de
todo y es lo que le permite continuar.

Acerca del hebreo, practicado en algunos institutos, Canetti reconocia que se
estaba violentando su aprendizaje. La determiné como una lengua académica,
absorbida por la repeticién de oraciones y el alefato. Su madre también irrumpié
en el proceso de formacién de esta, por ende, le permitié hacer una evaluacién
de aquellos episodios en los que se encontré con este idioma. Como el que devora
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sin hambre, sentia que profanaba el peso de las palabras al no tener instruccién
del significado de estas. Sus lecciones, carentes de emotividad acerca de las
historias leidas, no lo privaron de reconocer a los allegados que leian en la lengua
antigua como una hermandad anterior a su tiempo de vida. La identificacién de
esta, le permitia rememorar la primera casa habitada en compafiia del dialecto
empolvada de olvido.

En consecuencia, es posible establecer que la mayor inclinacién de Canetti es la
aprehensién del conocimiento. La maleabilidad de las experiencias a través de lo
que es, en cierta forma, tangible o légico: «Yo relacionaba todas mis experiencias
de entonces con los libros que leia» (p.44). Las inclinaciones literarias y lingiiisticas
le daban una ruta de cémo divisaba el mundo en ese momento, es decir, su
pasado se entrelaza con lo que aprende a nivel intelectual. Asi tenemos su infancia
relacionada con textos como La Odisea, Las mil y una noches y los cuentos de los
hermanos Grimm; cada lugar a su vez, es una lectura de un mundo nuevo para
él. El autor se desglosa en lo que aprende y cémo se lo ensefian. Esto provoca una
reflexién en cercania con la idea del judio que absorbe el conocimiento, como un
ejercicio rutinario en esa busqueda o espera de la revelacién de Di-os.

Para el autor el conocimiento es la vitalidad y en las lenguas reside la honra
a la memoria, a su pasado sin ornamentos, a sus padres con todos los matices
e incluso las vivencias negativas. La importancia del ejercicio de rememorar
es el reconocimiento de la formacién, que tiene un peso en quién es para el
presente en que escribe esta autobiografia. La devocién que tiene Canetti por el
conocimiento es insaciable, cumple con la imagen del eterno estudiante.

A pesar de haber sido un alumno muy adelantado, algo que a diversos
profesores les llegé a molestar y lo relacionaban con sus origenes, su enfoque no
era la competitividad académica a la que se sumia para visionarse frente a nuevos
horizontes, sino un viaje individualista. Para él, la confluencia de conocimientos
es inagotable. Canetti se enfocaba en la manera y no el contenido en que el
conocimiento flufa a través del aula o los debates. Dice:

«Todolo que aprendia de viva voz por boca de los profesores conservaba el semblante
de quien lo decia y asi quedaba fijado para siempre en mi recuerdo. Pero aunque de
ciertos profesores no aprendia nada, me impresionaban no obstante por si mismos,
por su aspecto peculiar, sus movimientos, su manera de hablar, y especialmente
por sus simpatias o antipatias hacia nosotros, segiin como uno lo sintiera. Se daban
todos los grados de calor y afecto, y no recuerdo a un profesor que no se esforzara
por ser justo. Pero no a todos les era igualmente sencillo ser justos, esconder sus
preferencias» (P.118).

Para Canetti el saber jamas es muerto, siempre estd en constante movimiento
y se da a través de la comunicacién. Asi como ocurre para quienes son devotos
a la religion, el conocimiento y su entendimiento surge como una voluntad del
hombre. Sin importar que los hechos no varien porque el pasado ya esta escrito,
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en cada uno de sus profesores comprendia que la vida es lectura, que el lenguaje y
sus capacidades son infinitos por su situacién y por quien lo emplea.

Hay una suerte de doble perspectiva en los estudios e intereses del autor. Una
especie de fe por medio del razonamiento: por medio de la 16gica, la devocién del
estudio combate contra la neblina de la incertidumbre. Ilumina su camino, algo
similar a lo que ocurre con las propuestas de Maiménides, un racionalista que
no negaba la existencia de Di-os, sino que establecia que lo incognoscible podia
conocerse por el entendimiento y lo tangible. Como se menciond, este tltimo es
producto de la voluntad del hombre. La ciencia es otra forma de reconocer al
Eterno porque este pertenece a la naturaleza y a la totalidad del Universo.

Esa necesidad de estar en constante aprendizaje se entiende desde la cercania
con su reflexion acerca del miedo y la tenacidad de su estancia junto a su abuelo
paterno. La estrechez de Rustschuk era algo que los padres deseaban resolver
cuanto antes. Para el autor el miedo es una marca importante para el nifio y
menciona que este jamads desaparece: este estado parece que lo limita, asi como
ocurre en el flujo de consciencia a raiz de la muerte de su padre, es un sendero
lleno de oscuridad y niebla. Al ser indescifrable, afiora una vida eterna porque
el conocimiento le permite iluminar esos espacios llenos de misterio. Para los
judios la base del acercamiento hacia lo sagrado viene por ese constante labrar
el discernimiento, para aproximarse a Di-os. Para divisar el final del camino hay
que marcarlo; la ruta de lo sagrado no es posible que se concrete sin que exista
el fundamento 16gico que explique el porqué de las cosas, sea desde lo cientifico
o mistico.

Para Canetti el miedo, la muerte y las ofensas de la madre se arremetian
con el estudio, la acepciéon de nuevas reflexiones. Algo cercano a la religién y
al pensamiento de Maimonides es la libertad que se apremia si el individuo
se apropia del conocimiento. Canetti es un devoto a la literatura y asi como
ocurre en la religién, hace una suerte de dialéctica entre la ciencia, que es la
particularidad que tiene de sintetizar todo a través de las lenguas, la lingiiistica y
lo escrito, y aquello que deviene de la Creacién y lo que comprende lo 1o dicho.
La fuente de fe de los judios surge de dos polos que parecen contrarios, pero se
complementan: la Creacién no se puede entender sin el pilar de la fe, la ciencia no
lo puede abarcar todo y alli es cuando surge esa suerte de pensamiento magico.
El autor surge de una retroalimentacién entre el mundo animico y la realidad;
este sirve como un traductor de sensaciones.

Es curioso porque esta discusién entre ciencia y fe es muy similar a la que
tiene con su madre casi al final de las memorias cuando le toca escoger su
camino como estudiante universitario. Ella representa una figura muy sélida;
para él no discurre ningun tipo de desapego, sino que determina hacer las paces
y en secreto continuar con sus lecturas y practicas. Ella deseaba que estudiase
quimica y él cede, mas no la ejerce. Para ella, su hijo esta cargado de pedanteria
y necesidad de aprenderlo todo, cuestién que ve imposible y denomina este
aprendizaje como muerto porque no lo convierte en ganancia o no es producto
servicial para la comunidad. La memoria sirve como una suerte de profecia para
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él, se ha embarcado en un ejercicio de compresion: la madre lo protege, desea ver
a su hijo en las ciencias que profesan la accién, el descubrimiento y evolucién.

Elias Canetti representa al margen de todo lo cultural un ente de reflexién
acerca de la aprehensiéon de la diversidad lingiiistica. Por medio de La lengua
absuelta, es posible determinar, gracias a las lenguas y sus memorias, una
nostalgia transcrita al mundo judio, anterior a sus tiempos que late por debajo
de sus lineas. Esa devocién por la justicia, lo correcto, desde la plenitud del
conocimiento del presente, heredada por la rigidez de la madre. Ese legado que
deja el nombre que le fue dado, lo dota de un visionario de la intelectualidad. El
autor comprende que la multiplicidad en el conocimiento existe y él escoge el
camino de la literatura, porque es alli en donde se unifica su origen, sus vivencias
politicas, los desaciertos familiares, el silencio a raiz de la muerte de su padre. Es
un intelectual que construye su camino a través de los libros, la comprensién del
otro y la acepcién de la libertad que brinda el emprender un nuevo saber.

La composiciéon de estas memorias se divide en los lugares en que ha vivido
y con esto, la principal herramienta a su favor para integrarse con facilidad
es la lengua. Su carécter se forja en la idea del conocimiento provechoso y
productivo. Lo que aprende le permite conocer nuevas formas de esas figuras o
estructuras que estdan alli y que se reiteran en distintos lugares, pero nunca se
asemejan por la diversidad cultural y la importancia que el autor le apremia: es
la autenticidad de su mirada, gracias al oficio de la escritura. Su cercania con la
cultura probablemente se profundice en los otros dos libros de esta trilogia. Hasta
entonces, cabe la posibilidad de establecer que no intenta hacer de menos sus
raices, sino diversificarse en otros espacios. Su crecimiento debe ir mas alld que
lo establecido por su familia. El orgullo del origen debe ser completo o no sera,
pero para él jamas se cierra, porque pervive en el cauce de todo lo que logré divisar
en su estudio ardoroso de las ciencias que mas le interesaron. El judeoespafiol
no es para nada homogéneo, no se carga de una identidad unitaria, sino que se
diversifica en funcién de su contexto.
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https://www.acantilado.es/wp-content/uploads/En-tierra-ajena-Josep-Solanes-extracto-
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Venezuela sefardi. Periodo hispdnico e independencia, de José Chocron Cohén
¢Como se desentrana la saga judia
en la historia nacional?

Natdn Naé

n aporte fundamental para comprender una de las facetas mas ricas y menos
exploradas de la historia de nuestro pais lo constituye el libro Venezuela
sefardi. Periodo hispdnico e independencia, del abogado e investigador José
Chocrén Cohén, quien de esta forma irrumpe en el ambito cultural para llenar
un vacio historiogréafico. Publicado por Oscar Todtmann Editores, este meticuloso
trabajo de 236 paginas recibe el auspicio de la organizacién Sefardies por Venezuela.
A lo largo de catorce capitulos, Chocrén emprende un recorrido fascinante por
la historia de Venezuela, rastreando y destacando el papel crucial que desempefié
la didspora judeoconversa desde los tiempos de la etapa provincial de esta parte
de la llamada Tierra Firme. El libro describe el desenlace de aquellas oleadas de
cristianos nuevos que, pese a las restrictivas prohibiciones de la Corona, lograron
alcanzar las costas del Nuevo Mundo. Lejos del férreo control de los tribunales
inquisitoriales europeos, encontraron en estos parajes una tierra de promisién
para rehacer sus vidas y explorar horizontes de expansiéon comercial y econémica.
El autor centra su foco en demostrar la decisiva influencia de esta migracion
en el desarrollo social, econémico e incluso politico del pais, un alcance que
la historiografia general habia subestimado hasta ahora. Con una minuciosa
investigacion, Chocrén no solo se remonta a la vida de los conversos en América,
incluyendo el anédlisis de linajes como la familia Rojas (de la que descienden los
Bolivar y Palacio, entre otras genealogias ilustres), sino que también culmina con
la destacada intervencién de los sefardies en la gesta emancipadora y su notable
contribucién a la posterior reconstruccion y progreso de la nacién.
José Chocron, director académico del Centro -
de Estudios Sefardies de Caracas y ex miembro
de la junta del Museo Sefardi de Caracas, dota
a la obra de un riguroso sustento académico,
fruto de una larga pasiéon investigadora reflejada
en su libro anterior La identidad secreta de
Francisco de Miranda (CESC, 2011). Mas que
historia, Venezuela sefardi es una clave esencial
para descifrar la compleja y plural identidad del
hombre de hoy en este pais.

El libro se puede adquirir en linea por Amazon.

El autor y su obra (Foto Cortesia I6. Unidn Radio)

(Con informacion de Mayte Navarro, el autor y la IA)
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