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FARTILS

ANIVERSARIO

Este afno 2020, especificamente el 9 de junio, el Centro de Estudios Sefardies
de Caracas arriba a sus cuarenta anos de existencia como 6rgano cultural de la
Asociacidn Israelita de Venezuela.

Surgié por una iniciativa del doctor Jacob Carciente en 1980 vy, ya a finales
de 1981, se lanzé el nimero 41 de la Revista Maguén-Escudo, como resurgimien-
to de la publicacién de la AIV que en 1972 cedi6 sus pdginas para, junto a sus
hermanas, Unidn, de la UIC, y Menorah, de la B'nai Brith, crear el semanario
Nuevo Mundo Israelita. A su regreso, Maguén-Escudo vino como una publicacién
trimestral con una combinacién de noticias y articulos académicos para darles
espacio, en espafol, a las investigaciones literarias, antropolégicas, lingiiisticas,
historiograficas, genealdgicas y filoséficas, entre otras, del mundo sefardi, sin
descuidar el acervo moral, ético y espiritual del judaismo como motor de nuestro
pensamiento. El que esta revista esté hoy en sus manos es un ejemplo de tenaci-
dad y de constancia, del compromiso de la AIV con la difusién del amplio aba-
nico cultural al servicio del pueblo judio y del de Venezuela, como un puente de
comunicacion entre nosotros y la sociedad en la que estamos inmersos.

Ademis de Maguén, el CESC ha estado presente en el mundo editorial con
colecciones de autores sefardies y de otros que han ofrecido a los lectores una
visién amplia del aporte de los judeoespanoles al mundo. Hoy por hoy, el CESC
mantiene en varias librerfas de Caracas el Rincdn Judio, una iniciativa para po-
ner a disposicién del putblico general las publicaciones auspiciadas por nosotros.
También, en el mundo cultural, el CESC tuvo en el pasado concursos literarios
¥, a proposito, este afo lanzamos el concurso «Cuentos de la Tolerancia», con lo
que esperamos la amplia participacion de quienes se sientan motivados a hablar,
desde la perspectiva literaria, de cémo debemos vivir pacificamente en sociedad.

Para el CESC es un orgullo ver c6mo una institucién surgida como iniciativa
en su seno, el Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel, se ha consolidado en
sus veinte anos y ha crecido como lo ha hecho.

Hablar del CESC es también hacerlo de la Semana Sefardi, una iniciativa que
ha tenido trece ediciones y que son ocasiones para hablar y compartir el orgu-
llo por la herencia judeoespafola. No menos orgullosos nos sentimos de llevar
nuestra cultura a las aulas de la Universidad Central de Venezuela con cursos de
historia, pensamiento y literatura dictados en varias ocasiones, asi como a otras
casas de estudios superiores como la Montedvila, la UCAB y la Unimet.

En 40 anos, el CESC es una referencia en la comunidad judia y un bastién
para la continuidad y la fortaleza de una cultura que nos acerca a nuestros orige-
nes y a nuestro compromiso con Am Israel. Hasta 120!
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ARTICULISTAS en esta ediciéon

Howard Tzvi Adelman: profesor asociado de Historia de la Queen’s University. Es doc-
tor e investigador en Historia Judia, con interés especial en la juderia italiana. Tiene una

maestria del Jewish Theological Seminary (1977).
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do en la Universidad Hebrea de Jerusalén.
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do, especializado en temas judios venezolanos.
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de Teoria de la Literatura y Literatura Comparada de la Universidad de Alcald.
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Bernardo Zinguer: abogado tachirense, egresado de la Universidad de Los Andes, con

estudios en docencia de la Universidad Pedagdgica Experimental Libertador. Historia-

dor de la comunidad judia del T4chira.
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A sus 90 anos

Avtmcair lormatna.
ANIVERSARIO

nte el impacto que han tenido los dos

meses de cierre obligatorio de escue-

las, negocios, centros de culto y de
toda actividad social debido a la pandemia de
covid-19, la Asociacién Israelita de Venezue-
la, que se preparaba a celebrar sus 90 afios de
funcionamiento, decidié lanzar el Plan AIV
2020, un programa de ayuda social para sus
miembros que abarca cuatro dreas: educacion,
alimentacién, péliza de salud y un fondo de
créditos en efectivo.

Hasta mediados de mayo de 2020, la pan-
demia ha tenido un impacto epidemiolédgico
bastante bajo en Venezuela; no ha sido asi con
los efectos que la cuarentena —medida oportu-
nay adecuada para proteger a la poblacién del
contagio del virus SARS-CoV-2 ha tenido en
la vida econémica y social de todo el pais, de
la que no escapan los miembros de la Asocia-
cién Israelita de Venezuela.

El anuncio se dio a conocer mediante un
video de YouTube, donde algunos de los miem-
bros de la junta directiva de la AIV, encabeza-
da por su presidente, Edgar Benaim, alojado
en el canal de la AIV en esa plataforma digital.

Caracas en cuarentena. (Marzo 2020). Foto 24Carabobo.

Plan AIV 2020: una ayuda
en tiempos de PANDEMIA

Natdn Naé

El plan contempla un financiamiento de
las cuotas de los alumnos que asisten al Sis-
tema Educativo Comunitario para los meses
de mayo, junio y julio. Asimismo se anunci6
que a aquellos miembros que ya recibian mds
de 30% en ayuda en la matricula, se les exo-
nerard la totalidad en lo adeudado al colegio y
que quien tenga otro tipo de necesidad puede
comunicarse con la AIV (sede del Este) o con
la institucién educativa.

Por otro lado, se dio a conocer la contra-
tacién de una poliza colectiva con Seguros
Mercantil para los miembros y sus familias,
con cobertura en divisas, que se puede pagar
refinanciada a partir de enero del 2021. A
los que ya estdn inscritos en la Red de Ayuda
Comunitaria se les dispensard totalmente del
pago de la prima.

La AIV anuncié también que se establecié
un programa de cestas de productos bdsicos
a precios solidarios y que se creé un fondo de
servicios financieros para ser utilizado en con-
diciones muy favorables.

Los miembros de la AIV interesados
en recibir mds informacién se pusieron a
disposicién los teléfonos 0212.286.7736,
0414.199.1093 y 0414.307.3737, asi como
también la direccién electrénica siguiente:
planaiv2020@gmail.com

La AIV vuelve asi a sus raices de ayuda
mutua. Sus predecesoras fueron la Sociedad
Benéfica Israelita (1907) y la Sociedad Israe-
lita de Venezuela (1919), ambas con previsién
social para sus miembros, con lo que se cum-
ple el principio enunciado en el Pirké Avot:
«Tres cosas sostienen al mundo: la 7Zord, el
culto y la caridad».

Elul 5779~ Nisin 5780 ™ Maguén-Escudo | NI
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Convocatoria a autores entre 18 y 40 aros

Tolerancia: UN CONCURSO DE CUENTOS
a propésito de los 40 afios del CESC

on motivo de la celebracién de las

cuatro décadas de funcionamiento,

el Centro de Estudios Sefardies de
Caracas —6rgano de la Asociacién Israelita
de Venezuela, cuya misién es la investigacion
y difusién de la cultura judeoespafiola en
el pais— lanz6 un concurso de cuentos para
jovenes escritores, entre 18 y 40 anos, cuyo
tema central es la tolerancia.

La convocatoria estd abierta hasta el 30 de
noviembre, inclusive, luego de que la fecha
inicial, el 1° de junio se cambiara ante la con-
tingencia de la cuarentena. En ella podrin
participar solo aquellos escritores residentes
en Venezuela.

Los interesados pueden enviar a la sede de
la Asociacién Israelita de Venezuela de Ma-
ripérez un cuento de dos a cuatro cuartillas
(tamano DIN A4, escrito a doble espacio con
letra Arial 14), que verse sobre la necesidad de
tolerar al otro.

Solo se admitird un relato por au-
tor y se deben enviar dos sobres: uno
con el texto literario, identificado con
un titulo y un pseudénimo, y otro
con la palabra PLICA estampado en
el anverso, con el nombre del cuento
y el pseudénimo. El sobre contendrd
un escrito con los siguientes datos:
nombres, apellidos, direccién com-
pleta, correo electrénico y teléfono de
contacto, asi como también un texto
de aceptacion de las bases del concur-

Natdn Naé

so. Todo ello se debe entregar en otro sobre
identificado como Concurso de Cuentos 40
anos del CESC, con atencién de la sefiora Yu-
laska Pinate.

Los organizadores indicaron que no se
aceptardn textos por internet. Previo a la reso-
lucién del concurso se publicardn en la pdgina
web del CESC los titulos, los pesudénimos y
zonas de residencia de los participantes.

El jurado estd conformado por tres per-
sonalidades ligadas al mundo literario, quie-
nes no podrdn declarar desierto el concurso
y cuyo fallo serd inapelable. La composicién
del jurado se dard a conocer en la pigina web
WWW.CESC.Com.ve.

En la tercera semana de enero de 2021 se
dard a conocer el ganador del concurso y en
su momento se anunciard la entrega del pre-
mio y el lugar de la ceremonia.

“Cuentos sobre la Tolerancia”

Los participantes deben ser jJévenes hasta 40 ofios de edad,

venezolonos o que vivan en Venezuela.
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EL MUSEO SEFARDI DE CARACAS hurgé en el
periplo histérico de la familia Pardo

1 Museo Sefardi de Caracas
Morris E. Curiel presenté
la exposicién «Los Pardo.
Final de un periplo sefardi en Ve-
nezuela» durante el periodo com-
prendido entre el 17 de noviembre
de 2019 y el 16 de febrero de 2020.

En esta exposicién se mostrd el
comienzo de la historia de esta fa-
milia en Venezuela, cuando Isaac
J. Pardo Abendana llegé al pais,
procedente de Altona, Dinamarca,
en el ano 1841. A partir de ese mo-
mento, empezd a resaltar de manera
notable la presencia de estos judios
de origen sefardi en los distintos
dmbitos del quehacer nacional.

A lo largo de la exhibicién de
documentos, fotografias, objetos y
grandes paneles se presenté infor-
macién acerca de esta prominente
familia, abarcando un lapso que
va desde el siglo XVI hasta nues-
tros dias. De esta forma, se pudie-
ron apreciar aspectos vinculados
con la vida y obra de algunos de
sus miembros, asi como de las re-
percusiones que sus actuaciones han tenido
en el desarrollo de la ciencia y la cultura en
Venezuela a lo largo de varias generaciones.

Un aspecto que llamé la atencién fue que
la familia Pardo tampoco estuvo exenta de los
horrores del Holocausto, ya que dos de sus
miembros murieron en el gueto de Lodz y tres
en el campo de exterminio de Bergen-Belsen.

En esta oportunidad, la curaduria estuvo
a cargo del doctor Abraham Levy Benshimol,

Anny Cudisevich de Benjamin/ Fotos: José Esparragoza

Esta exposicidn se inscribid en el marco de los actividades conmemorativas de los 20 aiios de la creacidn
del Museo Sefardi e Caracas Morris E. Curiel.

presidente de la Institucién, y de la abogada
Mariela Bricefio Pardo.

Durante el acto inaugural, el presiden-
te de la institucién indicé: «Esta exposicion
narra parte del viaje de los integrantes de la
familia Pardo por Europa y América, a raiz
de su salida de Espafa en 1492 como conse-
cuencia de la expulsién de los judios decreta-
da por los Reyes Catdlicos, Fernando e Isa-
bel. Es un ejemplo de cémo los expulsados se

Elul 5779~ Nisin 5780 ™ Maguén-Escudo | NI
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vieron forzados a buscar nuevos horizontes,
a desplazarse a lugares mds tolerantes, donde
poder desarrollar sus vidas.

»La exposicién coincide con la finali-
zacién de la Ley 12/2015 “Concesién de la
nacionalidad espafola a los judios sefardies”
originarios de Espafa, que permitié a nume-
rosos de sus descendientes, incluidos los Par-
do, obtenerlay.

Por su parte, Bricefio, descendiente de Isaac
J. Pardo Abendana, sefial4: «Sabia desde nifa,
porque asi me lo habia hecho saber mi abuelo
Antonio Pardo Soublette, sobre mis raices ju-
dias y, como me inculcd desde siempre a res-
petar mi origen, quizds a ese hincapié le debo
el haber podido construir la genealogia sefardi
de los Pardo desde 1561. Cuando empecé a in-
vestigar nunca pude imaginar la trascendencia
que la misma tendria en mi vida. Ha sido un
viaje pleno de multiples emociones, de revela-
ciones, mas no exento de desasosiegos.

»He de agradecerles a los descendientes de
Isaac J. Pardo Abendana todo el soporte afec-
tivo y documental que suministraron para que
esta exposicion que hoy se inaugura tuvie-
se contenido y quienes en muchos casos han
donado al museo piezas originales de enorme
contenido histérico y certificaciones emitidas
por el registro de Hamburgo de los nacimien-
tos de algunos miembros de la familia Pardo
que datan del siglo XIX, que desde hoy for-
man parte del acervo del Museo Sefardi de
Caracas “Morris E. Curiel”.

»Con ocasién de la investigacién prepara-
toria para esta exposicién, quizd la de mayor
huella fue haber encontrado que el Holocausto
nos tocé muy de cerca a los Pardo. No estaba
preparada para asumir ese hallazgo, y menos
cuando Yad Vashem lo confirmé; la tristeza y
el horror es increible cuando no es tu familia,
pero lo es atin mds cuando si lo es».

La irreparrable pérdida de
Saadia Cohén Z'L

Natdn Naé

Producto de la pandemia de covid-19, fallecio
en Miami a finales de mayo de 2020, el empreso-
rio y fildntropo Saadia Cohén Z'L, cuya actividad
comercial y econémica la realizo en Venezuela en
los afios 70 y 80.

Como entraiable miembro de la comunidad
sefardi de Caracas, en especial de los del norte de
Mrica y particularmente de Melilla, su ciudad no-
tal, Cohén desarrollé una importante actividad de
relaciones internacionales.

Por su amor por la comunidad sefardi y su
preocupacion por la situacién venezolana, nace su
papel determinante como proponente e impulsor
del reconocimiento de la nacionalidad espafiola a
los descendientes de los judios expulsados por los
Reyes Catolicos mediante el Edicto de Granada de
1492.

Fue presidente de la Fundacion Don Juan de
Borhon, Espaiia e Israel y merecedor de sendos
reconocimientos por Venezuela e Israel, como la
Orden Francisco de Miranda y de la Knéset.

Don Saadia Cohén Zrihen dejo a su esposa
Simi y a sus hijos Cota, Sol e Isaac, hoy todos resi-
dentes en el exterior.

Saadia Cohén Zrihen, Z'L.

n IM Maguén-Escudo B Septiembre 2019 - Marzo 2020
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Espana entrega PRIMEROS PASAPORTES
A VENEZOLANOS descendientes de sefardies

ras 528 anos de que se
promulgara el Edicto de
Expulsién de los judios de

Castilla y Aragén, la embajada de
Espana oficializé el otorgamiento
de la nacionalidad de ese pais ibéri-
co a 56 venezolanos, descendientes
de sefardies, en un acto sin paran-
gbn en la sede de la Hermandad
Gallega, en Maripérez, Caracas.

Natdn Naé

A principios de marzo, el em-

bajador espafiol en Venezuela,
Jesus Silva, presidi6 el acto de res-
titucién de la nacionalidad a aque-
llos venezolanos, judios o gentiles,
que demostraron tener conexion
familiar con aquellos infortuna-
dos hebreos que debieron aban-
donar compulsivamente la Penin-
sula Ibérica (1492 de Espana), de
acuerdo con la Ley 12/2015, que
otorgd este beneficio.

Desde que entré en vigencia en
junio de 2015 hasta el 1° de octu-
bre de 2019, los descendientes de
los judios espafioles pudieron so-
licitar la restitucién de la naciona-

Fl embajador de Esparia, Jests Silva. Sentados, el cdnsul Juan José Buitrago y la vicepresidente de lo
Hermandad Gallega, Noemi Cenddn. (Foto l Nacional)

lidad. En Venezuela, aproximadamente mil Moryusef hablé ante los nuevos espafioles
500 personas pudieron probar su genealogia  de lo significa la herencia sefardi y de la pre-
judeoibérica y beneficiarse de esta ley. sencia de la comunidad judia de origen ibéri-

En el acto estuvieron también el cénsul  co en tierras venezolanas.
general de Espana en Venezuela, Juan José

Buitrago, acompafado de su adjunto, Julio
Navas, la vicepresidente de la Hermandad Con informacion de

Gallega, Noemi Cendén y el arquitecto Al- El Nacional y A. Moryusef.

berto Moryusef, en representacién de la co-

munidad sefardi de Caracas.
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Discurso en acto de entrega de pasaportes en la Hermandad Gallega

Esto es el REENCUENTRO de Espaia y sus judios

Especial para Maguén — Escudo

s un honor para mi estar aqui frente

a tan distinguida audiencia en este

significativo acto relacionado con
el histérico proceso de concesién de la
nacionalidad espafiola a los sefardies, en
virtud de la Ley 12/2015 del 24 de junio.

Intentaré dar para todos ustedes un men-
saje en nombre de los judios venezolanos
de origen sefardi, que formamos, junto con
nuestros hermanos askenazies, la comunidad
judia de Venezuela. Espero que mis palabras
también reflejen de algiin modo el sentir de
los gentiles que hoy estdn mds cerca de noso-
tros tras descubrir o reconocer el pasado que
tenemos en comun.

Los judios somos el pueblo con la presen-
cia m4s larga en la historia del Medio Oriente
y el hemisferio Occidental. En el afio 70 de
nuestra era, cuando ya acumuldbamos una
soberania de mil quinientos afos en la tierra
de Israel, el Imperio Romano acabé con la
que restaba de autonomia judia y expulsé a
sus habitantes. Con la caida de Jerusalén, el
centro politico y espiritual del pueblo judio, y
la destruccién del Templo Sagrado, comenzé
para nuestros antepasados un exilio que con-
cluyé con el renacimiento del moderno Esta-
do de Israel en 1948.

Tras un peregrinar lleno de luces y de
sombras durante varios siglos a lo largo y an-
cho de la cuenca del Mediterrdneo, hubo un
lugar, una morada provisional, que acogié a
varias generaciones de los exiliados, determi-
né la identidad de sus descendientes y cambié
la historia de ese territorio para siempre, un
lugar que ellos conocieron como Sefarad, y
que mds tarde se conocié como Espana.

Alberto Moryusef Fereres

Sobre la historia judia en la Peninsula Ibé-
rica no me corresponde hablar esta tarde. Pero,
de tanto por rescatar de ese periodo, quiero
recordar que fueron los judios los primeros en
darle a Espana, bajo el nombre de Sefarad, una
unidad territorial y cultural que tomarfa mu-
cho tiempo en obtenerla en lo politico.

Esa morada de paso lleg a su fin con el
infame edicto de expulsién firmado por los
Reyes Catdlicos, Isabel y Fernando, en Gra-
nada en 1492. El Nuevo Mundo seria uno de
los destinos de los expulsados.

Descendientes de judios sefardies se esta-
blecieron durante la época colonial en Vene-
zuela. Consta la presencia de algunos de ellos
en las filas del ejército libertador combatien-
do por la Independencia.

La primera comunidad judia organizada
en Venezuela fue la que existié en Coro a
mediados del siglo XIX, formada por sefar-
dies que llegaron desde la vecina Curazao.
Dejaron como evidencia de su presencia una
modesta sala de oracién, un pequefio y bien
conservado cementerio y los restos de un
bano ritual. Con el tiempo la mayoria de sus
descendientes abandond su religién y muchas
de sus costumbres; pero, algunos individuos
conservaron su identidad sefardi. Sus apelli-
dos se diseminaron por todos los rincones del
pais. Prueba de ello son los beneficiados por
la citada Ley 12/2015 que lograron encontrar
algtin antepasado en esa comunidad.

Entre fines del siglo XIX y principios del
XX, comenzd una progresiva emigracion ha-
cia estas costas de judios sefardies que pro-
venian del antiguo Imperio Otomano y de
Marruecos, naciones que habian acogido a
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Alberto Moryusef representé a lo comunidad sefardi de Caracas. A su lado, e/
embajador Sitva. (Detalle de una fotografia de EI Nacional).

sus antepasados siglos antes tras la expulsién
de Espana. Con el surgimiento del conflicto
entre los paises drabes e Israel, tras la inde-
pendencia de este tltimo, cientos de sefardies
del Libano, Siria y Egipto también emigraron
hacia Venezuela.

Asi surgieron pequefias comunidades is-
raelitas en varias ciudades del pais, que si lo-
graron garantizar la continuidad judia de la
mayoria de sus descendientes. La mds impor-
tante llegd a ser la de Caracas, que después
de varios intentos, finalmente formalizé su
institucionalidad con la fundacién de la Aso-
ciacién Israelita de Venezuela en 1930. Esta
institucién que agrupa a los judios sefardies
de la nacién celebra por lo tanto sus primeros
90 anos de vida, logros y aportes.

La inmigracién de judios sefardies del nor-
te de Marruecos, que fue la mds numerosa, al-
canzd su pico tras la independencia de ese pais
en 1956 y se mantuvo hasta la década de 1970.

Recordemos que durante la primera mitad
del siglo XX el norte de Marruecos estuvo
bajo protectorado espafiol, por esa razén los
que llegaron de esa zona tenian como lengua

TesTiMONIO PARA LA HisTORIA | H

materna el castellano entremezclado con el ja-
quetia y sus modos y costumbres eran judias y
espafolas: comian adafina y paella, bailaban
pasodobles y cantaban el romancero sefardi
junto con las coplas de Antonio Molina y de
Sara Montiel. Ese es el caso de mis padres,
nativos de Larache, un puerto pesquero en
la costa atldntica. Vinieron a Venezuela en
1957 para formar una familia e integrase a la
comunidad judia y a la sociedad criolla. En
mi infancia frecuentdbamos las tascas de La
Candelaria, comfamos las doce uvas en noche
vieja y éramos socios de la Hermandad Galle-
ga, donde a pesar del tiempo trascurrido me
sigo sintiendo entre hermanos. ;En esta pisci-
na aprendi a nadar a los a 4 o 5 anos de edad!
Hoy, los judios de Venezuela, sefardies y
askenazies unidos, contamos con una comu-
nidad organizada que brinda a sus miembros
servicios religiosos, educativos, sociales y de
asistencia social. Las actividades culturales
estdn abiertas a toda la sociedad venezolana
y se destacan por su calidad y variedad. La
embajada de Espafa siempre estd presente y
colabora de forma activa con muchas de ellas.
A la hora de hablar del legado de los ju-
dios venezolanos siempre surgen los nombres
de decenas de destacados cientificos, acadé-
micos, artistas, escritores, médicos y empre-
sarios. Pero, ellos son solo una parte de una
comunidad de gente sencilla, profesionales,
empleados y comerciantes, hombres y muje-
res que dieron y siguen dando su aporte al
pais mediante el trabajo honesto, la educa-
cién de los hijos y el respeto al préjimo.
Como se ha dicho tantas veces, la Ley
12/2015 trata de curar una herida que, como
toda herida, dejé una cicatriz. A mi enten-
der la Ley no se concibié para olvidar el dafio
y pasar la pdgina, sirve exactamente para lo
contrario y me explico. Cientos de compatrio-
tas no judios descubrieron que gracias a esta
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Ley podian acceder a pasaportes espafoles y
para ello hicieron todo lo posible —y hasta lo
imposible— para indagar si tenian antepasa-
dos hebreos. Al hacerlo se encontraron con
la historia de la presencia y la expulsion de
los judios de Espafia que hasta entonces des-
conocian. Se trata por lo tanto de vivir con
el recuerdo para conciliarnos con el pasado.
Espero entonces que estos descendientes de
sefardies que recién descubrieron su origen,
nos acompanen a nosotros los judios en los
retos y dilemas de nuestros dias.

Debemos reconocer que muchos de los
que se acogieron a la Ley lo hicieron para
acceder a las ventajas que ofrece el anhelado
pasaporte espafiol: no en balde es Espana una
nacién de avanzada y la cuarta economia de
la Unién Europea. Pero, conozco en mi en-
torno judios sefardies que antes de la promul-
gacion de la Ley ya posefan otra nacionalidad
europea y, sin embargo, se acogieron a la Ley
solo para convertir en fisico, por medio de un
pasaporte o un DNI, el vinculo afectivo con
la nacién que habia sido parte de su cultura e
identidad desde siempre.

Espana estd recorriendo un largo camino
para reencontrarse con sus judios. Un paso
fundamental fue el establecimiento de rela-
ciones diplomdticas con Israel en 1986, una
relacién entre dos democracias que ha demos-
trado ser conveniente y fructifera. Otro lo fue
el otorgamiento del Premio Principe de Astu-
rias de la Concordia a las comunidades sefar-
dies en 1990. Igualmente trascedente fue el
proceso de otorgamiento de la nacionalidad
espafola por cartas de naturaleza a los des-
cendientes de los judios oriundos del protec-
torado espanol del norte de Marruecos, ante-
cedente de esta Ley 12/2015, que representa
el avance mds significativo en este recorrido.

Los judios esperan que Espana se manten-
ga firme en la lucha contra el antisemitismo,

y sus versiones disfrazadas de antiisraelismo y
antisionismo. Este prejuicio también se dis-
fraza en Carnaval: lo hizo este tltimo para sa-
tirizar el Holocausto desfilando por las calles
de un pueblo de Castilla-La Mancha.... «de
cuyo nombre no quiero acordarme». Con-
trasta con ese episodio el firme mensaje pro-
nunciado por el rey Felipe VI al inaugurar el
Encuentro de Lideres del Mundo en el marco
del Foro sobre el Holocausto que tuvo lugar
en Jerusalén en enero de este afo.

Forma parte del reencuentro de Espafa con
sus judios el apoyo al derecho del Estado de Is-
rael a vivir con seguridad dentro de sus fronteras
y en paz con sus vecinos. Esto nos permite en-
tender por qué los judios sefardies venezolanos
llevamos en nuestros corazones tres naciones,
Israel, Espafia y Venezuela, pero un solo deseo
de coexistencia en armonia y paz.

Desde que se promulgé la Ley 12/2015
muchos me han preguntado que gané Espana
con otorgar la nacionalidad a miles de descen-
dientes de sefardies. Para responder comento
que el texto del Kohélet—que en espaiol se co-
noce como Eclesiastés y que se atribuye al rey
Salomén— da a entender que la recompensa
por el cumplimento de los preceptos biblicos,
que son muchos, es el cumplimiento de los
preceptos en si mismo.

Se infiere de ello que el ser humano debe
procurar siempre hacer lo correcto, aunque
no sea facil ni parezca légico. Me gusta pen-
sar que Espafa hizo esto porque entendié que
era su deber hacerlo, aunque no fuera fécil ni
parecia légico.

No me queda mds que expresar en nombre
de los sefardies judios y gentiles, si me lo per-
miten, el agradecimiento a los funcionarios y
representantes espafnoles involucrados en este
proceso y a la misma Espafia como nacién, el
haber hecho lo que sin duda era correcto.
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Develando las huellas hebraicas en el Tachira

LOS GOCHOS: de insulto antisemita a gentilicio

En su libro Moreshet. El legado de los primeros judios en el Tachira (2019),
Zinguer ahonda, en uno de sus capitulos, que presentamos como colaboracién
del autor, el término —usado a veces despectivamente— con que se conoce a los
naturales del estado andino venezolano y su posible connotacién antijudia.

Especial para Maguén — Escudo

esvelando las huellas hebraicas en el

Téchira, el mismo vocablo «gocho»

con que orgullosamente se identifica
—actualmente— el gentilicio del T4chira, pare-
ce tener una profunda raiz antisemita que se
ha invisibilizado a lo largo del tiempo, todos
conocen el apelativo de «marranos» que se les
dio a los judios espanoles obligados a conver-
tirse al cristianismo. Esta palabra procede del
drabe mubarram y su significado original era
«cosa prohibida», lo anterior con relacién a
la proscripcién del consumo de cerdo en la
religién musulmana y judia, es a partir de la
expulsion, tanto de hebreos como de isldmi-
cos de Espana, cuando empez6 a utilizarse el
vocablo marrano como un insulto hacia los
judeoconversos y moriscos o moros a los mu-
sulmanes. Entre los sinénimos para referirse
al cerdo en algunas regiones de la Peninsula
Ibérica se encuentra: puerco, cochino, lechdn,
marrano o gocho. Solo hace falta hacer clic
derecho en el «ratén» de la computadora sobre
la palabra gocho y buscar sus sinénimos para
comprobarlo.

Origen de la palabra

A su vez, los lingiiistas explican que «go-
cho> era una voz mds antigua que derivaba
de un sustrato lingiiistico prelatino o pre-
rromano ibérico, de la palabra koxo, cerdo.
Pasé primero al euskera o vasco como kotxo
[se pronuncia cocho] y estd vinculada con la

Bernardo Zinguer

oy WmT

Antigua sinagoga de Tdchira, Venezuelo
Foto Cortesia Bernardo Zinguer

reduplicacién «kotxi-kotxi» [se pronuncia co-
chi-cochi], para llamar a este animal segtin lo
planteado por Bienvenido Mascaray en beria
y sus étimos, la lingiiistica de los pueblos iberos
prerromanos.

Aln esta voz onomatopéyica se emplea en
los caserios y montanas de Euskalerria o Pais
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Vasco, en especial en la regién de Guardia o
La Guardia de la Sonsierra, Navarra [sur de la
provincia de Alava, Euskadi]. De allf pasé al
castellano y derivé su empleo como sinénimo
de cerdo, dando origen etimolégico a la pa-
labra «cochino», muy comdn en el lenguaje
tachirense. El término pasé a América en el
siglo XVI. En el estado Téchira, se ha docu-
mentado su uso desde el siglo XIX, pero con
modificaciones en su significado original.

Para el doctor Samir Sdnchez, profesor de
la Universidad Catdlica del Tdchira, la pa-
labra «gocho» es polisémica. El afirma que,
desde el campo de la etimologia histérica, es
un adjetivo coloquial que deriva a su vez de
una voz onomatopéyica peninsular —docu-
mentada desde la Edad Media— de quienes
criaban cerdos. En Castilla, llamaban a sus
piaras, para alimentarlos, con la voz «gocho-
gocho», segan el Diccionario critico etimoligi-
co castellano e hispdnico, (Madrid).

La conocida escritora tachirense Leonor
Pena, autora de las préximas referencias, se
propuso rastrear el significado de la palabra
«gocho» y encontrd entre otras acepciones
que «en las provincias de la meseta castella-
na en el afo cuatrocientos es sinénimo para
decir “judio”, y que mil anos después sena-
16 a los judios conversos [...] porque segufan
cumpliendo a escondidas con sus ceremonias
y costumbres».

Profundizando en el asunto, la autora de-
cide acudir «al testimonio docto de quien nos
alecciona con su sabidurifa sobre el Tachira,
[asi recurrié] al Sumo Pontifice de nuestra
historia, Ramén J. Veldsquez, para indagar
con qué significado conoce él la palabra “go-
cho” y entonces me dio referencias exactas,
de los primeros anos del siglo XX cuando se

decia de algunos tachirenses muy guardados
y ahorrativos, en reclamo, por decir, 7o sea

La palabra «gochox se popularizd en Caracas como un despectivo a la llegada de
Cipriano Castro y Juan Vicente Gémez al poder. Foto Cortesia José E. Amé Ortega

tacano: no sea judio, no sea gocho». Seguida-
mente refiere, «Indudablemente que la ven-
ganza de los caraquefios que padecieron el
hierro de los dictadores tachirenses, hizo que
nos sefalaran despectivamente, tomando la
palabra que la soldadesca de Cipriano Castro
y Juan Vicente Gémez regé por los barrios
y parroquias de Caracas, como indicativo de
“judio” o “tacano”, y asimismo les sirvid, en
otro juego de palabras, llamarnos con el de-
rivado despectivo de “chdcharos” en alusién
a los valerosos “chédcaros”, palabra que quiere
decir, como explicé en su glosario Luis Felipe
Ramén y Rivera, “cochino de monte™. Por
sobre pasiones y razones, gocho es sin duda,
sinénimo de judio, de tacano, de prohibido y
para gusto de la venganza centrana contra el
Tichira, algunas veces de marrano.
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Hay otra acepcién en menor presencia, re-
lacionada con las orejas pegadas a la cabeza,
producto del uso de sombreros contra el frio,
que algunos dicen son indicativo de cerdo y
que, prefiero indudablemente, a las de burro;
asi como a un gorro o capucha para la tem-
peratura baja , que en otros Andes, no en los
nuestros es usado con orejeras.

Hasta 1988 la palabra «gocho» fue consi-
derada un insulto que estaba dirigido espe-
cificamente a los tachirenses por la vindicta
caraquefa y que gracias a la habilidad publi-
citaria del entonces expresidente Carlos An-
drés Pérez Rodriguez, candidato a reelegirse
ese ano a la presidencia de la Republica lo
convirtié en gentilicio, con el slogan «“E/ go-
cho pal 887, CAP asumié como bandera, el
ser de esta regién [...] Entonces dejamos de
ser los gochos, despectivamente tildados en
vinculo a una policia matonil o a una guar-
dia sagrada dictatorial, para ser los paisanos

del lider.. .»

Por su parte, el historiador Temistocles Sa-
lazar, profesor de la Universidad de Los Andes,
apunta lo siguiente: «Los tachirenses asimila-
ron con tal intensidad esa cultura judia que
hasta el propio término “gocho” tiene reminis-
cencia judaica.

Como vemos, el vocablo «gocho» sufrié
varios cambios semdnticos, de su significado
inicial en referencia al animal, pasé luego a
denominar peyorativamente al judio forzado
a convertirse al catolicismo por la Inquisicién
y que pasé al Nuevo Mundo hasta nuestros
paramos. Con la Revolucién Liberal Restau-
dora, los andinos ponen el T4chira en el mapa
venezolano, ordenan, unen y pacifican el pais
con mano de hierro durante cinco décadas.
Los afrancesados caraquefios de la época se
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aterran cuando ven entrar a los gochos. Los
califican como unos personajes barbudos, de
maneras toscas y que escupen sangre (crefan
que el escupitajo de chimé lo era). A mi jui-
cio, es aqui cuando el vocablo se convierte en
gentilicio, pero seguird teniendo una conno-
tacién despectiva.

Sin embargo, la expresién «gocho» fue
evolucionando y desde hace mds de tres déca-
das el tachirense se reconcilié con «el apodo».
De alli parte su nuevo sentido significante.
En la actualidad, «gocho» es nuestra manera
de reconocernos como andinos tachirenses y
de las cualidades por las cuales somos admi-
rados en el pais, y con la didspora, en el mun-
do. El gocho es una persona que lo da todo
por su familia, trabajador, ahorrativo, orga-
nizado, apegado a sus origenes, inteligente y
con don de mando... Yo estoy orgulloso de
ser un gocho, ;y usted?

.-w??,.;
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Cementerio judio de Tdchira, Venezuela

Elul 5779~ Nisin 5780 ™ Maguén-Escudo | NI



B | CRONICA

De como LA LETRA C ME HIZO CONOCER
LA CULTURA SEFARDI

Especial para Maguén — Escudo

erfa un dia del mes de septiembre
de 1974, con ocho afios comen-
zaba el primer dia de clases en
el colegio Rambam. Venia del colegio
Moral y Luces, y antes del kinder de
la sefiora Coll, donde antes de la siesta
ponfan a los nifios a rezar el «Angel de

»

mi guarda, dulce compafifa...», del cual
mis hermanos y yo no deciamos ni una
palabra, queddndonos callados, en silen-
cio, segun nos dijo papd que debiamos
hacer, ya que éramos judios, la cual era
la respuesta a otros nifios cuando nos
preguntaban por qué no rezibamos.

Lo primero que me enteré al llegar ese dia
al colegio era de que habia quedado en la sec-
cién A del tercer grado, ya que mi apellido
comenzaba por la letra C, la tercera del abe-
cedario y esa seccién llegaba hasta la letra D,
es decir solo cuatro letras para 25 alumnos en
un salén y el resto de las letras, 24 para ser
exacto, para el de la B. Mientras pensaba en
eso, comenzaron a pasar la lista de asistencia,
y luego de unas pocas aes, empezé la retahila
de las bes, mejor dicho de los Ben: Benjaim,
Benmamdn, Bentata, Benarroch, Benaim,
Benaim, (si hasta de a dos), Bentolila, Ben-
zaquén, etc, luego el par de Cohén y antes de
mi apellido, otra vez la seguidilla, poco diver-
sa de los Chocrén, Chocrén y mds Chocrdn,
ya de penultimo venia yo. En la otra seccién,
pasaba algo mds o menos similar, aunque me-
nos repetitivo, entre los apellidos comenzados
por Sch y los W.

En el primer recreo, escuché varios acen-
tos, uno llamé mi atencién, ya que era pa-

Eduardo Cudisevich
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Antigua fachada del Colegio Rambam, en La Castellana.

recido al que usaban en las comiquitas de
TV, como las del Gato Jinx, Pixie y Dixie,
que mucho tiempo después supe que era an-
daluz. También usaban palabras extrafas o
expresiones en medio del espafiol, cosas como
«Awa, mi rey», «qwo wo por los moros», la za-
Jjend», entre otras expresiones. Al final del dia
se me confundia el «serkea, mi bueno», con el
«shufea al mezkin», pensando que tenia que
ver algo bueno o no hacerle caso al pobrecito.

Por supuesto, que al llegar a casa, le pre-
gunté a mi papd qué era todo eso. El habia
estudiado en Espana y visitado varias veces
las comunidades de Marruecos en la década
de los 50; me explicé con detalle que eso era
jaquetia, un espafiol mezclado con hebreo,
drabe y otros idiomas; que era como el yiddish
para nosotros. Yo, a mis adentros, pensaba
que para nada con el yidis: a ellos se les en-
tiendfa bastante; yo a mis abuelos, nada de
nada. Es mds fdcil para mi decir refild, que
tfile, terefd que treif, Selomé a Shloim. Y luego
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cuando aprendi a leer hebreo, zalit era tales,
kasher por kosher o brit por bris.

Al pasar el tiempo e invitarme a sus casas
a estudiar, me di cuenta de que no solo era al-
gunas palabras del idioma, nos traian torrejas
0 burekitas en mitad del estudio, y si se ex-
tendfa hasta tarde, hasta un plato de adafina,
pescado cocho y un sinfin de ensaladas, todo
precedido de manf, pistacho, almendras, cho-
chos o aceitunas. Los gustos a canela, clavo y
circuma contrastaban con lo dulceagriosala-
do de mi casa.

Los cuentos sobre las comunidades de Me-
lilla, Ténger y Tetudn demostraban el carifio
que sentfan por sus sitios de origen, ademds
de sus conexiones con Espana, a diferencia de
los relatos de mis abuelos en los que prevale-
cfa el hambre, las penurias y la miseria, sin
que sintieran el menor atisbo de nostalgia o
querencia y, menos atin, ningin sentido de
pertenencia hacia Rusia o Alemania del cual
habfamos heredado el idioma. El cardcter
alegre, simpitico, abierto, atento de esos se-
fardies contrastaba con lo parco, melancélico
y socialmente correcto del temperamento as-
kenazi. Sufri un sobresalto indescriptible en-
tre pitos, matracas y gritos al escuchar, bueno
mejor dicho, al no oir el nombre de Amdn en
la primera Meguilar Ester sefardi que acudi.
Fue una sorpresa,
en comparaciéon a
los simples golpeteos
sobre los bancos de
madera o tacona-
zos a los que estaba
acostumbrado.

Las familias
extendidas de mis
amigos si estaban
presentes:  primos,
tiitos, abuelos, tiftos
abuelos, todos ha-

d c COLEGIO* RAM BAM g
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bian nacido alld y los que no hab{an venido que
generalmente estaban en Israel, mantenian el
contacto o segufan llegando, mientras que los
mios eran ya nacidos acd y de los que no vinie-
ron, generalmente la respuesta era siempre la
misma: que no se sabfa nada y solo me decian
algunos nombres, pero sin rostros ni detalles,
aunque alguna vez vi a mis tfas preparar una
maleta con abrigos y otras cosas para enviar a
Besarabia.

Asi transcurrié mi nifez y parte de mi
adolescencia, entre una mayoria de amigos
sefardies marroquies, algunos besarabos y
otros mizrajies de Libano, Siria o el Yemen,
con un sinfin de idiomas, acentos, comidas,
musicas y cuentos. Culturas diversas e in-
dependientes amalgamadas por el judaismo
y que se desarrollaban durante los estudios,
cada quien en sus casas mantenia la cultura
familiar, pero que, en el dia a dia, se mezcla-
ban y se adaptaban al acento local.

Tiempos buenos de la nifiez que dejaron
amistades para siempre, que me dieron la
oportunidad y el placer de acercarme a la cul-
tura sefardi. Qué hubiese pasado si el oficial
de inmigracién al llegar mi abuelo a Vene-
zuela, escribia mi apellido con K'y no con C”
Pues realmente no lo sé, el mazal es el mazal
y como dicen nuestros ancestros de cual-
quiera de las
culturas por
donde pasa-
mos, nada es
casual.

H salén de 5to grado de
la mord Mina Magarici
en el Colegio Rambam.
Foto cortesia Samuel
Bentolila, FB.
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Entrevista al doctor Aviad Moreno

LOS JUDIOS MARROQUIES EN ISRAEL:

sevacuados o emigrantes voluntarios?
Sephardi Ideas Monthly

La siguiente entrevista la realizé la revista electrénica Sephardi Ideas Monthly
como parte de una serie de ensayos sobre el mundo rico y multidimensional
del pensamiento sefardi.

Uno de sus entrevistados ha sido el doctor Aviad Moreno, que ha estado
investigando sobre las migraciones de los judios de Marruecos en los siglos XIX
y XX a varios paises de América Latina. Algunos de los trabajos de Moreno
han sido publicados en espafiol por Maguén-Escudo, donde el autor
ha estado dilucidando sobre la importancia de cambiar los paradigmas
con que la historiografia israeli ha estado estudiando las inmigraciones a Israel
desde el Medio Oriente y Nordfrica, como lo hizo patente en un simposio
realizado en el sur de Israel que se llamé «Nuevos enfoques: 3migraciones
de sefardies y mizrajies en contextos globales2». El doctor Aviad Moreno envié
el texto para su publicacién en Maguén-Escudo.

Sephardi Ideas Monthly
(SIM): ;Cudl fue la idea
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principal del simposio de
diciembre sobre las migra-
ciones de los judios sefardies
y mizrajies vistas desde los
contextos mundiales?

Moreno: Tras la fundacién
de Israel en 1948, la mayoria
de los judios de los paises del
Oriente Préximo y del norte
de Africa se dirigieron a Is-
rael, donde comenzaron a ser

i

The Humanities and Social Sciences Fund
Conference on

New Directions:
Sephardi-Mizrahi Migrations
in Global Contexts

December 16-19,2019

Bar-llan University, Ramat-Gan

& Ben-Gurion University of the Negev,
Sede Boqer Campus, Israel

Parte del anuncio del simposio sobre migraciones sefardies y mizrajies que realizd la Academia Israeli de Ciencias
y Humanidades.

El simposio ofrecié una oportunidad

conocidos como mizrajies. Sin embargo, a fi-
nales del siglo XX, aproximadamente un ter-
cio de los judios no askenazies residian fuera
de Israel, en paises como Canad4, Francia,
Espafa, Argentina, Italia, Venezuela, Austra-
lia, Estados Unidos y muchos otros lugares.

Unica para recibir a docenas de académicos
des mds de diez paises que compartieron
sus ideas e investigaciones sobre los contex-
tos locales —los destinos variados— de la co-
rriente migratoria judia desde los paises del
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Norte de Africa y el
Medio Oriente (a los
que nos referiremos
como NAMO, para
simplificar). Por lo
general, estos casos
se discuten por sepa-
rado, para asi facili-
tar una conversacion
entre los diferentes
casos locales expan-
de las maneras en
que entendemos la
historia de los judios
de la region después

de 1948.

ENTREVISTA | H

H doctor Aviad Moreno, experto en migraciones de los judios de Marruecos. Foto perfil de Facebook.

SIM:  Tiene usted

alguna conexién personal con el tema?

Moreno: Si. Creci en Beersheva, ciudad que
en los afios 80 y a principios de los 90 era
un enclave de norafricanos. En mi escuela,
setenta por ciento de los estudiantes eran ma-
rroqul’es y el resto, tunecinos, que no se junta-
ban con los primeros. También habia algunos
askenazies, que hacian su mejor esfuerzo por
marroquinizarse.

Por mi padre ser de origen magrebi, haber
venido a Israel desde Venezuela y tener el es-
panol como lengua nativa, me consideraban
una especie muy peculiar de marroqui: una
mezcla de sefardi y askenazi.

Cuando creci, cai en cuenta mejor de la
imagen publica de los judios marroquies y
de la historia de su corriente inmigratoria.
Aqui me refiero principalmente a la idea de
que la difusién del sionismo se limitaba a los
asi llamados estratos «tradicionales y de clase
baja» de la sociedad judia, cuyos miembros

hacian aliyd en consecuencia. Por otro lado,
seglin esta vision, aquellos que escogieron irse
a Occidente (Francia, Canadd, Espafa o las
Américas) conformaban las clases «<moderni-
zadas» de la sociedad judia local y que eran
indiferentes al sionismo en general.

Este punto de vista no se acopla con la his-
toria de mi propia familia: mi difunto abuelo
Alberto Moreno era un activista sionista en
Marruecos y hablaba hebreo con gran domi-
nio. Poseo una carta en hebreo que él le envié
en 1950 a las oficinas de la Organizacién Sio-
nista Mundial en Jerusalén, en la que anun-
ciaba una iniciativa para unificar los diferen-
tes grupos con esa ideologia en Tdnger. La
misiva aclara que €l era el secretario general
de la sucursal tangerina de la Federacién Sio-
nista de Francia. No obstante, unos tres afios
después, él emigré a Venezuela, pero no sin
antes ayudar a arreglar el traslado de muchos
adolescentes judios de Marruecos a Israel.
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Mi abuelo, un activista sionista apasiona-
do, se hallé a si mismo en Venezuela y no en
Jerusalén. Desde alli, mds tarde envié a mi
padre a Israel por su cuenta y he ahi la razén
por la que creci en una familia que era marro-
qui y latinoamericana a la vez.

Esta historia familiar no necesariamen-
te es nica; recuerda la de decenas de miles
de familias originarias del Medio Oriente y
cuyas narrativas de emigracién fueron mds
complejas que la interpretacién histérica do-
minante que se acostumbraba a oir en Israel
sobre las corrientes inmigratorias desde los
paises drabes. Asi pues, unos se fueron de
Francia a Israel; otros, de Israel a Canadi.

SIM. ;Cudl fue la ventaja de celebrar la
conferencia en Israel, particularmente en
un lugar como Sde Béqer?

Moreno: Bien, pienso que este debate global
sobre la migracién judia especialmente es re-
levante por la forma que tratamos el tema de
las corrientes humanas de judios de los paises
drabes a Israel. Sde Bger estd situado en el sur
del pais, que se convirti6 hoy en dia en una
de las mayores concentraciones demogréficas
de judios provenientes de paises musulmanes
en todo el mundo. También es un sitio muy
simbélico en términos de cémo entendemos
lo que motivé esas corrientes humanas. Sde
Béqer literalmente estd a pocos pasos de la
tumba de Ben Gurién, cuyas ambiciosas mi-
siones de «evacuacién» de judios yemenitas,
iraquies y marroquies en los primeros afios
del Estado de Israel fueron el tema ubicuo y
controvertido que todo el mundo evit$ a lo
largo del encuentro.

SI. ;Por qué era importante discutir sobre
el legado de Ben Gurién en un simposio

que abordaba aspectos globales de las mi-
graciones sefardies fuera de Israel?

Moreno: La idea de que los judios necesita-
ban ser evacuados fue un lugar comin en los
primeros afios de Israel y fue alentada por la
percepcién de Ben Gurién de que la didspora
judia estaba dividida en bloques, principal-
mente definidos por su ubicacién en Oriente
u Occidente. Ese concepto llevé a asumir que
el Estado de Israel necesitaba «rescatar» a los
judios del ambiente hostil mesooriental, con
lo que se cumplian los anhelos colectivos y
profundamente arraigados en el sionismo de
esas poblaciones. Ahora, este concepto ayu-
da a describir la experiencia interna de al-
gunos de los inmigrantes y de aquellos que
ya estaban en Israel, pero que estd lejos de
ser universal y, tomado tal cual, crea ceguera
mental. Deberfamos preguntarnos, en cam-
bio, por qué el mismo concepto no se aplicd
a los emigrantes desde la zona NAMO que
escogieron irse a América.

Mientras que la nocién de que los judios
de la zona NAMO simplemente estaban sien-
do rescatados ha sido duramente criticada por
la academia israeli y extranjera, asi como
también en una variedad de discursos en Is-
rael, no obstante se continda viendo esta mi-
gracién como un episodio singular orquesta-
do por el Estado y dificilmente relacionado
con el desarrollo de una corriente migratoria
global de judios y gentiles en los dltimos dos-
cientos anos. La manera en que aislamos este
movimiento hacia Israel del contexto migra-
torio global mds amplio se refleja incluso en
el lenguaje que utilizamos al describir el trin-
sito de gente desde el mundo subdesarrollado
hacia acd, llamandolo heAli (7R5¥7), un vo-
cablo que comparte la misma raiz lingiiistica
de la palabra aliyd, pero cuyo significado pue-
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de traducirse como simplemente «transferen-
cia de una poblacién pasivan.
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Como muestra de la relacidn migratoria de los judios marroquies, estd esta carfa
de lo AV de 1969 recomenddndole a una familia de Tetudn a hacer aliyd. Foto
cortesia A. Moreno.

Este evento académico ayud6 a demostrar
que, independientemente de la politica de
Ben Gurién, Israel representaba un destino
importante en un amplio abanico de opcio-
nes para emigrar. Nos hemos fijado en que
las migraciones internacionales, voluntarias
0 no, de los sefardies han estado evoluciona-
do desde el siglo XIX y que han continua-
do evolucionando en todo el mundo desde
1948, cuando casi un tercio de los
hebreos de los paises del Medio
Oriente y el norte de Africa se fue
a lugares distintos a Israel.

Los conferencistas trajeron un
amplio rango de perspectivas lo-
cales de diferentes significados de
nacionalismo y etnicidad: Oriente
y Occidente, Israel y didspora...
Perspectivas estas que se moldean
al trabajar tanto desde adentro
como desde afuera de los diferen-
tes centros sefardies o mizrajies de
la didspora actual.

ENTREVISTA | H

SIM: ;Puede ofrecernos algunos ejemplos?

Moreno: Contamos con historiadores que,
por ejemplo, estudian la etnicidad sefardi en
los contextos del nacionalismo e imperialis-
mo espaiol, el bilingiiismo canadiense, las
jerarquias coloniales latinoamericanas, la mi-
gracién postcolonial italiana... Estas histo-
rias no necesariamente se limitan a la divisién
de antes y después de 1948, tan prominente
en la academia israeli. En algunas de sus pre-
sentaciones, la migracién comenzé ya en el si-
glo XIX con nexos transregionales tempranos
mids alld de las diferentes zonas. En otros, se
trata de una historia reciente de migraciones
internacional a lo ancho de América, Europa
e Israel.

Desde la perspectiva de esta investigacién,
Israel no es de ninguna manera el Gnico cen-
tro judio de la didspora sefardi y no existe un
pais de origen bien definido, puesto que los ju-
dios se mantienen en constante movimiento.
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H periddico Luz, del sur de Marruecos, llegd a circular en Venezuela. Foto cortesia A. Moreno.
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SEFARDIES EN LA GALITZIA
polaca y sus alrededores

Kevin Alan Brook

odos los judios practicantes
fueron expulsados de Espana y
Portugal en la década de 1490.

Los sefardies encontraron un puerto se-
guro en las tierras mds tolerantes hacia
otras religiones en el Imperio Otoma-
no, Italia y los Paises Bajos. Aquellos |1
cuyas familias nominalmente se ha-
bian convertido al catolicismo a veces
lograban escaparse de las tierras de la

Inquisicién en los siglos XVIy XVIl y,

Municipalities with Wiodawa s,
Sephardic Residents
in Southeastern Poland "% et \_ oot
and Western Ukraine N
Zaw "(N'.l Hrubreszow
':rm',':
crmetn
POLAND Ostreh
UKRAINE

Kazimierz Bezesho

Kremenets

Yornytsya

Lesto Oobromyt Prdvorochys e
N sskatat
oHrymaby

entonces, pudieron volver al judaismo.
Lo que atin genera sorpresa en algunos genea-
logistas es el hecho de que algunos sefardies
se hayan establecido en la Europa Central y
Oriental y hayan dejado descendientes asimi-
lados a la cultura askenazi hoy en dia.

= a4 v MIGRATIONS AND SEYTLEMENTS
¥ OF THE SPANISH JEWS

Emigracidn de los judios de Esparia luego de la expulsiin
(Wikipedia)

Los pueblos de los que hablamos en este
articulo se hallan en la parte sur de lo que
alguna vez se llamé la Confederacién Polaco-
Lituana y més tarde se vio dividida entre los
imperios Autrohtingaro y Ruso, mientras que
ahora se distribuye entre Ucrania y Polonia.

Poblados con residentes de origen sefardi en o Confederacidn Polaco-Lituana
(Foto: ¢-Sefarad)

Salomén Wlochowicz, llamado el «Szafar-
di», naci6 en Italia; pero, a principios de 1600
sirvié como agente cortesano en Cracovia, la
capital polaca de Galitzia occidental. Los mé-
dicos sefardies Salomén Calahorra (de Italia) e
Isaac Hispanus se establecieron en Kazimierz,
un pueblo adyacente a Cracovia, en el siglo
XVI. Algunos descendientes del primero, al-
gunos de los cuales mantuvieron semblanzas
del apellido, posteriormente se asentaron en
Cracovia, entre ellos Aar6n y Méndel Kalaho-
ra en el siglo XVIII, mientras otros se mo-
vieron hacia el este a Kremenetz en Volynia,
en la Ucrania moderna. Izaak Aron Kolhory,
uno de los descendientes de Calahorra, mu-
ri6 en Cracovia en 1833. Muchos integrantes
de la familia sefardi Bondy también residie-
ron en Cracovia a lo largo del siglo XIX, tales
como Frimet Bondy, que se mudé a Brzesko
tras casarse con Salamon Isaak Brandsdorfer,
y Benjamin Bondy, cuya circuncisién fue re-
gistrada en esa ciudad en 1889.
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Un grupo de judios sefardies de Tur-
quia, muchos de ellos mercaderes, llegaron
a Galitzia a principios de 1567. Algunos de
estos, incluyendo a Abraham de Mosso ( y
sus hijos Moisés y Mordejdi), Jayim Cohén,
Jacob Sydis y David Passis (quienes vivia en
Pera, Turquia), pertenecian a una sociedad
mercantil que vendia vino en la gran ciudad
de Ledpolis (Lwéw o Lviv) sin impuesto de
importacién y sin ninguna de las restriccio-
nes que normalmente las autoridades locales
hacian para este tipo de transacciones, gracias
a un trato especial dispensado por el rey po-
laco Segismundo II a todos los representantes
de José Nassi, el estadista sefardi del Imperio
Otomano. Muchos de los antepasados de los
miembros de esta sociedad habian vivido en
Portugal, como los de otro comerciante de
Leépolis, Jacob ben Rafael. Muchos judios
de Venecia, Italia, también empezaron a traer
sus productos a esta tltima ciudad. Los sefar-
dies también estaban activos en la importa-
cién de especies en esa drea en aquella época

También se establecieron en Galitzia alre-
dedor de finales del siglo XVI hubo un grupo
que el investigador Alexander Beider llamé
«docenas de familias judeoturcas», algunas de
las cuales ejercian profesiones diferentes a la
del comercio y la medicina. El historiador ju-
dio galiciano Moses Schorr (1874-1941) hall6
evidencias de que algunos sefardies se asen-
taron permanentemente en Ledpolis y tan-
to él como el historiador judio ruso Samuel
Lozinski (1874-1945) descubrieron numero-
sas referencias a judios turcos especificos en
esa localidad hasta mediados del siglo XVII.
Uno de ellos, Samuel Chelebi de Constanti-
nopla, vivié alli entre 1621 y 1635.

El canciller polaco Jan Zamojski, que
protegié a los mercaderes sefardies hasta su

GENEALOGIA | H

muerte en 1605, fundé la ciudad de Zamosc
en su pais en 1580 y los invitd a establecerse
aqui a partir de 1588, cuando algunos se fue-
ron alli desde Le6polis. Muchos tenian raices
en Espana y Portugal, y habfan morado en el
Imperio Otomano —particularmente en Tur-
quia—, en los Paises Bajos —incluyendo enton-
ces tanto Holanda como Flandes—; Brauns-
chweig, en Alemania, y Venecia; pero, todos
fueron calificados de italikus (italianos) por
los funcionarios polacos. Estos construyeron
su primera sinagoga de madera entre 1590 y
1603 en la calle Zydowska (hoy Zamenhofa).
El edificio luego fue reemplazado por uno de
ladrillos que se construyé entre 1610 y 1618
en la misma via y que adn estd en pie, la cual
fue utilizada como biblioteca publica entre
1959 y 2005. Los sefardies se vieron exen-
tos de pagar los impuestos a los que estaban
obligados los askenazies. Sus apellidos eran
Zacuto, Castiell, Marcus y De Campos, en-
tre otros. Algunos de ellos eran mercaderes
de diamantes y telas, mientras otros eran ar-
tesanos y médicos. Las familias aumentaron
por crecimiento natural y otros inmigrantes
del mismo origen continuaron a llegar a Za-
mosc en la década de 1630, mientras otros
se fueron. Asimismo, muchos askenazies
comenzaron a integrarse. Los matrimonios
entre ambas comunidades judias de Zamosc
comenzaron en la década del 40 del siglo
XVII, como la unién entre Jana de Campos
y Yaakov Bar; la de la hija de Samsén Manes
y el askenazi Moshé ben Avraham; y la de
una judeoespafola con Lazer ben Najman.
Algunos judios con nombres claramente se-
fardies aparecieron en los registros de la ciu-
dad durante varias décadas mds, como ulti-
mo ejemplo el de Moshé Zacuto, que estaba
tratando de comprar una casa en 1691.
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Sinagoga de lo calle Zamenhofa, en Zamosc (Foto: Wikipedia)

La ciudad de Lublin queda a 89 kiléme-
tros al noroeste de Zamosc. Moses Montalto,
un médico sefardi cuyo apellido muestra su
origen italiano y con parientes cercanos en
Portugal, fue clave en la construccién de la si-
nagoga sefardi de Lublin en la primera mitad

del siglo XVII.

Dos judios que emigraron de Espafa
construyeron en el siglo XVT la sinagoga de
Przemysl, una ciudad situada al sudeste de
Polonia, cercana a Ucrania, a 98 kilémetros
al oeste de Leépolis.

En Lesko, un pueblo al sudeste de Polo-
nia, los judios de origen ibérico construyeron
una sinagoga fortificada entre 1626 y 1654.
En 1942 los nazis destruyeron algunas de las
edificaciones de la localidad, incluyendo otros
lugares de oracién judios, pero esta se mantu-
vo en pie, aunque sufrié danos en el interior.
Posteriormente fue renovada y desde 1995 al-
berga el Museo de los Judios Galicianos.

Algunas otros grupos familiares se asenta-
ron en Lancut, otro pueblo del sudeste polo-
nés, en el siglo XVI.

En 1630, Krzystof Goluchowski les con-
cedi6é un permiso a los judios espanoles para
que se establecieran y trabajaran en el pueblo
de su propiedad, Chmielnik, a 85 kilémetros
al noreste de Cracovia, aunque estos no fue-
ron los primeros israelitas de la zona. La sina-
goga sefardi de alli se levanté en 1638.

Las migraciones de judios de origen ibérico
a Husiatyn, una villa la parte mds oriental de
Galitzia, en la actual Ucrania, al sudeste de Tar-
nopol y al sudoeste de Khmelmytskyi, se dieron
particularmente mds tarde que en las ciudades
occidentales de Ledpolis y Zamosc. Los motivos
mercantiles fueron de nuevo los que los llevaron
a esos parajes. Israclitas provenientes de Tur-
quia y Salénica (Grecia) frecuentaban las ferias
y mercados de Husiatyn. Algunos de ellos deci-
dieron establecerse definitivamente en la zona
y existen referencias a mercantes tesalonicenses
de religién hebrea en algunos documentos tras
la adquisicién de Galitzia por parte del Imperio
Austrohtngaro en 1772. Algunos de sus apelli-
dos sazonan los registros vitales tanto de Husia-
tyn como de las poblaciones cercanas. Un ejem-
plo es Algazi, comun entre los judios turcos. La
hija de Hersz Ber Algazi, Sura, nacié en 1869
en Jorostikvi (entonces llamada Chorostkéw),
una aldea ucraniana a 29 kilémetros al noreste
de Husityn. El apellido se convirtié en Algaze
en las familias de los pueblos del sudoeste ucra-
niano como Hrymailiv, Kopychyntsi, Pidvolo-
chysk, Sadvhivka, Skalat y Stavki, mientras que
en Semeniv aparecié como Algase.

Los apellidos Spanierman, Spanier y Sfard
tienen un significado obvio. Jossel Spanier-
man y su esposa Zelde, residentes de Jorostkiv,
le dieron la bienvenida a su hija Bassie Feige
Spanierman en esa villa en 1865. Bassie se casé
con Abraham Joel Fudim y, mientras vivian
en esa poblacién, tuvieron seis hijos (Samuel
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Boruj, Moses, Wolf, Sara, Beila, Kreine y Ben-
zi6n) entre 1885-1892, y solo algunos de ellos
optaron por el apellido paterno. Sura Spanier-
man de Jorostkiv se casé con Hersch Kopel
y de su hija Libe Spanierman se casé con Is-
rael Friedman, del cual salié su hijo Schulim
Schachne Friedman (nacido en 1895 en Ko-
pychyntsi, entonces llamada Kopyczynce). Un
hijo, Abram Juko Mitelman, le nacié a Malka
Mala Szpnerman y su esposo Mordko Mitel-
man en 1909 en Chelm, una ciudad polaca a
64 kilémetros al sudeste de Lublin. Una chica
llamada Cypojra Szpanerman naci6 en 1904
en la villa de Wlodawa en la parte mds oriental
de Polonia en lo que ahora estd la triple fron-
tera con Ucrania y Bielorrusia. En Lyuboml,
una aldea de la 0blast de Volyn en la Ucrania
occidental, al este de Lublin, hab{a varias fami-
lias judias de nombre Sfard y algunas de ellas
perecieron en el Holocausto (Berko, Moyshe y
Yakov Sfard, junto a sus esposas e hijos).

Otro apellido identificado como sefardi
es Elién. Algunos registros de nacimiento y
muerte entre los afios 1840 y 1890 revelan
que los judios asi llamados vivieron en la ciu-
dad de Rzeszéw (en el sudeste polaco, al oeste
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de Ledpolis) asi como también en la villa de
Noséwka, a once kilémetros hacia el ponien-
te. Se sabe de judios sefardies apellidados Ae-
lién que vivian en Salénica en el siglo XIX.

Miriam Diniz nacié en Zamosc alrede-
dor del ano 1625. Era la nieta de Jacobo ben
Gedaliah Dionis, nacido en 1549 en Fatih,
un distrito de Estambul (Constantinopla). A
su vez, ella era la bisnieta de Ana Manrique
de Lara Furtado, quien vino al mundo apro-
ximadamente en el ano 1500 en Salamanca,
Espafa, y tataranieta de Jacob Tam ben Da-
vid Ibn Yahdi, de Lisboa, Portugal (1475).
Aunque el padre de Miriam era oriundo de
Slonim, Bielorrusia, alejado de los centros
culturales judeoespafioles, se llamaba Aloan-
dro, de claro origen ibérico. Ese nombre se
lo legé a su hijo (nacio en 1620 en Zamosc),
manteniendo la tradicién sefardi (que no
askenazi) de llamar a sus descendientes con
apelativos de parientes vivientes. Miriam se
casé con Perfet Charlap, un judio sefardi
cuyo padre era nativo de Salénica.

El historiador y diplomdtico Szymon As-
kenazy, de herencia mixta sefardi-askenazi,
nacié en 1865 en la
aldea de Zawichost, al
suroeste de Lublin.

Los  antepasados
de Aarén Biterman
vivieron en Hrubies-
z6w, Polonia, a 46
. kilémetros al noreste
de Zamosc, cerca de
la frontera con Ucra-

Antigua Sinagoga de Lesko. Actual Museo
de los Judios Galcianos.
(Foto: Wikipedia)
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nia. Su abuelo, Judah Lib Bitterman, nativo
de esa localidad, le informé a su hijo que sus
ancestros habian sido expulsados de Espafa
en 1492 y que habian emigrado a la zona de
Lublin por el afio 1550. Asimismo, los miem-
bros de la familia Cymet, también de Hru-
bieszéw, decian descender de tres hermanos
que dejaron la Peninsula Ibérica y se habian
establecido en esa ciudad de Europa oriental

en el siglo XVL.

El investigador Alexander Sharén dice
que algunos sefardies se radicaron en las ciu-
dades de Drohobycz y Stryi en lo que ahora es
el sudoeste de Ucrania. El padre de Nahum
Waldinger Yaar le conté que algunos de sus
antepasados se fueron de Espafa a Polonia
entre los siglos XVI y XVII. El abuelo de Na-
hum, Avraham Waldinger, residi6 en Stryi y
era poseedor de un libro en el que tenia re-
gistrado todos los nombres de su linaje pa-
trilineal que llegaba hasta los que vivieron en
Espafna. Avraham fumaba una narguila (una
pipa de agua) que Nahum atribuia a costum-
bres exéticas a la cultura askenazi.

El padre del genealogista Arthur Kurzweil
nacié y crecié en Drobomil, un pueblo que
actualmente estd bajo soberania ucraniana,
a 5 kilémetros de la frontera con Polonia,
al sur de Przemysl y al sudeste de Ledpolis.
Este hombre transmitié una tradicién oral
que decia que tenia antepasados espafoles
que escaparon de la Inquisicién. La familia
de Jacob Dov Berman de Kornytsya, al oeste
de Ucrania, tiene una leyenda similar. Si el
investigador Perri Reeder tiene razén, Korn-
ytsya albergaba a varias familias sefardies.

Las pruebas genéticas con apellidos judeo-
espafoles o con leyendas familiares ligadas a
la Peninsula Ibérica posibilitan tener respuestas

definitivas sobre sus linajes. También ayudarian
a revelar conexiones familiares con los sefardies
que vivieron en los siglos XIX y XX en ciudades
y pueblos que cobijaron esas comunidades.

La serie de la televisora PBS denominada
Finding your roots (Encontrar tus raices) utili-
26 la metodologia de 23andMe (una compania
que hace estudios de ADN) para descubrir que
la actriz mexicanoamericana Jessica Alba estd
emparentada autosémicamente con el aboga-
do judeoamericano Alan Dershowitz, cuyos
antepasados son todos galicianos de munici-
palidades del suroeste de Polonia: Przemysl,
Cieszanéw y Pilzno. Su antepasado comiin
debié de haber sido un sefardi. Asimismo, la
prueba autosémica Family Tree DNA relacio-
né a un espanol que estd emparentado en mi
familia con otro hombre, cuyos ancestros eran
todos askenazies con apellidos alemanes, algu-
nos de los cuales vivian en Przemysl.

Los ancianos de la familia de Gary Wo-
linsky tienen una tradicién oral parcialmen-
te conservada de su herencia judeoturca. Las
pruebas genéticas de una linea a partir de su
abuelo paterno lituano, asi como también la
herencia patrilineal de su abuela mostraron
evidencias de un cardcter sefardi. En este al-
timo caso, la abuela de Gary, Freydel Suke-
nik, naci6é en 1890 en Ostroh, en la regién
de Volynia al noroeste de Ucrania y su ADN
mitocondrial tiene nexos muy cercanos con
un catdlico del pueblo de Correntes, estado
de Pernambuco, en el noreste de Brasil, que
no tiene antepasados judios recientes, pero
que parece haberlos tenido en el siglo XVII.

Al menos los miembros de las familias
Maimén, Miaman y Meiman de Europa
oriental son aparentemente descendientes de
los Maimén sefardies, que vivieron en Sal6-
nica y Turquia. Presumiblemente esto es asi

'|.'\ll Maguén-Escudo m Septiembre 2019 - Marzo 2020



para aquellos que vivian en Zamosc y quizd
algunos de Ledpolis. Mi madre desciende de
Marcus Maiman de Jorostkiv y otros judios
de Galitzia oriental y de Polonia del este. Se-
gun Family Tree DNA y GEDmatch ella estd
relacionada con muchos descendientes de
conversos sefardies del noreste de México y
Texas cuando se hace la triangulacién de los
bloques de ADN idénticos por descendientes.
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Haftard

La composicién de la CANCION DE DEBORA:

modelos empiricos

La Cancién de Débora en el capitulo 5 de Jueces (Shofetim) es similar
en estructura poética tanto a las qasidas drabes como a la épica egipcia
antigua. 3Cémo podemos categorizarla? 3Se parece a las primeras y fue
compuesta oralmente por un bardo, o mds bien a la segunda y fue escrita por

un escriba real?

a Biblia hebrea contiene solo dos poemas
que narran batallas: la Cancién del mar
(@n nw) en Exodo — Shemot 15 y la
Cancién de Débora (7127 N1W) en Jueces —
Shofetim 5. Otras composiciones poéticas
celebran las victorias militares (2 Samuel —
Shmuel Bet 22, por ejemplo); pero, ningin
otro cuenta la historia de las batallas." Estas dos
canciones, sin embargo, difieren de una
manera fundamental: la primera se concentra
principalmente en Di-os, mientras que la de
Débora se enfoca en las acciones humanas.
Muchos académicos modernos consideran
que ambas canciones se encuentran entre las
partes mds antiguas de la Biblia.? El primer
célculo de la antigiiedad de la Cancidn de Débora
se basa en gran parte en materia lingiiistica;®
pero, algunos detalles mencionados en este
poema también apuntan en esa direccién:

* Las milicias de las villas (13179), del ver-
siculo 7, contrastan con los ejércitos
estables del siglo X.

* La prictica de 2872 nivis v1912 (v.
2), [nota del editor: literalmente dice
«soltarse la cabellera en Israel», lo que
la mayoria de los traductores al espafiol
interpretan como «ofrecerse volunta-
riamente» para la batalla] y que puede
referirse a una prdctica de dejarse cre-
cer la melena antes de la lucha, solo se

Aaron Koller

halla aqui y en el viejo poema de Deu-
teronomio — Devarim 32:42* (WRAn
2R NiyI).

* La estructura del sistema tribal parece
cuajar mejor en la primera edad de hie-
rro que cualquiera otra posterior: ante
la ausencia de una monarquia, Débora
conffa en los clanes unidos para de de-
fensa mutua y, luego, se lamenta de ello.

* El panorama econémico pintado en el
poema sugiere la falta de una autoridad
centralizada o un sistema de produc-
cién establecido.’

Como lectores modernos, queremos
entender cada pieza escrita en sus contextos
diversos. Nosotros apenas los aludimos
como histéricos, pero no es suficiente.
Deberfamos preguntarnos también cudl
es el contexto literario de la Cancidn de
Débora, asi como también cudl es su funcion
en el Libro de Jueces y como contribuye a la
estructura de este o al desarrollo de sus temas
literarios. Finalmente, podemos explorar el
contexto de los géneros preguntindonos
qué tipo de texto es este.

Determinamos que el género poético
indagando qué otros textos biblicos
son similares a este y, por consiguiente,
relevantes para su comprensién, asi como
también explorando otras composiciones
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extrabiblicas. Tales comparaciones tam-
bién pueden ayudarnos a dilucidar algunas
otras preguntas concomitantes como las
siguientes: ;como se escribié la cancién?
sPor qué se compuso? ;Quién la interpretd
y, dado el caso, c6émo? Podemos empezar
haciéndonos estas interrogantes viendo
los paralelos en otras culturas que puedan
proveernos de modelos empiricos para los
estudios biblicos.

Modelos empiricos

En las dltimas décadas, los académicos
biblicos modernos han utilizado modelos
empiricos en varias partes de las Escrituras®
para ayudarse a explicar cémo y por qué
estos textos fueron escritos, y cémo fueron
«publicados» y cémo circularon. Dos modelos
muy diferentes, uno utilizando la poesia oral
drabe y otro basado en los poemas de batallas
reales en el Antiguo Egipto, coinciden en
la Cancién de Débora y sugieren formas
diferentes de entender quién la compuso y
cémo fue el proceso.

Poesia beduina y drabe preislémica

La poética oral drabe se dio a conocer entre
nosotros por diversas colecciones. Los poemas
mds parecidos a la Cancion de Débora son
los que se conocen como casidas, un género
antiguo y venerable. La casida (muchas veces
traducida como «oda») es una composicién
de docenas de versos que riman a lo largo
del poema y tipicamente tratan en detalle
un tema. Los beduinos los llaman poemas
«serios».®

Aunque solo tenemos casidas que datan de
hace 1.500 afios, la poesia drabe preisldmica ha
sido comparada fructiferamente a los poemas
contempordneos que se hallan normalmente

ExfGesis | H

entre los drabes iletrados.” Este género ha
permanecido estable, lo que lo hace casi
igual al estilo de composicién que se usaban

incluso antes de esos quince siglos. Las casidas
con tema militar se cotejan significativamente
con la Cancién de Débora.

AP bl s oz Sl dn Vin

bt Ml ool i s d

Antigua cosida de Burda Shareef
(Cortesia Internet Archive)

La celebracién de las victorias militares es
uno de los principales papeles de los poemas
drabes de los siglos recientes que se conocen' y
lo mismo se aplica a la poesia drabe en tiempos
islimicos. Quizés los ejemplos mejor conocidos
son el poema del siglo IX de Abt Tammam''
y el del siglo X de Al-Mutanabi,'” ambos
ensalzando el triunfo ante los bizantinos. Los
dos no solo loan a los vencedores, sino que se
burlan de los emperadores de Bizancio."

Fl gran poeta Abi Tamman.
(foto corfesia Wikipedia)
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El motivo de la mofa al enemigo utilizando
escenas imaginarias de desgracias tras la derrota
también se encuentra en mucha de la poesia
mds reciente. Por ejemplo, un poema anénimo
de los los tiyahas (una de las principales tribus
beduinas del Sinai y del Négev), un canto de
descanso después de ganar la lid,'* concluye de
la siguiente manera:

jCudntas y tantas escuadras han topado un
destino doloroso

Que ahora deben reponerse de la del
mercader de caballos!

jCudntas y tantas damas justas pasardn
noches insomnes

Quejdndose de la viudez que ha dejado
huérfanos a sus pequerios!

La similitud con la mofa a la madre de
Siserd (Sisara) a la que el poeta se imagina
angustiada mirando por la ventana (Jueces —
Shofetim 5:28) es tentadora.

9RWI 11703 TY3

UK T2 XQ°0 0N 2200
X127 9227 W2 117
°NI2377 Y 10N YITN

«Miraba por la ventana y se lamentaba

la madre de Sisara, por las celosfas:

“sPor qué se tarda en venir su carro?

¢Por qué se retrasa el trotar de sus carretas?”».

Esta tdctica de describir imaginariamente
a las mujeres lamentando que un guerrero
no regresara se halla también en mucha de
la poesia drabe temprana. Una composicién
atribuida al famoso poeta guerrero Antard ibn

Shadi (s. VI, Arabia) finaliza asi:

Lo derribé a él, a ese campedn,
En medio de armaduras oxidadas y cabezas
cortadas.

Los buitres aguardaban por é[

Cual siervas atendiendo a una novia.

Esa noche sus mujeres,

Atrapadas entre la conmocion y la congoja,
Prepararon su caddver para la tierra.”

La composicién de las casidas

El experto en estudios beduinos Clinton
Bailey grabé y publicé muchos poemas de las
tribus del Néguev. El describié la composicién
y la transmisién de una casida de la siguiente
manera: siguiendo algin hecho importante
en la vida de una persona, el poeta escribe la
casida en solitario o con un amigo, y asi tiene
una oportunidad de escoger sus frases con
cuidado.' Por ejemplo, un vate reportd:

«Me senté con mi estufita del falucho y
tomé té. Una vez terminada la bebida, medité
tranquilamente durante quizds dos o tres
horas, recordando lo que habia acontecido.
Junté las palabras de aqui y de alld, las adjunté
y compuse el poema. Algunos me vieron
sentado alli recitando despacio, susurrando
suavemente las palabras. Me dijeron: “;Qué
has compuesto, Jum’a? Pareciera que de
verdad has hecho un poema ahogindote en
el mar”. Les dije: “Si, he logrado un poema”.
Entonces me pidieron: “Ddnoslo a conocer” y
yo lo declamé...»

CLINTON BAILEY
BEDOUIN POETR

Neger

Portada del libro de Clinton Baley
Poesia beduina, del
Sinai al Néguev.
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Cuando el autor recita un poema, otros
los pueden memorizar, lo que permite que
circule mds ampliamente. La composicién
de la casida ofrece un modelo empirico til
para el estudio de la Cancidn de Débora. Aqui
tenemos un texto cercano a la época de algtin
acontecimiento elaborado por un bardo o
poeta local, que circula oralmente, y que es
confiado a la memoria.

Informacién del antecedente histérico

Las casidas generalmente abren con
una introduccidén narrativa, en la cual el
declamador explica el trasfondo de un poema
antes de recitarlo. La pieza propiamente
dicha no siempre repite los detalles de esta
presentacion, que, a diferencia del poema,
a menudo no es memorizada y, a veces,
tampoco se recuerda en su totalidad.

Aun mids, nuevas
ducciones histéricas, sin relacién a la ela-
boracién real del poema, se le afaden. Por
ejemplo, Bailey reporta que una vez oyé uno que
fue presentado como historia referida a los afios
60. Desconocido por el trovador, pero no por
Bailey, el cuento no podia haber sido originario
de esa década, puesto que habia sido publicado
en 1928 por orientalista checo Alois Musil en
The Manners and Customs of the Rwala Bedouins
(Los usos y costumbres de los beduinos ruala).

La inclusién de una contextualizacién
histérica que puede o no acertadamente re-
flejar los detalles reales del episodio que dieron
origen al poema es una gran reminiscencia de
la presentacién de la Cancién de Débora en
Jueces — Shofetim 5, que sigue un recuento
en prosa presente en en el capitulo 4 de ese
mismo libro que muchos académicos sugieren
que cuenta un hecho ligeramente diferente al
que aparece en la poesia.'”

en ocasiones intro-
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;Podria tratarse la Cancidn de Débora de
una casida de tipo militar, compuesta por un
bardo israclita en conmemoracién de algtn
suceso o varios, y que circularon oralmente?
Si, pero un conjunto entero y separado de
textos, también comparable a la Cancidn de
Débora, sugiere un modelo muy diferente
para la comprensién del poema biblico y la
historia de su elaboracién.

Poemas ramesidas

Dos poemas egipcios del siglo XIII
antes de la era comtn, que hablan de las
conmemoraciones de Ramsés II de su batalla
en Qadesh y un himno de guerra de su hijo
Merpeptd, recuerdan la Cancidn de Débora.

La batalla de Qadesh

En su quinto afio de reinado, en 1274 antes
de la era comudn, Ramsés II luché una batalla
masiva y trascendental contra los hititas cerca
de Qadesh, en las Orontes: una marcha de
mds de 400 millas (643 kildmetros) desde
la capital del monarca, llamada Pi-Ramsés.
La lucha resulté en empate, pero Ramsés la
considerd un triunfo personal, puesto que en
algin punto la derrota parecia inminente y
el faraén mismo pudo cambiar el rumbo del
enfrentamiento y mantener la posicién de
Egipto (al menos, eso proclamaba).

Papiro que ilsutra lo Batallo de Qadesh (1274 a.e.c)
(Foto: historiayguerra.net).
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Para conmemorar estos sucesos, Ramsés II
comisiond dos versiones de la historia y ambas
aparecieron en templos por todo el reino. Una
de ellas es un poema épico que narra los hechos
de Qadesh. Como apunté la difunta egiptéloga
Miriam Lichtheim,' esta pieza épica fue
un nuevo tipo de poema en la historia de la
literatura de aquella época en ese pais.

Algunos detalles de esta composicién son
particularmente reveladores en conexién con
la Cancién de Débora:

1. Comienza con un texto de alabanza a
la majestad del faradn al inicio:
«Su alteza era un senior lleno de juventud,
Activo y sin ningiin parangon,
Sus brazos poderosos, su corazén robusto,
Su fuerza como la de Montu en su hora,
De figura perfecta como la de Atum,
Ensalzado cuando su belleza se ve».

La Cancién de Débora comienza con
un poema similar en honor a Di-os en el
comienzo:

W’SJWD :IDNED .'ll.'l‘j 70 DOV
DiTy ATYR TTYED

VY] DY 03 AYYT VIR

.07 19V3 D°2Y 03

1O AL MAT VR 71 0
SR R A on

Jueces 54 A" CUANDO SALISTE DE SEIR, cuando
marchaste del campo de Edom,

la tierra tembld, también cayeron gotas del
cielo,

y las nubes destilaron agua.

Los montes se estremecieron ante la prexencz'a
del SENOR,

aquel Sinat, ante la presencia del A, DI-0s DE
ISRAEL.

Tanto el poema de Ramsés como la Cancidn
de Débora abren la narracién de la batalla
enfatizando la falta de apoyo militar hacia el
héroe/heroina. Para el primero, «ningtn
oficial estaba conmigo, ningtin auriga /
ningtn soldado del ejército ni ningiin
escudero» y para Débora (versiculo 8) oX 132
PR APR DV M7 AR «Acaso se vela
algiin escudo y alguna lanza entre los cuarenta
mil de Israel?y

2. Ramsés le da créditos a Amén por la
victoria a pesar de la falta de poder del
rey, lo que le permitié salir airoso. La
Cancién de Débora se los da a las fuer-
zas sobrenaturales, Dni?0nn 0°22137
«las estrellas desde sus érbitas» (v. 20)
que pelearon por Israel.

Una copia de este poema (p. Sallier 3)
termina con un colofén que sefiala que
el texto fue escrito en el noveno ano, es
decir, cuatro después de la propia batalla.
Claramente, los autores fueron los mejores
escribas poetas que la corte real pudo
conseguir y el poema fue dado a conocer
para ser inscrito prominentemente en las
paredes de los templos tan al sur como
Suddn. De hecho, el texto tenfa tanta
prominencia que no es imposible que
algunos israelitas lo hubiesen llegado a
conocer."’

Si el poema para Ramsés II sobre la
batalla de Qadesh fue el primer poema
épico en la literatura del antiguo Egipto,
el segundo pronto aparecié. La estela
victoriosa de Merenptah es muy conocida
por biblicistas e historiadores, porque fue
la primera vez que se menciona a Israel en
un texto. De nuevo, la estela representa
un recuento poético de una batalla que se
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narra en otro lado en prosa, aunque aqui
esta Gltima es mucho mds larga y las dos
no se halla una al lado de la otra. *°

La estela es primeramente un texto
laudatorio, que concluye con un poema
de encomio. Su tema principal es una
batalla contra una fuerza conjunta de
pueblos del mar libio y esta lucha se narra
en numerosas inscripciones del rey, en
Karnak y otros lugares.

Estelo de Merenptah, también conocida como Estela de Israel ya que se menciona ol
pueblo hebreo por primera vez en una escritura egipcia. (Foto: Museo de H Cairo).
Fuente: https;//n9.dl/76wk
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Dos comparaciones especificas de la

Canciéon de Débora saltan a la vista.

1. Primero, la estela de Merenptah se en-
foca en un viaje que fue posible, otra
vez, gracias a su victoria, debido a que
los caminos ya no eran traicioneros:

Gran jiibilo ha surgido en Egipro,
Aclamaciones surgen de los pueblos de reino;
Ellos hablan de las victorias libias

De Merneptah, contentos con Maat (orden
social).?' (...)

Uno anda a horcajadas libres por el
camino,

Pues ya no hay miedo en el corazon del
pueblo;

Algunas fortalezas fueron dejadas a ellos,
Los pozos estdn abiertos para uso de los
mensajeros.

Murallas bastionadas estdn pacificadas,

Solo la luz del sol despierta a los guardianes.

El mismo motivo se observa en la victoria

narrada en la Cancidn de Débora (Jueces 5: 6-7)

292 N3y 13 MRV R

nimy 177

NiPR7RY NI 127) N1N3 277,
I 2R TIMR 77T

3T RRY 7Y

X2 DN IRRY.

En los dias de Samgar, hijo de Anat,

en los dias de Jael, quedaron desiertos los
caminos, y los viajeros andaban por sendas
tortuosas.

Cesaron los campesinos, cesaron en Israel,
hasta que yo, Débora, me levanté,

hasta que me levanté, como madre en Israel.
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2. Ambos textos se regodean en las secue-
las de la derrota de héroe enemigo que
vuelve a su tierra natal. Merenptah se
concentra en el «jefe vil, el rival libio»,
Merey, y especialmente en la reaccién
de sus paisanos de regreso a Libia:

El jefe vil, el rival libio,

Huyé solo en la profundidad de la noche,
Sin penacho en su cabeza, pies descalzos,
Apartaron a sus esposas de su presencia,
Sus bastimentos fueron arrebatados,
Carece de agua para sustentarse.

La mirada de sus hermanos era ferozmente
mortal;

Sus oficiales se pelearon unos contra otros;
Sus tiendas fueron quemadas, reducidas a
cenizas;

Todos sus bienes fueron comida para las
tropas...

Cuando llegé a su pais estaba de duelo,
Agquellos que quedaron en su tierra sentian
aversion de recibirlo.

«Un jefe, desafortunado, de plumas
malvadas»,

Decian de él todos los de su villa.

La Cancién de Débora
concentra en el hogar del héroe vencido.
Mientras la madre de Sisara mira por la

también se

ventana, preguntindose por qué su hijo no
ha regresado, sus consejeras tratan de darle
dnimo (Jueces 5:29-30):

7Payn oY ningo
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Sus sabias princesas le respondian,
aun a si misma ella repite sus palabras:
«Acaso no han hallado el botin y se lo estdn
repartiendo?
sUna doncella, dos doncellas para cada guerrero;
para Sisara un botin de tela de colores,
un botin de tela de coloves bordada,
tela de coloves de doble bordadura en el cuello del

Victoriosoy.

En ambos casos, que son bien punzantes
y evocativos, la escena estd completamente
imaginada.”

Aunque es posible que un escriba israelita
pudiera estar al tanto de los poemas de
Ramsés y Merenptah, el punto principal
aqui es que durante el s. XIII antes de la
era comun, los reyes egipcios utilizaban un
género poético que era fundamentalmente
narrativo, empleando tdcticas poéticas para
componer panegiricos para el rey después de
las batallas y que no mucho tiempo después,
el pueblo de Israel compone un poema en
el mismo estilo. Esto pareciera sugerir que
la Cancién de Débora, como los poemas de
Ramsés y Merenptah, era una composicion
oficial hecha por poetas reconocidos que se
difundfan por canales oficiales.*

Implicaciones de estos modelos empiricos

Sufrimos, entonces, un bochorno por
exceso en este caso. Muy a menudo, los
biblicistas que buscan modelos empiricos
para sus teorfas de desarrollo textual se
sienten muy presionados por hallar cualquier
cosa. En cambio, encontramos dos modelos
empiricos con claros paralelos de la Cancidn
de Débora y ambos estdn bien documentados
y bastante bien discernidos.
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Cancidn de Débora. Finales del siglo XV. Biblioteca Britdnica

Si nos basamos en la poesia oral drabe
como modelo, podemos figurarnos bien
un poema compuesto poco después de los
hechos, incluso a pocos dias o semanas. Esta
composicién pudo haber circulado oralmente
entre declamadores en el Israel antiguo, quizds
con ciertos cambios, anadiduras u omisiones
que se arrastraron a lo largo del tiempo.

Los estudiosos de la poesia oral sostienen
que hay un plazo de prescripcién de cudnto
tiempo puede permanecer un poema en
circulacién: «Los estudios en otras culturas
parecen indicar que doscientos afos es el
tiempo mdximo absoluto para que una
pieza de poesia oral permanezca en la
memoria de los hombres, aun cuando esto
es extremadamente infrecuente».” Si fuera el
caso, el poema debid haberse escrito antes de
que los hechos que describen alcanzaran los
dos siglos. Este modelo también provee una
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base empirica para la hipdtesis de cudndo el
poema generd el relato en prosa.

Las comparaciones con los textos egipcios,
por otra parte, sugerirfan un modo muy
diferente de composicién y transmisién, mds
centralizado, autoritario y literario. En cada
modelo podemos hallar diferentes implicaciones
para la forma en que leemos la Cancidn de
Débora, ya que un hecho contado por un poeta
épico que fue testigo presencial es muy distinto
a un poema laudatorio real escrito en palacio.

Ambos modelos tienen mucho de
encomiable y ambos son dtiles para pensar
sobre la Cancién de Débora en su contexto
antiguo. Es dificil escoger uno por otro hasta
que mds trabajos se completen para articular
exactamente y cada uno pueda generar luces
sobre este texto biblico enigmadtico.

www.thetorah.com
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Notas:

- Alan J. Hauser, Two Songs of Victory: A
Comparison of Exodus 15 and Judges 5, publicado
en Directions in Biblical Hebrew Poetry, ed. Elaine
R. Follis, JSOT Sup 40 (Sheffield: Sheffield Aca-
demic, 1987), 265-284 [p. 265]. Ver también
el texto de Steven We itzman, Song and Story in
Biblical Narrative: The History of a literary Con-
vention in Ancient Israel, Indiana Studies in Bibli-
cal Literature (Bloomington: University of Indiana
Press, 1997), 31-32.

2 Para revisar una mirada de disenso (que a
mi no me parece persuasiva), ver el texto de Ser-
ge Frolov, “Dating Deborah,” TheTorah (2017).

3 Noétese especificamente cémo el participio
nunca se usa como predicado y el imperfecto yi-
qté se utiliza como presente progresivo (Wgn? X937
59 1p7m) y presente historico (112 Np7¥ ‘71 NipTE 10 oY
70y oMWY 17 18 9Xw2’). Para saber més en ge-
neral, ver Tania Notarius, The Verb in Archaic Bi-
blical Poetry: A Discursive, Typological, and Histori-
cal Investigation of the Tense System (Studies in
Semitic Languages and Linguistics 68; Leiden:
Brill, 2013).

4 Mark Smith, Poetic Heroes: The Literary Com-
memorations of Warriors and Warrior Culture in
the Early Biblical World (Grand Rapids, MI: Eerd-
mans, 2014).

5 Lawrence E. Stager, «Archaeology, Ecolo-
gy, and Social History: Background Themes to
the Song of Deborah», publicado en Congress
Volume Jerusalem 1986, ed. John A. Emerton, VT
Sup 40 (Leiden: Brill, 1988), 221-234; J. David
Schloen, «Caravans, Kenites, and Casus belli:
Enmity and Alliance in the Song of Deborah»,
Catholic Biblical Quarterly 55 {1993), 18-38.

¢ Revisar la coleccién clésica editada por
Jeffrey H. Tigay, Empirical Models for Biblical
Criticism (Filadelfia: University of Pennsylvania
Press, 1985). El significancia de esto estd real-
zada en la renciente coleccién Empirical Models
Challenging Biblical Criticism (ed. Raymond F.
Person Jr. y Robert Rezetko; Atlanta: SBL Press,
2016). Ver también Seth L. Sanders, «What if
There Aren’t Any Empirical Models for Pentateu-
chal Criticism@» en Confextualizing Israel's Sacred
Witings: Ancient Literacy, Orality, and literary Pro-
duction (ed. Brian B. Schmidt; Atlanta: SBL Press,
2014), 281-304.

7 Mientras un modelo empirico nunca puede
probar nada sobre un texto particular de la Bi-

blia, puede sugerir qué fue o no posible y, por
lo tanto, ayudarnos a pensar cuidadosamente
sobre las sendas en que la literatura biblica al-
canzé su forma actual.

8 No existe una definicién rigida, pero en la
casida un tema se desarrolla en el curso de una
larga exposicién. Sobre este género, en exten-
so, ver C. H. De Fouchécour, Qasid, en la En-
cyclopaedia of Islam, segunda edicién, y Roger
Allen, The Arabic literary Heritage: The Develop-
ment of its Genres and Criticism (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1998), 126.

9 Abdullah Sowayan, Nabati Poetry: The Oral
Poetry of Arabia (Berkeley: University of California
Press, 1985), 191-192, en el cual discute el texto
de James Monroe, «Oral Composition in Pre-lsla-
mic Poetry: The Problem of Authenticity», JAL 3
(1972), 1-53, y Michael Zwettler, The Oral Tra-
dition of Classical Arabic Poetry: Its Character and
Implications  (Columbus: Ohio State University
Press, 1978), en los cuales ambos aplican las
categorias de Parry-Llord para la literatura oral
de la poesia drabe preisldmica. Algunos aca-
démicos han comparado la poesia oral drabe
con las de ofras culturas, como la noruega, la
escocesa, la africana y mds: M. V. McDonald,
«Orally Transmitted Poetry in Pre-Islamic Arabia
and Other Pre-Literate Societies», Journal of Arabic
Literature 9 (1978), 14-31.

19- Ver Somwayan, 67-87 y Bailey, Bedouin
Poetry from Sinai and the Negev: Mirror of a Cul-
ture (Oxford: Clarendon Press, 1991), 413-416:
poesia sobre batallas, incluyendo la compara-
cién entre Exodo 15 y Jueces 5.

1. Allen, 146, llama a esto «uno de los mds
grandes panegiricos ceremoniales del drabe».
Ver también M. M. Badawi, «The Function of Rhe-
toric in Medieval Arabic Poetry: AbG Tamm@m'’s
Ode on Amorium», Journal of Arabic Literature 9
(1978), 43-56.

12 Andras Hamori, «Al-Mutanabb », publica-
do en Abbasid Belles lefires (ed. Julia Ashtiany,
T. M. Johnstone, J. D. Latham y R. B. Serjeant;
Cambridge: Cambridge University Press, 1990),
300-314 (incluye una discusién y una traduccién
parcial del poema de Sayif al-Dawlah tras la ba-
talla de Al-Hadath). Para un andlisis del texto, ver
Derek Latham, «Towards a Better Understanding
of al-Mutanabbi’s Poem on the Battle of al-Hada-
th», Journal of Arabic Literature 10 (1979), 1-22.

13 Allen, 151-152.
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14- Bailey, Bedouin Poetry from Sinai and the
Negev, 275-276.

15 Este es el final del poema 29 en War Songs
by Antarah ibn Shadd d, basada en la traduccién
al inglés hecha por James E. Montgomery con
Richard Sieburth (Library of Arabic Literature;
prologo de Peter Cole; Nueva York: New York
University Press, 2018), 89. Para la atribucién
de la autoria de este poema, solo se conoce en
relatos medievales de la historia de Antarah, ver
la introduccién de Montgomery, lii-liv.

16 Clinton Bailey, «The Narrative Context of
the Bedouin Qas dah-poem», in apr> 1mm s
501-76 ,(2791) 3 M9, También revisar Bai-
ley, Bedouin Poetry from Sinai and the Negev: Mi-
rror of a Culfure (Oxford: Clarendon Press, 1991)
y la discusién Clinton Bailey, Bedouin Culture in
the Bible (New Haven: Yale University Press,
2018), 167-203. Ver también su contribucién en
TheTorah.com:  https://www.thetorah.com/arti-
cle/abraham-and-lots-bedouin-style-hospitality.

17 Este es la aproximacién bésica de la re-
lacién entre Jueces 4 y 5 de académicos como
Baruch Halpern, «The Resourceful Israelite Histo-
rian: The Song of Deborah and Israelite Historio-
graphy», Harvard Theological Review 76 (1983),
379-401.

18 Lichtheim estudi6 con el gran egiptélgo y
linglista H. J. Polotsky en la Universidad Hebrea
de Jerusalén, luego trabajé como bibliotecéloga
del Cercano Oriente en la Universidad de Co-
lifornia en Los Angeles durante décadas. Even-
tualmente se retiré a Israel y fallecié en 2004.
Ver su autobiografia, Telling it Briefly: A Memoir
of My life (Friburgo: University Press, 1999). Los
tres volimenes de las traducciones hechas por
Lichtheim (Ancient Egyptian literature [Berkeley:
University of California Press, 1973-1980]) es
una coleccién estdndar de la literatura antigua
de Egipto en inglés.

19- Ver, por ejemplo, a Weitzman, Song and
Story in Biblical Narrative: The History of a literary
Convention in Ancient Israel, Indiana Studies in Bi-
blical Literature (Bloomington: Indiana University
Press, 1997), 30,,quien argumenta que la estra-
tegia retérica de Exodo 14-15 es emular las for-
mas literarias empleadas en la propaganda mili-
tar egipcia para socavar la autoridad del rey. Ver
también a Joshua Berman, «The Kadesh Inscrip-
tions of Ramesses Il and the Exodus Sea Account
(Exodus 13:17-15:19)», en Did | Not Bring Israel
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Out of Egypte Biblical, Archaeological, and Egypto-
logical Perspectives on the Exodus Narratives (ed.
James K. Hoffmeier, Alan R. Millard y Gary A.
Rendsburg; Winona Lake, Indiana: Eisenbrauns,
2016), 93-112; James K. Hoffmeier, «The Arm of
God Versus the Arm of Pharaoh in the Exodus
Narratives», Biblica 6/ (1986), 378-387;
Chaim Cohen, «Pharaoh’s ow»w ‘Third-Man
Charioteers’ (Exod. 14.7; 15.4) and the Unnoti-
ced Literary Allusion to the Battle of of Qadesh in
the Song of the Sea», en Visions of life in Biblical
Times: Essays in Honor of Meir lubetski (ed. Claire
Gottlieb, Chaim Cohen y Mayer Gruber; She-
ffield: Sheffield Phoenix, 2015), 17-46.

20. Para el relato en prosa, que no fue discuti-
do aqui, ver el texto de Kenneth Kitchen, Rames-
side Inscriptions IV, y el de Colleen Manassa, The
Great Karnak Inscription of Merneptah: Grand Stra-
tegy in the 13th Century BC (New Haven: Yale
Egyptological Seminar, 2003).

21 NOTA DEL EDITOR: para revisar la discu-
sién sobre el concepto egipcio de maat, ver a Jan
Assmann, «Pharaoh’s Divine Role in Maintaining
Order», TheTorah.com (2016).

22 Aunque el verbo hebreo pareciera ser
primera persona del singular (yo surgi), muchos
académicos creen que es una forma arcaica de
la segunda persona del singular femenino (td sur-
giste), lo cual a mi me parece correcto.

23 Sin embargo, como hemos visto, motivos
parecidos pueden hallarse en los poemas drabes
preisldmicos, asi como también en los de los be-
duinos de hoy en dia.

24 Lo que precisamente pareciera del Israel
premondrquico no estd claro, pero tampoco sig-
nifica ello que no sea imposible.

25 McDonald, «Orally Transmitted Poetry in
Pre-Islamic Arabia and Other Pre-Literate Socie-
ties», 30.
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Judios y esparioles EN EL NEGOCIO DEL CINE
en Shanghdi

Especial para Maguén — Escudo

a ciudad de Shanghdi vio nacer una
comunidad sefardita en la segunda
mitad del siglo XII. Eran judios bag-
dadies, comerciantes en su mayoria, que
aprovecharon la bonanza y prosperidad de la
ciudad china con la apertura de nuevos puer-
tos construidos por el Imperio Britdnico en
plena Guerra del Opio. Esta comunidad se-
fardi tenfa unas mil almas aproximadamente.

En 1903 una oleada de judios askenazies
llegé a la ciudad, escapando de los pogromos
zaristas y encontrd refugio con las mejores

Alberto Benaim Azagury

condiciones para prosperar y hacer negocios.
Para la década de los 30, la kehild pasaria de 5

mil a unos 25 mil integrantes.

También en esa diversidad de origenes se
encontraban radicados judios sefardies, ladi-
nohablantes, originarios de Estambul, Tur-
quia, dedicados a diferentes ramas comercia-
les. Entre ellos estaba Albert Cohén, nacido en
1870, quien llegé a ser el mayor empresario de
los taxis chinos o rickshaw (vehiculos de trans-
porte de un solo eje con grandes ruedas de ma-
dera, tirados por una persona), su cunado, José

La inauguracidn de un cine era, en los arios 30, un evento fastuoso, como este del cine Rialfo en Madlid, a cargo de Ramos. Fotos Yuangfang Magazine.

1A\ Maguén-Escudo B Septiembre 2019 - Marzo 2020



i 9
i

Fachada del cine Embassy, de Abelardo Lafuente, ” Archivo China Esparia,
1800-1950,

Haim Eskenazi, también nacido en Estambul
y propietario de una empresa de encurtidos y
Salomén Eskenazi Alhale, quienes junto a su
hermano Yako trabajaron para Cohén en los
negocios de los cines que también tenfa. En
1927 compraron al andaluz Antonio Ramos
Espejo el Hongkew Cinema, el primer cine co-
mercial de China. Retrocedamos un poco en
el tiempo.

Antonio Ramos Espejo, nacido en Gra-
nada en 1875, sufrié las devastadoras conse-
cuencias del terremoto en Andalucia en 1884,
quedando él y su familia en la ruina. Ramos
se vio forzado a emigrar a las Filipinas y luego
vivié in situ la Guerra Hispanoestadouniden-
se de 1898, que puso punto final al dominio
espafol en el archipiélago.

Historia |l

En esas circunstancias, el destino quiso
que conociera aquel artefacto de feria «sin fu-
turo» llamado cinematégrafo, inventado por
los hermanos Lumiére. Invierte asi sus aho-
rros en la compra de un proyector y una trein-
tena de peliculas. Incluso filmé algunas cintas
breves; pero, su situacién econémica no mejo-
raba con el pasar de los anos y, atraido por las
noticias que llegaban de la pujante Shanghdi,
en 1903 se fue a esa ciudad, manteniendo en
su mente la idea de hacer del cine un negocio.
Al parecer por su partida de Filipinas fue con-
siderado desertor del ejército espafol.

De acuerdo con los historiadores, no que-
da muy claro si fue a Shanghdi porque alli
ya conocia a otro judio llamado Bernardo
Goldemberg o se topé con él. A pesar de su
apellido, Goldemberg era espafiol y tenfa mu-
chas conexiones en la ciudad; una de ellas era
con el ya mencionado Albert Cohén. La bu-
lliciosa e internacional urbe tenfa ya una con-
solidada infraestructura de ocio y entreteni-
miento: teatros, cabarés, carreras de caballos,
espectdculos de marionetas y sombras, dperas
chinas, pero ain no contaba con una sélida
distribucién y exhibicién cinematogréfica.

Goldemberg, asesinado al final en extra-
fias circunstancias, al parecer habia intentado
incursionar sin éxito en el negocio de la exhi-
bicién cinematogréfica, regalando posterior-
mente los equipos a Ramos, pero siguiendo
como accionista de una compania que fun-
daron: Ramos Amusement Company, dedicada
también al negocio de la produccién y distri-
bucién de peliculas. Nacié asi probablemente
el primer cine de China, en una popular te-
terfa de la ciudad donde acondicionaron una
sala de proyeccién. A pesar que las primeras
proyecciones cinematogréficas en el pais da-
tan de 1896, Ramos, fue el primero en hacer
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de estas un negocio lucrativo en Shanghdi. La
expansién de la empresa permitié el estableci-
miento de una segunda sala, en plena juderia
de Shanghdi, el Colon Cinematograph y en
1908 el Hongkew Cinema, lugar favorito de
locales y visitantes que tenfa capacidad para
mds de 250 personas. En las fachadas de estos
cines se montaban llamativos carteles y en las
proyecciones de las primigenias cintas del na-
ciente invento se alternaban también bailari-
nas exéticas al ritmo de citaras hindues, como
una forma para atraer mds publico. El éxito
del Hongkew dio pie a la construccién del Vie-
toria Cinema, inaugurado en 1909 suntuosa
edificacién con 750 butacas y pensado para
un publico mds selecto, y asi sucesivamente
la compania inauguraria en 1914 el Olympic
Theatery tres cines mds en 1917: el Empire, el
Cartery el China, con lo que controlaba, para
1920, la mitad del mercado de distribucién y
exhibicidn cinematogrifica en la ciudad.

Irénicamente la llegada de Hollywood y
otros acontecimientos poco claros hacen que
Ramos precipite su salida de China, en pleno
éxito de sus negocios. Por un lado el asesinato
de Goldemberg, en las mismas oficinas de la
Ramos Amusement, al parecer perpetrado por
los bajos fondos de Shanghdi, en un ajuste de
cuentas no esclarecido. Luego la acusacién de
exhibir ilegalmente y bajo contrabando The
Kid, de Charles Chaplin, después el falleci-
miento en 1925 del presidente Sun Yatsen
que llevd a cambios, inestabilidad politica y
disturbios en la ciudad contra los intereses
occidentales. Estos factores hacen que el em-
presario espafol regrese a Espana donde fun-
da en la Gran Via de Madrid el Cine Rialto y
lo regenta hasta su muerte en 1944.

Ramos terminé desvinculdndose total-
mente de la industria filmica en China al

traspasar sus cines, por un lado a empresarios
chinos y, por otro, a judios como el ya men-
cionado Salomén Eskenazi y Mateo Beraha
y Beja. Beraha era también un judio espanol
nacido en 1883 en Salénica, Grecia. Mateo
llegd a Shanghdi con sus sobrinos Albert y
Dario Beraha desde Marsella, Francia, para
dedicarse en la ciudad al negocio de la joye-
ria, distribucién de relojes suizos de lujo y sa-
las cinematograficas.

En 1928 Beraha funda la Filmos Com-
pany Ltd, gerenciada por el mismo Salomén
Eskenazi, y abrirfan dos cines mds en 1930
y 1933, tas adquirir una participacién en el
cine Chekiang, perteneciente a la compafia
de Shanghdi, Cineco Ltd, pero constituida en
Hong Kong en 1926. Finalmente se convirti6
en copropietario del famoso Lafayette Cinema
en 1932; pero, la invasion japonesa a gran es-
cala de China en 1937 y el ataque a Shanghdi,
cambiarfa el devenir de los acontecimientos y
la suerte de estos templos del cine.

Fuentes consultadas:

The jews in China

China Intercontinental Press. 1 Edition, 2005
Historia del Cine Mundial

George Sadoul

Siglo XXI Editores 10°. Edicién 1987

Antonio Ramos Espejo y el primer cine de
China

Toro Escudero J.1

Cuadernos de Documentacién Multimedia Vol

24 2013
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El cuento hebreo y sefardi
HISTORIA DEL JEROSOLIMITANO

RESUMEN: El Ma asé Yerusalmi o Ma asé
shel Yerusalmi (Historia del jerosolimitano) es
un cuento hebreo que fue impreso por pri-
mera vez en Constantinopla en 1517 o 1518.
Han sido documentadas unas treinta versio-
nes mds, algunas de ellas en judeoespafiol, en
la tradicién escrita y oral de siglos posterio-
res. La version en yudezmo mds cabal es la
impresa en Constantinopla en 1823, incluida
en una edicion del Séfer Ben-Sird. El articulo
revisa la abundante bibliografia que la Histo-
ria del jerosolimitano ha suscitado, y examina
varias de sus fuentes, paralelos y motivos fol-
cléricos, en particular los que tienen que ver
con la literatura demonolégica.

La Historia del jerosolimitano, cuento

maravilloso, novelesco y moral '

El llamado Ma ‘asé Yerusalmi o Ma asé
shel Yerusalmi (Historia del jerosolimitano) es
un cuento hebreo —maravilloso, novelesco y
moral al mismo tiempo— de raiz medieval
o acaso anterior a la Edad Media. Notable
por su originalidad, por lo complejo de su
estructura narrativa y por lo ddctil y expre-
sivo de su estilo, tal relato es una amalgama
bien avenida de motivos procedentes, en ul-
tima instancia, de la tradicién oral, aunque
refundidos en ocasiones diversas por autores
letrados. Asi pues, su transmisién siguid, por
un lado, los cauces de la voz oral y folclérica,
¥, por otro, los de la letra escrita desde que en
1517 o 1518 se imprimié en Constantinopla
una refundicién —atribuida sin fundamento
a Abraham ben Maimén (1186-1237), hijo
de Maimoénides— que daria origen a una lar-
ga serie de versiones impresas y manuscritas

José Manuel Pedrosa

posteriores, de las que se han contabilizado
una treintena.’

Aunque se han documentado mds versio-
nes escritas que orales, es seguro que ambas
tradiciones han estado en permanente interac-
ciény cruce. Y también que, antes de que fuera
acunada aquella refundicién constantinopoli-
tana de comienzos del XVI, su transmisién
seria la propia del cuento esencialmente oral
y folclérico; porque, como iremos constatan-
do, la Historia del jerosolimitano es un relato
que estd absolutamente penetrado de motivos
folcléricos de vieja y pluricultural dispersion.

He dicho que la Historia del jerosolimitano
es un cuento maravilloso, novelesco y moral
al mismo tiempo, y ello por lo siguiente:

Del repertorio del cuento maravilloso
toma personajes, circunstancias y motivos so-
brenaturales que detallaremos mds adelante,
los cuales no son objeto de ninguna explica-
cién dentro de la trama, como es propio del
cuento maravilloso, el cual no necesita justifi-
car ni racionalizar los elementos magicos y so-
brenaturales. Del repertorio del cuento nove-
lesco (el concepto de novelesco se asocia aqui
a la forma y a la poética convencional de la
novella de aventuras de matriz italiana, here-
dera de la bizantina, algo mds extensa y com-
pleja que el cuento folclérico comin) toma la
tipica secuencia de peripecias articuladas en
torno a un viaje accidentado, con naufragios,
separaciones de la familia, secuestros y reen-
cuentros finales. Y del cuento moral toma el
peso que dentro de su trama tienen las cues-
tiones de los pecados, la purificacién, el juicio
y el castigo del protagonista —suscitadas todas
por el incumplimiento de juramentos—, y la

Elul 5779~ Nisin 5780 ™ Maguén-Escudo | XN



B | FOLCLORE

presentacién de las desdichas y la ejecucién fi-
nal del jerosolimitano como hitos penitencia-
les y ejemplarizantes de su ficticia biografia.

También he dicho que probablemente el
cuento sea de origen medieval o incluso an-
terior porque hay indicios sélidos, que iremos
analizando, los cuales indican que sus raices
pueden venir de mucho antes de que viese
la luz la primera versién que conocemos, la
refundicién impresa en Constantinopla en
1517 o 1518.

Un relato en hebreo escrito por un rabino
alemdn de comienzos del siglo XIII, que pa-
rece reflejar el folclore de su época, muestra
analogfas parciales, pero incuestionables, con
la materia narrativa central de la Historia del
Jjerosolimitano 'y, sin que deba ser considerado
fuente directa, sino mds bien paralelo tem-
prano, apunta hacia el trasfondo folclérico
comun del que las diversas ramas del relato
deben de haber emanado.

Ademis, podrian ser indicios de raices an-
teriores incluso a la Edad Media los siguientes
hechos: 1) que estamos ante un cuento que
gira en torno al tema de las relaciones, con-
flictos y desajustes amorosos entre varones
humanos y mujeres sobrenaturales, motivo
que hunde sus raices en tradiciones mitolégi-
cas muy antiguas sobre las que mds abajo vol-
veremos; y 2) que esté ademds taraceado de
motivos folcléricos que provienen de la mds
vieja prehistoria oral de la literatura.

En el estudio que sigue voy a ocuparme,
entre otros, de los siguientes aspectos y mo-
tivos folcléricos: origenes y fuentes; otras le-
yendas europeas; el olor a ser humano; casti-
gos de la codicia; el diablo tuerto y el matri-
monioentre diablesa y mortal.

2. Argumento
Veamos en primer lugar una sintesis argu-
mental de la Historia del jerosolimitano. La he

llevado a cabo a partir de la version judeoes-
panola de Constantinopla 1823, editada por
Romero (1995), y ello por dos razones: por-
que sigue de manera bastante fiel el prototipo
de la refundicién hebrea acunada por escrito
a partir del siglo XVI y porque el presente
articulo se va a basar en el andlisis de esa muy
rica y cabal versién judeoespafola. He aqui
un resumen de lo que cuenta:

Un mercader judio, que ha hecho fortu-
na comerciando de puerto en puerto, cuando
ve que su muerte se aproxima, hace jurar a
su propio hijo, casado y con descendencia,
que nunca se aventurard por mar. Muerto el
padre, el hijo hereda sus bienes. Pasado un
tiempo llega a la ciudad un barco cuyos ocu-
pantes, ricos mercaderes, entregan al hijo una
gran cantidad de riquezas que pertenecian a
su padre. Los mercaderes lo instan a que se
marche con ellos allende el mar para tomar
posesién de los demds bienes que en otros
lugares habia acumulado su progenitor. En
un principio, el joven se niega a quebrantar
su juramento; pero, ante la insistencia de los
mercaderes, finalmente se deja convencer y
embarca con ellos.

En castigo por haber incumplido su jura-
mento, Di-os hace que la nave naufrague y el
joven, unico superviviente, es arrojado a una
playa desconocida, desnudo, descalzo y ham-
briento. Buscando algo de comer, encuentra
un enorme drbol, bajo cuyas ramas se refugia
para pasar la noche. Acosado por un leén, se
ve obligado a trepar por las ramas del 4rbol y
en la copa se topa con un gran pdjaro, el cual
emprende el vuelo, atraviesa el mar y lo con-
duce hasta otra tierra también desconocida.

Tras un aterrizaje accidentado, se encuen-
tra dentro de una ciudad de seres que tienen
costumbres judias. Cuando se identifica
como tal ante el rabino, este le informa que
se halla en la tierra de los diablos judios y,
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apiaddndose del joven, lo conduce a su casa
para que coma y pase alli la noche.

Al dia siguiente y escondido bajo sus alas,
el rabi lo lleva a la sinagoga de los diablos, los
cuales perciben el olor a ser humano y se dan
cuenta de la intrusién. Tras debatir su caso,
los demonios dictaminan que el joven debe
ser condenado a muerte, puesto que ha roto
el juramento hecho a su padre. Pero, el ra-
bino lo defiende, alegando que habia pasado
ya una noche bajo su techo y que las pruebas
del naufragio, del le6n y del pdjaro ya habian
constituido suficiente penitencia. Entonces
deciden conducirlo ante Asmodeo, rey de la
diableria judia, para que ¢l lo juzgue. Asmo-
deo percibe que el joven estd muy versado en
las ensefianzas de la Ley judia y decide con-
vertirlo en el preceptor de su hijo. Decreta
que se respete su vida y que se le considere
victima desdichada de los enganos de aque-
llos mercaderes, que ya habian recibido en el
naufragio su justo castigo a muerte.

llustracion medieval de Asmodeo (Ashmedai).
Fuente: https; //n9.dl/wzoy
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El joven vive tres afios en casa de Asmo-
deo como preceptor de su hijo. Y tal es su
confianza en el él que, cuando una ciudad
vasalla se rebela y el rey de los diablos ha de
ausentarse para someterla, le entrega todas las
llaves de su casa, de la que lo hace respon-
sable, prohibiéndole tan solo entrar en una
determinada habitacién.

Un dia el joven pasa delante de aquella re-
cdmara y ve que la puerta estd abierta y que en
su interior se encuentra una hermosa hija del
rey Asmodeo, cenida su cabeza con una corona
de oro y un séquito de alegres danzantes a su
alrededor. Ella lo invita a entrar; pero, apenas
pone el pie adentro, le advierte que ha incum-
plido el mandato de su padre y que la muerte
serd su castigo, a no ser, si quiere salvarse, que
al regreso de Asmodeo le diga que se ha ena-
morado de ella y que quiere tomarla por espo-
sa. El joven sigue sus instrucciones y se celebra
la fiesta de boda. Aquella noche la esposa-de-
monio hace firmar a su marido un documento
en el que consagra el compromiso conyugal.
Tienen un hijo, al que llaman Salomén.

Cabe senalar que en el cuento solo apa-
recen nominados Asmodeo y Salomén, el
hijo de la pareja; pero, no se da el nombre
del protagonista del cuento ni el de su esposa-
diablesa.

Pasados dos anos, un dia el joven lanza
un suspiro delante de su consorte. Ella le pre-
gunta por la razén de aquella exhalacién y ¢l
confiesa que se le habia escapado al pensar
en la mujer y en los hijos que habia dejado
en su pais.

Aquella confesién deja desazonada a su
cényuge, pero el joven le asegura que no vol-
verd a caer en aquella aforanza. Pero, a los
pocos dias, vuelve a lanzar otro suspiro y la
bien intencionada esposa-diablesa le propone
que vaya a visitar a su primera familia y que
permanezca un afio en su compania. Pero,
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le hace firmar otro documento en el que se
estipulan las condiciones y los plazos de su
ausencia.

A continuacién, la esposa-diablesa invita a
un festin a sus subditos diablos y les pregun-
ta cudnto tiempo precisaria cada uno de ellos
para conducir a su esposo hasta su pais de ori-
gen. Uno responde que veinte afos, otro que
diez, otro més dice que un afio, y un cuarto
diablo, que es tuerto, asegura que tan solo ne-
cesitaria un dia. La esposa encarga al diablo
tuerto que transporte con mucho cuidado a
su marido y a este le recomienda que no des-
pierte las iras del demonio, porque un ataque
de célera era, justamente, la razén por la que
se habia quedado tuerto.

El diablo tuerto conduce al hombre hasta
su antiguo pais, y antes de entrar en su ciudad
toma aspecto humano, transfigurindose en
una especie de criado del joven. En la ciudad
reconocen al muchacho y lo conducen hasta
su casa, donde se celebra una fiesta de bienve-
nida y él relata sus aventuras.

Durante la fiesta, el hombre pregunta al
diablo por qué se habia quedado tuerto y ¢l le
responde que habia sido en una pelea con un
amigo. El hombre pide que también sirvan de
comer y de beber a su criado, pero €l se niega
a consumir alimento o bebida de hombres, y
le pregunta si tiene algiin mensaje que hacer
llegar a su esposa-diablesa. El joven responde
que le comunique que no piensa volver a po-
ner un pie en el pais de los diablos.

Cuando el mensajero regresa y comunica
tal injuria a la esposa-diablesa, ella no le cree,
pensando que su marido solo queria burlarse
del criado tuerto y manda a otro diablo mds
presentable a buscarlo. Pero, el joven insiste
en su postura y, cuando la esposa-diablesa re-
cibe esa segunda negativa, va a quejarse ante
su padre, el rey Asmodeo. Este, que debia de
ser un diablo con muy buenos sentimientos,

aventura que acaso su yerno se habia enfada-
do porque no habia sido demasiado honorable
presentarse en su casa, al cabo de tantos afios
de ausencia, en compania de un sirviente tuer-
to. Asmodeo recomienda a su hija que envie
a algunos altos dignatarios a buscarlo. Pero,
la respuesta del joven sigue siendo la misma
y asi también cuando ella vuelve a enviar a
dignatarios de categoria superior, los cuales
tampoco pueden convencerlo de que regrese.

Entonces el propio rey Asmodeo decide
marchar en busca de su yerno, dispuesto, si
no consiente en regresar con €él, a matarlo y
a aniquilar a todas las personas de su ciudad.
Para evitar aquella catdstrofe, su piadosa hija
le pide permiso para acompanarlo y llevar
consigo a su hijo Salomén y a otro grupo de
dignatarios. Los diablos acompanantes se
sienten tan indignados que proponen matar
sin contemplaciones al hombre y a todos los
suyos. Sin embargo, ella los obliga a quedarse
fuera de la ciudad, con la excusa de que era de
noche y de que los durmientes estarian pro-
tegidos por sus oraciones y rituales vesperti-
nos. Entonces encarga a su hijo Salomén que
se adentre ¢l solo en la ciudad y se presente
ante su padre. El hijo despierta a su proge-
nitor, quien siente gran alegria al verlo, pero
una vez mds se niega a regresar al lado de su
esposa-diablesa, por mds que Salomén le re-
cuerda cudntos favores habia recibido de ella
y de Asmodeo.

Regresa el hijo y le comunica a su madre
el contumaz rechazo del padre. Ella decide
esperar el nuevo dia para presentarse ante su
marido. Cuando lo tiene delante y ante testi-
gos, le pide cuentas del incumplimiento de su
compromiso con ella y con su hijo, después
de haber recibido tantos favores, que enume-
ra prolijamente, y de haber firmado varias
garantias. El responde que aquellos acuerdos
le habian sido arrancados mediante la fuer-
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za y el temor, que su aspiracién era vivir con
su esposa y con su familia humana, y que la
esposa-diablesa harfa mejor en vivir con los
suyos y en encontrar un marido de su condi-
cién. Un grupo de hombres buenos intenta
mediar entre ambos; pero, él insiste en que no
regresard jamds al lado de su esposa-diablesa.
Ella finge resignarse y le pide un beso de des-
pedida; pero, mientras él la besa, ella lo mata.

A continuacién, la diablesa solicita a las
autoridades de aquella ciudad de seres huma-
nos que cansen a alguna hija del mds princi-
pal de ellos con el joven Salomén
y que lo conviertan en su jefe, ya
que, después de matar a su padre,
opina que no deberia volver a vi-
vir cerca de su hijo. Asi se hace
y, antes de regresar al pais de su
padre Asmodeo, la diablesa viuda
entrega una muy sustanciosa dote
a su hijo, quien queda como jefe

del pueblo de su padre.

3. Origenes y fuentes de la
Historia del jerosolimitano:

perspectivas criticas

La Historia del jerosolimitano es
uno de los cuentos hebreos de raiz ~ +s
medieval o antigua que ha susci- ~ T
tado mds interés por parte de los
especialistas, si bien sobre sus ori-
genes, evolucion y poética persistan muchas
mds sombras que luces. Elena Romero, en un
articulo (1995: 173-194) y en un libro (2009:
190-195) (este dltimo escrito en colabora-
cién con Aitor Garcia Moreno), ha editado
dos de las cinco versiones que se publicaron
en judeoespanol a lo largo del siglo XIX: la
cabal ya mencionada que vio la luz en Cons-
tantinopla 1823, incluida en el Séfer Ben-Sird
(hs. 32b-44b), y la que figura en un ejemplar
deteriorado por el final que aparece en el Sé-

L. %k,
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fer Sipuré Noraot (pp. 185 ss.), que se publicé
probablemente en Salénica en torno a 1885.
Los trabajos de Romero detallan las versiones
judeoespafiolas conocidas, las fuentes hebreas
y la bibliografia critica sobre estas ultimas.’
Ademds, Romero (1995) compara la versién
judeoespafiola de Constantinopla 1823 con
el texto hebreo de esa misma ciudad en 1517
o 1518, segtin la reedicién de Zlotnik (1946:
44-67). Todo ello me exime de insistir ahora
sobre tales aspectos.

[ e e Bt e
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Fragmento del ejemplar del Sefer Ben-Sird del siglo X1 expuesto en el museo del Cairo
Fuente: https; //n9.dl /kiji

La propia Romero (1995: 173-174) ha tra-
zado este sintético estado de la cuestién acer-
ca de la Historia del jerosolimitano:

Muchos son los problemas planteados
por el texto que adn estdn sin resolver:
el Yerusalmi, jerosolimitano, del titulo,
ya que tal palabra no aparece en el tex-
to ni tampoco se menciona la ciudad
de Jerusalén; su lugar de composicién,
para el que se han propuesto variadas
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opciones: Espafia, norte de Africa,
Egipto y Babilonia; la fecha de su re-
daccién: se lo ha considerado como
uno de los mds antiguos relatos en len-
gua hebrea, aunque la mayoria parece
estar de acuerdo en fecharlo hacia el si-
glo XIII; la sorprendente afirmacién de
que lo tradujo al hebreo Abraham ben
Maimén, el hijo de Maiménides, que
aparece desde la primera edicién de
Constantinopla 1517 o 1518; las dudas
sobre si se trata de una traduccién y, en
tal caso, de qué lengua, o de un origi-
nal hebreo, lo que parece mds probable
dado el nimero de citas biblicas y tal-
mudicas que taracean el texto; etcétera.
A lo largo de los siglos el relato ha
gozado de bastante difusién y de él
se conservan cerca de una decena de
manuscritos hebreos y uno en 4rabe,
amén de una veintena de ediciones
desde la primera ya mencionada, en la
recopilacién de cuentos que encabezan
los Dibré HaYamim shel Moshé rabenu.
Los investigadores resefian ademds tra-
ducciones del relato al latin, al yidico,
al inglés, al francés y al alemdn.

Lo que sin embargo nadie ha men-
cionado hasta ahora son las versiones
que el relato ha tenido en judeoespa-
fiol. Conozco por el momento cuatro
versiones impresas diferentes en esa
lengua: tres completas, publicadas
respectivamente en: a) Séfer Ben-Sird
(Constantinopla 1823, hs. 32B-44b),
b) Séfer Kol Mevaser (Salénica 1852,
hs. 17b-31b; hay otra edicién que ma-
nejo en ejemplar manco, probable-
mente de Saldnica, hs. 16b-292); y ¢)
Sipuré Noraot, compilado por Yitzjak
HaKohén Perahid (también en ejem-
plar manco, seguramente de Salénica

antes de 1919, ps. 185 y ss), las cuales
siguen mds o menos de cerca el texto
hebreo transmitido por la imprenta; y
de otra parcial y libre, en el comentario
de Shelomé HaKohén a Eclesiastés ti-
tulado Jéshek Sheloms (Jerusalén 1893,
hs. 50b52), en donde el relato ilustra el
comentario al versiculo 5,1. 4

Un estudio de Joseph Dan en inglés
(1967) —trasunto de los que habia pu-
blicado sobre la misma materia en he-
breo— aduce informaciones relevantes
acerca de las posibles fuentes y para-
lelos de la Historia del jerosolimitano,
algunas de las cuales me voy a referir
ampliamente. Quiero antes advertir
que comparto las apreciaciones de Dan
(1967:99-100) que veremos a continua-
cién, las cuales contradicen la opinién
de M. Gaster (1931) sobre la datacién
en el siglo XIII del prototipo del relato
y de su origen escrito (con oralizacién
y folclorizacién posterior). Las opinio-
nes de Gaster no tienen sustento en el
plano documental: serfa Dan, quien
mucho mds tarde que Gaster aportd
pruebas de que un paralelo del relato
se halla documentado en los inicios del
XIII. Parece que los datos que tene-
mos apuntan —y ademds ese suele ser
el orden habitual- a que el relato fue
primero oral y luego puesto por escri-
to. Por otra parte, la opinién de Gaster
de que la Historia del jerosolimitano es
el primer «cuento maravilloso» que se
conoce —en el mundo?- resulta mds
bien excesiva. Esto es lo que dice Dan
(1967:99-100) (traduzco del inglés):

La Historia del Jerosolimitano ha sido
traducida del hebreo al drabe, latin,
yidico, alemdn y otras lenguas, y hace
treinta y cinco afios la vertié al inglés
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el Dr. M. Gaster, quien analizé su sig-
nificado en su introduccién y en su
traduccién.’ Gaster describe la historia
como una obra literaria judia escrita en
el siglo XIII que solo después se convir-
ti6 en un relato folclérico. Considera-
ba que la historia era un cuento mara-
villoso y conclufa: «Creo que es el mds
antiguo de los cuentos maravillosos», e
incluso: «tenemos, en esta historia que
acabo de traducir aqui, el mds antiguo
de los cuentos maravillosos». En lo que
se refiere a su origen, Gaster afirmaba
que «es tan intrinsecamente judio, que
solo un judio podria haberlo escrito.
Analizé algunos de los motivos de la
historia y lleg a la conclusién de que
no era posible encontrarlos antes del
siglo XIII, cuando el relato hebreo fue
puesto por escrito.

Moses Gaster (1856-1939) calificd a este relato como el primer cuento maravillo-
s0 conocido. (Foto Wikipedia).
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Las conclusiones de Gaster no fueron
discutidas ni siquiera cuando aparecié
en 1947 la edicién critica de tres versio-
nes de la historia (dos en hebreo y una
en drabe), ya que ningtin nuevo mate-
rial podia modificar la tesis principal
de Gaster: la de que se trata de una
obra judia del siglo XIII y la de que
las versiones hebreas que se conocen
son la primera narracién que existe de
este tipo. Ademds, todas las versiones
documentadas proceden del judais-
mo oriental, de Egipto y del Oriente
préximo; ninguna versién europea ha
sido localizada. Este hecho llevé a los
especialistas a creer que las principa-
les influencias que habian moldeado la
historia vinieron del Este y buscaron
elementos drabes y musulmanes. Ha
habido intentos de comparar sus moti-
vos con varios de los cuentos de Las mil
9 una noches.” Nosotros intentaremos
demostrar que, para buscar los orige-
nes de esta historia, conviene mirar
hacia el Oeste, no hacia el Este».

4. Una versién en hebreo escrita en
Alemania en el siglo Xlll y algunas

antiguas leyendas europeas

Una de las presumibles fuentes occiden-
tales sobre las que llamé la atencién Joseph
Dan es la que él mismo descubrié en un ma-
nuscrito hebreo que se conserva en la Bod-
leian Library de Oxford,” atribuido al rabino
alemdn Yehud4d HeJasid, muerto en Regens-
burg en 1217. Dan (1967: 101-102) opina lo
siguiente: que aquella obra se escribié antes
de 12105 que contiene varias historias de tipo
sobrenatural con clara predileccién por las
intrigas en las que figuran demonios y que
alguna de ellas se aparecen a relatos cristia-
nos de la época, como los de casi coetdneo
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Dialogus miraculorum (ca. 1223 o 1224) del
alemdn Cesdreo de Heisterbach, quizd por-
que en aquella época dominaba la obsesién,
comin a muchos pueblos y religiones, de la
intrusién de lo sobrenatural y lo demonfaco
en la esfera de los asuntos humanos.

Fiemplar de Dialogus miraculorum expuesto en Alemania
Fuente: https://n9.cl/f7sw

He aqui el relato en hebreo anotado en Ale-
mania hacia 1200, que Dan consideraba el pa-
ralelo mds incuestionable documentado en Oc-
cidente de la Historia del jerosolimitano oriental.
Traduzco del inglés (los paréntesis estdn en el
texto de Dan y los corchetes son mios):

«Habfa un hombre que solia escribir
talismanes. Una vez andaba por ahi y
se metié en el bosque para recibir la
inspiracion de la naturaleza. Entonces
fue atrapado por un demonio que se lo
llevé a un lugar lejano.

»El demonio le dijo al judio: “Has te-
nido el hébito de llamarme desde lejos
y de hacerme acudir adonde estabas
(mediante la magia). Ahora va a pa-
gar el trastorno que me has causado
haciéndolo”.

»El judio le pidi6 que no le hiciera
dafio y el demonio le contesté: “Si te
casas con mi hija, no te mataré”. El
judio le respondi6: “La tomaré (en
matrimonio)”.

»Asi que el demonio lo condujo hasta
el lugar en el que se encontraba su hija
y se la entregd. Ella alumbré tres hijos
cuyo padre era el judio, pero murieron
inmediatamente después del parto.
»La hija del demonio no cesaba de llo-
rar. Su padre le dijo: “Los nifos han
muerto por causa de la familia del
judio. Yo he estado en la ciudad, en
su casa, y he visto a su mujer y a sus
hijos llorando llenos de pena, porque
no sabfan dénde estaba (el judio)”. Asi
que ella le dijo a su padre: “Haré cual-
quier cosa que tu dispongas para que
puedan vivir los hijos que de ahora en
adelante nazcan de mi”.

»Dijo entonces el demonio al judio: “Si
te devuelvo a tu casa, ;hard lo que yo
te diga?”. El judio pregunté: “Dime que
(es lo que me pedirds que haga)”. El de-
monio le dijo: “Tendrds que prometer
que no volverds a escribir amuletos y que
jamds usards ni la magia ni los encanta-
mientos. Y, cuando yo te devuelva a tu
casa, habrds de tener alli una habitacién
especial para mi hija: cada vez que oigas
algtin sonido que salga de esa habita-
cién, habrds de acudir alli en el acto y
hacer lo que ella quiera que hagas”. El
judio se mostré conforme y prometié
cumplir aquellas instrucciones.
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»El demonio lo condujo en el acto has-
ta su casa y ¢l preparé una hermosa
habitacién (para su esposa-demonio),
y su esposa [la humana] puso una col-
cha preciosa sobre la cama. Cada vez
que su esposo entraba en aquella habi-
tacién, ella se llevaba a los nifios a otra
parte de la casa, para que su esposo y
la mujer-demonio pudieran tener pri-
vacidad, ya que sentia un gran miedo
por todo aquello.

»Al cabo de muchos dias, la esposa-
demonio fue adonde estaba el judio,
vestida de negro, y le dijo: “No me to-
ques, puesto que ha llegado la hora de
mi muerte. Asi que te pido que tomes
a mi hermana (por esposa)”.

»El judio respondié: “Lo que yo le pro-
meti hacer a tu padre ya lo he hecho,
de modo que no voy a tomar a tu her-
mana; tu padre no incluyé esa condi-
cién dentro de nuestro acuerdo”.
»Entonces la esposa-demonio dijo:
“Puesto que has cumplido todo lo
que estaba estipulado en el pacto que
hiciste con mi padre, y puesto que tu
esposa me ha tratado de manera hono-
rable y ha respetado nuestra privacidad
cuando yo estaba contigo (voy a darte
una recompensa): manana, a tal y tal
hora, tendrds que ir a cierto lugar en
el que encontrards un islote rodeado
por el agua. Habrds de llevar vestidos
negros y caminar descalzo; alli verds a
los tres nifios que nacieron a partir del
momento en que mi padre te entregd
a mi, lo que significa que ellos siguen
vivos. Verds como ellos llevan mi cuer-
po para que sea enterrado”. Y anadié:
“Sé que a ti te hace feliz el que yo me
muera; pero, pese a ello, tendrds que
fingir que lloras y que sientes dolor por
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mi, porque solo de esa manera podrds
salvar la vida de tus hijos (humanos)
frente a mis otros hijos; si no, ellos les
causardn dafio, porque probablemente
han bebido agua en tu casa”. ®

»El judio hizo todo aquello; se dirigi6
a aquel lugar y, cuando vio que los
demonios transportaban a su madre,
hizo como si se lamentase y llorase
por ella. Y entonces escuché que sus
hijos-demonios decian: “Se lamenta
por nuestra madre; haremos el bien a
sus hijos, y les daremos riquezas, y no
dejaremos que otros demonios les ha-
gan dafo, ni a ¢l ni a sus hijos”. Y eso
fue lo que pasé».

En mi opinién, acertaba Joseph Dan
cuando afirmaba que las versiones hebreas
orientales documentadas a partir del siglo
XVI de la Historia del jerosolimitano estaban
emparentadas, al menos parcialmente —a
partir del episodio en que el hombre acepta
desposarse con la hija del diablo para salvar
su vida— con el relato hebreo documentado
en la Alemania del siglo XIII. El cual, con
su textura de motivos evidentemente folcl6ri-
cos, prueba que antes de que en 1517 o 1518
ingresase nuestro jerosolimitano en Constan-
tinopla por la puerta grande de la literatura
escrita, debié de pasar por una mds modesta
y oscura fase de prehistoria y de preliteratura
oral y folclérica, que no sabemos de dénde
pudo manar ni por qué estaciones pasaria, si
descontamos que en torno a 1200 hizo una
parada fugaz, que quedé por fortuna docu-
mentada en un manuscrito en hebreo, el cual
posiblemente reflejaria alguna narracién que
estarfa circulando oralmente por la Alemania
de entonces.

Tal versién, hebrea y alemana al mismo
tiempo, avala, de paso, que los motivos que
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podemos considerar nucleares de la Historia
del jerosolimitano —la captura de un humano
por un demonio, el matrimonio forzado con
la hija de este, el pacto para pasar un tiempo
con la esposa diablesa y otro con la humana, y
la predileccién del hombre por su familia hu-
mana-— son capaces ¢ incluso proclives a com-
binarse, dependiendo del entorno, con otros
motivos coyunturales que se hallan siempre
flotando y migrando en la fluida y pluricul-
tural galaxia del folclore: en las versiones he-
breas orientales, con los episodios del incum-
plimiento del juramento que habian hecho el
hijo al padre anciano, con los accidentes del
naufragio y del vuelo mdgico; y en la versién
hebrea alemana con el episodio final del en-
tierro de la esposa diablesa a hombros de sus
tres hijos fantasmales.

En su agudo estudio proponia Dan que
habia que identificar otros parentescos, par-
ciales o lejanos, con otros relatos por ¢l de-
tectados en diversas fuentes europeos de los
siglos XIII al XVIII:

En primer lugar, la Compilacion de mila-
gros (ca. 1223 o 1224) del monje cistercien-
se alemdn Cesdreo de Heisterbach, que in-
clufa una narracién (libro V, cap. II) acerca
de unos monjes que se refugiaban dentro de
un circulo mégico para librarse del acoso de
unos cuantos diablos y diablesas; uno de los
religiosos, cegado por la belleza de las diable-
sas, cae en la tentacién de sacar una mano del
circulo, y una de ellas aprovecha para poner-
le un anillo en un dedo y llevirselo consigo.
Los monjes alegan que se habia tratado de un
secuestro forzado y sin validez, y logran re-
cuperar a su companero. Tal relato recuerda,
aunque de manera en cierto modo inversa,
el episodio de la Historia del jerosolimitano
oriental en el que la hija de Asmodeo tienta
al joven desde una habitacién prohibida y lo
captura en cuanto ¢l franquea la puerta.

También resulta parcial —aunque no
inexistente, porque vuelve a pivotar sobre el
motivo del hombre que pacta plazos de con-
vivencia con su esposa humana y con su es-
posa sobrenatural— el parentesco que Dan su-
giere con un relato en yidis documentado en
la Alemania del siglo XV sobre una diablesa
que pone un anillo en el dedo de un nifio que
estaba jugando distraidamente. Cuando el
nino se hace adulto y se casa, la despechada
diablesa mata a su esposa, hace lo mismo con
su segunda mujer, y si la tercera sobrevive es
porque pacta que su marido pase una hora al
difa con la diablesa. Al final, cuando esta ulti-
ma constata la gentileza y discrecién de la es-
posa humana, deja al matrimonio en paz. Se
trata de un relato que durante siglos ha sido
comun en el folclore de la Europa central y
oriental —en especial en dmbito judio—, que se
asemeja al motivo central del Libro de Tobias
y que ha conocido derivaciones muy curiosas,
como la célebre pelicula Corpse Bride (La no-
via caddver, 2005) de Tim Burton.’

Atn llama la atencién Dan (1967:110) so-
bre otro relato escrito en hebreo en la Polonia
de los inicios del siglo XVIII por el rabino
cabalista Zvi Hirsch Kaidanover en su tra-
tado de moral Kav haYashar, que tuvo tam-
bién versiones en yidis y en judeoespanol.”
Sus protagonistas son unos demonios que se
dedican a matar a los moradores que inten-
tan ocupar una casa en la ciudad de Posen.
Cuando son llevados ante un tribunal por no
conformarse con ocupar propiedades que es-
tén fuera de la ciudad o en ruinas, alegan que
son hijos de un judio que habia tenido dos
esposas, una humana y otra diablesa. Y como
los hijos de la esposa humana habian falleci-
do, los hijos diablos se creen con derecho a
ocupar aquella casa. Al final son expulsados
mediante los exorcismos de un sabio judio. El
tnico motivo que este relato tiene en comtin
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con los anteriores es el de los conflictos que
provoca el que un hombre tenga una esposa
humana y otra sobrenatural, y descendencia
de una y de otra.

Aunque resulten tan variables los grados
de parentesco de los relatos europeos aduci-
dos por Joseph Dan en relacién con la orien-
tal Historia del jerosolimitano, su compara-
cién resulta aleccionadora, porque permite,
en primer lugar, descubrir que la cuestién
de los matrimonios forzados y problemdticos
entre varones humanos y diablesas ocuparon,
con sus multiples variantes y enfoques, un lu-
gar relevante en el imaginario comin y en el
folclore de siglos pasados; y en segundo lugar,
porque saca a la Historia del jerosolimitano
hebrea y oriental de estrechas casillas geogri-
ficas y culturales orientales —algunos criticos
judios han defendido que se trata de un relato
estrictamente judio oriental— y abre la puerta
a considerar que nuestro relato sea una simple
rama —de singulares fortaleza y vistosidad,
eso si— de una floresta mds densa y profusa,
en la que podrian cruzarse ramas europeas ju-
dias y gentiles, y quién sabe cudles otras, que
acaso estén esperando la ocasién de que otros
estudiosos se den cuenta de su aire de familia
para incorporarlas a su todavia muy borroso
y tentativo drbol genealdgico.

Es obligado senalar aqui que Aliza Shen-
har (1978: 69) consideraba que la Historia del
jerosolimitano es una derivacién, o al menos
tiene una relacién genética parcial, con el
cuento numero ATU 470B del catdlogo de
cuentos internacionales de Aarne-Thomp-
son-Uther: The Land Where No One Dies (El
lugar en el que nadie muere), del que conoce
unas cuantas versiones judias de Marruecos,
Siria, Yemen, el Kurdistdn iraqui e Irdn. Re-
lato que se halla ademds documentado en
otras tradiciones folcléricas internacionales,
desde Finlandia e Irlanda hasta Tailandia y
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Japén; no en Espana, aunque si en Portugal,
curiosamente.

El resumen que de tal tipo cuentistico
hace el catalogo ATU revela que uno de sus
motivos centrales es el del hombre que se es-
posa en el mds alld con una mujer sobrena-
tural; pero un dia el joven siente nostalgia de
su pais de origen y obtiene permiso para vi-
sitarlo. Como incumple las condiciones sobre
las que le previene su esposa sobrenatural, su
viaje de regreso acabard siendo funesto para
él, confirmando la inviabilidad de su unién
El vinculo parcial, pero irrefutable, entre este
cuento de dispersién pluricultural y los cuen-
tos hebreos —el escrito en Alemania en el siglo
X1y la Historia del jerosolimitano documen-
tada a partir del XVI- que estamos analizan-
do revela que el meollo argumental de todos
ellos, al margen de las adherencias periféricas
y coyunturales que a cada uno se les pueden
pegar, es el de la problemdtica unién amorosa
entre hombres que afioran el mundo de los
suyos y mujeres sobrenaturales que son inca-
paces de retener a sus amantes humanos. Este
es el resumen del tipo cuentistico que ofrece
Uther (2004. niim. 470B) (traduzco del in-
glés y pongo en cursiva las frases que me in-
teresa resaltar):

Un joven busca el pais en el que na-
die muere. En su camino hacia el otro
mundo se encuentra con animales y
con hombres que realizan acciones
para las que se necesita mucho tiempo
(por ejemplo, deshacer una montana
grano a grano de tierra), pero ellos no
son inmortales. Finalmente llega al pais
en el que nadie muere y se queda a vivir
alli con una joven. Cuando é| extrana
su hogar, la mujer le previene de que no
debe irse. Pero el insiste en marcharse, y
ella le advierte de que entonces no debe
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tocar la tierra. £l pasa por los lugares
en donde habian estado las personas y
los animales con los que se habia en-
contrado en el viaje de ida; pero, ellos
habian terminado su trabajo y habian
muerto. De regreso a casa, se encuentra
con un carro cargado de zapatos usa-
dos y se baja de su caballo para ayudar
al carretero. Pero, se trata de la muerte
que lo estd buscando y muere. "

La lectura de los relatos aducidos por Dan
y de los cuentos del tipo ATU 470B (E/ lugar
en el que nadie muere) sobre los que llamé la
atencién Shenhar —quien, por otra parte, no
acert6 al afirmar que el relato hebreo del siglo
XIII no tenfa vinculacién genética con la His-
toria del jerosolimitano—, nos ayuda a detectar
los motivos centrales de toda esta presumible
familia narrativa. He aqui el detalle y la se-
cuencia de sus piezas:

1.- La captura, tras ciertas y variadas peri-
pecias prologales, de un varén humano, por
lo general de baja o inconstante indole moral
(rompe compromisos con padre o esposa, es
codicioso, cae en tentaciones diversas, trata
desconsideradamente a los demds), por un
demonio.

2.- El matrimonio, por engafio o bajo
amenaza de muerte, del joven con la hija del
demonio.

3.- La anoranza que siente el varén de su
familia humana.

4.- El acuerdo, propuesto benévolamente
por la esposa diablesa o por su padre, de que
el varén pueda dividir su tiempo entre las dos
esposas con arreglo a ciertos plazos y espacios.

5.- La predileccién del varén por su familia
humana, para gran consternacién de la esposa
diablesa, que hace todos los esfuerzos y renuncias
posibles para mantener el vinculo con el marido
humano, el cual al final se rompe fatalmente.

De la constatacién del cardcter nuclear de
estos tépicos dentro del relato hebreo del siglo
XI1II, de la oriental Historia del jerosolimitano
y de los cuentos del tipo ATU 470B (£/ [u-
gar en el que nadie muere), podemos deducir
ademds que el extenso y novelesco argumento
de la Historia del jerosolimitano es ensamblaje
de esas cinco grandes secciones argumentales,
y que los relatos paralelos que acabamos de
aducir, empezando por el hebreo puesto por
escrito en la Alemania del siglo XIII, coinci-
den a grandes rasgos —como después veremos
que coincide también el cuento ATU 400 (£/
hombre en busca de su esposa perdida)— con los
episodios 3-5 que acabo de delimitar.

Las peripecias concretas de la Historia del
jerosolz'mimno que se ajustarian a esa secuen-
cia argumental general serfan los siguientes:

+  El padre que se sabe cerca de la muerte
obtiene un juramento de su hijo.

« El hijo rompe por codicia el juramen-
to que hizo a su padre y su deslealtad
es castigada con varias pruebas: un
naufragio, la persecucién del leén, un
inquietante vuelo mdgico, la caida en
una ciudad de demonios.

+ El hombre, prisionero de los demo-
nios, cae en la trampa (la invitacion a
entrar en la habitacién prohibida) que
le tiende la hija del diablo, con la que
se ve obligado a esposarse para no ser
condenado a muerte.

+ El hombre manifiesta su afioranza por
su pais y por su familia humana, y la
esposa diablesa propone comprensiva-
mente que, bajo determinadas condi-
ciones y plazos, que su esposo pueda
reunirse temporalmente con su prime-
ra familia.

+ Se suscita un pleito cuando el hom-
bre se niega a volver con su esposa so-
brenatural y ella acude a reclamar el
cumplimiento de los pactos y a casti-
gar el perjurio.
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En el relato en hebreo del siglo XIII el
matrimonio con la esposa diablesa se rompe
porque ella acaba renunciando a sus derechos
en favor de la esposa humana; en la Historia
del jerosolimitano, porque ella mata al espo-
so desleal, en los cuentos del complejo ATU
470B, porque el hombre muere en el viaje de
regreso a su patria, por no respetar las normas
que se le habian dado. Cualquiera de tales
traumdticos desenlaces entronca con los que
son comunes dentro del proteico y variadi-
simo complejo de relato folcléricos —del que
mds adelante daremos otros detalles—, que
se conoce como E/ matrimonio entre hada y
mortal, dentro del cual es obligado situar e
interpretar todos nuestros relatos.

5 . La Manita Negra y el olor a ser

humano

Hay excepciones a la regla que parece con-
denar como inviables las relaciones amorosas
entre varones humanos y mujeres sobrenatu-
rales. Ello puede verse en un cuento al que
su excepcional narradora, Manuela Sanz,
nacida en 1927, daba el titulo de La Manita
Negra. Tuve el privilegio de grabarlo el 29
de julio de 1990 en el pueblo de Orellana la
Vieja (Badajoz). Dada su gran extensidn, solo
nos serd posible reproducir aqui alguno de
los episodios que mds analogfas muestran en
relacién la Historia del jerosolimitano.

El protagonista del cuento extremeno
es un pescador al que un pez mdgico otor-
ga grandes riquezas a cambio de que «esta
noche, la persona que te salga al camino, al
hacer el afo me le tienes que traer aqui». El
pescador, codicioso, se muestra de acuerdo,
porque cree que quien le saldrd al camino a
su regreso a casa aquella noche serd su perro.
Pero, por desgracia, quien le sale a recibir es
su hijo mayor, el cual, cuando se cumpla el
plazo establecido, deberd separarse de su fa-
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milia y embarcarse hacia el que serd su nue-
vo hogar.

A partir de ahi, algunas peripecias son
sustancialmente andlogas a las de la Historia
del jerosolimitano. El joven llega en barco a
una tierra desconocida en que le tocard com-
partir cama y lecho con un ser misterioso que
recibe el nombre de Manita Negra. Se queda
alli seis o siete afnos, al cabo de los cuales sien-
te nostalgia de su familia, con la que desea
reunirse por unos dias. El ser sobrenatural
con el que convive, la misteriosa Manita Ne-
gra, no quiere darle permiso para volver con
los suyos, pero al final acepta. Reproduzco el
cuento a partir del episodio en que el joven se
despide de su familia humana y embarca ha-
cia el misterioso pais costero en el que vivird
durante anos (respeto las formas dialectales
de la informante):

Habia una barquita de colores, vestida
de cintas de colores, jhum!, con una
musica muy bonita, una mdsica me-
losita, muy bonita. Y llegé, se abrié la
barca y entré el muchacho. Caminé
p'abajo y se despidié del padre. Y sa-
li6 el mar abajo, el mar abajo, y fue a
desembocar donde una vereda habia.
Y dice:

—Pues esta vereda es la que tengo que
coger.

Y cogié la vereda y sali6 caminando
para adelante, para adelante, y llegd
a un caserio que estaba todo cerrao,
todo, pero mu desierto, mu desierto.
Y llegé al caserio, y conforme llegd,
se abri6 la puerta. Se abrié la puerta,
pero la puerta sola. Se abri6 la puerta
y entré. Entréd y se encontrd una mesa
puesta. Una mesa con tos los manja-
res que podias tener; vamos, una mesa
toda muy bien arreada. Pues llegé y se
sentd. Dice:
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—Bueno, pues comprendo que esto
serd para que yo coma!

Y vino una Mano Negra. Viene una
Mano Negra y cogié una jarra de vino
y se la puso alli en la mesa. Dice:
—;Gracias, Manita Negra! —dice—:
imuchas gracias!

Pues la tuvo comiendo y después que
comid dice:

—;Bien comido y bien bebido, si tuviera
una guitarra también la tocaba!

Pos vino la Mano Negra y le trajo la
guitarra. Le trajo la guitarra y la estu-
vo tocando, y vamos, la estuvo... Pero
él, por la noche, cuando dio las doce,
vino la Mano Negra y le llevé al ca-
mino donde tenia que acostarse. Y se
acostd. Y eran las doce en punto cuan-
do ¢él se estaba acostando. Y al poco
de rato entré una cosa en la cama y
se acostd con €l. Y no sabia lo que era,
porque como estaba todo tan oscuro,
no sabia lo que era. Bueno, pues dice:
—Esto es lo mds me intriga a m{ —dice—
de dormir una cosa conmigo y yo no
sé lo que es. —dice— Yo no sé lo que es.
Bueno, ya llevaba alli lo menos seis o
siete afos. Los padres ya lo dieron por
muerto, la madre tuvo luto y el padre
era de los mds ricos del pueblo ya. Y,
y vamos, todo marchaba muy bien. Y
dice él un dia:

—Manita Negra —dice—, y tengo una
familia —dice—, de mares alld —dice—.
Yo quisiera ir a verla, siquiera aunque
no fuer na mds que por unos dias. Yo
desearia verlos.

—No puedes ir! —dice—, porque si vas
—dice—y alguien te agraza —dice—, nos
olvidas para siempre.

—iNo, no, no, no! {Te lo juro que no, te
lo juro que no!

—Bueno —dice—, pue te voy a dar cinco
dias —dice—.

El joven pasa unos pocos dias con su fa-
milia y, cuando llega la hora del regreso, su
abuela le entrega unas cerillas y le insta a que,
cuando esté en la cama con la Manita Negra,
encienda una vela para ver el aspecto del ser
sobrenatural que con él vive. El joven lo asi y
«al encender, ve que era una moza guapisima,
una moza muy guapa». Pero, en aquel mismo
instante un gigante, que ha percibido el olor
humano, hace desaparecer a la mujer. Tras no
pocas peripecias, el cuento termina en feliz
unién matrimonial entre el hombre, que lo-
gra matar al gigante, y la mujer sobrenatural.

En resumen, la parte inicial del cuento ex-
tremefo que acabo de resumir nos presenta a
un joven que, para satisfacer una promesa que
habia hecho su codicioso padre, atraviesa un
espacio maritimo hasta llegar a un pais extra-
fio en el que vive durante unos cuantos afios
a cuerpo de rey junto a una servicial criatu-
ra sobrenatural, que primero se manifiesta
como una Manita Negra y mds adelante, lo
hard como mujer misteriosa y de gran belleza.
Cuando él expresa, al cabo de «lo menos seis
o siete afos», nostalgia por su patria y deseos
de volver s ver a su familia humana, ella le da
—con gran aprensién, barruntando que aque-
lla expedicién no iba a traer sino problemas—
libertad para regresar a su pais por un plazo
de cinco dias y le hace una serie de adverten-
cias sobre lo que deberd evitar y las reglas que
habrd de cumplir. El hombre no respeta los
términos del acuerdo y, como resultado de su
transgresién, pierde momentdneamente a la
mujer, aunque la recuperard magicamente en
la segunda parte del cuento.

Las analogias con algunos de los motivos
nucleares del tipo narrativo de la Historia del
jerosolimitano, y también del cuento ATU
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470B (El lugar en el que nadie muere) resul-
tan evidentes, sobre todo en lo que se refiere
al estatus problemdtico, confusamente limi-
nal, del varén escindido entre su unién con
un ser sobrenatural y la nostalgia que siente
por visitar su pais natal y por volverd ver a su
familia humana.

Las discrepancias son también muy nota-
bles y en algunos casos parecen estar sujetas
a una insélita légica de inversién, hasta de
simetria, que resulta tan sorprendente como
sugestiva. Asi, en el cuento extremeno, el hijo
es expulsado a una tierra que se encuentra
allende el mar como castigo por un juramen-
to temerario que habfa pronunciado no él,
sino su padre, en un acceso de codicia. Frente
aello, en el relato hebreo es el hijo quien llega
a otra tierra que se halla al otro lado del mar
porque él mismo, dominado por la codicia,
incumple el juramento que le habia hecho a
su padre.

En el relato hebreo, el joven es conducido
al mds alld sobre el mar por un ave prodigiosa
alaiday por un diablo tuerto a la vuelta; en el
relato extremenio, el joven es conducido al mds
alld por un barco alegremente engalanado a la
ida y enlutado a la vuelta. En el hebreo, el jo-
ven no estd enamorado de su esposa sobrena-
tural y hace todo lo posible para distanciarse
de ella, hasta que la diablesa le da muerte. En
el extremeno, el joven estd enamorado de su
esposa sobrenatural, quien le corresponde, y
lucha épicamente por recuperarla, hasta que
alcanza la feliz unién con ella.

Las limitaciones de espacio nos impiden
examinar ahora con el detalle que serfa pre-
ciso toda esta compleja casuistica de analo-
glas, oposiciones y discrepancias. Tendremos
que conformarnos, pues, con sefalar las dos
cosas siguientes: 1) que el cuento extremefio
de La Manita Negra es una versién del rela-
to que tiene los ndmeros de catdlogo ATU

FOLCLORE | @

400 (The Man on a Quest for His Lost Wife, El
hombre en busca de su esposa perdida) + ATU
302 (The Ogre 's Heart in the Egg, El corazon
del ogro dentro de un huevo) en el catdlogo de
cuentos internacionales de Aarne-Thompson-
Uther; y 2) que la Historia del jerosolimitano
—y su paralelo, el cuento hebreo escrito en la
Alemania del siglo XIII- se hallan genética-
mente emparentados con el tipo cuentistico
ATU 470B (El lugar en el que nadie muere)
y el tipo cuentistico ATU 400 (E/ hombre
en busca de su esposa perdida). Y ello aunque
el cuento ATU 400 resuelva el conflicto de
manera positiva, con la unién final del varén
humano y de la mujer sobrenatural, mientras
que los demds relatos se inclinen por la funes-
ta via contraria, la de la fatidica condena de
esa unién.

Tal diferencia del final se justifica, en mi
opinién, porque el cuento ATU 400 es de
indole estrictamente maravillosa y se ajusta a
pies juntillas a la regla del obligado final feliz,
con boda como inevitable colofén; mientras
que el cuento hebreo y el tipo ATU 470B (£/
lugar en el que nadie muere) plantean desde el
principio un conflicto moral —el de la desleal-
tad del joven a los pactos a los que se compro-
mete— que solo admite la solucién del castigo
ejemplar.

Recordemos al respecto que el cuento he-
breo escrito en la Alemania del siglo XIII po-
dia permitirse un remate algo mds contempo-
rarizador, pues su protagonista no habia in-
currido en un pecado inicial tan grave como
el del jerosolimitano oriental y asi el protago-
nista vefa al final confirmada su unién con
su mujer humana, aunque fuera a costa del
apartamiento y muerte de la esposa sobrena-
tural. Por su parte, el desenlace fatidico del
cuento ATU 470B (E/ lugar en el que nadie
muere) sugiere que no se trata de un cuento
estrictamente maravilloso, si aceptamos que
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estos deben culminar en feliz unién matri-
monial, como afirman muchos especialistas,
pese a que esté catalogado entre ellos.

El cotejo con nuestro cuento extremeno
nos ofrece un dato mds para corroborar que
la Historia del jerosolimitano no es un ende-
mismo narrativo excepcional, exclusivamente
judio, sino un relato que se halla taraceado
por los tépicos e incluso por las férmulas mds
convencionales, casi clénicas, del lenguaje
cuentistico internacional. Recordemos el epi-
sodio del relato sefardi en que el piadoso y
hospitalario rabino de la ciudad de los dia-
blos intenta ocultar al joven humano bajo sus
alas, lo cual no impide que su presencia sea
detectada por los diablos que sienten su olor a
ser humano (reproduzco el texto de Romero,
1995: 179-180):

Y el mancebo se paré temlando y no que-
do en él esprito, de muchedumbre de su
temor. Y 0yd que enpezaron para decir
pasukim de-Zimrd como si fueran bené
Yisrael. Y habia una shed cerca de el rab;
disho a su jaber:

-Giiézmo de hijo de hombre yo golgo —
hasta que se 0y6 la boz entre ellos y di-
Jeron

-Hec el estdn en lado de el rab.

Y todos uzzaba kabod al rab y no se alle-
garon después que él estd en solombra de
sus alas. Y cuando vido el rab que lo su-
pieron los shedin que el vardn el este era
ahi, elgiiego cuando atemaron pasukim
de-Zimrd disho el Jazdn:

-No digdsh tefild hatta que hablaré mi
palabra [cf.Gen 24,33].

Pues bien, en la fase final de la trama del
cuento extremefo hay inserto un episodio
no muy distinto, en el que la mujer sobrena-
tural oculta al humano del agresor, capaz de

percibir el olor a ser humano:

Y al dar el grito viene un gigante y el
gigante llega a ella y le dice:

—iA carne humana me huele! ;Si no me
la das, te mato!

—;Oy, tranquilizate, hombre! ;Pero
quién va a venir por aqui? ;Si por aqui
ni los pdjaros vuelan! ;Quién va a venir
por aqui?

El tépico del agresor sobrenatural que
percibe el olor de la carne o de la sangre de
algin humano suele estar ligado, en cuentos
documentados en todo el mundo, al del an-
ciano (o mds bien anciana) también sobre-
natural, pero benévolo y protector —aunque
sea pariente por lo general del agresor—, que
alberga transitoriamente y hace todo lo po-
sible por garantizar la vida del humano que
le ha pedido hospitalidad. El motivo coinci-
de con el de la actitud del rabino-demonio
de la Historia del jerosolimitano hacia el re-
cién llegado y extenuado huésped humano,
y con la intervencién de los demonios de
fino olfato que detectan su presencia y pi-
den su muerte.

Comparemos las semejanzas de aquel epi-
sodio del relato hebreo con la versién de un
cuento registrado en el Algarve portugués,
titulado de La torre de Babilonia y que es ver-
sién notabilisima del tipo ATU 302 (E/ cora-
zon del ogro dentro de un huevo): ®

El principe acepté el consejo y eché a an-
dar en busca de aquella ciudad. Anduvo, an-
duvo y llegé a un monte. Llamé a la puerta y
aparecié una viejecita.

—Qué es lo que quiere, pobrecito? —
pregunt6 ella.

—Pues deseo que me ensefie donde estd
la ciudad Babilonia.

—Yo no lo sé sin embargo, mi hijo
debe saberlo. Escéndase, que es muy
malo y lo matard si lo ve por aqui. Yo
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le preguntaré dénde queda esa ciudad
y le daré su respuesta.

—;Quién es su hijo? —pregunté el prin-
cipe.

—Es el viento Sur.

En aquel momento se oy4 un gran rui-
do y el principe se escondid.

Apenas entr6 en casa, el viento se puso
a gritar:

—Me huele a carne carnal y a sangre real,
que vuestra merced tiene aqui y no me
quiere dar.

La anciana de este cuento portugués lo-
gra excusar el olor a ser humano del princi-
pe, engafar al mal intencionado viento Sur
y preservar la vida de su huésped, motivos
que resultar paralelos al episodio del rabino-
demonio de la Historia del jerosolimitano que
salva la vida de su protegido al guardarlo de
los diablos que detectan su olor.

6. Del jerosolimitano a Robinsén:
imprecaciones contra la navegacién

mercantilista, condenas de la codicia

Abrir el arca de la deteccién y el comenta-
rio de los motivos folcléricos que se abigarran
en la Historia del jerosolimitano es mis ficil
que apurarla y cerrarla. Porque puede afir-
marse, sin exageracién alguna, que toda la
composicion es, desde la primera frase hasta
la Gltima, un continuo y coherente ensam-
blaje de motivos folcléricos que giran alre-
dedor de los tépicos centrales del casamiento
forzado con la hija del diablo, la licencia de
alejamiento temporal y el incumplimiento de
sus condiciones por parte del hombre, con la
dificultad o inviabilidad de tal forma de ma-
trimonio: los mismos tépicos que, como he
dicho antes, constituyen —lo que avala su po-
sicién central dentro de la trama— los ndcleos
del cuento hebreo escrito en la Alemania del

siglo XIII y de los tipos cuentisticos ATU
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470B (E! lugar en el que nadie muere) y ATU
400 (El hombre en busca de su esposa perdida).

Para seguir constatando que no es exage-
rado decir que desde la primera frase la Histo-
ria del jerosolimitano es una taracea de moti-
vos folcléricos, centrémonos en el juramento
que pronuncia el hijo ante su padre compro-
metiéndose a no navegar jamds por el mar, su
posterior incumplimiento y el naufragio. Las
desdichas que sufre el hijo que viaja en contra
del deseo de sus padres o que incumple un
mandato paterno es un tépico narrativo de
viejisima y pluricultural tradicién, vinculado
a relatos antiguos y no tanto de muy diver-
sos lugares, que van desde la pardbola del £/
hijo prédigo (Lucas 15:11-32) hasta la historia
de Pinocho, el muneco que desobedece a su
padre y se relaciona con otros fabulosos hijos
desobedientes y trasgresores que no se libran
de los obligados naufragios y secuestros.

La misma tradicién oral sefardi nos ofrece
un ejemplo muy revelador del motivo de la
navegacion funesta por causa dela interdic-
cién paterna o materna: se trata del romance
de La vuelta del hijo maldecido, desconocido,
por cierto, en el resto de la geografia tradicio-
nal hispanica. He aqui una versién anotada

en Jerusalén en 1911 por Manuel Manrique
de Lara:

Una madre maldijo al hijo,

una maldicién cruel.
Después que ya lo maldijo,

ella se arrepintiera:
—Las naves de todo el mundo

vayan y tornen en paz,
y las naves del mi hijo

vayan y no tornen mds.
Después que ya lo maldijo,

ella se asentd a llorar.
Allf passé un caballero,

que estd a la orilla del mar.
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—Digaxme, el marinero,
de la orilla de la mar,
si veriax al mi hijo,
al mi hijo el caronal.
Yo lo vide al vuestro hijo,
vuestro hijo el caronal;
la ola que va y viene
por cubierta la ternd;
debaxo del lado sciedro
tres buracos tenerd;
del uno le entra el sol,
del otro el bel lunar;
del mds chiquitico de ellos
entra y sale un gavildn—.
La madre, que sintid esto,
presto se asentd a llorar:
—Llevadme, el marinero,
onde mi hijo el caronal—.
Hasta aqui ella se fuera;

ella fue neftar.

Son numerosisimos los ejemplos que el
topico del viaje funesto por desobediencia o
ruptura de los juramentos de los hijos a los
padres ha sembrado en tradiciones literarias
orales y escritas —con una mayor proyeccién
en estas tltimas— de muchas épocas y lugares.
Pero, hay un ingrediente de la Historia del je-
rosolimitano: el del castigo de la codicia que se
impone a la lealtad al padre, que requiere, por
su posicién destacada en el mismo arranque
del relato y por el peso ideolégico que ejerce
dentro de la trama, un comentario sin duda
mds especifico.

Recuérdese que el padre, rico comerciante
que lega sus bienes a su hijo, hace jurar a este
que no se embarcard jamds en pos de nuevas
riquezas. Sin embargo, no pasa mucho tiem-
po antes de que la codicia del hijo lo lleve a
incumplir su solemne juramento y a navegar
en busca de otros puertos, lo que le provo-
card naufragios, exilios, desdichas e incluso

la muerte. Pues bien, no resulta en absoluto
casual que la refundicién de la Historia del je-
rosolimitano que vio la luz en Constantinopla
en 1517 o 1518 se inicie con una admonicién
que, en una época de precarios y atrevidos
comercios maritimos y de graves peligros y
naufragios, advertia contra los excesos de la
codicia mercantilista.

Es muy revelador al respecto el cotejo de
tal motivo con algunas de las octavas reales
de Os Lusiadas (1572), el gran poema épico
del portugués Luis de Camoens, en las que se
advierte de los mismos peligros con palabras
puestas en boca de un anciano al que no cues-
ta mucho reconocer como pariente lejano del
padre de nuestro jerosolimitano: "

«Mas un viejo de aspecto venerando, /
Que en las playas quedaba entre la gen-
te, / Sus ojos en nosotros, meneando /
Tres veces la cabeza, tristemente, / La
voz pesada un poco levantando, / Que
desde el mar la oimos claramente, /
Con saber solo de experiencias hechos,
/ Estas palabras se sacé del pecho: /
—;Oh gloria de mandar, vana codicia /
De este capricho que llamamos fama!
[...]. / ;Qué muertes, qué peligros, qué
tormentas, / qué crueldades en ¢l expe-
rimentas! [...]. / ;A qué nuevos desas-
tres determinas / De llevar estos reinos
y esta gente? [...]».

Igualmente, en las Soledades (1613) de
Luis de Goéngora figura un pasaje, segiin la
critica inspirada en el anterior de Camoens,
con otra significativa maldicién de un viejo
contra las navegaciones codiciosas e insen-
satas. Para entender mejor el pasaje hay que
recordar el inicio del poema gongorino, pro-
tagonizado por un peregrino que, agarrado
a una tabla, llega a un acantilado en tierra
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firme —como llegaria también a tierra nues-
tro jerosolimitano tras su naufragio—. Alli lo
recogen y alimentan unos pastores —como
acogié el rabi al jerosolimitano—y, tras repo-
nerse, emprende un peregrinaje que lo lleva a
encontrase con un grupo de serranas y de sus
prometidos, quienes danzan rdsticamente y
celebran un alegre banquete. Tras observarlos
desde un lugar disimulado, el peregrino deci-
de salir de su escondite y darse a conocer. He
aqui el resumen de lo que sucede a continua-
cién, en palabras de Jammes (1994:25), editor
moderno de la obra:

Es el momento en que el peregrino deja su
escondrijo y se acerca a saludarlos. Entonces
un anciano, que advierte en su vestido corte-
sano las huellas del naufragio, empieza una
larga maldicién contra la invencién sacrilega
de la navegacién en la Antigiiedad, y contra
la «codicia» moderna que, gracias a sus poten-
tes flotas, ha conquistado el Nuevo Mundo
y explorado los rincones mds apartados de la
Tierra: va evocando necesariamente las tra-
vesias de Colén, las navegaciones por la costa
americana del Océano Pacifico, la expedicion
de Vasco de Gama, la de Magallanes, los
descubrimientos de la isla y archipiélagos de
Oceania. Este largo discurso, en el que la exe-
cracién de las conquistas alterna con la exal-
taciéon de los descubrimientos, termina con
una alusién al pasado del anciano, mercader
que vino a terminar su vida entre los serranos,
después de perder su hacienda y su hijo en un
naufragio.

Dentro de esta tradicién de imprecaciones
contra las navegaciones codiciosas se halla
también el soneto de Quevedo que comienza
«;Malhaya aquel humano que primero...», y
que increpa al «mercader que tienta mil for-
tunas». '°

Y por supuesto también encajan en el
mismo cuadro los peregrinajes y desventuras
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del protagonista de la novela de Daniel Defoe,
The Life and Strange Surprizing Adventures
of Robinson Crusoe, of York, Mariner (1719),
que tiene sugestivos paralelismos con el
argumento de la Historia del jerosolimitano. Su
examen nos va a permitir apreciar que nuestro
jerosolimitano se muestra como un exdtico
anticipo del celebérrimo ndufrago inglés. Y
no porque hubiese leido y tenido en cuenta
Defoe el relato hebreo, que seguramente
no conocid, sino porque ambos, el jerosoli-
mitano y Robinsén, son ejemplos de un perfil
de personaje tipico, tépico y pluricultural:
el del hijo que, por codicia, desobedece las
advertencias del padre y se embarca en viajes
de los que solo podrdn esperarse accidentes
desdichados.

Es légico que el punto de vista de Robin-
s6n sea mucho mds rico y sofisticado que el
de nuestro jerosolimitano: la novela de Defoe
se escribi6 en el siglo XVIII y tiene una vo-
cacién decididamente innovadora, moderna
y experimental; mientras que la Historia del
Jjerosolimitano se qued anclada en el XVIy
refundia una materia narrativa que venia de
atrds. En cualquier caso, el que el refundidor
o los refundidores hebreos de la Historia del
Jjerosolimitano de comienzos del XVT lograsen
conciliar esa fidelidad al argumento tradicio-
nal con el subrayado de unos episodios inicia-
les que resaltaban una de las preocupaciones
que mds inquietaban a sus coetdneos y a su
siglo —el de las grandes, arriesgadas y codicio-
sas navegaciones—, habla muy en favor de la
maestria poética y hasta del presumible espi-
ritu de innovacién y modernidad que guiaba
a los anénimos refundidores judios del relato.

Pero, demos ya la palabra a Robinsén: 7

«Mi padre, un hombre sabio y pruden-
te, me dio muy buenos y sensatos con-
sejos para disuadirme de lo que preveia
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que era mi propésito. Me llamé una
manana a su habitacién, donde estaba
confinado por la gota, y me reconvi-
no con afecto sobre este asunto. Me
preguntd qué razones tenia yo que no
fueran simplemente mis inclinaciones
de vagabundo para abandonar la casa
de mi padre y mi pais de origen, donde
tenfa muy buenas posibilidades y ex-
pectativas de lograr mi fortuna si me
aplicaba con diligencia, a la vez que
una vida fécil y placentera [...].
»Después de esto, me urgid encareci-
damente, y del modo mds afectuoso,
a que no jugara ser un jovenzuelo ni
me precipitara en las desgracias de las
que la naturaleza y el estado de vida en
el que habia nacido me habian librado
[...]. Llegd a advertirme que, si daba
ese paso estupido, no recibirfa la ben-
dicién Divina y que en el futuro ten-
dria ocasién de reflexionar sobre cémo
habia despreciado su consejo, cuando
tal vez ya no hubiera nadie que pudiera
ayudarmen.

Todas las desgracias y naufragios que de
inmediato empiezan a sobrevenirle y todas las
que atn habria de soportar a lo largo de subi-
da, serdn considerados por Robinsén como el
castigo por haber desobedecido a su padre y
por no haber recibido su bendicién. Otro tal

hubiera podido decir, sin duda, el desdichado

jerosolimitano del cuento hebreo.

«Creo que jamds las desventuras de
ningln joven aventurero comenzaron
mds pronto, o se prolongaron durante
mds tiempo que las mias. Nada mds
salir el barco del Humber, empezé a
soplar el viento y se levanté la marea
de una forma espantosa; y como no

habia estado nunca antes en el mar, me
senti enormemente mareado y con el
alma aterrorizada. Comencé entonces
a reflexionar seriamente sobre lo que
habia hecho y con qué justicia habia
caido sobre mi el juicio del cielo por la
maldad de haber abandonado la casa
de mi padre y mis obligaciones. Todos
los buenos consejos de mis padres, las
ldgrimas de mi padre y los ruegos de
mi madre se me venian con prontitud
a la mente, y mi conciencia, que adn
no habia alcanzado el grado de dureza
que ha adquirido desde entonces, me
lanzaba reproches por el desprecio que
habia mostrado a los consejos y por la
ruptura de mis obligaciones con Di-os
y con mi padre». '®

7. Del diablo tuerto al diablo rey

Volvamos al resumen que al principio de
este articulo he hecho del argumento de la
Historia del jerosolimitano segin la versién en
judeoespafiol de Constantinopla 1823, con-
cretamente al episodio en que el esposo hu-
mano le pide a su esposa sobrenatural que le
permita ir a pasar una temporada al hogar de
su familia humana en su pais de origen:

Entre otros demonios, la esposa-diablesa
elige para cumplir la tarea de transportar a su
esposo a uno tuerto, recomendando al mari-
do que no despierte las iras de este, porque su
iracundia habia sido la razén de haber perdi-
do un ojo en una pelea con su compafiero. El
diablo tuerto cumple su primera tarea, pero
fracasa en la segunda: la de hacer regresar al
joven con su esposa diablesa; y es el padre de
esta, Asmodeo, quien argumenta a su hija que
acaso su yerno se hubiera enfadado porque no
habia sido honroso presentarse en su casa, al
cabo de tantos afios de ausencia, en compania
de un sirviente tuerto.
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Resulta paraddjico este personaje del diablo
tuerto, solitario y servicial, mds hébil que nin-
gtin otro en el desempefio de cometidos difici-
les, pero ridiculo y despreciado por todos a causa
de su aspecto. Tal personaje es pariente de una
extensa caterva de diablos tuertos, mancos y,
sobre todo, cojos, que transitan por numerosos
cuentos, leyendas, novelas y peliculas,” impo-
sibles de relatar aqui. Por mencionar solamente
una obra espanola, pensemos en el servicial, y
también cémico, protagonista de E/ diablo co-
juelo (1641) de Luis Vélez de Guevara, obligado
allevar de un lado a otro a su sefior don Cleof4s.

Cabe también aducir una antigua leyenda
rumana que nos revela un paralelo tan origi-
nal como irrefutable —aunque asuma aqui la
apariencia de cigiieia— del diablo tuerto ca-
paz de conducir a nuestro viajero a su lejano
pais de origen. Hay un episodio dentro de la
leyenda rumana que se asemeja al de la Histo-
ria del jerosolimitano.

En esta leyenda, el héroe Floria solicita
al rey de las cigiiefas que pida a alguno de
sus alados servidores que viaje al lejano pais
de las rocas que chocan para hacerse con un
poco del agua de la vida y de la muerte. Solo
una cigiiefa coja, tuerta y desplumada acep-
tay es capaz de cumplir la tarea, a pesar de
lo cual no deja de seguir sufriendo las burlas
e incomprensiones de los suyos.”* Mutilada,
servicial y, pese a ello, vejada se trata de una
pariente lejana del desdichado diablo tuerto
del cuento hebreo, que sufre desprecios pa-
recidos a pesar de mostarse tan colaborador:

Al final se adelanté desde el fondo una
cigiiefia coja sobre una sola pata, ciega
de un ojo y con el cuerpo mutilado al
que le faltaban la mitad de las plumas
y dijo:

—Si me permite, majestad, yo he esta-
do alld donde se encuentran las mon-
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tafias que chocan la una contra la otra,
y la prueba de ello es mi ojo ciego y la
pata que me falta.

Cuando el rey vio el estado en el que se
encontraba, no le hizo el menor caso.
Se volvié de nuevo hacia las otras ci-
giiefias y pregunté:

—sHay alguna entre vosotras, por mi
vida, que quiera correr el riesgo de ir
hasta esas montafas y traer el agua?
No respondieron ni una sola de las j6-
venes y fuertes, ni tampoco de las mds
viejas, pero que estaban todavia fuer-
tes. Todas guardaron silencio, pero la
cigiiefa ciega le dijo al rey:

—Por su vida, majestad y sefior, yo vol-
veré a poner la mia en peligro y partiré
[..].

Las otras cigiienas, al oir tales pala-
bras, se echaron a reir [...].

Recordemos ya, para ir terminando, los
sucesos del desenlace de la Historia del jero-
solimitano: tras matar a su esposo, la diablesa
solicita a las autoridades de aquella ciudad de
ser humanos que casen a la hija del mds prin-
cipal de ellos con su hijo Salomén y que lo
conviertan en su jefe, y asi lo hacen.

Es imposible desarrollar aqui las fuentes y
paralelos internacionales del motivo del joven
extrafio o extranjero o hibrido o mestizo, que
es designado rey o dirigente carismdtico o se-
fior poderoso de un pais o de una corte que
le resultan nuevos. Los ejemplos se suceden
desde mitos inmemoriales: Moisés, el nifio
judio que es elevado a la condicién de princi-
pe egipcio; Edipo, el corintio, entronizado en
Tebas; Teseo, hijo de madre humana y padre
sobrenatural, convertido en rey de Atenas; el
hijo del humano Raimondin y del hada Me-
lusina, que se convierte en sefior de Lusignan;
hasta Supermdn, el nifio nacido en el planta
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Krypton que se convierte en el sefor protec-
tor y justiciero de Nueva York.

El nieto de Asmodeo, humano por parte
de padre y diablo por parte de madre, cuando
llega a la ciudad de los mortales en la que nun-
ca habia estado y se convierte en su rey, sigue
la inercia de un discurso mitolégico que desde
tiempos inmemoriales ha estado encriptado
en la entrana del imaginario humano.

8. El matrimonio entre hada (o

diablesa) y mortal; el mito de Lilit

Para terminar, quiero poner de relieve que
la Historia del jerosolimitano puede considerar-
se, también, un ejemplo muy interesante y ori-
ginal del pluricultural complejo narrativo que
ha sido etiquetado como E! matrimonio entre
hada y mortal. Se trata de un vasto repertorio
que desde la antigiiedad abarca todo tipo de
relatos en los que se entremezclan divinidades
y nimenes de especies variopintas —sirenas,
ondinas y melusinas incluidas—, y que cuenta
con mitos tan cldsicos como el de la nereida
Tetis, obligada a casarse a la fuerza con el mor-
tal Peleo, o la célebre Sirenita de Hans Chris-
tian Andersen, la mujer acudtica enamorada
de un mortal al que se ve obligada a renunciar.

Anejo a este repertorio existe otro amplio
corpus: el de los relatos acerca de mujeres
humanas que se unen a esposos sobrenatura-
les, segtin ilustra el mito cldsico de Psique y
Cupido, vinculado a los cuentos The Search
Jfor the Lost Husband (La biisqueda del mari-
do perdido, ATU 425), Beauty and the Beast
(La bella y la bestia, ATU 425C), The King
and the Lamia (El rey y la lamia, ATU 411),
y tantos otros.

Nuestra Historia del jerosolimitano —con
su pariente lejano, el cuento hebreo escrito en
la Alemania del siglo XIII- tiene su encaje
dentro de esa trama tan vasta y polifénica
de narraciones. Pero, como ya hemos visto,

su meollo argumental —el del joven humano
obligado a esposarse con una diablesa y que
recibe permiso para volver temporalmente
adonde su familia humana, lo que acaba po-
niendo a prueba su unién con la mujer so-
brenatural— estd particularmente vinculado a
los tipos cuentisticos ATU 470B (7he Land
Where No One Dies, El lugar en el que nadie
muere), con su final traumdtico, que confir-
ma la inviabilidad de esa unién; y ATU 400
(The Man on a Quest fo His Lost Wife, El hom-
bre en busca de su esposa perdida), con su final
feliz, que afirma, aunque sea en el terreno del
cuento maravilloso, su viabilidad.

Se acercan de ese modo sus protagonistas
—la esposa diablesa y el esposo humano, que
pide alternar periodos con su esposa humana
y con su esposa diablesa— al 7almudy la Inan-
na babildnicos —asi como a otros personajes
sumerios, acadios y hebreos, aunque llamados
con nombres diferentes en cada tradicién—,
los cuales también establecen plazos de en-
cuentro y de separacion con sus conyuges; o
a la Perséfone que, deseosa de no pasar toda
su vida al lado de su infernal esposo Hades,
obtiene permiso para pasar la mitad del afo
junto a su madre Démeter.

No deja de haber también en la Historia
del jerosolimitano reminiscencias del antiguo
ciclo narrativo de Lilit, la lujuriosa y criminal
diablesa del folclore judio a la que se conside-
ra obsesionada por la posesién sexual de los
hombres e incluso por la codicia de su semen
desperdiciado. La terrible Lilit de muchas le-
yendas judias es una diablesa, por lo general
muy celosa, que, segin Marcos Casquero
(2009:192), «no permite verse abandonada o
que el hombre que le hizo promesa de matri-
monio contraiga nupcias con otra mujer. En
este caso, no duda en asesinar a la novia».?!

Puesto que los textos que hemos manejado
omiten su nombre, no queda claro si la diable-

'|.'\ll Maguén-Escudo m Septiembre 2019 - Marzo 2020



sa de la Historia del jerosolimitano es trasunto
de Lilit —la tradicién mds consolidada dice
que esta era la esposa del diablo Asmodeo—
o si pudiera tratarse de alguna hija de ellos.
El caso es que los indicios que tenemos de la
relacion de la Historia del jerosolimitano con
el ciclo narrativo de Lilit y Asmodeo ofrecen
una basa mds para pensar que estamos ante
un relato de tradicién inmemorial, que hunde
su raiz en algin estrato profundo —medieval
o anterior— de la literatura oral del judaismo.

9. Conclusiones

A la hora de dar por terminado este estu-
dio forzosamente breve, decepciona no poder
glosar con el detalle que merecen otros mu-
chos motivos de la Historia del jerosolimita-
no que se nos han quedado en el tintero: el
naufragio del pescador, tan corriente en la
novela de aventuras bizantinas y en el cuento
novelesco; el gran drbol en el que el protago-
nista encuentra refugio, tan tipico de algunos
cuentos de exageraciones y mentiras; el vuelo
sobre el lomo de un ave mdgica, comin en
los relatos maravillosos; la habitacién sobre
la que pesa la prohibicién de entrar en una
casa en las que las demds habitaciones estdn
francas, lo que recuerda cuentos como el de
Barba Azul (ATU 312); la negativa del diablo
tuerto a comer y beber alimentos humanos,
topico presente en un gran repertorio de mi-
tos y leyendas que separan la alimentacién de
los hombres y la de los seres del mas alld; etc.
Puede que en el futuro tenga ocasién de con-
tinuar desentranando los muy variados moti-
vos narrativos de la Historia del jerosolimitano.

Como hemos vistos, la Historia del jeroso-
limitano es una abigarrada amalgama de mo-
tivos folcléricos antiguos y pluriculturales, y
también de alusiones a alguna inquietud
esencial de sus coetdneos —las navegaciones
codiciosas—. Por todo ello nuestro cuento se
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nos revela como un precioso gozne de comu-
nicacién de las literaturas orales judias y no
judias, asi como de la memoria del pasado
con la preocupacién por el presente.

Pero, por encima de todo, la Historia del
jerosolimitano es un experimento literario e
ideolégico extrafio y poco convencional, una
cruda y pesimista puesta en cuestién de la
propia condicién humana, y un desafio fron-
tal a nuestras interesadas identidad e imagi-
nario, acostumbrados a la cédmoda ecuacién
humanidad=bien y mundo infernal=mal. El
hombre protagonista del relato es incumpli-
dor de todos sus compromisos y juramentos,
desleal a su propio padre, codicioso, incons-
tante, engafador, egoista; mientras que el
mundo de los diablos al que llega funciona
como una utopia luminosa, que alberga a un
rabino hospitalario y desprendido, a un rey
Asmodeo justo, paciente y comprensivo, y a
una diablesa sinceramente enamorada y com-
prometida, benévola y abnegada, cuya accién
de matar a su esposo mediante un beso es un
acto de justicia y no de ira ni de venganza.

Una especie de insélita anti-Lilit o no-
Lilit, digna de un cuento no menos insdlito,
cuyos anénimos creadores, transmisores y
refundidores fueron capaces de invertir con
maestria —porque manejaban a la perfecciéon
sus c6digos y sistema— la logica mds conven-
cional del relato y la excelente opinién que el
ser humano tiene de si mismo.

Notas:

'= Agradezco su ayuda y orienfacién a Elena
Romero, José Manuel Gonzdlez Bernal, Chet van
Duzer, José Luis Garrosa y Josemi Lorenzo.

2- Sobre las fuentes librescas ha dado noticia
Elena Romero en trabajos que detallaremos mas
adelante. Por su parte, Shenhar (1978:69) habla
de dos relatos depositados en los Israel Folkiales
Archives de Israel (IFA 149: GRGISTRADO EN Ye-
men, e IFA 7.695: registrado en Persia), que, segin
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sus palabras, se hallan particularmente préximos a
la Historia del jerosolimitano.

3-Vid. Romero (1995: nota 1), donde se citan
los trabajos en hebreo de los siguientes autores:
Zlomik et al. (1946], quien, en palabras de Rome-
ro, incluye «dos bibliografias de estudios sobre el
fexto [pp. 85-91) y de sus versiones manuscrifas,
impresas vy fraducidas (pp. 92-100)>; Bin Gorion
[1970) y Dan (1974). Vid. también la bibliografia
ampliada que se aduce en Romero- Garcia Moreon
[2009: 22-24).

4-a versién de Shelomé HaKohén (1893), jun-
to con el libro que lo contiene, estd ahora en pro-
ceso de edicion y estudio por parte de José Manuel
Gonzdlez Bernal.

>-Gaster (1931: 161-178).

- En el prélogo de Pafdi a la edicién de Zlotnik
(1947:111) y en Heller (1936: 476).

7= Signatura «Oppenheim 540>, Afiade Dan
(1967: 101, nota 13): «No. 1567 in Neubauer's
Catalogue of the Hebrew Manuscripts in the Bod-
leian Library. Ms. No. 1566 (Mich. 111} is another
copy of the same * work».

8-Dan (1967: 174, nofa 18) explica (raduzco
del inglés): «Beber de un agua que haya estado
expuesta durante la noche y de la que los demonios
podrian haber bebido era considerado como algo
muy peligroso en fiempos antiguos. Aqui parece
como si beber de un agua de la que han bebido los
demonios pudiera darles algin poder sobre ofras
personas que hayan bebido de la misma».

- Véase al respecto Preston leonard (2011).

19-Sobre esta Ultimas vid. Romero (1992: 144).

11-Sobre los vinculos presumibles entre este fipo
cuentistico y la Historia del jerosolimitano, véase
Shenhar (1978: 69).

12- Precisan aclaracién las siguientes palabras,
recogidas en el glosario de Romero (1995: 192-
193), que presento por orden de aparicién en
el fexto. Pasuquim de-Zimrd: versiculos de Tehilim
- Salmos con que se inicia la oracién sinagogal
(hb. pesuquim); Bené Yisrael “hijos de lsrael, judios”
(hb.); shed / shedin (pl. shedim en hb.) "diablofs)"
(hb.); rab “rabi, rabino, maestro” (hb.); jaber “com-
paiero” (hb.); giiezmo “olor”; golgo "huelo”; hec
"he aquif que”; kabod "honra” (hb.); solombra “som-
bra”; elgiego “luego”; jazdn “chantre, cantor de
sinagoga” (hb.); fefild "oracién” (hb.).

13-Vid. Garrosa [2013: 33-34). El original
del cuento se ha publicado en Ataide de Oliveira

[2002: 147-153).

14-Reproduzco la versién editado de Armistead
(1978, vol. lll: 50-51, num. 44B). Precisan aclo-
racién las siguientes palabras: caronal “querido”;
sciedro "izquierdo”; buracos "aguijeros”; vy fue nef-
tar “murid” (hb. niftar).

15-Camoens (1980: 273-279, Canto IV, esirs.
Q4-:95).

16 Francisco de Quevedo (1981: 107-108,
nom. 134).

17-Defoe (2000: 86-88).

18- Defoe (2000: 91-92).

19-Véase al respecto Pedrosa (2001 y 2004] y
Delpech (2004).

20-Gaster [1915: 263-266); traduzco del inglés.

21- Sobre Lilit en los relatos judios véanse espe-
cialmente sus pp. 191-214, en donde se ponen
en relacion con Lilit varios de los cuentos y leyen-
das europeas glosadas por Dan (1967). Romero
(2001: 100-104) edita —enfrentada a su traduc-
cién del hebreo— una versién judeoespariola que
fitula Lilit y los nifios recién nacidos; vid. Alli (p. 18,
especialmente nota 137, y pp. 101 y 103) una
amplia bibliografia de estudios y fuentes hebreas
del mito de Lilit.
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POESIA E HISTORIA en la cultura judia
(segunda parte)

Howard Tzvi Adelman

En esta segunda parte,el doctor Adelman sobre el desarrollo histérico de la
poesia en el Medioevo y Renacimiento, adentrandonos en esta ocasién en
Alemania, Francia, ltalia y Eretz Israel, donde los textos liricos recurren a las
referencias biblicas y el deseo de la restauracién del Templo.

La poesia hebrea en Alemania
y Francia

A. LA PRIMERA CRUZADA

La Primera Cruzada, convocada en 1095
por el Papa como una manera para que los
cristianos europeos liberasen la Tierra Santa
de los musulmanes que la habian conquista-
do, produjo una serie inmediata y no inten-
cionada de ataques populares, violentos y sin
precedentes contra las comunidades judias,
particularmente en Renania. En mayo de
1096, los judios de Worms, Spira y Magun-
cia fueron sacrificados o los convirtieron por
la fuerza al cristianismo y, en algunos casos,
optaron por quitarles la vida a sus seres queri-
dos y luego suicidarse, a menudo en forma de
sacrificios humanos rituales. Las narraciones
y la poesia de la época de las Cruzadas refle-
jan gréficamente la influencia de la Akedd en
las reacciones de los judios al trauma.

En un canto anénimo, Los mdrtires de Ma-
guncia,* el lenguaje de la historia biblica de la
Akedd se mezcla con descripciones del marti-
rio (kidush haShem, santificacién del Nombre
Divino) y sacrificio ritual: «Los hombres jé-
venes salieron, cada uno desde su habitacién,
para santificar el gran Nombre, porque hoy
El prueba a los elegidos. «Los rabinos exten-
dieron sus cuellos para ser sacrificados y una
madre até (sin embargo, no usando la palabra
con la misma raiz de Akedd) a su hijo y el

padre dijo una bendicién antes de matarlo.
Las mujeres estrangularon a sus hijos y las
novias besaron a sus nuevos maridos y salie-
ron corriendo para ser asesinadas». La analo-
gia con el Akedd se hace explicita cuando el
poeta pregunta por qué, con tantos atados y
destruidos, esta vez los dngeles no estdn inte-
rrumpiendo el acto.

David bar Meshulam de Spira (siglo XII)
escribié una copla elegiaca atin mds grafica
sobre las masacres, la muerte elegida y el sa-
crificio ritual, mezclada con un llamado a la
venganza, con referencias ain mds explicitas
a la Akedd. El tema central de su poema Los
sacrificios® es el cardcter ritual de los actos
sangrientos de la autoinmolacién, que se ba-
san regularmente en la misma raiz que la pa-
labra Akedd, realizada por los judios. El poeta
senala que el sacrificio de Isaac en el Morid
tenfa un poder para proteger a los israelitas,
pero que ahora el nimero de martirios se
multiplica. Escribiendo en Alemania, Me-
shulam utilizé la métrica hebrea de Espana,
un signo de la expansién de las influencias
culturales sefardies. También compuso este
poema usando un doble acréstico: cada dos
lineas comienzan con la misma letra hebrea,
moviéndose a lo largo del alefato en orden.
Las lineas finales incluyen un acréstico que
explica su nombre, David (...) Meshulam,
y una cldsica expresién medieval de auto-
desprecio que solo los grandes sabios pue-
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Fl tema del sacrificio de Isaac fue recurrente en I poesia medievial judia europea.
(Foto Museo del Greco).

den usar: Hakatdn hai (el pequeno vive). A
lo largo de los afios, el poema se modifico,
porque varios editores no se dieron cuenta de
que el acréstico contenia su nombre. Por lo
tanto, este fue un producto cultural basado
en una variedad de criterios estéticos. Incluso
al escribir sobre la autoinmolacién, el poeta
tuvo mucho cuidado con la forma que tomé
su trabajo e impuso desafios en sus escritos
que aumentaron su exhibicién de virtuosismo
artistico y un poco de vanidad.

El poema principal sobre los sacrificios ri-
tuales posteriores en Renania fue escrito por
Efraim de Bonn (1132-1200),%° cronista de la
Segunda Cruzada de 1145-1149. Estilistica-
mente, esta pieza lirica se escribié como un
acrdstico tipo Atbash: cada linea (cada dos
lineas en esta versién impresa) comienza con
una letra del alfabeto hebreo en orden y en
ambos sentidos yendo tanto desde dlef como
de tav hacia atrds, de ahi la expresién Atbash
(aleph, tav, bet, shin). Ademds, cada hemisti-
quio o media linea rima con el siguiente. Este
poema vuelve a contar la historia de la Akedd
con gran detalle, enfatizando el entusiasmo
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de Abraham por cum-
plir el mandamiento
Divino de sacrificar a
su hijo. Afiadiendo un
toque de color local a
la historia, Efraim
de Bonn identifica el
monte Scopus como
el lugar desde el cual
Abraham, al final de
su jornada de tres dias
de viaje, habia visto
dénde estaba el lugar
para realizar el sacrifi-
cio de Isaac: el Mori4,
hoy Monte del Templo (Domo de la Roca),
que se puede ver muy bien desde el Scopus.
La clave de este poema estd en que declara
explicitamente que Isaac estaba consciente
de lo que le iba a pasar, bendijo al Senor y
le pidié que llevaran sus cenizas a su madre.
Abraham, entonces, después de inmovilizar-
lo, sacrificé ritualmente a Isaac. El Eterno no
solo resucité a Isaac, sino que su celoso pa-
dre intenté volver a matarlo, haciendo que el
Sefor tuviera que llamarlo por segunda vez.
Una vez que su hijo fue aceptado como un
sacrificio por Di-os y transportado al Jardin
del Edén, Abraham oftecié el carnero. Luego,
el padre y el hijo se reunieron nuevamente y
oraron juntos para que su obra expiara los pe-
cados de las generaciones futuras de judios.

El Aleinu

Un estudio del Aleinu, una oracién con
temas tanto universalistas como particula-
ristas, brinda la oportunidad de ver c6mo la
historia judia ha influido en la oracién judia
y viceversa.”’

El Aleinu se suele atribuir a Rav, un rabi-
no babilénico del siglo III. Hay referencias a
esta plegaria en el 7a/mud de Jerusalén. Esta
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comenzd como un piyut, con lineas cortas de
cuatro palabras cada una, ritmo y estructuras
paralelas, leidas antes del Maljuyot, las lectu-
ras de la realeza, en la Amidd del Musaf de
Rosh Hashand, el servicio al final de la mana-
na dedicado al tema del sacrificio. Fue agre-
gado a la Amidd del Musaf de Yom Hakipu-
rim. En Rosh Hashand y Yom Hakipurim, los
askenazies se inclinan y se postran durante
esta oracién. En el siglo XII también se utili-
zaba para concluir el servicio diario de la ma-
fiana, y luego los otros dos servicios diarios.

En 1171 en Blois, Francia, segiin Emek
Habajd, la crénica hebrea del siglo XVI es-
crita por Yosef Cohén, un comerciante judio
estaba ddndole de beber su caballo en un rio.
Un cristiano que pasé creyé ver el cuerpo de
un nifo caer de sus pertenencias en el agua
que fluye rdpidamente. Nunca se encontré
ningln cuerpo, ni tampoco se supo de nadie
desaparecido. Se llevé a cabo un juicio, inclui-
do una prueba prictica en la que ninguno de
los testigos se ahogd. Como resultado, treinta
y cuatro judios, después de escapar del castigo
varias veces e incluso arrastrar a un cristiano
a la hoguera con ellos, fueron quemados vivos
cantando el Aleinu.

Los cristianos han sentido que la oracién
de Aleinu se formuld en contra de ellos, sen-
sacién esta que el incidente en Blois no ayu-
dé a superar ni mucho menos la leyenda de
que algunos judios escupen en la sinagoga al
decir la oracién. De particular interés para
los cristianos ha sido la linea en esta plegaria
que dice: Shehem mishtahavim lahével varik
umitpalelim el lo yoshia, es decir, «Se inclinan
ante la vanidady el vacio, y rezan a un dios que
no salvard». No fue suficiente que la palabra
rik pudiera significar «vacio». Adicionalmen-
te, los cristianos afirmaban ademds que este
término también significaba «escupir» que,
de acuerdo con sus célculos, la palabra va-rik

sumaban en guematria (un sistema mediante
el cual se asignan valores numéricos a cada
letra hebrea) a 316, que es igual a la sumatoria
de la palabra Yeshu, Jests en hebreo; que la
frase completa hével varik sumaban lo mismo
que Yeshu uMohamed, que significa Jests y
Mahomay; y que cuando los judios recitaban
esta linea, escupian en el suelo. No ayudé que
en yidis la expresion «Er kumt tsum oysshpa-
yen» (ha llegado la hora de escupir) signifique
llegar muy tarde a los servicios, ya que Aleinu
se recita al final del servicio religioso.
Durante la Edad Media, los cristianos pro-
testaron contra la oracién y trataron de obli-
gar a los judios a abstenerse de decir la linea
ofensiva. En el periodo moderno, los gobier-
nos, como Prusia en el siglo XV, investigaron
la oracién y prohibieron a los judios decir la
linea ofensiva y escupir. Los judios ofrecieron
una variedad de explicaciones a tales cargos.
A menudo eliminaron la linea controvertida y,
por lo tanto, no se encuentra en muchos libros
de oracién askenazies. Algunos judios cam-
biaron la linea para leer: Elahayu mishtahavim
laelilim umitpalelim el ale lo yoshia, o sea, «So-
lian inclinarse ante los idolos y orar a un dios
que no salva». De esta manera, cambiaron el
significado del presente contra los cristianos,
hacia el pasado, contra los paganos. Los judios
también argumentaron que muchas de las fra-
ses de esta oracién fueron escritas por Josué o
los miembros de la Gran Asamblea, mostran-
do que estaba escrita antes del cristianismo y,
por lo tanto, no podia estar en contra de estos.
En una linea similar, Moses Mendelssohn, el
principal pensador judio en la Europa del siglo
XVIII, traté de argumentar que debido a que
el Aleinu no contenia referencias a la restaura-
cién del Templo en Jerusalén, debié de haber
sido escrito antes de su destruccién vy, por lo
tanto, no tenfa ninguna conexién con el cris-
tianismo. Menassé ben Israel, un rabino ho-
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landés, que escribié su Vindiciae Judaerorum
en 1656, dedicé todo un capitulo a la defensa
de los Aleinu, incluido el elogio del Sultdn de
Turquia. En las comunidades judias, a menu-
do de paises musulmanes donde los cristianos
usualmente no estaban en el poder, todavia se
dice la oracién completa. En la congregacién a
la que pertenecia mientras vivia en Jerusalén,
noté que se habia elaborado un compromiso
interesante con respecto a esta linea, tal vez sin
saberlo, ya que nadie podia recordar ninguna
discusi6n al respecto. La frase ofensiva aparece
en el libro de oracién israeli estindar Rinat Is-
rael, que refleja una realidad histérica y algu-
nas prdcticas religiosas contempordneas, pero
no se recita, reflejando las costumbres locales
basadas en la sensibilidad o la costumbre. Sin
embargo, en su comentario sobre el libro de
oraciones, Joseph Hertz, un ex rabino jefe de
Gran Bretafa, cuyos comentarios biblicos y
de oracién son valiosos como repositorios de
apologias, dijo que esta oracién es «sublime»,
«noble», «antigua» y «universalista», que ex-
presa «la eterna esperanza de Israel para el dia
en que toda idolatria habrd desaparecido» y «el
caricter esencial» del judaismo.?®

5. La poesia hebrea en ltalia

La lirica hebrea alcanzé nuevas alturas
creativas en el trabajo de Immanuel de Roma
(1261-1328), asi como lo que algunos israe-
litas vieron como nuevas profundidades en
términos de gusto y conveniencia, que culmi-
né cuando su obra explicitamente fuera pro-
hibida por el Shuljin Aruj, un cédigo de Ley
judia. Influido por Dante y segun la estética
y las formas de la Divina Comedia, a la cual
imitaba, Immanuel fue durante un tiempo su
equivalente en la comunidad judia romana
hasta lo exiliaron. Su Majberot, una coleccién
de poesia y prosa rimada sobre muchos te-
mas, que generalmente combina expresiones
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biblicas y rabinicas con burlas intensas, no
se ha traducido completamente al inglés. En
un ejemplo, usa la terminologia religiosa para
describir a un paciente que toma un laxante:
«Alslese después de beber esta mezcla y deje
de lado todo su trabajo hasta que su cuerpo
esté limpio y no moleste sus pensamientos
con nada. Cierra las puertas de tu casa desde
todos los lados porque el viento causara tekid,
terud y tres shevarimy, es decir, el sonido que
hace el shofar en los dias solemnes.”

El trabajo de Immanuel esté lleno de pasa-
jes miséginos, asi como de algunos ataques a
los hombres. En £/ avaro® se burla: «<Aunque
tiene un miembro viril, por temor a gastarlo,
cuando tiene relaciones usa el de otro hom-
bre». Nuevamente, esto muestra a los poetas
judios que escriben en hebreo haciendo, en
gran medida, uso de lo vulgar y lo grotesco.
Los escritos sobre la misoginia, la sexualidad y
la escatologia aparecen con regularidad, pero
no representan necesariamente un reflejo po-
sitivo de su verdadero comportamiento.

Una de las paradojas de la poesia hebrea
italiana es el destino de la Cancion para el dia
menor de la expiacion de Leén de Mddena”,
que se refiere al dia de ayuno al final de cada
mes hebreo iniciado por los cabalistas. Méde-
na (Yehud4d Arié mi-Médena, 1571-1648) fue
un duro detractor de la Cébala, aunque este
poema se convirtié en el himno de ese dia, de-
jando no solo sus palabras, sino su nombre es-
crito en el acrdstico que comienza en todos los
versos... Mds paraddjico aun es el hecho de que
muchos afios después de su muerte, en 1648,
varios rabinos intentaron prohibir el poema
debido a su supuesta referencia a Shabetdi Tze-
vi, el falso mesias cuyo movimiento alcanzé su
apogeo en el afio 1666, muchos afos después
de la muerte de Médena. El texto termina con
una esperanza para la venida del Mesias y el
restablecimiento de las ofrenda en el Templo
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de Jerusalén. Médena entonces usa la expre-
sién nézer roshenu, «la corona de nuestra cabe-
za». Sin embargo, los detractores de Shabetdi
Tzevi vieron que la guematria de la expresién
daba 814, la misma que la del nombre del pre-
tendido ungido, a pesar de que Médena habia
muerto mucho antes de que el movimiento de
Tzevi hubiera alcanzado el cenit. Sin embargo,
las expresiones hod roshenu, «la gloria de nues-
tra cabeza» o simplemente «Mesias» reempla-
zan la original que producia tal perturbacién.

Muchas de las caracteristicas divertidas,
frivolas, ingeniosas y abusivas de Immanuel
también se encuentran en la poesia de los
hermanos Francés: Jacob (1615-1667) e Im-
manuel (1618-1710). A menudo, reescribien-
do el trabajo de cada uno, cubrian muchos
de los temas convencionales como el vino,
las mujeres (sobreexplotadas o subexpuestas)
y la misoginia.

En Hay solo tres salidas, de Immanuel
Francés,* el poeta es el amo de las mujeres en
los tres momentos de transicién y subordina-
cién en sus vidas: cuando ella nace en medio
de la inmundicia, cuando se casa y cuando
muere, al que llama morbosamente el mds
exaltado de todos.

En el siglo XVIII, Efraim Luzzatto expresa
un sentido de si mismo, que no se encontraba
anteriormente en la poesia hebrea, cuando es-
cribe sobre su tierra, su calle, su casa e incluso
su propio nombre.* Atin en la tradicién de la
literatura hebrea italiana, Luzzatto, pasando
de lo politicamente incorrecto al acoso sexual,
describe a un médico que se enamora apasio-
nadamente de su paciente y la pretende.

6. La poesia hebrea en el este
Varios poemas de bardos hebreos de paises
del este del Mediterrdneo han tenido un im-
pacto duradero en la cultura judia. Con raices
tanto en Espafia como en Italia, asi como en

la cultura judia local, estos poemas a menu-
do reflejan tradiciones misticas. Uno de esas
composiciones, hecha por Simén Labi (1492-
1585), un escritor espafiol del norte de Africa,
se convirtié en una cancién popular llamada
Bar Yohdi, llamada asi por rebi Shim’én bar
Yohdi, el rabino del primer siglo al que los
judios tradicionales le atribuyen la escritura
del Zéhar, el clasico texto mistico judio, pero
los estudiosos modernos creen que el este fue
compuesto en la Espana cristiana en el siglo
trece. La cancién se canta en el festival de Lag
baOmer, que conmemora la ascensién mistica
del rabino. Se puede leer que el poema conec-
ta cada estrofa con una diferente de las diez
sefirot, las etapas mediadoras entre Dios y los
humanos, o como cada una se refiere a un
momento diferente en la experiencia mistica
de 7ibi Shim’6n o el pueblo judio: la madera
de acacia recuerda el Templo; los manzanos

Rabi Shimdn bar Yo sirvid de inspiriacidn para un famoso piyut, que se canfa en
Lag baOmer.
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se refieren al Jardin del Edén, una alusién
prestada del cristianismo, ya que la literatura
rabinica nunca identifica al drbol del Jardin
como un manzano; la espada evoca el arma
flamigera que protege la entrada al Jardin; las
piedras de mdrmol son de la historia talma-
dica de los cuatro hombres que entraron en el
Pardés, el huerto mistico; y asi sucesivamente.

Yedid Néfesh, que ahora se oye tanto los
servicios de sinagoga como las estaciones de
radio, fue compuesta en Safed por el cabalista
Eliézer Azikri. Uno de los versos mds famosos
de este poema es Elf, mahmad libi, hushd na,
ve-al titalem: «Dios mio, deleita mi corazén,
ten compasién y no desaparezcas». De aqui
surgi6 una popular cancién hebrea que au-
menta las palabras del original al cantar, Ele
hamdd libi, lo cual no tiene ningtin sentido,
puesto que el sujeto masculino (/767) va acom-
panado de un verbo conjugado en femenino
(hamdd). BY

Israel Najara (c. 1555-1625), autor del
himno de Shabat llamado Ya Ribén, quien
fuera rabino en varias ciudades en Eretz Israel
y que fue conocido por haber tomado sus me-
lodias en tabernas drabes, compuso un canto
funebre para el ayuno del dia 9 de Av en refe-
rencia al tema del sacrificio de nifios basado
en una historia del Midrash.*> En su poema,
una madre construye un altar para sacrificar
a su hijo, lo mata, le quita la carne como una
ofrenda de sacrificio y lo desmiembra en doce
partes (ver la historia de la concubina en Gi-
vam en Jueces 19, que también estd dividida
en doce partes). Cuando los otros judios la
encontraron, la confrontaron con un verso de
Akedd, «;Aqui estdn el fuego y la maderal».
Significativamente, es en la tierra de Israel
donde surge la orden de realizar sacrificios.

El hecho es que uno de los temas centra-
les en todos los periodos de la poesia hebrea
es el deseo de ofrecer sacrificios. Ya sea al es-
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cribir sobre el vino, el amor o la oracidn, los
poetas expresaron el continuo deseo de los
judios de ofrecer holocaustos en Jerusalén,
un deseo que no desapareci6 por la destruc-
cién del Templo y uno que sigue siendo muy
importante en nuestros dias. Mientras tanto,
durante la larga y frecuentemente productiva
didspora cultural de la tierra de Israel y del
Templo, los judios de todas partes del mun-
do continuaron con las tradiciones literarias,
culturales y religiosas de Palestina, mientras
que, al mismo tiempo, continuamente in-
fluenciados por los vecinos produjeron nue-
vas obras que reflejaban el ambiente en el que
vivian, cristianas o isldmicas.
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EL MANJAR PORTUGUES que salvé judios
durante la Inquisicién

a «Manteigaria» Silva es una de la char-
I cuterfas de Lisboa que ha cambiado
muy poco desde 1928. Hay embuti-
dos colgados por todo el techo, mientras las
botellas de vino de Oporto y de Madeira se
disputan el lugar en las estanterfas. Quesos
dorados esperan el cuchillo y, por alli, hay
una salchicha que, a partir de una encuesta
nacional realizada en 2011, fue declarada una
de las «siete maravillas de la gastronomia por-
tuguesa»: la alheira o «ajerar, por buscarle un
término en espafiol.

En aquellos paises consumidores de fiam-
bres, los comensales no ven con buenos ojos
si una salchicha tiene una proporcién muy
grande su relleno que no sea carne. Sin em-
bargo, la alheira es justamente eso: carne de
aves, pan, aceite, grasa y colorau (pimentén en
polvo), amén de, claro, muchisimo ajo. Solo
que el aprecio por esta es también una cues-
tién historica: esa salchicha pudo haber ayu-
dado a salvar a millares de vidas en la Edad
Media.

La cocina portu-
guesa estd repleta de
narraciones que re-
flejan un pasado de
invasiones y coloni-
zaciones que forman
un tapiz mezclado
de continentes y re-
ligiones.  «Muchos
platillos en Portugal
datan del periodo
de la invasién mora,

Theodora Sutcliffe

que también es conocida como una edad de
oro para los hebreos de Europa occidental»,
explica Paulo Scheffer, un especialista en his-
toria judia de Lisboa.

A partir del siglo VIIIL, los musulmanes
del norte de Africa se repartieron gran par-
te de la Peninsula Ibérica, incluyendo una
ciudad llena de colinas [llamada Olissipo] a
la que rebautizaron como Al-Ushbuna. Una
colectividad judia existia alli desde hacia mu-
cho tiempo, pero logré convivir en armonia
con los conquistadores.

Desde el mazapén y confites con agua de
rosa a sopas, cocidos y salchichas, las dos cul-
turas dejaron sus huellas gastronémicas en lo
que posteriormente devendria en Lisboa.

«Tenemos salchicha mora, platos moros
con pescado y hasta caldos moros, como uno
hecho a base de frutos del mar llamado cata-
plana», observa Scheffer.
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«Pero, esos platillos obedecian a las leyes
religiosas isldmicas y judias, sin los ingredien-
tes que se usan hoy, como son los casos de los
Crustaceos y puerco.

En el siglo XII, cuando los cruzados cris-
tianos pasaron por primera vez por Lisboa,
asesinando y violentando a los musulmanes,
judios y hasta a sus propios hermanos de fe, la
ciudad ya tenia su cultura culinaria: elemen-
tos cristianos, como la carne de cochino, se
mezclaron en la paleta de sabores.

Mids tarde, con las navegaciones, ingre-
dientes como tomates y pimientas dejaron su
marca. Algunos historiadores como Schaffer
dicen que es dificil separar lo que hoy se pu-
diera identificar como comida portuguesa de
raices 4rabes o judias.

Aun después de la expulsion de los isli-
micos a causa de las Cruzadas, Portugal si-
guié siendo un lugar relativamente toleran-
te. Pero, después que los reyes Fernando de
Aragén e Isabel de Castilla, precisamente la
misma pareja real que financié la expediciéon
de Cristobal Coldn, expulsaron a los drabes
de su dltimo emirato en la peninsula, Grana-
da, todo cambid. Catdlicos devotos y amigos
del Vaticano, Fernando e Isabel crefan que los
judios practicantes podrian aupar a los con-
versos al cristianismo a volver a adoptar su
religién original y crearon entonces una le-
gién de interrogadores que sali6 a perseguir a
los hebreos en lo que quedé conocida como la
época de la Inquisicién espafola.

Como resultados, decenas de millares de
israelitas fueron expulsados o huyeron de lo
que hoy es Espana y salieron rumbo a Por-
tugal, en especial, a Lisboa. No obstante, la
ciudad no permanecié segura durante mucho
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tiempo: la sobrepoblacién gener6 la irrupcién
de la plaga y los cristianos portugueses forza-
ron a los judios a vivir en la parte exterior de
las murallas de la ciudad.

En 1496, Portugal se adhirié a las con-
versiones forzosas de judios al cristianismo.
Diez afios mds tarde, la Masacre de la Pascua
devino, en apenas tres dias, en persecucion,
tortura y muerte de centenas de personas
«acusadas» de practicar la Ley de Moisés.
Esto empeoraria: en 1536, la Inquisicién lle-
g6 a su vez a Portugal y no se demoré mucho
para que los descendientes de judios fueran
torturados y quemados en la hoguera con el
sello oficial.

Muchos de ellos optaron por convertirse
al catolicismo, pero la mayoria de las veces
como «disfraz». Para esconder la fe de verdad,
usaban trucos como escribir rezos en hebreo
en libro de oracién cristianos o afadir pala-
bras judias a los rituales de la Iglesia. Una co-
munidad en Belmonte, por ejemplo, logré es-
conder su religién durante mds de 400 anos.

Y fue en las serranias de Trds-os-Montes
donde una comunidad oculta cre6 la mejor
alheira de Portugal: la ajera de Mirandela.

Era costumbre en Trds-os-Montes que los
habitantes gentiles conservaran salchichas de
puerco para consumirlas en los meses de in-
vierto, las cuales se colgaban en varios puntos
de la casa. Pero, no en la casa de los judios,
por la prohibicién de ingerir carne porcina.

«Pero, en Mirandela, se desarrollé una
salchicha de pan que podia engafiar a los in-
formantes y los dedos acusadores dispuestos
a senalar judios que buscaban refugio de la
Inquisiciény, dice Scheffer.
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Para los judios de origen askenazi, segiin
Scheffer, la alheira de Mirandela se parece
mucho al kishke, un embutido kasher relleno
de grasa, harina de trigo, cebolla y alinos, ge-
neralmente servida con el cholent, el cocido
de habas que se sirve en Shabat, sobre todo
como almuerzo del sdbado.

Los judios de Trds-os-Montes tradicional-
mente preparaban su albeira con pan y pollo.
Hoy en dia, el manjar abandoné las monta-
fias y hay quienes le incluyen hasta carnes de
animales prohibidos. Se encuentra en cafés y
supermercados, a pesar de ser despreciada por
los establecimientos gourmet. En los locales de
vocacion culinaria de cardcter mds popular, se
consume con huevos fritos, papas a la francesa
y arroz.

También Portugal estd redescubriendo su
historia judia. Aunque los hebreos solo hayan

comenzado a volver al pais en el siglo XIX y
que no hubiese mds de mil israelitas en Lisboa
en los afos en que Hitler estuvo en el poder
en Alemania, la ciudad —el pais era neutral—
fue refugio para quienes huyeron de la perse-
cucién del nazismo.

Desafiando al dictador Anténio Salazar,
el diplomdtico Aristide de Sousa Mendes, por
ejemplo, entregd documentos de visado a mi-
llares de judios para que cruzaran el Atldntico
y escaparan de los horrores del Holocausto.

Pero la alheira hoy dejé de ser un simbolo
de supervivencia para volverse un elemento
comin en culinaria portuguesa. Solo que,
al mismo tiempo en que la palabra «sdbado»
viene del Shabar judio (el dia de descanso), la
salchicha es la pista de un pasado cosmopoli-
ta. Y complejo.
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