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ALGUNAS OPINIONES SOBRE MAGUEN-ESCUDO

—1ILa calidad de los trabajos publicados y el programa de divulgacion
de la cultura judia son de todo encomio. Como judio y sefardi me siento
orgulloso de Uds. y de los interesantisimos articulos sobre la cultura de

1An

los sefardies esparcidos por el mundo. MAGUEN es una gran fevista.

DR. ALBERTO OSORIO O.
Catedratico ‘Titular de Filosofia
Universidad de Panami

—MAGUEN is a quarterly published by the Asociacién Israelita de Ve-
nezuela and the Centro de Estudios Sefardies de Caracas. The latter is
one of the most important research institutes of Sephardic studies in
Latin America. We deeply recommend this publication to all Spanish
speaking Sephardim because of its deep and varied content.
HAMERKAZ - Boletin del
Sephardic Educational Center of Jerusalem

—Encontramos el material de la misma muy interesante +y podemos
asegurar que nos hemos deleitado con su lectura.

SALOMON GARAZI
Sephardic Congregation of Florida

—Ojala le sea posible enviarme los proximos nimeros ya que dicha
revista tiene un contenido de sumo interés personal, asi como para el

grupo de sefioras del cual formo parte.
LIC. BERTHA O. DE PERMUTH

Dirigente Comunitaria
Comunidad Judia de Guatemala

—1I am writing you to urgently request that you send us your journal

MRS. R. MAYER
The Jewish National and University Library

—Ia Revista es realmente muy interesante y atractiva y por ella se rea-

liza una labor noble.
PROF. JOSEPH H. SILVERMAN

University of California

—la revista ha conseguido un buen nivel internacional y ya se perfila
como la mejor revista en espafiol sobre temas de historia y cultura judia.

DR. MARIO EDUARDO COHEN
Director Adjunto del Centro de Investigaciones
v Difusién de la Cultura Sefardi de Buenos Aires

—Esto kontento de ver ke vosotros también dezeash ovrar para la
prezervasion i mijor difuzion de nuestros valores kulturales.
MOSHE SHAUL
Director de la Revista
“Aki Yerushalayim”



993 335 WD TR
e

—— T = e

B/ b ez i why s

s reperarom
¢ sy owam TR e e
Shminhvmn - | S—— A
el - \\wpm\yw S

WO Tab

oy .

- ) tLITIlY '.'. - 4 7\\’\(\3 ' [t
iwm\;\:mmnwmn ,\T\H :\733“ '\'\'3\17 D’D‘Tﬂ
TN

§oomen T e R |

;IR L AN iy
CRTHPR e

: SREMTEY 3 Yoz SR W IR AN ]
_ mormm TUBTIN T RPADIV I O
| ¢ 7o oy wman PP TR LR TR-URE R

o3 on soymbo vy Pt rnked B AUNRSRECRLNS N
Sy s e ek o e vy S IR e o -
wm:g;mammrm~ ~~o:wugak : mm\mnwwb\"\-'\w B

R Y i Wy mirmswsednle B
I S T yorpbioenmny N e e
: ’ ; Wb yne LY mwmeeee v
; LS v Jrenn s whe ; n‘7 \ ﬂ’\:v
 TODRYHOW MY ; \"5“)*\%1:- Iz Yyn : » : n

S Ut R ; U R b by

L 0w Y Yo \2» wmwmmm . \ v
I W : MR vy L > N3

HETYYOD DR s vk \ o mw:m‘\nn?%t% Wm‘\;?w:\i -

fpmni e bwoll 2 b ehyss o e WY

W S

) d}l’/‘{'//]iﬂt{ o

Frontispicio de “el libro de los juicios”. Libro décimo tercero del ‘“Mishné Torah”. (Reproduccién
de una pdgina iluminada del Kaufmann Codex, manuscrito de los afios 1295-96 conservado por
la Academia Hiingara de Ciencias de Budapest).
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[T R EW RN T EW TESTIMONIOS PARA LA HISTORIA

EN LA GRAN SINAGOGA “TIFERET ISRAEL” DE LA ASOCIACION
ISRAELITA DE VENEZUELA

850 ANIVERSARIO DEL NACIMIENTO DE MAIMONIDES

Fn la noche del viernes 29 de marzo de 1985, se celebré en la Gran Sinagoga Tiferet
Tsrael de la Asociacién Israclita de Venezuela, un “arbit’ especial con motivo de cumplirse
los 850 afios del nacimiento del gran filésofo judio Maiménides.

Con asistencia del doctor Yaacob Cchén, Embajador de Israel en Venezuela, y de un
numeroso publico, se cumplieron los tradicionales servicios religiosos de la vispera del
“shabat”.

Antes de la entonacién del “Yigdal”, el doctor Jacob Carciente, Presidente del Centro de
Estudios Sefardies de Caracas, dirigié un breve mensaje al piblico, que fue seguido de
una disertacién del rabino Isaac Cohén sobre los 13 Principios de Fe de Maiménides.

Este homenaje de la Asociacién Israelita de Venezuela a Maiménides es el preludio de
un importante Simposio a realizarse en el marco de la 1V Semana Sefardi de Caracas, el
préximo mes de junio de 1985 y en el cual participardn destacadas figuras venezolanas y

extranjeras.
A continuacién las palabras del doctor Jacob Carciente y la disertacién del Rabino Isaac

Cohén.

PALABRAS DEL DOCTOR JACOB CARCIENTE

Antes de entonar el “Yigdal” esta noche, hagamos un alto.

Cuando lo cantemos, todos estaremos repitiendo el Credo de Fe de la religion judia,
formulado por Maimdnides.

Todos han oido hablar de esta figura sefardi. Quizds también, muchos saben que la
UNESCO ha declarado este afio como el Aio de Maimdnides; que en Isracl y en numerosos
lugares se estin realizando actos conmemorativos de los 850 afios del nacimiento de Rambam;
y que Espafia se apresta a una serie de celebraciones de la mayor importancia para recordar
al judio que dio gloria a Cérdoba, ciudad donde naciera en 1135.

FEn Venezuela, ya los periédicos esidn dedicando pdginas a ilustrar sobre la vida y el
pensamiento de Maimonides. CRISEV celebré un_exitoso Simposio hace apenas dos semanas
y, anoche, el Paraninfo del Palacio de las Academias se vio colmado para oir en la voz
del doctor Joel Valencia Parparcén un emotivo panegirico sobre quien fuera exegeta, legis-
lador, filésofo y médico destacado.

Corresponde ahora a la Asociacién Israelita de Venezuela, a través del Centro de Estu-
dios Sefardies de Caracas, adherirse a todos estos actos, y esta noche, a una semana de
Pesah, a una semana del 14 de Nissan, fecha en que hace 850 afnos nacié Maimdnides,
honramos la memoria de Moshé Ben Maimon, como anticipio a los actos que estamos pre-
parando para la IV Semana Sefardi del proximo mes de junio.

Sin embargo, en realidad el homenaje a Maimdnides no estd dedicado a él. Su celebridad,
su honra, no necesita de ello. El no tiene que aguardar una fecha para ser recordado.
El homenaje a Maimdnides no va a él sino a nosotros. No es él quien lo necesita, sino
nosotros, porque vinculdndonos a las fuentes auténticas del judaismo y acercdndonos a sus
valores morales se renuevan nuestras fuerzas, adquiere alas nuestro espiritu, se vigoriza
nuestro dnimo y logramos esa elevacion moral que es nuestra mejor dncora de salvacion,
la que nos infunde fuerzas para trabajar obstinadamente por la existencia del pueblo judio.
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de Maimonides

Este “Shabat” 8 de Nisan es llamado en la
tradicién judia “Shabat Hagadol” ya que es
el “Shabat” que precede la fiesta de “Pesah”
y es doblemente grande ya que esta noche se
cumplen 850 afios del nacimiento de Rabi
Moshé Ben Maimén conocido como Maimé-
nides.

Maiménides nacié el 30 de marzo de 1.135
en Cérdoba, Espana. Su padre Rabi Maimén
Ben Yosef era talmudista, y matematico, y fue
el primer maestro de aquel joven de dotes ex-
cepcionales. Desde muy temprana edad ya
habia comenzado estudios ‘talmiidicos, de me-
dicina, astronomia, mateméﬁca y légica.

Maimoénides inicié su actividad literaria an-
tes de los 16 afios. Su primer trabajo, escrito
en 4drabe fue un tratado de légica.

A la edad de 23 afios comenzé a escribir
libros importantes como lo fue sus Comenta-
rios de la Mishnd, una obra fundamental del
judaismo postbiblico; esta obra retine el tra-
bajo de varios siglos y fue la base del Talmud.

El comentario de Maiménides contiene una
introduccién a las “Mishnayot” y estudia te-
mas de interés teol6gico y filoséfico en varios
“Tratados” especiales. En uno de ellos expone
el credo del judaismo en trece articulos o
principios, “shelosh esré ikarim”.

Estos se encuentran resumidos en el “Yigdal
Elohim jay” que entonamos todas las noches
de “Shabat” y festividades, acerca de los cua-
les quisiera disertar.

LOS TRECE PRINCIPIOS

Consideremos ahora con mayor detenimien-
to vy en detalle cada uno de los Trece Prin-
cipios de la fe formulados por Maiménides,
sin los cuales “no existe religién ni apego a
ella”, como dijera su autor.

¢

Rabino ISAAC COHEN
Rabino de la Asociacion Israelita de
Venezuela.
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1) Existencia de D-os

“Yo creo con fe absoluta que D-os Bendito
es el Creador y Conductor de todas las cria-
turas existentes y sélo El cred, crea y creara
todas las cosas”.

El origen de este principio se halla cn el
Primero de los Diez Mandamientos: “Yo soy
el Eterno tu D-os”. El judaismo sostiene que
la existencia directa de la naturaleza es con-
secuencia directa e indirecta de la existencia
de D-os.

D-os es el existente perfecto duefio de todas
las formas posibles de vida, es la causa de
todas las cosas, la causa primera y original
de los fenémenos que ocurren en el mundo.

De D-os depende nuestra existencia y a él
se la debemos.

En la composicién poética del “Yigdal” que
contiene en versos los Trece Principios, el
Primero esta expresado con estas palabras: “Fl
es uno y tnico y su existencia ilimitada”.
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2) La unicidad de D-os

“Yo creo con fe absoluta que el Creador es
uno y que no hay unicidad comparable a la
suya; que so6lo El es nuestro D-o0s, que El lo
fue, lo es y lo serd”.



La fuente para la formulacién de este prin-
cipio es el Deuteronomio:

“Oye Israel, El eterno nuestro D-os es uno.
D-os es tnico”. Maiménides explica el con-
cepto de una correlacién a la divinidad de
manera tal que no puede haber mal entendido
alguno respecto a su indiscutible unicidad.

En el “Yigdal”, el Segundo Principio dice:
“El es uno y su unicidad es ilimitada”.
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3) Espiritualidad de D-os

“Yo creo con fe absoluta que D-os no tiene
cuerpo ni cabe atribuirle ninguna forma cor-
poral”.

Su origen se halla en el versiculo del Deu-
teronomio, IV-15: “Porque no visteis ninguna
imagen”. No se deben atribuir al Creador nin-
gunas cualidades materiales o fisicas.

Dice Maiménides: “Esto nos obliga a creer
que este Uno absoluto no es un cuerpo, ni
tiene forma ni fuerza de cuerpo humano”.

Todo lo que consta en las Sagradas Escri-
turas vy que pueda dar lugar a interpretacio-
nes antropomoérficas como el caminar, el dar,
el recibir, el hablar, sélo son metéforas como
ya dijeron nuestros maestros en el tratado
“Berajot”: La “Tordh” habla el idioma de los
hombres. El “Yigdal” dice: “No tiene cuerpo
ni forma corporal. Nada se le puede comparar
en santidad”.
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4) Anterioridad de D-os

“Yo creo con fe absoluta que D-os existia
antes que nada existiera y que existird cuan-
do todo haya desaparecido”.

Este principio se basa en el Versiculo: “Mo-
rada de D-os antes”. No existe nada en el
mundo anterior al Creador de todo lo existen-
te. El pensamiento judio sustenta que el cos-
mos, el universo todo, fue creado por D-os de
la nada. El Cuarto Principio nos exige creer
que: “El Uno absoluto es anterior a todo in-
discutiblemente y toda la existencia es poste-
rior comparada con El”.
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5) Exclusividad de D-os

“Yo creo con fe absoluta que sdlo a D-os
debemos dirigir nuestras plegarias y a nadie
mas debemos orar”.

6

Este principio es la extensién del Segundo
de los Diez Mandamientos: “No tendras otros
Dioses ante mi rostro”. Las plegarias a las
fuerzas de la naturaleza no tendrin ningin
valor pues también ellas obran por voluntad
y conforme a los designios del Eterno. Sélo
D-os debe ser servido, bendecido, glorificado y
s6lo a Fl se debe agradecer por todas las mer-
cedes y se deben cumplir sus preceptos.

Fl poema litdrgico del “Yigdal” dice: “El
es el Sefor del mundo y todo lo que existe
muestra su grandeza”.
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6) Revelacion profética

“Yo creo con fe absoluta que los profetas
han sido inspirados por D-os y sus palabras
son veridicas”.

Maiménides considera que el papel que
desempefia el Profeta es el de mediador entre
el pueblo judio y D-os Bendito por designio
de la voluntad divina.

Fl propésito del Sexto Principio es que todo
hombre comprenda que estos hombres privile-
giados han de reunir las virtudes y atributos
necesarios para alcanzar la integridad intelec-
tual y moral a través de su amor al conoci-
miento divino.

Fn el “Yigdal” es expresada asi esta idea:
“E] da una porcién de su sabiduria a las per-
sonas que prefiere”.
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7)  Superioridad profética de Moisés

“Yo creo con fe absoluta que Moisés fue el
mayor de los profetas y que su profecia fue
veridica”.

Esta afirmacién cuenta con el consenso de
la “Toradh”. El Deuteronomio dice textual-
mente: “Y no surgié otro profeta en Israel
como Moisés”. Este principio ordena creer que
la revelacién profética de Moisés fue la mayor
de todas las que sucedieron en la historia del
género humano.

Dice Maiménides: “Debemos creer que €l
(Moisés) es el Patriarca de los profetas; nin-
guno lo supera en inspiracién profética; ¢él fue
el elegido por D-os entre todos los hombres
v el que més dones recibié del Altisimo, mas
de lo que puede o podrd recibir ser humano
alguno”. El “Yigdal” lo expresa asi: “No hubo
otro profeta como Moisés que tuviese la nocién
de D-os. Fl confié su Ley a Moisés, su pro-
feta fiel”.
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8) Autenticidad de la Ley

“Yo creo con fe completa que la Ley que
actualmente conocemos es la misma que fue
dada a Moisés en el Monte Sinai”.

La “Tordh” tiene dos finalidades: El bien-
estar del alma que proviene de la relacién del
hombre con D-os y el bienestar social que es
producto del entendimiento entre los hombres.

Es, precisamente, la autenticidad de nues-
tras leyes, lo que las han hecho prevalecer con
el mismo valor y conviccién desde entonces
hasta nuestros dias. Prueba de ello es que sen-
taron las bases de principios que rigen la vida
del hombre universal.

En el poema “Yigdal” este principio se lee
de la siguiente manera: “Ley verdadera.dio a
su pueblo D-o0s, por medio de su profeta, fiel
legislador”.
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9) Inmutabilidad de la Ley

“Yo creo con fe absoluta que la ley nunca
cambié ni cambiars”.

Este principio es la consecuencia directa del
anterior, pues una ley verdadera logra perma-
necer inmutable y vigente.

Sirve de base a este principio el versiculo
del Deuteronomio, XIII-1, que dice: “No
anadirds a ello y no menguarids de ello”.
“D-os nunca cambiard ni modificarad su ley”,
dice el poeta en “Yigdal”.
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10) Providencia Divina

“Yo creo con fe absoluta que D-o0s conoce
todos los actos y pensamientos humanos, por
mds reconditos que sean, pues estd escrito
(Salmos XXXIIT-15): «El forma el corazén
de todos, FEl conoce todas sus obras»”.

Al respecto, Maiménides dice en Guia de
Perplejos: “La providencia no rige para cada
individuo, independientemente de la especie a
la que pertenezca, sino solamente para el Gé-
nero Humano”. En el “Yigdal” se dice con
respecto a este principio: “El conoce lo que
esta escondido, y desde un principio sabe cuil
serd el fin”.
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11) Recompensa y castigo

“Yo creo con fe absoluta que D-os recom-
pensa las buenas acciones e inflige castigo por
las malas”.

Maiménides sostiene que la buena accién
debe servir por si sola de mévil para su eje-
cucién y no el interés de la recompensa. Una
buena accién interesada pierde totalmente su
valor. En cambio, el hombre bueno y piadoso
siente una intima satisfaccién en su realiza-
cién. F1 hombre moralmente integro realiza el
bien por propia conviccién de que es necesario
extirpar el mal.

Como dice el Deuteronomio: “Y extirpards
el mal de tu medio”.

El undécimo principio esti enunciado en el
poema litiirgico de la siguiente manera: “El
recompensa al justo segiin sus obras, y al mal-
vado conforme a su maldad”.
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12) Fe en la llegada del Mesias

“Yo creo con fe absoluta en la llegada del
Mesias, y aunque tardare, con todo lo espe-
raré cualquier dia”.

Los dias del Mesias fueron anunciados se-
gin Maimdnides por todos los Profetas, desde
Moisés hasta Malaji. Ellos ordenaron creer y
confiar en la llegada del Mesias quien no tar-
dard en hacer su aparicién.

En el “Yigdal” esta tesis se expresa asi:
“El enviard nuestro Mesias, para redimir a los
que esperan su salvacidén’.
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13) Resurreccidn de los muertos

“Yo creo con fe absoluta que D-os hard
resucitar a los muertos, cuando esa sea su vo-
luntad, y se perpetuard su memoria para
siempre”.

La resurreccién de los muertos es uno de
los principios de la “Torih” de Moshé y en
ésta tenemos que creer con fe absoluta y tiene
como meta la de enseflarnos que la recompensa
y el castigo existen tanto en este mundo como
en el mundo futuro.



El pocma litargico del “Yigdal” lo expresa
asi: “El en su gran bondad, hard resucitar a
los muertos. Bendito sea por siempre, su nom-
bre alabado”. .

CONCLUSION

Maimdnides logré conciliar admirablemente
todas las corrientes filoséficas de su época,
adapténdolas al pensamiento judio biblico.
Procedié de manera tal, que nadie se quedara
perplejo por no encontrar la explicacién con-
veniente a sus convicciones religiosas o filosé-
ficas. Concluye su comentario de los Principios
de la fe, con una significativa acotacién: “Me
he extendido en el tema de los Principios, y
me aparté un tanto de mi tema, la exégesis
de la “Mishn4”, pero lo hice, porque vi en ello
un bien para le fe”.

La importancia que ¢l dio al afianzamiento
de la fe, con los “Trece Principios” puede

advertirse a través de sus palabras de con-
clusién:

“Fstidialos y prospera con ellos y repésalos
muchas veces, y si te indujeran a error, pese
a tu seguridad de haberlos comprendido bien,
una o dos veces, D-os sabe que no has estado
en lo cierto. Por eso no te apures en la lectura
e interpretacién, pues yo tampoco los escribi
en un minuto sino después de mucho estudio
y observacion”.

Los “Trece Principios” constituyen para to-
do judio el minimo requeride para su identi-
ficacién con el judaismo.

Maménides fue un incomparable codifica-
dor de la legislacién judia y un Guia Espiri-
tual de Comunidades judias del siglo XII. Fue
al mismo tiempo un filésofo de significacién
¢ influencia en el pensamiento europeo.

Justa es la popular cita: “De Moisés a Moi-
sés, no hubo otro como Moisés”.

XX

KEREN KAYEMET LEISRAEL

VINCULE CON ISRAEL TODO ACONTECIMIENTO DE SU VIDA
PERSONAL Y SOCIAL

Inscripcién SEFER HAYELED (LIBRO DEL NINO)

Los padres inscriben a sus hijos desde temprana edad; nacimiento, primer dia de
escuela, cumpleaios, etc. Asi se crea un vinculo entre los niflos judios e Israel.

Los padres y el nifo inscrito reciben un diploma alusivo que constituye un grato

recuerdo del acontecimiento.

Inscripcion SEFER BAR = MITZVAH

Contiene los nombres de ios muchachos de todo el mundo que han sido inscritos al
llegar a su mayoria de edad religiosa. De esta manera se convierte en un ‘‘Sefer
Yejusim”, o sea, una especie de arbol familiar de toda la juventud judia.

E! inscrito recibe un hermoso diploma y un libro en Espaiiol-Hebreo con explicaciones
referentes a este magno acontecimiento de su vida.

1iscripcién SEFER HAZAHAV (LIBRO DE ORO)

Se hace como !ributo especial a amigos y familiares que celebran sus bodas y ani-
versarios. También en memoria de seres queridos, o grandes personalidades. Igualmente
para conmemorar efemérides de la vida privada y publica.

Ef! tradicional diploma que acredita la inscripcién en lIsrael es entregado directamente

al homenajeado. :
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ALGUNOS ASPECTOS RELATIVOS A LA METODOLOGIA EN [A
IWESTIGACION DE LA HISTORIA MODERNA DE 10S
JUDIOS Y EL CONOCIMIENTO DE SUS FUENTES *

PROF. DR. NACHMAN FALBEL

Traducciéon de MOISES GARZON SERFATY

Al avaluar la bibliografia ! existente sobre la historia de los judios en el Brasil salta
a la vista, de inmediato, el hecho de que buena parte de la misma se concentra en el
estudio del periodo colonial. En ese esentido, podemos afirmar que la historia de los judios
en el Brasil, a partir del periodo imperial hasta nuestros dias, estd por escribirse v que
poco conocimiento tenemos de la reciente formacién de las comunidades actualmente exis-
tentes, con excepcién de unos pocos trabajos de real valor escritos en las dltimas décadas 2.

Si, para el periodo colonial, el investigador dec la historia de los judios en el Brasil
encuentra las fuentes que le interesan, en su mayor parte, en conocidos archivos europeos,
mas especificamente los de Portugal y Holanda, en el caso de la historia reciente de los
judios no encontramos archivos organizados que contengan el material especifico vinculado
con este periodo.

Al coutrario de lo que ocurrié en Argentina, donde el famoso YWO (Instituto Cientifico
Judaico)? organizé hace muchos afios una seccién local que reunié un valioso acervo relativo
a la historia reciente de los judios en la Argentina, en el Brasil es solo muy recientemente
que llegése a organizar un Archivo Judaico, con la preocupacién de reunir y preservar las
fuentes ligadas a la historia de los judios en el Brasil*. En ese sentido apenas estamos

* NACHMAN FALBEL. Estudos sobre a comunidade Judaica no Brasil, Sao Paulo, 1984, pp. 16-25.

1. V. Margulies, M. ludaica Brasiliensis, Ed. Documentario, Rio de Janeiro, 1974. Antecedié a esa
bibliografia la de Basseches, B., Bibliografia das Fontes de historia dos judeos no Brasil, Rio
de Janeiro, 1961.

2. El primero en preocuparse por la historia méas reciente o moderna de los judios en el Brasil
fue el historiador Jacob Nachbin, que hasta ahora permanecié totalmente desconocido debido
al hecho de haber publicado sus trabajos en idish. Igualmente, tenemos trabajos de Loewens-
tamm, K., Vultos Judaicos no Brasil, Vol. 1I, Ed. Monte Scopus, Rio de Janeiro, 1956 o de
Lipiner, E., 4 Nova Imigra¢ao Judaica no Brasil, in Breve Histdéria dos Judeus no Brasil, Edit.
Biblios, Rio de Janeiro, 1962, y ultimamente en el de Egon y Frieda Wolff, Judeus no Brasil
Imperial, Centro de Estudios Judaicos de la USP, Sao Paulo, 1975.

3. YWO (Idischer Wissenschaftlecher Institut) fue creado en Berlin en 1925, instalindose en
Vilna, Lituania, donde desarrolld una actividad cientifica sin par en lengua idish. Con la
Segunda Guerra Mundial, el Instituto fue transferido a los Estados Unidos de Norteamérica,
con sede en New York.

4. Se trata del Archivo Histérico Judaico Brasilefio, creado en diciembre 1976. °



dando los primeros pascs y, en este interin, el investigador interesado en este campo debe,
en buena parte abrir su camino personal de acceso a las fuentes.

El problema se torna mds complejo cuando constatamos que gran parte de las fuentes
necesarias al historiador, ademds de raras y dispersas, se encuentran en buena medida
escritas en idish y, a veces, hasta incluso en hebreo, cuando no en otras lenguas poco
usadas entre nosotros y que exigen un estudio particular por parte del historiador.

Desde ya debemos observar que la historia reciente o moderna de los judios en el Brasil
nada tiene en comin con el periodo colonial, ya que los cristianos nuevos, asi como los
judios de Recife que salieron con la expulsién de los holandeses en 1654 ° no dejaron
comunidades organizadas o una herencia que las nuevas olas inmigratorias, a partir de
1808, pudiesen recibir y darles continuidad. El fenémeno del criptojudaismo continué
existiendo, sin duda, después del siglo XVII y se manifesté en el siglo XVIII en nuestro
territorio, como podemos constatar por los procesos inguisitoriales portugueses, mas los
cristianos nuevos o los criptojudios no legaron absolutamente nada a los judios que comen-
zaron a venir a partir del siglo XIX, precisamente porque no tenian ninguna posibilidad
histérica de hacerlo. De ahi que encontremos un paréntesis o hiato entre los dos periodos
y ningin puente de contacto entre ellos, en ese aspecto. De este modo, la mencién de
ciertos historiadores, de reconversién de judios en el Brasil a raiz de la independencia del
pais del dominio portugués, atin estd por ser demostrada y no encuentra ningiin apoyo
en documento alguno de la época o posteriormente, limitindose el hecho a la fantasia de
sus autores °.

Por la vecindad con la Argentina y por afinidad histérica con la inmigracién judia
mds reciente y sus etapas de desarrcllo, pasa a ser muy util al investigador brasilefio
consultar al Archivo de YWO en la Argentina. No obstante, la Library of Congress y la
Biblioteca de la ciudad de Nueva York también poseen secciones judias muy ricas, donde
encontramos material importante relativo a los judios en el Brasil. Ademas de esos Archivos,
tenemos el Archivo de la YWO en Nueva York, el cual redne fuentes sobre el judaismo bra-
silefio, asi como el Archivo Sionista (Archion-Ha-Tzioni) y el Archivo para la Historia del
Pueblo Judio (Archion le-Toldot Am Israel), ambos en Jerusalem.

Entre tanto, si los archivos arriba mencionados tratan especificamente de documentacién
judia, nada impide al investigador encontrar fuentes muy dtiles e importantes en Archivos
Generales, dependiendo del problema que se quiera investigar y, en especial, cuando se
trata de temas que se refieren a la esfera de las relaciones de los judios con la sociedad
més amplia o con instituciones no judias. Asi, por ejemplo, se pueden encontrar muchas
méas fuentes con respecto al antisemitismo en los archivos generales, de las que se pudieran
encontrar particularmente en los archivos judios. Es suficiente que recordemos el simple
hecho de que el niimero de periddicos en lengua portuguesa, publicados desde el siglo
pasado y que hacen referencia a los judios, es incomparablemente mayor que el de perié-
dicos judios publicados en el Brasil (en idish o en portugués) a partir de 1915, afio
en el que fue publicado el primer periddico judio en Porto Alegre’. La verdad es que
esos diarios y periddicos, hasta ahora, no fueron debidamente utilizados, aun cuando cons-
tituyen un manantial inagotable a ser explorado para el estudio de la historia de los judios
en el Brasil. Los diarios en idish de la década de los 20 y 30, asi como los de lengua
portuguesa, son raros, actualmente, va que nadie se preocupa en coleccionarlos. Varios
factores contribuyen a esto; entre ellos, podemos mencionar la falta de preparacién de
las comunidades judias en el Brasil, relativamente nuevas y formadas en su mayoria, por
inmigrantes recién llegados al pais, preocupados esencialmente por su sustento y sobrevi-
vencia y con la creacién de instituciones de auxilio a los recién llegados ®. No hay todavia

5. Wiznitzer. A. Os judeus no Brasil Colonial, Liv. e Edit. Pioneira y Universidade de Sao
Paulo, 1966.

“

6. Entre ellos, Cecil Roth, que, en la Standard Jewish Encyclopaedia, pp. 352-3, escribe que “en
1822, con la Proclamacién de Ia Independencia del Brasil, algunos marranos se reconvirtieron

.

al judaismo...”; no sabemos en qué se fundamenta para hacer tal afirmacion.
7. Denominado “Di Menscheit” (La Humanidad).

8. Tales instituciones fueron creadas en Sao Paulo y Rio de Janeiro, y, en pequefias proporcio-
nes, existen en otros nicleos comunitarios judios del Brasil. En Sao Paulo, en 1915, surgié
la sociedad de las Damas Israelitas (OFIDAS) y, en 1916, la “Ezra”. En Rio de Janeiro
encontramos el equivalente con los mismos propdsitos en las sociedades “Relieff” o “Hilfs
Farein”, que tuvieron un papel primordial en la ayuda a los inmigrantes. Desgraciadamente,
no se escribié hasta ahora la historia de esas instituciones.
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suficiente trayectoria histérica para crear un archivo comunitario y tampoco la conciencia
histérica para valorar la documentacién ligada a la vida comunitaria. De ahi que se perdid
para siempre un material de importancia incalculable °.

Un relato ilustrativo de las causas que algunas veces llevaron a la destruccién de docu-
mentacién fue el que oimos de cierto habitante de Recife. En ocasién de la Segunda
Guerra Mundial, cuando se creia que las fuerzas alemanas, victoriosas en el Norte de
Africa, podrian legar al Norte del Brasil con mucha facilidad, tal amenaza llevé a la
comunidad judia local a destruir todos sus archivos institucionales. Algo semejante ocurrié
durante el gobierno de Getulio Vargas, cuya posicién xenéfoba en este periodo acarred
la prohibicién de publicacién de diarios en idish y creé ciertos recelos en cuanto a la
conservacién de documentacién en lengua extranjera, lo que condujo, en parte, a la des-
truccién de la misma *°.

Pero, ademas de la negligencia de secretarios y directorios de instituciones que botaron
material por ser apenas ‘“papel viejo” y “ocupar espacio en los archivos”, pueden ocurrir
a veces calamidades inesperadas, tales como incendios o impedimentos de uso de predios
en ruina que terminan enterrando archivos institucionales comunitarics, sin mencionar las
pérdidas resultantes de mudanzas de sedes u oficinas de entidades de un lugar a otro,
ocasién en las que “no se pierde tiempo en trasladar cosas sin valor”.

Es necesario saber ademis que, hoy en dia, una nueva amenaza a la documentacién
en lengua idish proviene del hecho de que la nueva generacién nacida en el Brasil no
habla vy no lee la lengua de sus padres y abuelos, y, por lo tanto, como consecuencia de
los fallecimientos, la tendencia natural es la de deshacerse de colecciones y bibliotecas
particulares que no siempre son donadas a instituciones comunitarias para su preservacién.
Lo mismo puede ocurrir con los acervos de ciertas entidades que clausuraron sus activida-
des ' y no saben qué hacer con sus archivos, pues el desarrollo socio-econémico de la co-
munidad hizo que determinadas instituciones se tornasen anacrémicas, acabando por de-
saparecer 2.

No obstante que entretanto, el investigador de la historia reciente de los judios en el
Brasil tiene que enfrentarse a un gran obsticulo, como lo es la falta de archivos locales
arganizados, y conocer de antemano las lagunas en la documentacién, nada le impide
empezar una investigacién y llevarla a buen término, en la medida del empefio personal
que demuestre en su trabajo.

Ademiés de los archivos generales (federales, estadales, municipales) y de los ‘“acervos”
documentales comunitarios (con las reservas hechas mdés arriba) debemos de tomar en
cuenta la existencia de archivos complementarios importantes, tales como los de la Policia,
la Aduana, la Inmigracién o Registro de Extranjeros y de la Junta Comercial, cuya docu-
mentacién mds antigua se encuentra en el Archivo Nacional de Rio Janeiro. Por otro
lado, los notarios y archivos de documentos piiblicos civiles constituyen muchas veces una
excelente fuente para el estudioso, principalmente en ciudades pequefias, donde es fécil el
acceso a ellas y la localizacién de los documentos registrados.

También en relacién con los diarios y periddicos, debemos recordar que hasta ahora
no se hizo una relacién completa de los que fueron publicados en el Brasil y la importante
obra de Isaac Raizman “A Fertel Iorhundert Idische Presse in Brasil” (Un cuarto de siglo
de prensa judia en el Brasil) abarca apenas el periodo de 1915 a 1940, amén de ser muy
incompleta, principalmente en relacién a los diarios que fueran publicados en portugués.
Sea como fuere, es la tinica en su género relativa a la prensa judia y sirve de guia a quien
quiera trabajar con estas fuentes.

El diario judio es rico en informaciones de todo orden, pues refleja la vida de la comu-
nidad en todos sus aspectos. Anuncios comerciales y profesionales, acontecimientos sociales
(noviazgos, casamientos, nacimientos, bar-mitzvot, aniversarios), informes de las institu-

9. En Rio de Janeiro ocurrié el derrumbe de un edificio donde se encontraban las sedes de varias
entidades de la comunidad judia local, enterrando sus archivos, que se perdieron para siempre.

10. El 18 de junio de 1939, el Ministerio de Justicia bajo el decreto N¢ 2277, exigié que los
diarios y publicaciones en lengua extranjera publicasen su material con la respectiva traduc-
cién al portugués, en vista de que en 1941 quedé prohibida la publicacién de diarios en
cualquier lengua extranjera.

11. Es el caso de los “Landsmanschaften”, que congregaban a los judios oriundos en una misma
cindad o pafs. Asi, tenfamos organizaciones de judios de Besarabia, de Polonia y otros
lugares.

12. Como ejemplo ilustrativo, podemos tomar la Cooperativa do Bom Retiro, en Sao Paulo, que
fue creada en 1928.
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ciones comunitarias, eventos politicos, son normalmente publicados y no pocas veces encon-
tramos elementos para la historia de pequefias comunidades esparcidas por el interior del
pais, asi como para la historia de las comunidades de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Porto
Alegre, Curitiba o Recife. Ademas de los periddicos impresos y auténomos, existieron
érganos informativos vinculados a ciertas instituciones, muchas veces manuscritos o mimeo-
grafiados, los que sirven como excelente material para el estudio de determinada entidad
comunitaria, pues alli encontramos datos relacionados con las finanzas, las actividades cul-
turales, conmemoraciones y personalidades centrales de la institucién, tratese de una socie-
dad de beneficencia, de una escuela o de otra institucién cualquiera. Fueron publicados
ntmeros especiales conmemorativos que constituyen pequefias historias institucionales que,
con el debido cuidado en la seleccién de los mismos, pueden ayudar en mucho a los inves-
tigadores y estudiosos. 'Ademds, podemos encontrar en algunas oportunidades, en diarios
de circulacién nacional de las décadas pasadas, una columna o seccién dedicada a la
comunidad israelita, como la del Correio da Manhd y otros.

En el fondo, el método de investigacién histérica tradicional obliga al historiador a
recurrir a esas fuentes documentales que se encuentran, por asi decir, en los archivos con-
vencionales arriba citados. Mas, para el caso del estudio de la historia de los judios, no
es suficiente recorrer los caminos convencionales: a veces, es necesario trillar otros y hasta
incluso improvisarlos, en cierta forma. Es el caso del método de la entrevista grabada
adoptado en la historia oral, el cual comienza a penetrar lentamente en el campo de la
historia y, principalmente, en el de la historia contempordnea, en sus varios aspectos y
tipos. A pesar de las reservas que deben ser hechas y del cuidado necesario en la seleccién
de los datos resultantes de una entrevista oral, en ciertos casos ella nos suministra un
material precioso e incluso inédito, el cual, en la medida en que sea posible, debe ser
verificado con la documentacién existente u otro tipo de fuente vinculada, directa o indi-
rectamente, con el tema de la investigacién.

Ultimamente se ha hecho el levantamiento de los cementerios judios esparcidos en el
Brasil, ademas de las sepulturas de israelitas en cementerios cristianos. Asi se comprobd
que la lipida (“matxeivd’, en hebreo) contiene datos informativos importantes sobre
el individuo, incluyendo el lugar de origen (pais, ciudad) y el lugar de fallecimiento, y
algunas veces hasta la profesién del fallecido 3, datos importantes para quien estudia la
inmigracién judia, su trayectoria y su establecimiento en nuestro territorio. La propia forma
de la lépida permite diferenciar a los judios por su origen sefardi o ashkenazita %, asi
como sus simbolos distinguen un cohen de un levita, etc. Los datos contenidos en una
lapida sobrepasan muchas veces el limite de una informacién individual, ya que ella, fre-
cuentemente, sirve para determinar o confirmar un fenémeno colectivo o global. Normal-
mente, en el Brasil, ya sea en comentarios israelitas o en sepulturas en cementerios cristia-
nos, las ldpidas contienen inscripciones en hebreo o en portugués, no siendo imposible
encontrarlas solamente en una de estes dos lenguas y también en idish o, incluso, en fran-
cés %, aleman '° y ladino 7. De ahi la necesidad del conocimiento del hebreo para quien
trabaja en este campo, aunque sea posible hacer un trabajo parcial solamente con el
portugués. Ciertas férmulas tradicionales son usadas en las inscripciones en hebreo, asi
como ciertas abreviaturas que vienen al final de las inscripciones de las lapidas. Entre
otras cosas, el estudio del asentamiento de los judios en el interior de Sao Paulo y de

13. La identificacién se hace posible por los simbolos adoptados para indicar la profesién del
fallecido, los cuales estin esculpidos en la propia ldpida.

14. Los sefarditas usan por lo comun la lapida horizontal y los ashkenazitas la ldpida vertical.
El simbolo del “cohen” (judio descendiente del antiguo linaje sacerdotal) es el de las
manos extendidas colocadas juntas y el del levita (descendiente de la tribu de Levi) es el

jarro de agua.

15. Las lapidas de los judios de inmigracién alsaciana tienen inscripciones en francés, ademés
de en hebreo.

16. Las lapidas de los judios emigrados de la Europa Central acostumbran tener inscripciones
en lengua alemana.

17. El ladino es usado en las inscripciones de los judios sefarditas, tales como los oriundos del
Africa del Norte como se puede comprobar en las ldpidas de los cementerios judios de
Belém do Para o de Manaus en el Amazonas, donde esa corriente inmigratoria se concentrd

a partir del siglo pasado.



otros Estados puede recibir una gran contribucién con el levantamiento hecho en los cemen-
terios, ya que generalmente se indica en la ldpida el lugar del fallecimiento independiente-
mente del lugar en que se es sepultado. Como en las ciudades del interior del Estado de
Sao Paulo y de otros, no habia cementerios judics, a no ser en las mds importantes *%, los
judios fueron enterrados, en su mayoria, en los cementerios de las capitales.

A pesar de todo, cuando investigamos, tenemos que contar con sorpresas inesperadas en
“colecciones” de papeles particulares, sobre todo en aquellas pertenecientes a personalidades
que tuvieron un papel destacado en la vida comunitaria y en sus instituciones y que por
este mismo motivo procuraron guardar documentos relativos a su actuacién y a la funcién
que ejercieran. Es el caso de presidentes de sociedades, escritores o rabinos que puedan
poseer documentos de un valor histérico tal que sobrepase los limites del judaismo local.
Un ejemplo ilustrativo de lo que estamos afirmando es la correspondencia del Rabino Jacob
Braverman, que ejercié su funcién en la década del 30, en Sao Paulo. Entre muchas cartas
importantes escritas por Rabinos de varios paises, encontramos una de pufio y letra del
Rabino Principal de Palestina, A. I. Kook, personalidad que marcé su época por la poderosa
influencia espiritual que ejercié sobre su grey '*. Hay casos en que personalidades impor-
tantes tuvieron la buema costumbre de escribir sus memorias, muchas veces organizadas
en forma de diario o anotaciones acumuladas durante afios de actividad puablica y comuni-
taria. Aunque el material recopilado en las memorias tienda a dar una visién excesivamente
personal de los acontecimientos, tenemos por otro lado, una descripciéon de detalles y
acciones que retratan la atmdsfera particular que los envuelve, la cual no pueden revelar
los documentos oficiales debido a su propio cardcter. Esto se comprueba cuando leemos
el libro de memorias del Rabino Principal de Rio de Janeiro en la década de los 20 y 30,
{sajas Raffalovitch, que marcé un capitulo importante en la vida comunitaria judeo-brasi-
lefa de aquella época ®, o también las anotaciones de las memorias de Jacob Schneider,
que fundé varias instituciones comunitarias en Rio de Janeiro?'. En el terremo de la
historia cultural, ciertos libros de memorias, dispuestos y publicados con una intencién
did4ctica en base a la vivencia particular de un actor o de un teatrélogo, constituyen ver-
daderas narraciones testimoniales sobre la vida cultural de determinadas instituciones comu-
nitarias y de los judios en el Brasil. Un cjemplo en ese sentido lo constituye la obra del
actor y teatrdlogo judio que vivid durante cierto tiempo en Rio de Janeiro, el famoso
Zygmunt Turkow ?. Del mismo modo que reconocemos la importancia de los diarios de
viajes para el conocimiento de la historia del Brasil desde el periodo colonial, también
en la historia de los judios tenemos una importante literatura de ese género que posee,
en ocasiones, un caridcter no solamente descriptivo, sino que se detiene en analisis y avalua-
ciones de situaciones particulares y de retratos psicolégicos de personalidades importantes,
registrando con variados colores hombres y cosas. Buena parte de esos viajeros son intelec-
tuales, escritores o literatos, periodistas y hombres pablicos del viejo continente o de otros
lugares, que son invitados oficiales de las comunidades y se detienen, durante cierto tiempo,
como huéspedes para una actividad cultural u otra cualquiera.

Esos Benjamines de Tudela de nuestro tiempo, son muchas veces excelentes observadores,
que toman conocimiento de las cosas a través del contacto directo con los asuntos y la vida
de los judios en los lugares que visitan, caracterizdndolos y comparando sus costumbres y
tradiciones locales con una visidn del mundo amplia, que trasciende el provincialismo comu-
nitario. Esas impresiones de viajes son publicadas en forma de libros y articulos en el
extranjerc y en lengua extranjera, pero no dejan de ser material importante, al cual debe
tener, acceso el historiador. Si hiciéramos un levantamiento de los nombres que pasaron
por aqui, desde la década del 20, quedariamos sorprendidos por el niimero de poetas y

18. Ciudades como Franca y Campinas tenian la posibilidad de mantener un cementerio judio,
debido al niimero de componentes de la comunidad judia local, ademéas de ser comunidades
antiguas.

19. El Rabino A. I. Kook dio una decisiva contribucién al pensamiento filoséfico teolégico mo-
derno y su produccién literaria fue inmensa.

20. El libro de memorias del Rabino I. Raffalovitch fue publicado en hebreo con el titulo “Tzfu-
nim ve Tamrurim” (Puntos y Sefiales), en 1952, en Israel.

21. Jacob Schneider conocido no por ser uno de los primeros inmigrantes judfos llegados en
el inicio de nuestro siglo al Brasil (en 1903), sino por su papel en la creacién de las mas
vitales instituciones de la comunidad en Rio de Janeiro.

22. Zygmunt Turkow, “Schmusen vegn Theater” (Conversaciones sobre Teatro), Ed. Uezer Buch,
B. Aires, 1950.
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escritores, de renombre en el mundo judio, que estuvieron en el Brasil pronunciando con-
ferencias v teniendo cierta participacién en la vida cultural local. A propésito y en relacién
a la historia cultural, buena parte de sus rastros pueden ser seguidos a través de las
circulares, volantes y carteles que divulgaban la actividad de grupos teatrales y actores,
conferencistas y musicos venidos de todas partes del mundo. Hoy, ese material es raro,
puesto que nadie se preocupé en coleccionarlo; no obstante, ain podemos encontrarlo
bajo la forma de anuncios en los periddicos israelitas, acompafiados frecuentemente de
fotos de los actores, conferencistas o misicos.

A particr de la década del 20, surgid una literatura en lengua idish que revelaba vy
reflejaba sefialadamente el encuéntro del inmigrante con la tierra brasilefia y los conflictos
individuales subsiguientes al proceso de aculturacién a una nueva sociedad, La bella natu-
raleza tropical, el sol intenso y abrasador, la gran ciudad, los colores y la multiplicidad
de tipos humanos, fueron motivo de deslumbramiento para el inmigrante europeo, y €l cant6
en poesia y prosa, sus sentimientos e impresiones en la lengua que le era familiar, ese
mundo que le parecia encantado en comparacién con su Iugar de origen. Mas, la misma
literatura revela la profunda soledad y el desarraigo del recién llegado, asi como los esfuer-
70s sobrehumanos para superar la crisis causada por la nostalgia del hogar y. de los
familiares, por la ruptura de los patrones tradicionales y la incorporacién de nuevos, por
la lucha por la supervivencia en tierra extrafia y asi sucesivamente 22 De tal manera, a
pesar -de tratarse de pura literatura o ficcién, ella no deja de ser una fuente histérica que
ayuda al investigador a disefiar contornos mas precisos en relacién a ciertos aspectos
de la vida del inmigrante. Tal literatura no fue reunida y ni siquiera fue seriamente
estudiada desde el punto de vista que indicamos mds arriba .

La existencia del Archive Histérico Judio hizo que individuos e instituciones comenzasen
a ofrecer donaciones; frecuentemente, como consecuencia de la inicjativa del equipo res-
ponsable, fueron localizados importantes acervos para la historia de los judios en el Brasil,
entre los cuales encontramos los siguientes:

a) Coleccién de documentos relativos a Jewish Colonization Association (J.C.A.), que
constituyd el archivo de esta institucién en el Brasil, habiendo sido donado al Archivo
Histérico Judic Brasilefic por resolucié oficial de la Central de la Organizacién en Londres.
Los primeros documentos datan de 1904.

b) Coleccién de la “Cooperativa Israelita del Buen Retiro”, que refine libros de los
socios desde 1928 hasta su extincién; libros de actas, fechas de socios, libros de conta-
bilidad, etc.

¢) Coleccibn de documentos de escuelas israelitas de Santos y Sorocaba, asi como
de la Escuela Luiz Fleitlich y de la Escuela Theodor Herzl, ambas de Sao Paulo.

d) Coleccién de documentos de la “Asociacién de los Israelitas Polacos de Sao Paulo”.

¢) Coleccién de documentos OFIDAS-Ezra, sociedades de beneficencia de los israe-
litas de Sao Paulo.

£) Colecciones particulares: “Dr. Alfredo Hirschberg” ?*; “Mayer Kucinski” *® y otras
menores.

Ademds, el Archivo posee colecciones de diarios y periddicos publicados en lengua idish
y portugués, entre ellos la revista Aonde Vamos? (¢A dénde vamos?), que comenzd a ser

23. El primer autor que publicé un libro sobre esa temdtica fue Adolfo Kichinovski, cuya
obra “Naie Heimen” (Nuevos lares) sali6 a la luz en 1932, en Rio de Janeiro.

24. La primera compilacién, aun cuando incompleta, fue reunida y publicada en 1956 con el
titulo de “Unzer Beitrag” (Nuestra Contribucién), en Rio de Janeiro, en 1956. Ultimamente,
en 1973, fue publicada en Argentina una nueva compilacién bajo el titulo “Brasilianisch”
(Brasilefio), como parte de la gran coleccién de literatura idish en el mundo y en América
Latina que estd siendo editada por el Ateneo Literario en el Instituto Cientifico Judio en
Buenos Aires, bajo la responsabilidad de Samuel Rollansky.

25. El Dr. Alfredo Hirschberg fue un destacado intelectual y activista de los més importantes
de la Comunidad Israelita de Sao Paulo. Durante muchos afios fue editor de la Crénica
Israelita y participé en la creacién del Centro de Estudios Judios de la Universidad de
Sao Paulo.

26. Meyer Kucinski fue considerado uno de los escritores mAis representativos de la lengua idish
en el Brasil, llegando incluso a ser premiado en el extranjero. Dirigi6, durante muchos afios,
la seccién brasilefia de 1a YWO en Sao Paulo y reuni6é a su alrededor un grupo de idishistas
que contribuyeron a la difusién de la cultura judia europea en nuestro suelo.
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editada en 1941 en Rio de Janeiro y constituyé una fuente preciosa para el estudio de la
comunidad judia en el Brasil.

La documentacién arriba mencionada, como ya dijimos anteriormente, fue reunida con
el objetivo de estimular la investigacién de la historia mas reciente de los judfos en nuestro
territorio y actualmente estin siendo elaboradas tesis sobre las diversas olas inmigratorias,
comenzando por la marroqui o norteafricana en Pard y en el Amazonas, y la inmigracién
alsaciana en el siglo pasado. Entretanto, queda todavia mucho por hacer en esta irea de
estudio y, a guisa de sugerencia para futuros trabajos e investigaciones, antes de finalizar,
aprovechamos la oportunidad para proponer algunos temas amplios que deben merecer
la atencién de nuestros estudiosos e historiadores para trabajos o monografias:

1) La historia de la prensa judia en el Brasil.

2) La historia de los “landsmanschaften” (asociaciones de inmigrantes de un mismo
lugar, ciudad o pais). Tal investigacién puede ser hecha por separado en las diversas ciu-
dades o comunidades brasilefias.

3) Historia de las sociedades de- beneficencia social y de ayuda a los inmigrantes.

4) La historia de las comunidades israelitas del interior, de ciudades (grandes o pe-
quenas) en los diversos Estados.

5) Los israelitas y su contribucién en los diversos aspectos de la vida brasileia (eco-
némico, cientifico, cultural-artistico, etc.). -

Cortesia de Cortesfa de
Moisés Garzén Serfaty y sefiora Isaac Gabizén y sefiora
Cortesia de Cortesia de
Messod Encaoua y sefiora Jaime Cohén Toledano y sefiora
Cortesia de Cortesia de
Alberto Alfén y sefiora Moisés Bendayin Fimat y sefiora
Cortesfa de Cortesfa de
Elias Garzén Serfaty y sefiora José Chocrén Benarroch y sefiora
Cortesia de Cortesia de
Rubén Farache David Suiza
Cortesia de Cortesia de
Amram Cohén Pariente David Rajchenberg Muller
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UN HIMNO JACOBEO EN LATIN,
GRIEGO Y HEBREO

Dr. COSME ALTERIO LOPONTE
Ex-Prefecto Apostdlico del Territorio Federal
Amazonas (Venezuela). Ecuador.

ISAAC BENARROCH BENMERGUI

Prof.
Director Académico del Centro de Estudios
Sefardies de Caracas.

Especial para MAGUEN (Escudo)

Si bien abundan los trabajos que hablan
de la presencia judia en el centro, sur y le-
vante de la peninsula ibérica, no son tantos
los testimonios de los asentamientos judios en
Galicia. Sin embargo, de forma fehaciente y
probada se ha sostenido la existencia de tales
pueblas hebreas en el noreste de la peninsula.

Sin remontarnos al ciimulo de leyendas que
matizan la creencia de que Galicia fue inicial-
mente poblada por hebreos de tiempos bibli-
cos, que se basan en escritos de Flavio Josefo
y San Jerénimo, se afirma, sin ingenua cer-
teza, origenes hebreos a Galicia, confirmado
esto por pruebas documentales.

Es sin embargo un hecho que la historia
ests, hasta el presente, magra en memorias
de los judios gallegos.

Lo cierto es que en las provincias de La
Corufia y Lugo abundan los toponimios he-
breos como Goldn, Sién, Sinagoga, Macabeos,
Zaquin, Zacariade, etc., etc.

Es evidente que judios, huyendo de las terri-
bles secuelas de la persecucién religiosa, se
refugiaron en remotas e ignotas, para la épo-
ca, aldeas gallegas, otorgando nombres judios
a los lugares que habitaban.
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Estos asentamientos que se extendieron a lo
largo y ancho de toda Galicia prueban que la
poblacién judia fue numerosa, influyendo en
todos los aspectos de la vida de la regién. En
el II Congreso de Arqueologia celebrado en
Coimbra en 1971, donde se analiz6 el tema
de la influencia judia en la regién galaico-
portuguesa, se hizo notar que los lares viales
carecen de representaciones humanas y anima-
les en los mosaicos, no encontrando otra jus-
tificacién que la religién hebrea prohibe tales
representaciones.

Es de notar que la presencia de Santiago
(San Yaacob), apéstol judio, en Galicia ha
sido objeto de profundos andlisis por parte
de los historiadores quienes llegan a la con-
clusién que se justifica su actividad apostélica
en el pais mds remoto del Occidente por la
existencia de una poblacién judia préspera y
numerosa en Galicia. Fra normal que siendo
Santiago judio y el Cristianismo obra de ju-
dios, sus primeros afames proselitistas se efec-
tuaran entre los propios judios.

Por otra parte, en 1869 se descubren las
primeras l4pidas hebreas frente al islote de la
bahia de La Coruiia, llamado Isla de los judios.



Pero el aldabonazo mds sonoro sobre la in-
fluencia judia en la regién lo dio el Padre
Jesuita Fidel Fita en 1882 al publicar en el
Boletin de la Real Academia de la Historia
un interesante trabajo titulade “Los judios ga-
llegos en el siglo XV”. Cita a estos efectos,
un interesantisimo himno jacobeo en latin,
griego y hebreo.

Este himno, del siglo XI, encontrado por
el Padre Fita, prueba por si solo, sin nece-
sidad de mayor argumentacién, que no sélo la
poblacién judia era importante, si no que gran
parte del clero y de sus feligreses eran judios
CONVETSos.

El céntico de las palabras hebreas sonaria
grato, no sélo para los judios conversos quie-

PROSA SANCTI JACOBI

Latinis grecis et ebraicis verbis a domino
Papa Calixto abreviata.

Alleluia

. Gratulemur et letemur summa cum leticia;

- Letabunda et Cemeha gaudeat yspania,

In gloriosi Jacobi almi prefulgenti nizaha

Qui hole celos haiom in celesti niehtar gloria.

Hic Jacobi Zebedey ahiu mevorah Johannia

Supra iamah Galilee a salvatore nicra

Quo Jubente, cunctis epprentis, fidem alme
[Trinitatis,

Velut mezaper emuna, predicat bihuza

Jacobus Ysquiros gracias

Dat legis testimonia;

Christum pandit per secula

Eundo per cosmi climata

Meshia Incarnatio

Et sub Pilato passio

Est apostoli devar quezossa

Et Christi resurrectio,

Mirabilis ascensio,

Est ejus perdicatio rama

Dei omer magnalia,

Prophetarum preconia

Edducit in testimonia.

Et David vaticinia

Sunt illi concordancia;

Aperte magiz hic omnia.

Tunc guezolot miracula

Faciebat,

Preclara prodigia;

Sezim razim roze

Christi athleta

Zarha atque gracia.

Hic nazan se martirio

Sub Herodis imperio maligno,

Pro sumni Regis nato

Athanato,

Sed jam letatur in gloria.

nes bajo las bévedas roménticas oirian estre-
mecidos los ecos de la antiguisima lengua de
sus antepasados, los hijos de Israel, sino que
también para muchos este himno con textos
hebreos, seria grato a los oidos del Apdstol
judio. .
Aunque este himno merece un estudio pro-
fundo por conocedores de filologia latina, grie-
ga y hebrea asi como la gramética, hemos rea-
lizado una traduccién al castellano para difun-
dir esta joya documental que testimonia la im-
portancia de la presencia judia en el noroeste
de la peninsula ibérica como en la composi-
cién de los primeros grupos de cristianos.

En la transcripcién del himno las palabras
en hebreo aparecen en cursiva.

PROSA DE SAN YAACOB

En latin, griego y hebreo resumida por el
Papa Calixto

Aleluya

Celebremos y recocijémonos con alegria;
Gozosa y alegre regocijese Espafia
En la gran victoria del glorioso Yaacob
Que el dia que asciende al cielo, de celeste
[gloria se corona.
Este Yaacob Zebedeo, hermano del bendito
[Juan
Es llamado en el mar de Galilea por el
‘ [Salvador;
A cuyo llamado, despreciandolo todo,
Difunde, como predicador, la fe de la fecunda
[Trinidad, entre los judios
Yaacob fuerte por la gracia (de Dios)
Da testimonio de la ley;
Muestra a Cristo por los siglos
Recorriendo las partes del mundo.
FEncarnacién del Mesias
Y su pasién bajo Pilatos
Es la palabra apostélica santa
y la resurreccién de Cristo y su admirable
[Ascencién,
Es su alta predicacién.
Aduce como pruebas
los dichos de los Profetas
Y las grandes obras de Dios.
Con ellos concuerdan
los vaticinios de David;
Todo ello anuncia claramente que
Entonces grandes milagros
Y preclaros prodigios hacia
Expulsaba a los perversos demonios
Con brillo y con gracia.
Este se ofrecié al martirio
Bajo el gobierno del malvado Herodes,
Al testimoniar en favor del Sumo Rey nacido
Del Altisimo,
Pero ya disfruta de la gloria.
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Cujus gleba est translata

A patria Therosolomitana,

In Gallicia optima,

Nunc in qua

Divina agit miracula.
Sarcophagum cujus sacrum
Egri petunt, salutemque capiunt.
Cuncte gentes, lingue, tribus
Hluc vunt clamantes sus eia ultreia
Et diversa sacrificant munera
Confitentes sua digne vitia.
Boanergos qui nuncuparis,
Tonitrui natus vocaris;
Suplantator nominaris

A nobis supplanta vitia

Qui vidisti in Thabor monte
Transformatum Natum in Patre,
Fac nos Thesum perspicere

In poli leholam gloria.

O Jacobe, Christicole,

Sis protector amaha

Ut cum Christo, tecum una,
Letemur in secula. Amen.

Su sepulcro fue trasladado

de su patria jerosolimitana

a la 6ptima Galicia,

En la que hoy dia

Realiza divinos milagros

En su tumba sagrada

Los enfermos ruegan, y la salud consiguen.
Todos los pueblos, lenguas, tribus
Alld van diciendo: jAdelante!

Y ofrecen diversos sacrificios
Confesando dignamente sus pecados.
T, que apellidado Boaenerges,

Eres llamado hijo del trueno;
Llamado ahora Yaacob

Alejas los vicios de mosotros.

Ti, que viste en el monte Tabor

Al Hijo del Padre transfigurado
Haznos ver a Jestis

En gloria eterna.

Oh Jacobo, habitante del cielo

Sé protector de tu pueblo

Para que en union contigo

Nos alegremos con Cristo eternamente. Amén.

GLOSARIO DEL VOCABULARIO HEBREO

Sezin razim rozef (Chedim rahim rodef).
Expulsaba los perversos demonios.

Leholam (leholam). Eternamente,

1. Cemeha (simha). Alegria. 13. Meshia (Meshiah). Mesias.
2. Nizaha (netsah). Victoria. 14. Devar (dabar). Palabra.

3. Hole (Hala). Subida. 15. Quezossa (kedocha). Santa.
4. Haiom (Haiom). El dia 6. Rama (rama). Alta.

: . ” ’ " 17. Omer (amar). Palabra.

5. Niehtar (Nijtar). Coronacién. 18. Magiz (maguid). Anuncia

6. Ahiu (Ahi). Hermano. ’ ’ .
7. Mevorah (Meborah). Bendito. ;g Guezolot (quedolor). Grandes.
8. Jamah (Yam). Mar.

9. Nicra (mikra). Invocd. 21. Zarha (Zarah). Lucir, brillar.
10. Mezaper (mesaper). Predicador, difusor. 22. Nazan (natan). Dio.
11. Emuna (emuna). Verdad. 23,
12. Bihuza (biyehuda). En Jodea. 24. Amaha (hameja). Tu pueblo.

)
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A JERUSALEN *

Jerusalén, Jerusalén. ..!
Cuando haya terminado de llorarte,
cuando mi sangre antigua
pueda libremente amarte,
cuando las venas de mi cucrpo
sean voz de guitarra

para cantarte. . .

Cuando mis ojos sean luminarias
para alumbrarte

y, mi corazén, de pedernal
para apoyarte,

Jerusalén, Jerusalén,

yo podré amarte.

Y podré darme a ti

para pagarte:

Tii eres mi canto antiguo

mi soterrada voz,

mi herencia y mi destino.

T, que hueles a mar,

a mar que crea

la historia y el camino.

T, Jerusalén,

reina de los poctas y los sabios,
hija del amor,

de las lilas y los cantos. . .

Ti, ciudad de coral,

vdlida de vidrio y cal,

rosa de encanto,

estrella presentida. . .

T,

iJerusalén. .. !

La Revista Maguen, dirigida por el Dr. Moisés

TRADUCCIONES DEL CASTELLANO
AL JUDEO - ESPANOL

ADOLFO ARDITTI
Especial para MAGUEN (Escudo)

A YERUSHALAYIM

iYerushalayim, Yerushalayim!
Cuando yo acave de llorarte,
cuando mi sangre antigua
pueda libremente amarte,
cuando las venas de un puerpo
se agan son de guitara

para cantarte. . .

Cuando mis o/jos sean lu/zeros
para arrelumbrarte,

y mi corazén, pedestal

para apod/jarte,
Yerushalayim, Yerushalayim,
yo podré amarte.

Y podré darme a ti

para pagarte.

T sos mi cante antiguo,

mi escondida bo/z,

mi eredad y mi destino.

Tii, que tienes golor de wmar,
de mar que crea

la estoria y el camino.

Tu, Yerushalayim,

revna de los poetas y los savios,
Li/ja del amor,

de los lilds y de los cantes. . .
T, civdad de coral,

pdlida de vidro y cal,

ro/za de encanto,

estrella bienfadada. . .

T,

iYerushalayim, Yerushalayim!

Garzéon Serfaty, es uno de los escasos

voceros sefardies en este continente, y constituye una valiosa contribucién a la cultura
judaica. Al congratularla, asi como a sus lectores, es de desear que aparezca en el futuro
mis de sus actuales cuatro veces al afio, v que su ejemplo sea imitado en otros paises de

América Latina.

* A ALICIA REQUENA en Maguen (Escudo). Revista trimestral de la Asociaciéon Israelita de
Venezuela y del Centro de Estudios Sefardies de Caracas. N 47 (22 Epoca), Abril-Junio 1983,

p. 20 Tre/zladado del Castillano al D/jude/zmo.
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El poema “A Jerusalén” nos atrajo por su pureza estilistica y por la genuina y pristina
devocién que revela hacia “Ir ha-Kodesh”. Su tre/zlado (traslado, traduccién) al judeo-
espafiol nos parecié un ensayo interesante, y hasta donde sabemos original, de verter la
lengua madre a su retofio judio. A nuestro entender, el Unico caso de un esfuerzo similar
fue un trabajo hibrido, de autor anénimo, llevado a cabo en Estambul, Turquia, por encargo
de la Sociedad Biblica. Fsta organizacién le pidié al traductor de verter al judeo-espafiol
su texto castellano del Antiguo Testamento. Los misioneros protestantes se dieron cuenta
probablemente de que el vernaculo de los judios no les permitia entender el idioma
espafiol. Los mismos misioneros, o el traductor, o ambos, debieron tropezar con una difi-
cultad parecida con el ladino de la traduccién rabinica de 1453, impresa en la misma
Estambul. Por fin, a todas luces, ninguna imprenta hebrea quiso publicar los dos tomos
resultantes, por cuanto se encargé de ello una empresa armenia. Tal como aparecio, el
“Arbé ve-Esrim” protestante presenta larguisimos extractos textuales de la edicién ladina,
con otros trozos copiados, en parte o en su totalidad, del texto castellano.

Un suefio nuestro, acariciado desde la juventud y, jay! predestinado a no llevarse a
cabo, fue el de tre/zladar el Quijote al d/jude/zmo. Aunque valiéndose del texto francés,
el gran poeta Satl Chernijovsky realizé la hazana de llevar la Biblia al hebreo moderno,
conservando el lenguaje ora florido, ora filoséfico, del inmortal Caballero de la Triste
Figura v de su escudero. Los cuentos del primero son extremadamente similares a las
conse/jas sefardies, en su estilo y, en algunos casos, en su contenido. Y jqué decir de los
refranes y dichos populares de Sancho Panza, de los cuales una buena parte adorna hasta
nuestros dias el habla popular judeo-espanola! El idioma del Manco de Lepanto es a menudo
maés asequible a los lectores sefardies que a los mismos habitantes de la Peninsula Ibérica;
el lenguaje popular de Latinoamérica, el que va muriendo de decrepitud en las aldeas mas
retiradas donde ha sobrevivido, lo acerca més al d/jude/zmo que al moderno castellano.

Los perspicaces lectores descubrirdn tal vez en el trabajo que presentamos hoy un sub-
consciente afdn de compensacién a la frustracién de aquel ferviente anhelo no realizado.
Pero el asunto tiene alguna trascendencia mas alldé de lo personal. El Instituto Arias
Montano de Madrid ha publicado un diccicnario del judeo-espafiol. Algunos glosarios mas
esperan el improbable dia en que veran la luz. Se hace en Paris un meritorio esfuerzo de
compilar un léxico francés-judeo-espafiol a partir del Diccionario de Joseph Néhama. Pero,
que sepamos, nadie se ha preocupado de componer un vocabulario del ladino, es decir del
idioma que resulté de la traduccién literal del hebreo al castellano, destinada a los sefardies
y quizds, més atn, a los marranos vueltos al judaismo, de la Biblia y de textos littirgicos
y exegéticos. Fl ladino contiene un gran ndmero de voces y formas gramaticales castellanas
desaparecidas, u olvidadas, o transformadas en siglos posteriores al XV. Duerme alli un
caudal de enorme valor filolégico e histérico que estd desapareciendo a ojos vistas. Allel
viven, o mejor dicho, sobreviven, algunos sefardies capacitados para recoger este material
sumamente importante, v explicar las complicadas transformaciones a las que fue sorpetl;do
con el objeto de preservar la textualidad de los originales en la lengua santa. :Serd oida -
acaso esta “Kol Koré ba-Midbar”, esta voz clamando en el desierto?

X

CORTESIA DE

GINA
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10S JUDIOS DE MENORCA EN LA BAJA EDAD MEDIA
(EL SI6LO XIV)

JOSEP MASCARO PASARIUS

Predambulo

Mis contactos con el Arxiu de la Corona d'Aragd, de Barcelona, se iniciaron en 1958,
con motivo de publicar en Monografias Menorquinas' que entonces yo dirigia —y editaba
un hombre emprendedor e inquicto por nuestro patrimonio cultural, don José Allés Quin-
tana—, un trabajo histérico muy interesante del que era autor don Jesus Ernesto Martinez Fe-
rrando, director, entonces del citado Arxiu. Este trabajo llevaba por titulo Cuatro siglos
de disposiciones reales sobre Menorca, y cra cl texto —ampliado con notas—, de una
conferencia que el ilustre archivélogo habia pronunciado c¢n el Atenco de Mahdén el 30
de mayo de 1957.

El sefior Martinez Ferrando nos hablé de un fichero que estaba confeccionando en el
Arxiu, que resumia documentos mds importantes de los Registros de la Cancilleria Real
de los monarcas catalano-aragonescs; fichero que tenia que servirle para la publicacién del
Catdlogo de disposiciones reales relativas a Menorca durante la Baja Edad Media. Y en
este trabajo puso una especial ilusién, dijo entonces don Jesiis Ermesto, el que fue Director
General de Archivos y Bibliotecas, don Francisco Sintes Obrador, uno de los menorquines
contempordneos mas distinguidos v relevantes.

El Catdlogo de disposiciones reales sobre Menorca —anadia—, se compone de 4.000
fichas que abarcan desde los precedentes de la conquista de Menorca por Alfonso el
Liberal (111 de Aragén y 11 de Catalunya) en 1287, en tiempos del rey don Jaime I, con-
quistador de Mallorca en 1229, hasta la muerte de Fernando el Catdlico; por lo tanto estas
fichas hacen referencia a la historia de Menorca a través de los siglos XIII, XIV, XV,
mdés quince afios del XVI.

Este catdlogo de 4.000 fichas —puntualizd Martinez Ferrando—, aluden a aconteci-
mientos a menudo de gran relieve, desconocidos hasta ahora o que proporcionan luz sobre
otros apenas vislumbrados entre las densas brumas que envuelven las centurias medievales
menorquinas.

Registro bdsico para un mejor conocimicnto de ese dark periode de nuestra historia. Afios
mads tarde, el actual director de Arxiu don Frederic Udina Martorell lo puso gentilmente en
mis manos y no sin cierta emocién pude saborear y vislumbrar la excepcional riqueza de
aquellos fondos documentales. Lleva la siguiente anotacién: Fichero realizado en la década
1950-1960 por el entonces director de este Archivo D. Jesis Ernesto Martinez Ferrando
sobre los registros de Cancilleria relativos a Menorca.

Tras aquel primer contacto con el Arxiu gracias a don Jesus Ernesto, volvi a establecerlo
a través de don Antonio Maria Aragé y Sabarias, su vicedirector, con ocasién de unas con-
sultas que le hice sobre el Castel de Sancta Agata y el Reial Alcasser de Ciutadella. La
impresién primera sobre la riqueza de dicho Arxiu se vio no solo confirmada, sino que
me dejé asombrado la gran cantidad de documentos relativos a nuestra isla, que esperaban
fueran leidos, traducidos e interpretados.

1. Nuamero 39, Ciutadella (Imp. Allés), 1958.
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cursé estudios topograficos en la Escuela de Topogra-
fia del Ejército. Académico correspondiente de la Real
Academia de la Historia y de la Real Academia de
Bellas Artes de San Fernando, en Espana. Académico
Numerario de la Real Academia Mallorquina de Es-
tudios Genealdgicos. Miembro de la Junta de Gobler-
no del Circulo de Bellas Artes y de la Sociedad Ar-
queolégica Luliana.

Autor de: “Mapa General de Menorca” (1946-51);
“‘Mapa General de Mallorca’ (1958); “Los monumentos
magaliticos de la isla de Menorca” (Instituto de Es-
tudios Catalanes, Barcelona, 1958); ‘Heraldica Ma-
llorquina*’ ‘‘Cuerpo de Toponimia de Mallorca” (sels
tomos, 1962-1967); “Plano General de Palma’” (1968);
~prehistoria de las Baleares” (1968); ‘‘Catdlogo de los
monumentos prehistéricos y protohistéricos de Menor-
ca y de Mallorca” (Direccién General de Bellas Artes,
Madrid, 1967); ‘‘Historia de Mallorca” (cinco tomos
en la primera edicion, 1970-1975, y dos tomos en la
sequnda edicién, 1978); “Décadas de l[a post-guerra
civil en Mallorca™ (Historia del Franquismo en Ma-
llorca), primer tomo, 1979; etc. En la actualidad trabaja
en la publicacién de *Geogratia e Historia de Me-

norca’, obra de la que es coordinador y cuyo primer ponimia de Menorca”, asi como un astudio de
tomo aparecié en 1980. toponimia de la isla a través de la cartografia.

Tiene en preparacién otros trabajos de historia y ar-
queologia de Ibiza y Formentera y el ‘“‘Cuerpo de To-

la

Fn el inventario de Registro de Cancilleria, por ejemplo, hay 44 volimenes de unos
200 folios cada uno, y relativo a Alfonso el Liberal hay 26 con un promedio de 150 folios
cada uno. Un ingente tesoro documental apenas explorado y utilizado, pero que en el
pasado ya habia dado excelentes monografias debidas a un menorquin insigne, don Cosme
Parpal y Marqués? fallecido en la plenitud de su vida.

Al hojear un grueso volumen de tupida letra gdtica no pude evitar un memento entra-
fiable y respetuoso para don Cosme Parpal y Marqués, a quien no pude conocer personal-
mente, pero por el que siento profunda gratitud por su sehalada contribucién al conoci-
miento de nuestra historia. Estos volimenes habian pasado, antes, por sus manos.

Més recientemente, para saber qué material inédito relativo a nuestra Isla podria utilizar
para la Geografia e¢ Historia de Menorca que coordino, he realizado una exploracién prelimi-
nar de dicho acervo documental, v su actual director don Frederic Udina Martorell, un
archivero sabio y liberal, me ha dado toda clase de facilidades para mi trabajo.

Esta exploracién preliminar me ha hecho tropezar con un tema que siempre me ha
apasionado, el de los judios de Menorca vy de Mallorca * documentados en mi isla de Me-
norca, que como es sabido ya lo estdn en el siglo V. gracias a la carta enciclica del obispo
Severo del afio 417 en que alude a la conversién al cristianismo de la poblacién judia de
Magona (hoy Mahén) con motivo de la llegada a Menodrca de las religuias del protomartir
San FEsteban portadas por el presbitero Paulo Orosio *.

Judios menorquines en el siglo X1V

La primera noticia publicada alusiva a los judios de Menorca en el siglo XIV, data del
24 de junio de 1343 y es una disposicién real para que los judios de las islas, citando
expresamente Menorca, que las habian abandonado sin consentimiento del Rey para trasla-
darse a Alejandria y a otras poblaciones prohibidas, pudieran regresar y reinstalarse en

2. Entre los trabajos de Cosme Parpal y Marqués cabe citar: La conquista de Menorca en 1287
por Alfonso Il de Aragdn, Barcelona, 1901. Traducido y reeditado en catalin en 1964, Bar-
celona, Rafael Dalmau, editor. La invasion turca de 1558 en Ciudadela de Menorca, Barcelo-
na, 1903, Boletin de la Real Academia de Buenas Letras. E! puerto de Fornells en el siglo
XVI1, Barcelona, 1918. La construccién del Castillo de San Felipe en el puerto de Mahdn,
Mahén, 1920.

3. Cf. Judios y descendientes de judios conversos de Mallorca, de J. Mascard Pasarius, en
Historia de Mallorca, t. V. pp. 609-768.

4. Cf. P. Gabriel Segui Vidal: Doctor en Teologia e Historia FEclesiastica por la Pontificia
Universidad Gregoriana: “La Carta Enciclica del Obispo Severo. Estudio critico de su auten-
ticidad e integridad con un bosquejo histérico del cristianismo balear anterior al siglo VII,
(Monasterio de Santa Maria de La Real), Mallorca, 1937.
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Sello de bronce con una “menorah” en relieve.
Lo acomparian otros simbolos judaicos; a la
derecha, junto al brazo inferior del candelabro
vemos un ‘“‘chofar” (cuerno de carnero que se
hace sonar el dia de Afio Nuevo Judio). Fue
hallado en una nave hundida a veinte y dos
metros de profundidad frente al Cap de Fava-
ritx 'y dado a conocer por Joan C. de Nicolds:
“La juderia mahonesa en la carta-enciclica del
obispo Severo (principios de siglo V)", en el
diario “Menorca” del 6 de septiembre de 1980.
Foto: De Nicolds.

nuestras islas sin ser molestados por las autoridades®. Este documento fue citado ya por
Martinez Ferrando ® lo mismo que otros de los afios 1344 y 1349,

No debe extrafiar la necesidad de consentimiento real para que los judios pudieran aban-
donar su lugar de residencia habitual, pues desde antiguo se distinguieron politica y juri-
dicamente, dice Juan G. Atenza’, de cristianos y musulmanes por el hecho de ser consi-
derados propiedad real. Como puede suponerse —afiade——, era esta una figura mucho
més administrativa que juridica. Significaba, en la letra, que los judios dependian directa-
mente de la Corona, que le pertenecian v se encontraban bajo su alta proteccién. Eran
servi regis.

El 26 de junio de 1343, dos dias después de la anterior disposicién real, Pedro el Cere-
monioso da una orden a los oficiales reales de Menorca para que castiguen a los judios
que infrinjan una disposicién real segin la cual no podian cobrar mas de cuatro denarios
por libra prestada ®.

Como avance de un trabajo de mds fuste, presento ahora el frutc de una primera incur-
sién documental.

Las dos noticias siguientes, que corresponden al 18 de septiembre de 1344 y al 25 de
enero de 1349, expedidos en Barcelona y en Valencia, respectivamente, se refieren a
una orden del Monarca a sus oficiales del reino de Mallorca para que sean observados los
privilegios concedidos por sus antecesores y confirmados por é mismo, a los judios de
Menorca ®; y otra a la prohibicién de que se perjudique a los judios '*. De estos documentos
Martinez Ferrando hace una ligera alusién en su citado trabajo.

Sobre esta actividad prestamista, que en ocasiones degeneraba en usura —negarlo seria
estipido dado que la documentacién es bien explicita ¥ — es necesario hacer algunas ma-
tizaciones.

El préstamo y la usura

El préstamo, entonces, entrafiaba un riesgo harto frecuente: muchos de los que se
beneficiaban de él, después se negaban a restituir la cantidad recibida o a satisfacer los
intereses convenidos. Para ello recurrian a los pretextos mds diversos. Y en cste caso,
no es tan ficil —en el supuesto de que hubiese habido usura—, determinar qué conducta
era la mds reprobable; si la del prestamista o la del deudor.

Hacia el siglo X la base de subsistencia de los judios era la tierra'?; ellos mismos
cultivaban sus campos, aunque ya despuntaba una cierta tendencia a los oficios urbanos
y al incipiente comercio, dice el profesor José Luis Lacave, catedritico de Historia Medieval
de la Universidad Complutense de Madrid y director del Instituto “Arias Montano” del
Consejo Superior de Investigaciones Cicntificas.

ACA (Arxiu de la Corona d’ Aragé) Reg. 1409, f. 30 v.
Op. Cit.,, p. 24.
Vida cotidiana (de los judios) en Historia, afio VI, nim. 58, febrero 1981, pp. 68-77.
ACA, Reg. 1409, f. 118.
ACA, Reg. 1409, f. 123 v.
ACA, Reg. 1414, f. 170 v.
11. Juan G. Atienza: Op. cit. p. 74.
12. José Luis Lacave: Judios y Juderias, en Historia, afio VI, Nam. 58, p. 56.

—_
[o=IAVoR-CREN o ¥ Y
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Plato judaico, conservado en el Museo del Monasterio de Lluc
(Maliorca). Procede de Peralada (Gerona) de donde fue a parar
a una distinguida familia palmesana, y de esta a manos del anticua-
rio y erudito don Antonio Mulet Gomila, quien a su muerte lo lego
al citado monasterio. Es un producto de la artesania de Ancona
(Italia) y al dorso lleva la fecha del afio 1616. Estdn representados
el Rey David, el Rey Salomon, el Sumo Sacerdote Aaron, Moisés
con las tablas de la ley, el Exodo y la comida pascual judia. Sobre
estos platos puede consultarse a David Davidovitch: “Ceramic
‘Seder’ plates from non-jewsh workshop”; José Maria Millds
Vallicrossa: “Nuevos epigrafes hebraicos” en ‘Sefarad’ —1954; A.
Mulet Gomila: “Un plato de cerdmica con inscripcién hebraica”,
en el boletin de la Soc. Arq. Lul. 1954; L. A. Mayer: “Eretz Israel”,
vol. VII, Jerusalem 1964, Israel Exploration Society; articulo de
Cecil Roth, pp.106-111, pl. XL-XLI. Este plato se parece especial-
mente al “Passover Plate” de Isaac Cohen, 1, Ancona, 1673. Roth
Collection, Oxtord, y también al “Passover Plate” de Jacob Azulai,
Padua, 1532 (?) antiguamente en el Jewish Museum de Viena.
Foto: J.M.P.

Mas, obligados a la huida y a la emigracién ante el acoso de las turbas en épocas de
inestabilidad econémica o de catdstrofes nacionales, que, casi siempre les eran, absurda e
injustamente atribuidas, los bienes inmuebles de los que eran legitimos duefios no podian
acompafiarles en el éxodo. En la comarca riojana de Haro, en Guadalajara y en Huesca
poseyeron pequefios vifiedos que pro magna parte eran laboratores sive cultivatores agrorum
et vinarum dice el profesor Juan G. Atienza ™, todo lo cual no impide el hecho de que,
precisamente por su ancestral temor al éxodo inesperado, la mayor parie de los hebreos
prefiera dedicarse a actividades que no supusieran una dependencia excesiva de bienes
inmuebles, que era imposible llevar consigo en caso de una de tantas expulsiones a las
que estaban secularmente habituados **.

Y con una justa visién de conjunto del problema a este nivel, afiade Atienza que no
podri negarse, por supuesto, que hubo judios que ejercieron la usura, sin embargo, también
tendriamos que recordar —y no precisamente en su_descargo, sino como simple puesta
a punto de la ideologia medieval—, que en el siglo XII se pusieron en vigor leyes muy
estrictas que prohibian tajantemente el cobro de intereses en casos de préstamos entre
cristianos. Légicamente, tales medidas cortaban de raiz el motivo mismo que generalmente
ampara al préstamo y ponian automdticamente Ja usura en manos de los judios. Si a eso
afiadimos que soberanos como Jaime I Conquistador de Mallorca y Fernando III llegaron
a fijar mediante leyes el tipo de interés que podian ‘tomar los judios sobre los préstamos
realizados —el veinte por ciento en el afio 1228, segiin normas de la Corona de Aragén—,
nos daremos ficilmente cuenta de que, en buena parte, el ejercicio de la usura efa una
préactica casi oficialmente fomentada, lo mismo que puede serlo hoy mismo por parte de
los estamentos bancarios o similares. Dejar caer de modo_exclusivo Jda culpa de la usura
sobre los judios era —y sigue siendo, por parte de muchos historiadores de prestigio—-,
una especie de esquema mental preconcebido que, en buena parte, coincide con el que
sirvi6 v todavia sigue sirviendo, a la manipulacién del fenémeno histérico. El mismo
esquema que, en su momento, constituyé el caldo de cultivo més inmediato e idéneo para-
fomentar el deporte de la caza del hebreo *.

Mds noticias del A.C.A.

Sigamos con las noticias del Arxiu de la Corona d'Arago.

El 7 de mayo de 1349 desde Valencia el rey ordena que se aplique la debida justicia
en la cuestién del dinero que reclamen los herederos del difunto Samuel de Florensach,
judio de Menorca, a los deudores del mismo, ya que Florensach fue un usurero y facilitaba
moneda con abusivo interés '°.

El 20 de junio de 1350 desde Santes Creus, se daban instrucciones a Poch de Pulcro-
castro (Bellcastell) sobre tributos de los judios de Menorca w,

13. Op. cit, p. 7L

14. Juan G. Atienza: Op. cit. p. 72.
15. Juan G. Atienza: Op. cit, p. 74.
16. ACA, Reg. 1413, f. 45 v.

17. ACA, Reg. 1414. f. 201 v.
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“Rimmonim” existentes en el museo de la Catedral de Mallorca, adquiridos en Sicilia

por unos mercaderes mallorquines en 1493, de los judios de aquella isla que se

disponian a abandonarla por ser expulsados. El Cabildo Catedralicio los adquirié de

uno de esos mercaderes, Francesc Puig, afiadiendo a la cantidad pagada por éste,

veinte y dos ducados de oro venecianos. (G. Llompart: “‘Sefarad” (30, 1970, p. 49).

Cfr. también, F. Cantera y I.M. Millds Vallicrossa: “Las inscripciones hebraicas de
Espafia” (Madrid, Instituto “Arias Montano” (1956). Foto: J.M.P.
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Fl 21 de julio de 1351, desde Barcelona; a Pere Guillem, que antes de su conversién
se llamaba Abram Maymon, absolucién de la penma que merecia por haber herido a un
judio en Ciutadella 2.

El 20 de febrero de 1376 se concede gracia del plazo de dos afios a Arnau Camarasa
para el pago de siete libras de Mallorca que debia al judio Isaac Sesportes, y ademads de
comunicarlo al interesado lo hace también a los oficiales reales y al lugarteniente de Me-
norca ordenindoles observen el gniaje y la gracia concedida a Arnau Cgmarasa y a su es-
posa, vecinos de Ciutadella .

El 24 de agosto de 1377 desde ‘Barcelona el rey se dirige al gobernador de Menorca
y a su lugarteniente accediendo a la suiplica de los judios de la isla sobre servicios de vigi-
lancia y guardia *.

Se desprende por esta orden que la comunidad judia menorquina se senfia insegura y
deseaba establecer por su cuenta, la proteccién de los calls (aljamas, juderias) islefios.

El 23 de junio de 1378 el rey desde Barcelona se dirige a Bernat de Puig, juez de
Menorca, ordendndole haga la correspondiente justicia a Juan Garcia, vecino de Sancta
Agata, que es acusado por los herederos de Maymon Bonnono, judio de Mahén, de, no
haber efectuado ciertos pagos .

Ese asunto aun coleaba mds de un afio después, y al parecer no estaba resuelto, pues
el 15 de diciembre de 1379 el rey vuelve a dirigirse desde Barcelona, al gobernador de
Menorca y a su lugarteniente, orden4ndoles que averigiien qué personas, cristianas o judias,
estin en deuda con Jacob y Abrasim Bennonmo, judios de la isla y herederos de Maymon
Bennono, con el fin de satisfacerles en su demanda .

El 2 de agosto de 1379 el monarca se dirige a sus oficiales en Menorca manifestindoles
que hace una concesién a favor de Bernat Ferrer, de Mahén, segiin la cunal por espacio
de dos afios quedara libre de saldar las deudas contraidas con algunos judios y habitantes
de Menorca *.

El 26 de mayo de 1380, desde Barcelona el rey se dirige a Raimundo de Ulugia, gober-
nador de Menorca déndole instrucciones para actuar contra el judio Vital Abnasoya para
que devuelva ciertas cantidades de dinero a Domingo Olivar *.
especial que le permite tener en Menorca y en otras partes del reino de Mallorca, alque-
rias, casas urbanas, vifias, campos, censos, etc. %

Estas tres tultimas noticias revela que habia judics menorquines que hacian préstamos
pero parece que también lo hacian los cristianos, como ese Domingo Olivar —que, por
otra parte, podria ser converso—, a quien debia dinero Vital Abnasoya.

También resulta claro que a los judios menorquines igualmente les estaba prohibido
tener bienes inmuebles, y que solo por gracia especial de Monarca, los podrian tener. Asi
se explica mejor que el patrimonio material de los judios quedara circunscrito a los bienes
muebles: joyas, dinero, ropas y especies diversas.

Habia también otras cuestiones no dinerarias que requerian la atencién real.

El 23 de enero de 1381, desde Zaragoza, el rey se dirige al baile y lugarteniente en
Menorca, ordenandole recoja informacién sobre el asunto existente entre el judio de
Menorca Salomon Benabresim Benabel y su mujer, y que lo hiciera sin dilaciones **.

Fl 18 de septiembre de 1383 desde Montsé, el rey se dirige a Raimundo de Ulugia, a
Bernat Llop procurador real y a su lugarteniente, ordenidndoles observen las disposiciones
de otra carta anterior sobre el derecho que tienen los judios de pasar por la isla sin previo
pago, con lo cual se anula un privilegio concedido a Menorca **.

El 4 de abril de 1384 desde Tamarit el Monarca da orden de entregar a su limosnero
fray Guillem Deude los dos esclavos que posee Vital Abensaya, judic de Menorca *.

Sobre este mismo tema vuelve a insistir el 11 de mayo del mismo afio para que su
limosnero fray Guillem Deude pueda obrar ad libitum —segln su criterio—, en el caso
de la venta de los dos citados esclavos 3,

18. ACA, Reg. 1416, f. 102 v.
20. ACA, Reg. 1435, f. 149.

21. ACA, Reg. 1437, f. 65 v.
22. ACA, Reg. 1439, f. 62 v.
23. ACA, Reg. 1441 fs, 29 y 40.
24. ACA, Reg. 1440, f. 144 v.
25. ACA, Reg. 1441, £f. 163 v.
26. ACA, Reg. 1442, f. 29.

27. ACA, Reg. 1442, f. 165.
28. ACA, Reg. 1446, f. 35 v.
29. ACA, Reg. 1446, f. 114,
30. ACA, Reg. 1446, f. 120 v.
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Detalle de uno de los “rimmonim” de la
Catedral de Mallorca. Foto: J.M.P.

El 10 de julio de 1386, desde Barcelona, se dirige a los oficiales reales en Mallorca y
en Menorca, disponiendo se respeten los bienes y familias de Samuel Sesportes, judio de
Menorca, hijo de Isaac Sesportes, ya que goza de la proteccién y guiaje real .

El 3 de septiembre de 1386, desde Barcelona, el rey se dirige a Fernando de Castellet,
portavoz del gobernador de Menorca ddndole drdenes para que pague a Pere Llop de Tormos,
la cantidad depositada por los judios Pere Olmar Vidal de Benasan de la villa de Ciutadella
y Pere Soler de Mahén, en el caso de una barca que se perdié en la isla de Menorca %,

El 17 de septiembre de 1386, también desde Barcelona se ordena (a Francisco Sa
Garriga) envie a presencia real a Guillem Guillamot, de Peralada, y a Omer Vidal, judio
de Menorca, residente en Mallorca para solucionar cierta cuestibn que requeria su tes-
timonio ¥.

El 18 de junio de 1387, desde Barcelona, orden al portantveus de gobernador de Menor-
ca, para que atienda la stplica de Pedro Martinez, jurado, procurador de las comunidades
de las aldeas de Daroca, y de Ayca Daborach, sarraceno, vecino de Burbdguena y pariente
de Anima, viada de Mahomet Aborach, la cual fue llevada con su hijo Ayca a la villa

31. ACA, Reg. 1448, f. 97.
32. ACA, Reg. 1448, . 146 v.
33. ACA, Reg. 1449, f. 46 v.
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Nave principal de la Catedral de Mallorca.
En el oculus mayor (gran ventanal circular
encristalado) puede verse en la filigrana la
Estrella de David; igual ocurre en el ven-
tanal de la iglesia de la Merced de Palma.
Segin el historiador Juan Muntaner Bujosa
ha de considerarse una reminiscencia judaica
en el arte insular. Foto Vila.

En este lugar, Casa Anguera Juan, situada
entre plaza Gomilla y calles Infanta y Bell-
ver, estaba el “Fogé dels Jueus” (Hoguera
de los judios), donde en 1391 fueron que-
mados vivos varios hebreos mallorquines que
no quisieron abjurar de su fe. De tan injusto
y horrible castigo, véase la espeluznante des-
cripcién que hace el sddico Francisco Ga-
rau, en su ‘“La Fe Triunfante” (pp. 64-73
de la edicién Tous, Palma, 1931). En la
actualidad, el aspecto de este lugar —que
debié haberse preservado intacto—, ha cam-
biado totalmente, al construirse diversos blo-
ques de apartamentos. Foto: J.M.P.

Grupo de relevantes intelectuales mallorquines, entre ellos dos insignes descendientes de judios
conversos. De izquierda a derecha: don Miguel Forteza Pifia, autor de “Els descendents dels jueus
conversos de Mallorca. Quatre mots de la veritat”, que en 1966 tuve el honor de editar; don
Guillem Colom, laureado poeta; don Gabriel Cortés, quien en 1946, con don Miguel Forteza publi-
caron sin firma “Inquisicién de Mallorca. Reconciliados y relajados. 1488-1691”; don Juan Pons
y Marqués, director del Arxiu de U'Antic Regne .de Mallorca, quien en 1935 asesoré a Baruch
Braunstein cuando recogia informacién documental en Mallorca para su obra “The chuetas of
Majorca” que se publicé un afio después en New York; y don José Sureda Blanes, meritisimo
intelectual mallorquin traductor de los tomos referidos a Mallorca de la obra del Archiduque Luis
Salvador de Austria, “Die Balearen in Wort und Bild Geschildet”.
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Detalle del portal de la iglesia de Montesién de Palma, levantada donde antes estaba la sinagoga
del Call Major, que un documento de principios de siglo XIV califica de “sinagogam curiosam et
valde formosam” (muy artistica y hermosa). Foto: Jerénimo Juan Tous.
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Albardn en escritura aljamiada hebraico-drabe,

con caligrafia de finales de siglo XIV, que per-

tenecié a la Curia Real de Pollensa, relativo

a unas cuentas de los judios Magaluf Natjar y

Saadi Daudi, dado a conocer por el archivd-

logo don Jaime Lladé Ferragut. Foto: Jerénimo
Juan Tous.

PRS PRI 2

Grabado alusivo al Santo Tribunal de la In-
quisicién, del Inguisidor Decano Don Jaime
Fabregues, que figura en el libro “Relacién de
los Sanbenitos que se han puesto y renovado
este afio de 1755 en el Claustro del Real Con-
vento de Santo Domingo de esta Ciudad de
Palma, por el Santo Oficio de la Inquisicién
del Reyno de Mallorca, de reos relazados y
reconcillados ptiblicamente por el mismo .tribu-
nal desde el afio 1645”. (Biblioteca del Palacio
Vivot).
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de Ciutadella, en donde son esclavos de unos judios, a pesar de que son francos y libres, y
de paratico de dicho lugar de Daroca *.

El asalto a las juderias

Y asi, llegamos al aciago afio de 1391 en que estallaron disturbios y revueltas antijudios
por toda Castilla; pero los saqueos y matanzas dieron comienzo en Sevilla, donde la plgbe
alucinada y excitada ante la oratoria fulminante e incendiaria del arcediano de Ecija,
Ferrdn Martinez, se lanzé enloquecida al asalto de las juderias andaluzas. Los der}odados
esfuerzos del rey de Castilla don Juan I, que ya en 1382 recriminé a Ferrdn Martinez su
exaltado vy peligroso antisemitismo, asi como del arzobispo de Sevilla Monsefior Pedro Gon-
zdlez de Barroso en 1398, gue desautorizé a este furibundo arcediano y le conminé a que
dejara de proclamar desde el pilpito una especie de guerra santa contra los ]uc.l}os., el
pueblo, que habia escapado al control de las autoridades, tanto reales como eclesiasticas,
se lanzé a una alucinante caza de brujas sangrienta, horrenda, irremediable.

Los calls mallorquines también se vieron envueltos en saqueos y asesinatos. En el
de Ciutat perecieron unos trescientos hebreos indefensos e inocentes.

¢Y en Menorca? Pues si, en Menorca también hubo “caza de brujas”, y al parecer,
un tal Barthomeu Anglada, jurat, fue uno de los cabecillas, si no el principal, como vere-
mos, de los avalots contra los judios menorquines.

Pero, sigamos por orden cronoldgico.

El 25 de abril de 1391 el rey absuelve de todos sus crimenes, a stplica de algunos
familiares del rey, a Margaluf Abnafaya, judio de Ciutadella *.

Ha de tenerse en cuenta que el término crimen no tenia entonces la significacién que
le damos hoy. Entonces eran crimenes pequefios delitos e infracciones a discutibles dispo-
siciones legales que en la actualidad no requeririan mas que un simple juez de paz, o en
ciertos casos, un confesor para absolver al pecador arrepentido. .

El 6 de junio de 1391, desde Zaragoza, el rey se dirige a Francisco Sagarriga, caballero,
gobernador de Mallorca o a su lugarteniente, rogdndole obligue al maestro Aron Adelach,
Jucef Latzar, Muce Fagui y Struch Duran, judios mallorquines, al pago del salario corres-
pondiente al notario menorquin Bernardo Ldépez, quien obtuvo en la regia curia un guiaje
favorable a ellos *.

El 15 de septiembre de 1391 desde Zaragoza se ordena al gobernador, procurador regio
y demés oficiales menorquines que no procedan contra la persona y bienes del judioc Ma-
galluf Abenasaya, caso de que se convierta a la fe catélica, segiin habia ya establecido el
rey don Jaime .

Estas conversiones forzadas y masivas al cristianismo promovidas por el terror reinante,
lo que convertia era a hebreos en fariseos —si su fe era sincera, y todos los indicios es que
lo era—, pues no podrian, asi de repente, pasar de la Ley de Moisés a la Ley de Jests.

Téngase en cuenta que el pueblo judio aun recordaba con espanto las matanzas oca-
sionadas en toda Europa, con motivo de la propagacién de la peste negra a mediados del
siglo XIV, de la que se hizo correr el rumor de que los judios habian sido los causantes
de la epidemia, al corromper el aire y envenenar las aguas .

Pero en Mallorca nadie relacioné el desarrollo de la epidemia con actividades de los
judios *® cual acaeci6 en Barcelona, donde el Call fue saqueado con muerte violenta de
numerosos hebreos %°.

El 9 de diciembre de 1391 desde Vilafranca de Panedés, se ordena a Francesc Juan
de Santa Coloma, caballero, gobernador y demds oficiales de Menorca que obliguen a
Gabriel de Lugano, neéfito, llamado antes de la conversién Magalluf Abenasaya, el pago de
150 libras que debe al ex-gobernador Humbert de Fonollar #*, y el 3 de febrero del afio
1392 insiste en este pago *> pero dice son 150 florines, prometidos a Berenguer de Cortilles,
mercader zaragozano, por el ex-gobernador Humbert de Fonollar.

34, ACA, Reg. 1990, f. 145,

35. ACA, Reg. 1994, f. 145,

36. ACA, Reg. 1994, f. 157 v.

37. ACA, Reg. 1995, f. 15.

38. Julio Valdeén: De la convivencia a la expulsion, en Historia, afio VI, Num. 58, feb. 1981, p. 38.

39. Cf. Alvaro Santamaria Arandez: La peste negra en Mallorca, VIII Congreso de la Historia
de la Corona de Aragénm, t. II, vol. I, Valencia 1969, pp. 103-130. Mn. Antonio Pons: Los
judios del reino de Mallorca durante los siglos XIII y XIV”, CSIC, Iunstituto Jerénimo Zurita,
Madrid, 1958, p. 159.

40. Julio Valdeén: Op. cit. p. 67. Cf. Mn. Antoni Pons: Op. cit. p. 168.

41. En instrucciones del 3 de febrero de 1392
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El saqueo de los “calls” de Menorca

Y aqui llegamos al documento clave gue nos revela la existencia de una juderia impor-
tante en Menorca y que también en nuestra isla hubo algaradas antijudias.

Fl 16 de setiembre de 1392 desde Sant Cugat del Vallés se ruega a Francesc Juan de Santa
Coloma, gobernador de Menorca, o a su lugarteniente que investiguen sobre la culpabilidad
de Barthomeu Amglada, jurat “que en lo any passat, estant lo poble menut de la. .. illa,
per la persecucié dels juheus somogut e avalotat per iniciativa propia **, es decir por ini-
ciativa propia del citado Barthomeu Anglada.

Es curioso encontrar también el término “avalot” (= tumulto, alboroto), —expresién
suavizada de asalto y saqueo cuando se referia a los realizados contra las juderias—, para
referirse a los del Call de Barcelona *.

Menorca no se escapé a la ola de criminal antisemitismo que habia estallado en todos
los reinos hispénicos, dedicdndose los cristianos viexos a saquear las juderias, dando muerte
despiadada, fulminante y alevosa a todo hebreo que caia en sus manos, fuera hombre
o mujer, nifio o anciano. Todo eso —afirma un testigo importante contemporineo—, fue
cobdicia de robar, segund parescié, mds que devocién®, o dicho en palabras mis claras
y de nuestro siglo: los asesinatos y saqueos tuvieron como mévil la rapifia de los bienes
materiales de los judios —que no los espirituales—, y no su conversién al cristianismo.

Con el avalot en los Calls menorquines desaparecian también pagarés y cartas de crédito.
Quemado el documento crediticio, desaparecia la deuda.

A partir de 1391 observamos, en la documentacién consultada del Arxiu de la Corona
d’Aragd, que ya no se habla de judios en Menorca, sino de conversos, claro exponente de
que los judios menorquines que quisieron sobrevivir tuvieron que convertirse al cristianismo.

Se necesita una mente obtusa o un criterio parcial, para no advertir que estas conver-
siones no eran verdaderas y que estaban impulsadas por el temor —hartamente justificado—
de perder la vida, el bien mdis precioso del ser humano y el tnico irremplazable. No es
extrafio pues, sino absolutamente natural que estos conversos después judaizaran, y que
la Ley de Moisés fuera pasando, en las Baleares, de padres a hijos, generacién tras gene-
racién sin solucién de continuidad hasta comienzos de siglo XVIII.

Estas judaizaciones dieron motivo a otros procesos y confiscaciones en una época tan
tardia como es el afio 1679 *¢, en que hauiendo embiado el Reino de Mallorca a esta Corte
al Conde de Montenegro para q. con ocasion de hauer confiscado la Inquisicion de aquel
Reyno cerca de un wmillén de escudos de plata a algunas familias que judaizaron representase
a V.M. que esta gruesa cantidad no seria bien se sacara de aquel Reyno por lo que empo-
brecerian los naturales. . .

Otro documento? se refiere a la confiscacién de bienes inmuebles: Pretensidn de los
inquisidores de aql Rey? de mno pagar laudemio al RI. Patrim? los q. compren los bienes
confiscados de los judaizantes q. estan en alodio o directo dominio de V.M.

A falta, de momento, de datos concretos de asesinatos y dafios materiales en la juderia
merlllorquina, tomemos como punto de referencia la mads préxima a la nuestra, la de
Mallorca.

El asalto al “call” de Mallorca

Un historiador tan poco sospechoso de parcialidad como es el presbitero Mossén Antoni
Pons *® nos cuenta que desde las tres de la madrugada del miércoles 2 de agosto de 1391
hasta las diez, el barrio hebreo (de la Ciutat de Mallorca) fue furiosamente sorprendido
invadido y entregado a la destruccion, el pillaje y la muerte.

43, ACA, Reg. 1955, f. 144 v.

44. Cf. Estudis Universitaris Catalans, XIV, p. 136, Barcelona 1907-1914: Indignats no pochs
dels grans auolots (sic) contra la aliama (sic). Doc. del afio 1391. Geografia General de
Catalunya, dirigida por Francesc Carreras y Candi, Provincia de Barcelona, p. 495: Alguns
castellans qui hauien somogut lo avalot del Call. Arxiu Historic de Mallorca, Lletres Comu-
nes, f. 87 v; del Gobernador Sagarriga de Mallorca al gobernador de Menorca Francesch
Juan de Santa Coloma: per rad de avalot... y 11. C. del AHM, f. 101 v; del Gobernador
Sagarriga al procurador real Berenguer Llobet:... cruel invasié e destruccié per via de avalot
del Call judaic de la Ciutat de Mallorques, per rad de la qual tots los jueus e juies, habitadors
en aquell, foren robats e alguna partida de aquells cruelment morts. Afio 1391.

45, Lépez de Ayala; siglo XIIL

46. ACA, Consejo de Aragdn, Leg. 1023; 11 de octubre de 1679.

47. ACA, Consejo de Aragdn, Leg. 1023, 8 de octubre de 1680.

48. Cf. Mn. Antoni Pons: Op. cit. p. 165, y en el Corpus de Toponimia de Mallorca de J. Mas-
caré Pasarius, t. II, p. 723, Palma de Mallorca, 1964; y del mismo Los judios del reino de
Mallorca durante los siglos XIIT y XIV, citado, pp. 165, 171, 175, 177 y 319.

31



Después de esta sangrienta jornada el gobernador Sagarriga pregoné la captura de Lluis
de Bellviure, que habia desempefiado cargos piiblicos de responsabilidad y que aparecia
ahora como principal instigador de la revuelta. Sintiéndose perseguido, Bellviure huyé a
Menorca desde el puerto de Séller. Capturado en la isla hermana (Menorca) fue reembar-
cado a Mallorca en la galera del patrén En Talamanca. Trasladado a Barcelona, el 27
de enero de 1393, en la plaza de la Lonja, su “ilustre” cabeza era izada en lo mds alto
de lz antena de una galeota. Otros significados jefes del movimiento también pagaron con
su vida, El tristemente famoso Antoni Sitjar o Citjar, alias “En Brou de Pella” fue des-
cuartizado; Romeu Cifre colgado, y de semejante forma los demds encartados culpables”.

El rey habia hecho honor a su promesa de proteger a los judios, y hacer justicia contra
los que los persegufan y mataban, pero eso no devolvié la vida a los trescientos hebreos
que la perdieron en los “Calls” mallorquines, algunos de forma atroz. En la ciudad de
Inca (Mallorca) donde atin hoy existe un Carrer del Call (=Calle de la Juderia), se
cometicron actos de brutalidad inaudita, dice el historiador Juan Muntaner Dujosa 4 como
el de echar a un pozo a un grupo de nifios judios.

El celo del rey llegd hasta el extremo de que el 20 de mayo de 1393 dicté un pregdn
real que prohibia bajo pena de perder una mano, causar danios a los edificios de la juderia
mallorquina, asi como de hurtar de ella, las puertas, tejas, etc. *.

Por otra parte, el erudito historiador mossén Antoni Pons 51 nos recuerda que Juan 1
en 1394 autorizaba la entrada en Mallorca de 150 judios portugueses; tal era el caso de
despoblamiento ocurrido en la isla tras los avalots de 1391.

El 20 de septiembre de 1392 desde Sant Cugat del Vallés se comunica al gobernador,
bayles y demés oficiales menorquines que con el fin de evitar la rapida despoblacién de
1a isla, todos los deudores de Gabriel de Lugano y del maestro Bonanat Magana, en otro
tiempo judios, sélo vienen obligados a pagar una cuarta parte de sus derechos *.

Recuérdese que los judios menorquines, como los de los otros reinos hispdnicos que no
habian sido asesinados por la enfurecida turba o quemados por los tribunales de la Inqui-
sicién, fueron obligados bajo el grito escalofriante de jConversién o muerte! a abrazar el
cristianismo. Es presumible que muchos optaron por el éxodo antes que permanecer en
una Herra donde se les habia obligado a abjurar de sus creencias religiosas, se les confiscaba
los bienes v se les limitaba sus ganancias legitimas en una de las pocas actividades para
ellos permisibles.

El 8 de noviembre de 1392, dede Tortosa el rey don Juan I se dirige al gobernador
de la isla de Menorca o a su lugarteniente para que contintien juzgando, apoderindose de
sus bienes v castigando a los culpables de avalots contra los judios, a pesar de que
el obispo de Mallorca les ha amenazado con excomulgarles *°.

Vemos aqui, que las confiscaciones alcanzaban también a los cristianos, pero también
que no solamente era culpable Barthomeu Anglada. Habia otros por lo que se desprende
de esta orden del Monarca. Y los dvalots, en plural, revela la existencia, o de diversos
Calls en Menorca, o que el asalto se repiti6 varias veces. Personalmente, por lo que diré
después, me inclino a creer que en Menorca habia varios Calls o juderias.

Fl 23 de noviembre de 1392, desde Valencia se ruega al Gobernador de Menorca o a_su
lugarteniente que obliguen a los deudores de los judios conversos al pago de su deudas,
aunque muchos alegan que existié en ellos afén de usura .

Acusar a los judfos de usura al Ilegar el momento de devolverles el préstamo recibido
o devengar sus intereses, era —es ldgico—, el recurso en que se amparaban los malos
pagadores.

49. Cf. José Marfa Quadrado: La Juderia de la capital de Mallorca en 1931, BRAH. Reeditado
con el nombre abreviado de La Juderia de Mallorca, en la coleccién Siurell, de Luis Ripoll,
en 1967, con un prélogo-ensayo de Juan Muntaner Bujosa. Mn. Antoni Pons: Op. cit. pp.
30 y 188 dice Clara, conversa, declaraba ante el Gobernador Sagarriga que en el saco del
Call de Inca también fueron arrojados en un pozo algunos nifios y judios y otros, entre los
cuales figuraba un hijo suyo de nombre Isaac (Foren lansat dins un pou del dit call alscuns
infants jueus, entre els quals fo mort Isaac de edat de XIII anys”, AHM, L1. C. 15 de enero
1392, sin foliar). Na Clara, conversa, antes Blanca, esposa de Salamé Pelx, reclama los
bienes, en poder de algunos vecinos, a titulo de heredera de Isaac de trece afos, uno del
niimero de jévenes judios que en la “robaria e destruccié del call de Inca... foren llansats
dins un pou’”.

50. Cf. Mn. A. Pons: Op. cit. p. 182,

51, Cf. Mn. Antoni Pons: Op. cit. p. 195.

52. ACA, Reg. 1995, f. 144.

53. ACA, C.R. niim. 676; Caixa Lletres reials de Joan L

54. ACA, Reg. 1996, f. 39.
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Carrer de s'Argenteria, de Palma, corazén del
antiguo “ghetto”, “call” aljama o juderia de
Mallorca. Foto: J.M.P.

El 25 de noviembre de 1392, también desde Valencia se ordena a Pelegrim de Lugano,
doncel menorquin, depositar en manos del procurador regio en la isla, los quinientos
florines de oro de Aragén, exigidos por él, violentamente al ex-judio Magalluf Benasaya,
a quien han de serles devueltos *.

Me pregunto cuantos “préstamos”’ de este tipo se tomarian de los ‘“usureros” judios que
después, por temor, no eran denunciados.

El 15 de marzo de 1393, desde Valencia, los reyes don Juan I y dofia Violante ordenan
al procurador real en Menorca Antoni Reixach o su lugarteniente, que del dinero que se
halle en su poder procedente de los castigos y multas impuestas después de los recientes
avalots contra los judios, entreguen 200 florines al gobernador de la isla Francesc de Santa
Coloma *®.

Fstos castigos y multas son una confirmacién mds de la existencia de una juderia impor-
tante en Menorca.

La colecta balear

Desde principios de siglo XIV la colecta Balear: Mallorca, Menorca e Ibiza formaban
una sola comunidad hebraica ante el temor de compartir la misma suerte que la de sus
hermanos en diversos lugares de Europa donde se habia desatado una ola antisemita, dice
Mossén Pons %, Pero el rey de Mallorca don Jaime II les dio plenas seguridades de que
en su reino eso no iba a ocurrir y les reiteré que los ponia bajo su alta tutela y proteccién.
Los judios eran patrimonio del monarca —dice Julic Caro Baroja® y como propiedad
suya (y no por otra razén) —puntualiza—, eran defendidos muchas veces.

Hasta qué punto esta especie de “Consell Interinsular” judaico fue efectivo y tuvo ope-
rancia, es cosa que el estado actual de nuestros conocimientos no puede determinarlo con
mayor precisién. Tal vez cuando hayamos expurgado la documentacién sobre Menorca,
de los Arxiu de la Corona d’Aragd y del Arxiu del Regne de Mallorca, estaremos en con-

55. ACA, Reg. 1996, f. 38 v.

56. ACA, Reg. 2058, f. 120 v.

57. Op. cit. p. 20.

58. Los judios en la Espafia moderna y contempordnea, t. 1, Madrid, 1978, p. 55.
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Estrellas de David del artesonado de madera

del nartex de la iglesia parroquial de Porreres,

donde existié un “call”’ con importante comu-
nidad judia. Foto: J.M.P.

diciones de tener una visién mds precisa de esta colecta balear. De momento sabemos que
era culta y rica ®.

El 27 de septiembre de 1395 desde Mallorca se ruega a los oficiales reales que presten
ayuda y favor a Pedro Montaner, de Ciutadella, quien ha expuesto el contenido de la
sentencia que emitié Jaume Castelld, jurisperito, comisario subdelegado por el arzobispo
de Zaragoza en las causas pias y usuras que establecié el papa Clemente VII, ya fallecido
por entonces, el cual ordené a Gabriel Lassano, llamado antes de su conversién Magaluf
Abenussaya, al pago de 4.000 libras, por usuras indebidas .

El 10 de noviembre de 1395 también desde Mallorca se ruega a las autoridades reales
de Menorca se respeten el guiaje otorgado al convento menorquin Gabriel de Lucano, ahora
habitante en Mallorca .

Quiero hacer observar, como nota marginal, que este apellido aparece escrito indistinta-
mente: Lucano, Locano, Lossano, Lucana, Lacano, en documentos de la misma época refi-
riéndose a una misma persona *, lo que revela la poca importancia que daban a la grafia-
cién uniforme de los apellidos.

En el mismo 10 de noviembre de 1395, también desde Mallorca, Marti, "Humd se dirige
a Jaume Olivar y Pascasio de Belloch, conversos menorquines, otorgéndoles la proteccién
real sobre sus personas y bienes, seghn stplica de algunos familiares del rey ®.

59. Mn. Antoni Pons: Op. cit. p. 188: El gobernador Sagarriga ordenaba (18 de enero de 1392)
a los bayles de las parroquias, so pena de cien libras, pregonasen que cualquier persona que
hubiese hurtado o visto hurtar, comprado, vendido o de alguna otra manera apropiado o usado
oro o plata en diferentes formas, y asi mismo piedras preciosas, perlas, joyas, pafios de
brocado, seda, ‘“xamellot” o lana, armas, libros, vestidos, mercaderias y en general toda
suerte de bienes muebles procedentes furtivamente del call o de otros sitios donde los posetan
los hebreos.

60. ACA, Reg. 1998, f. 109. .

61. ACA, Reg. 2000, f. 123 v.

62. En el término de Ciutadella encontramos un “lloc” o “possessié” (finca rtistica) denominada
Torre d’En Lozano, hoy fraccionada en dos, conocidas por Torre Vella y Torre Nova. Este
criterio liberal en la grafiacién de apellidos y de nombres geogréficos puede resultar, a veces,
desorientador en los estudios onomdsticos y toponimicos. Encontramos, por ejemplo: Pulcro-
castro (Bellcastell), Pulcroloco (Bell-lloch), Castroepiscopalis (Castellbisbal), Castronovi (Cas-
tellnou), Rubey (Roig), Sancto Felice Guixolensis (Ct. Feliu de Guixols), etc.

63. ACA, Reg. 1998, f. 160.
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“Signum” del notario mahonés Joannes Llyna, fechado el 10 de febrero de 1681.
Observe la ausencia de cualquier simbolismo cristiano y la presencia, en lugar prefe-
rente, de la Estrella de David, prueba inequivoca de la existencia de judios en Mao
a finales del siglo XVII. (Consejo de Aragén, Arxiu de la Corona d’Aragd, Legajo 1023).

Fl 18 de noviembre de 1395 desde Porto Pi se ruega al gobernador y oficiales menor-
quines que observen la provisién obtenida por el converso Gabriel de Lugano, a cuya per-
sona y bienes se otorga proteccién real durante cierto plazo de tiempo *.

Esesta misma proteccién se la confirma el rey al interesado el 22 del citado mes y
ano .

Fl 18 de diciembre de 1395, desde la Ciutat de Mallorca se ordena al Gobernador
de Menorca, el doncell Berenguer de Hostalrich que obligue a los conversos menorquines
Anthoni Borras, antes del bautismo Babusinum Mosse Bubu, Nicolaus Paya, antes Camuel
Bofil; Anmthoni Bertran, antes Omer Banuer; Salvator (sin otra indicacién) antes Jucef
Crexent %; Gelabertus, antes Laluda Caroff; Francisco Dalmati (Dalmau?), antes Iurifon,
a pagar a Berenguer de Covalles, Huguet Gelabert, Pere Caforiesa, Roger de Muncada
unas cantidades que oscilan entre los cuatro y los ochos florines de oro que cada uno de
ellos adeudaba .

Motivaciones religiosas o econdmicas?

Al plantearse las motivaciones reales ‘de los asaltos a los Calls, Julidn Valdedn se pregunta:

La queja de las masas populares cristianas contra los hebreos jhasta qué punto obedecia
al papel objetivo que estos desempeiiaban en el comercio del dinero o en los engranajes
fiscales de la Corona y hasta donde hundia sus raices en motivos especificamente religiosos?
Es innegable que el sustrato ideoldgico antijudio funcionaba como una cobertura de apoyo,
presente en todo momento, pero la violencia antisemita solo cobraba fuerza ante circuns-
tancias econdmicas y sociales concretas. En estas circunstancias los judios se comvertian, en
el chivo expiatorio de todos los males. Esto sucedid, sin lugar a dudas, en el siglo XIV
en los diversos reinos hispdnicos, Pero al mismo tiempo el antijudaismo funcionaba como
una vdlvula de escape de las tensiones sociales de aquel tiempo %.

¢Qué otros testimonios han perdurado en Menorca de la existencia de estas comunidades
judias?

No muchos, es cierto, pero los que hay son muy significativos.

Call = Juderia = Aljama

El nombre de Call dado a las juderias en los “Paisos Catalans”, estd bien vivo en la
Ciutat de Mallorca. Esta juderia de Palma es de las mas famosas de Espafia, por las
vicisitudes de sus pobladores, de los que, por rara excepcién, quedan descendientes perfec-

64. ACA, Reg. 1999, f. 161.

65. ACA, Reg. 2000, f. 57.

66. En el término de Es Mercadal encontramos un “lloc” o “possessié” (finca rustica) con el
nombre de Bini Creixent.

67. ACA, Reg. 2000, f. 124.

68. Julio Valdeén: Op. cit. p. 63.
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tamente conocidos y localizados, que reciben el nombre de “chuetas” ®. Esta palabra
Call proviene de la hebrea cahal, que significa comunidad hebrea y equivale a municipio,
entre los cristianos 7°, pero podria también provenir de Calle . Alcana eran denominadas
en Tgﬂledo y alcaiceria en Granada y otras partes ?; melah y hara en el mundo norteafri-
cano "3,

Estos cahal se regian por-sus propias leyes, las talmudicas™ y tenian también el “bedin”
especie de policia municipal, el sohet o matarife, y el rabino, que aunque no formaba parte
del poder ejecutivo ‘comunitaric podia tomar cuantas medidas creyera oportunas, incluso
las méas dréasticas, asegura el profesor José Luis Lacave ™ para mantener la disciplina reli-
giosa y la moralidad de la comunidad.

¢Hubo calls en Menorca? Si, los hubo, en Mahén, en Alaior y en Ciutadella.

Topénimos alusivos a los judios

F1 doctor don Antonio Ramis ® y mossen Guillermo Pons™ —aifio 1826 y 1977, respec-
tivamente—, citan un Carrer del Call en Mahén, en el siglo XVI, pero sin dar su empla-
zamiento. Mossén G. Pons sefiala otro Carrer del Call en Alaior, de la misma época, sin
precisar su ubicacién porque la documentacién consultada no es suficientemente especifica
en esta cuestién; y Ramdn Rossello Vaquer ™ senala, del siglo XIII un Carrer de la
Juderia en Ciutadella, donde por otra parte, como decimos, el doctor Ramis habia citado
un Carrer del Call y un Forn del Call.

Ramdn Rosellé Vaquer en su citado trabajo se refiere a un documento del afio 1292,
existente en el Arxiu de UAntic Regne de Mallorca (ARM Prot. 644, fs. 111 v. y 112)
en el que los judios Vidal Caralsi, Abrafim Bensanyt, argenter, i Abrafim Alhag, “a canvi
de prestar cens anual d'un morabeti, rebien unes cases per fer-hi Sinagogoga dins la vila
de Ciutadella, vora el palau, carrer del Born i Uhort on hi fou enterrat el pare del moixerif,
i del carrer de la juderia”. Esta noticia deja bien confirmada la existencia de un Call en
la antigua capital menorquina a finales del siglo XIII y comienzos del XIV.

A diferencia de otras poblaciones mallorquinas y catalanas: Palma, Inca, Felanitx, Po-
rreres, Barcelona, etc. que conservan aun hoy, vivo, este topénimo urbano, las poblaciones
menorquinas no lo conservan, sino que se ha olvidado a nivel de tradicién popular su
ubicacién exacta. Pero la existencia de estos topénimos documentados es una prueba eviden-
te de que hubo juderias en Menorca en las poblaciones citadas ™.

69. Julio Caro Baroja: Op. cit. p. 52.

70. Cayl es denominado en el Arxiu del Reial Patrimoni del Regne de Mallorca, Lletres reials, f.
16 v. Cf. también José Luis Lacave: Op. cit. p. 59. Cf. Haim Vidal Sephiha L’agonie des
_judéo-espagnols (Editions Entente, Paris, 2% edicién, 1979 p. 13), cita un Kal de Kordova,
kal de los Gregos, etc,

71. En la Real Cédula o Pragmética de Carlos III, publicada en 1778, se lec en su portada:
Real Cédula de S.M. y Sefiores del Consejo por la que se declara a los individuos llamados
de la Calle. ..

72. Julio Caro Baroja: Op. cit. p. 54.

73. André Chouraqui: Marche vers I'Occident. Les juifs d’Afrique du Nord, p. 176.

74. Cf. A. Cohen: Everyman’s Talmud, p. 16.

75. Op. cit. p. 59.

76. Noticias relativas a la isla de Menorca, Mah6n, 1826, p. 10.

77. Notas histéricas de la villa de Alayor (siglos XIV-XV), en la Revista de Menorca 1977, p. 141.

78. Aportacié a la historia medieval de Menorca. El segle XIII, Ciutadella, 1980, p. 16.

79. En la vecina isla de Mallorca los topénimos alusivos a los judios son méis abundantes: Coma
des Jueu Jups (Andratx), Coll des Jueus (Alcudia) Judi (caserio de Sencelles), N’Aaron
(Porreres), Torrent des Jueus (Llucmajor-Palma), Rahal Judi (Pollenca), Lo Jueu (hoy
Son Delabau, Llucmajor), Sa Caperutxa des Jueus (isla Dragonera), Coll des Xueté (Son
Rapinya-Serra de Na Burguesa), Deulosalv (Maria), Magaluf (Calvia), Magalaf (Escorca),
Matsoch (Artd), y en la Ciutat de Mallorca habia los topénimos de Carrer des Jueus, Torre
del Jueu, Fossar des Jueus, Porta des Jueus, “Castrum sive Almudaina Judeorum”, etc. No
ha de extrafiarnos. El abolengo judio de la isla estid bien establecido. Los judios ya tenian de
antiguo un gran poder politico y econémico en las islas de Menorca y de Mallorca (siglo V).
Teodoro, el jefe de la sinagoga de Magona (Mahodn) cuyo nombre hebreo debia ser Natham,
era muy rico, y poseia bienes raices en Mallorca. Habia ejercido el cargo de Magistrado
Supremo del municipio y de toda la isla menorquina. Llegé a obtener el titulo de Defensor
y Patrono de la Ciudad” (Lotenzo Pérez: Historia de Mallorca coordinada por J. Mascaré
Pasarius, tomo I, p. 564, Palma de Mallorca, 1973, y tomo V, p. 636, Palma, 1974). Por otra
parte, Wilhelm Oncken (Historia Universal, tomo IV, p. 154, traducida por Nemesio Fernin-
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Fragmento de un documento fechado el 8 de noviembre de 1392, en Tortosa, por el Rey Don Juan I,

dirigido al gobernador de la isla de Menorca o a su lugarteniente, conmindndole a que contintie

la accién punitiva de los culpables de “avalots” contra los judios menorquines, castigando debida-

mente a los culpables y confiscdndoles sus bienes, pese a las amenazas de ex comunion del obispo

de Mallorca, que al parecer preferia que los culpables quedaran impunes. (Arxiu de la Corona
d’Aragd, C.R. nim. 676, Caixa de Lletres Reials de Joan I).

En cuanto a otros topénimos alusivos a los judios, en Menorca, encontramos Illot de
sa Jueva®, el Fossar des Jueus®, Sa Cara des Judio ®, Na Xueta ®.

Con referencia a testimonios hebraicos materiales son muy pocos. Joan C. de Nicolas *
dio cuenta de un sello de bronce con una menorah hallado en el pecio de Favaritx, en la
costa norte de Menorca, datable del siglo VI, aproximadamente.

En la Puerta de la Luz de la Catedral de Menorca figura otra menorah y junto a la
Silla Fpiscopal de la misma catedral hay la reproduccién en madera, realizada por el
notable ebanista-artista ciudadelano Jaime Bagur Arrau, de un “rimmonim” copia de los
de plata que existen en la catedral de Mallorca ® y que hizo esculpir, Monsefior Bartolomé
Pascual Marroig ® obispo de Menorca, gran experto en temas biblicos, quien previamente
hizo traducir al padre Oleaza las 16 inscripciones hebraicas grabadas en ellos, entre las
cuales se encuentran seis que son precisamente los nombres que da a la Ley de Dios el

dez Cuesta en 1980), dice que a finales del siglo VI un judio muy opulento y ‘distinguido era
gobernador de la isla de Mallora, de la cual la mitad le pertenecia en propiedad; pero todo
esto se acabé con la conversion de los reyes visigodos al cristianismo.

80. Guia de Menorca 1911, p. 6. .

81. Pedro Riudavets Tudury: Historia de Menorca, t. 111, Mahén, 1888, p. 2216.

82. Jaime Ferrer y Aledo: Menorca: su poblacién rural, en la Revista de Menorca, 1950, p. 119.
Se trata de una roca rojiza que sobresale entre el bosque de encinas del Puig Mal (Es Mer-
cadal), conocida también por otros nombres: Ses Carotes de s’Arangi, Es Cap de s'Indio,
Es Cap des Frare i Sa Roca des Frare.

83. “Tanca” (parcela) de la finca ristica de Son N’Anglad6 (Ciutadella). Cf. Corpus de Topo-
nimia de Menorca, en avanzado estado de redaccién, de J. Mascaré Pasarius. y

84. La juderia mahonesa en la Carta-Enciclica del Obispo Severo (principios de siglo V), en el
diario Menorca, del 6 de septiembre de 1980.

85. La bibliografia principal sobre los “Rimmonim” estd formada por: P. José de Oleza: Inscrip-
cién hebraica i curiositat arqueolégica biblica de Palma de Mallorca, en Analecta Sacra
Tarraconensia any III, 1927, pp. 7-32. Francisco Planas: Los rimmonim del Museo Catedralicio
de Mallorca, en Cultura Biblica, 1953, pp 195-197; y de este mismo autor, Los rimmonim
de la catedral de Mallorca, en Panorama Balear, nim. 79, Palma de Mallorca, 1960. F. Cantera
y JM. Millas: Las inscripciones hebraicas de Esparia, Instituto Arigs Montano, Madrid, 1956,
num. 275, pp. 389-393. Antonio Pons: La, espada en Mallorca durante el siglo XIV, en His-
pania t. XVI, 1956; y de este mismo autor; Los judios del reino de Mallorca durante los
siglos XIII y XIV, ya citado, p. 136. Gabriel Llompart: La fecha y circunstancias del arribo
de los rimmonim de la catedral de Mallorca, en Sefarad, t. XXX, 1970, pp. 48-51. David
Davidovitch: en Al Hamishmar (Israel) del 17 de abril de 1981.

86. Restauracién y reforma de la catedral de Menorca, carta pastoral, 1941, p. 47.
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autor del salmo 18; Torat, Hedut, Pigqude, Misvat, Yrhat, Mishpete, que la Vulgata vierte
por Lex, Testimonium, lustitine, Praeceptum, Timor, Iudicia ®. Estas seis palabras van
seguidas del nombre de Dios (Yavé). .

En el museo de Seminario de Menorca habia una mezuzah procedente de una casa judia
de Mahén con el pergamino en el que estdn escritas las palabras sagradas de Sh'ma Israel
Adondi Elohenu Adondi Ekhod. Es la primera oracién, confesién de la fe judaica, que apren-
de el nifio judio y es la tiltima que pronuncian sus labios a la hora de la muerte si ha
permanecido fiel a sus creencias.

Me parece que esta notable y unica pieza que sepamos, de la comunidad hebrea menor-
quina, procede de la que se establecié en Mahdn en el siglo XVIII al amparo de la libera-
lidad religiosa de los ocupantes ingleses 5.

El cementerio judio y la sinagoga

Un manuscrito del siglo pasado ®® se refiere a una tanca del senyor Jaume Moysi, prop
del puesto ahont estava el cementerio dels judios, y no molt lluny de les tanques de Dn.
Juan Vidal, a la part de Uhort del Sr. Francesch Roig.

Por estos apellidos podriamos sospechar que el cementerioc de los judios estaba situado
en la Sinia des Freginal ** emplazamiento, por otra parte que considero légico ya que un
plano del puerto y ciudad de Mahén, manuscrito, anénimo, existente en la biblioteca de
la Abadia de Montserrat ® fechado el 16 de febrero de 1783, sefiala una sinagoga en la
calle Virgen de Gracia, aproximadamente donde hoy se encuentra la sala de fiestas “Poppins”,
es decir, muy cerca de la Sinia des Freginal donde estaba ubicado este cementerio de
los judios %.

Por su parte el historiador Pedro Riudavets Tudury * al referirse a los acontecimientos
de mediados de siglo XVIII en Menorca dice que la colonia hebrea era bastante considerable
en Mahén hasta el punto que empezaron la construccién de una sinagoga en la calle de
Gracia, en donde ya tenian una casa particular en la que celebraban sus ritos, lo que
sabido por los juradoes de la ciudad se dirigieron en 21 de marzo de 1766 al gobernador
Johmson en siiplica de que no solo impidiera la ejecucién de la obra empezada por los israe-
litas, como contraria a los derechos y franquicias de la isla, sino que se les prohibiera llevar
a cabo las fiestas que intentaban celebrar puiblicamente. Por su parte, el Vicario General,
al saber el intento de los judios, convocé una junta de prelados (sic) para acordar lo que
convenia resolver sobre el particular, y creyeron que era mas conveniente  disimular la
fibrica que oponerse a ella, que de la oposicién podria nacer el deseo de acudir a la
Corte ™ en demanda de permiso y obtenerlo, perpetudndose asi en Menorca. Y como el
Gobernador abundase en las mismas ideas de ambas autoridades (la civil y la eclesidsti-
ca)... no solamente les prohibié continuaran la obra sino que les vedé hicieran publica
ostentacion de sus ritos .

Que a principios de siglo XVIII habia judios en Menorca ha quedado plenamente esta-
blecido por Baruch Braumstein *, quien al referirse al tiltimo caso de un converso judai-

87. Francisco Planas: Panorama Balear, nim. 79, 1960, p. 8.

88. Comunicacién oral de Mossén Fernando Marti Camps.

89. Don Deseado Mercadal me dice que en la caja fuerte del ayuntamiento de Mahén, en el
Libre de Notes del Sr. Dn. Joseph Maria de Olivar ¥ Vidal, segundo barén de las Arenas,
que lo escribié entre 1838 y 1854, hay una anotacién en el folio 192, del 23 de junio de
1852, donde consta asi.

90. Comunicacién oral de Mossén Vicente Macian.

91. Quiero agradecer a Dom Josep Massot i Muntaner su valiosa ayuda en la consulta de esta
y de otras obras cartogrificas existentes en la rica biblioteca de esta Abadia benedictina.

92 José Luis Terrén Ponce: Los Aleixianos (Una familia griega en la Menorca del siglo XVIII),
en Panorama Balear nim. 103, Palma de Mallorca, 1981, publica un plano del puerto de
Mahdén procedente del Servicio Histérico-Militar, Seccién Planos, donde figura la sinagoga
en el mismo emplazamiento.

93. Op. cit. t. 111, 1888, p. 1378.

94, Se refiere, como entenderi el lector, a la Corte de Inglaterra.

95. Estos parrafos resultan confusos, pues de las conclusiones de los prelados (sic) parece que
tendria que haberse derivado una inhibicién tacita y hacer como si no se hubieran enterado
(jurados, cabildo y gobernador) de la construcciéon de esta sinagoga.

96. The chuetas of Majorca. Conversos and the Inquisition of Majorca, Columbia University
Oriental Series, vol. XXVIII, New York, 1936. Fue la tesis doctoral de este autor. Hay otras
reediciones. New York, 1972 y otra traducida por Roger Alier, con un prélogo de Josep
Massot i Muntaner (Curial, Barcelona, 1976).
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zante, juzgado por la Inquisicién de Mallorca, el de Gabriel Cortés, quien en 1707 huyé a
Menorca y desde Mahén después, ayudado por un judio holandés se habia evadido en
direccién a Liorna, dice que Els jueus d'aquesta ciutat, deia un informe, estaven suma-
ment contents que hagués decidit a la fi de retornar al judaisme, i expresaren el desig
que altres conversos mallorquins tinguessin el coratge de seguir-lo .

De otro judio menorquin nos da también noticia Baruch Braunstein ®®, Rafael Pinya,
que en 1718 acudié voluntariamente al comisionado de la Inquisicién mallorquina en Me-
norca, doctor Manuel Martinez, para pedir perdén de sus pecados por haber renegado del
cristianismo y observado la ley judaica *°.

La estrella de David

Que a finales de siglo XVII habia descendientes de conversos en Menorca, que judai-
zaban no me cabe la menor duda. El Signum del notario menorquin Joannes Llinya, por
ejemplo, era la FEstrella de David, que estampaba, sin grandes precauciones caligraficas
en los documentos que extendia .

Con el corazén dolorido, y avergonzado como menorquin, debo reconocer que también
en Menorca hubo asalte y saqueos en los Calls islefios en 1391, pero también he de acep-
tar que los esfuerzos de la inquisicién: procesamientos, torturas, confiscaciones y condenas
a muerte por el fuego a los judios menorquines no fueron suficientes para erradicar de
sus corazones su fe judaica, pues ésta, a través de doce generaciones seguia teniendo sus
ficles creyentes que a escondidas practicaban como podian los ritos de la Ley Mosaica,
si hien es de suponer que los testimonios de la fe judaica habrian experimentado ciertos
cambios no fundamentales, acomodados a las circunstancias y al tiempo y lugar, como
nos revela en un admirable texto, bellisimo por su sinceridad y sencillez, Markos Butbol ***
donde se revela la tremenda fuerza y persistencia de la fe judaica a través de los siglos
y del infortunio.

97. Los judios de esta ciudad, decia un informe, estaban sumamente contentos que hubiese
decidido al fin, volver al judaismo y expresaron el deseo de que otros conversos mallor-
quines tuvieran el mismo coraje de seguirlo.

98. Op. cit. ed. 1976, p. 194.

99. Baruch Braunstein, op. cit. ed. 1976 pp. 194-195, afiade que el Inquisidor de Mallorca escri-
bi6é al comisionado en Menorca doctor Manuel Martinez comunicdndole el castigo que se
debia dar a Rafael Pinya por sus herejias, que debia ser instruido en la fe y confinado
en su propio domicilio, ademas de las otras penas que el comisionado creyera oportunas,
pero todo debia realizarse con el maximo sigilo y discrecién para evitar que llegara a conoci-
miento de los ingleses, conquistadores de la isla. (Cf. AHN, Proc. de Fe. Leg. 1715, 5, pieza
1, folios 14-18 v, y pieza 2, folios 15, 16 y 21 v. .

100. ACA. Consejjo de Aragén, Legajo 1023, Die dessima February 1681.

101. Aki Yerushalayim revista de la emisién en djudeo-espanyol de Kol Israel. La Box de Israel,
anyo 3, N© 9, avril 1981, pp. 5-6. Redaktor Moshe Shaul: texto transmitido en el programa
Sefarad del 11 de enero de 1981: La idea ke tiene la djente, jeneralmente, de los Marranos
es ke estos, aun ke konvertidos a la relijion katolika (no de su propio grado sino ke por
fuersa), kontinuaron a bivir komo Djudios, observando en sekreto los uzos i mandamientos
de la relijion djudia. Esto era verdad, puede ser, en los primeros anyos despues de su kon-
version. Ma kon tiempo, es klaro ke mengué gradualmente la mizura en la kuala pudieron
azer esto, no solo a kavza de la fuerte reprexion de la inkizision, sino ke tambien por falta
de rabinos i otros lideres relijiozos ansi ke de livros de ley, ke les pudieran servir de gia en
kestiones de relijion. En estas kondisiones no es difisil de entender ke las praktikas relijiozas
de los Marranos diferavan konsiderablemente sigun el lugar i el tiempo en el kual bivieron”.
As{ comienza en lengua judeo-espafiola (djudeo-espanyol), hermosa y clara, el articulo titula-
do Uzos i kustumbres de los marranos de Espanya.

N. de la R.: Publicamos este trabajo con el permiso de su autor, tomado de la Separata que
nos hiciera llegar de REVISTA DE MENORCA (Fundada en 1888). Publicacién del Ateneo Cien-
tifico, Literario y Artistico de Mahén. Afio LXXIV. Séptima Epoca. Mah6n. Tercer Trimestre, 1983.
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DEL OTRO TEATRO NACIONAL DE LOPE DE VEGA:
EL CASO INSOLITO DE EL GALAN ESCARMENTADO

JOSEPH H. SILVERMAN
University of California, Santa Cruz

Para Donald Bleznick, con afecto y admiracion

UANDO se menciona el teatro nacio-

nal espafol del Siglo de Oro, surge
ante el lector contemporaneo el recuerdo de
obras como Fuenteovejuna, Peribdfiez y el
Comendador de Ocana, El mejor alcalde,
el rey, Del rey abajo, ninguno y otras mu-
chas comedias del mismo jaez.' Lo que
tienen en comun estas obras, lo que las
agrupa en su tematica y desenlace, es el
enaltecimiento de valores nacionales, la
glorificacion de una hispanidad radical,
manifestada en la unificacién monarquico-
cristiana de la nacién, la expulsion deé
moros y judios, la derrota de nobles rea-
cios a la pérdida de sus poderes feudales,
y la exaltacién de la honra y de la sangre
limpia, no tachada de prosapia semitica.
Pero hay otras obras dramdticas entre la
vasta produccién de Lope de Vega que,
examinadas con cuidado, también podrian
incluirse entre las comedias de orientacion
popular nacionalizante.

Durante muchos afios se creia que el
converso no fue mas que un personaje
escénicamente ausente del teatro de Lope,
pero no en el sentido del Godot de Beckett,
cuya presencia se intuia, se afioraba o mas
bien pesaba sobre los actores y especta-
dores precisamente por su ausencia, sino
como una ausencia de verdad, porque la
vida del converso no se consideraba dra-
matizable. Hace afios, en un valioso estu-
dio sobre la génesis y sentido de la novela
lopesca La desdicha por la honra, habia
observado Marcel Bataillon que “la fatali-
dad externa del honor encarnada en el
prejuicio de la limpieza de sangre . . . [es
una] manifestacion de la honra . . . mucho
mas tipicamente espafiola que las vengan-
zas de los maridos calderonianos: y por
eso tal vez no se atreve ningin dramaturgo
a tratar el tema en serio, a escribir trage-
dias de la limpieza de sangre como hay
tragedias del honor conyugal.”?

40

En De la edad conflictiva, Américo Cas-
tro concluyé que
era impensable que apareciese en escena un cristiano
nuevo con cuidados de honra; en la vida diaria—no
en la vivida en las comedias de Lope de Vega—el
drama atroz surgia cuando un espafiol se daba cuenta
de que no era tenido por cristiano viejo, es decir,
por miembro de la casta dominante, y que su hom-
bria no le servia para nada. Pero este drama sordo y
oprimente no fue llevado a la escena, no era posible
hacerlo . . . esperar nada asi en la Espafia del siglo
XVI [y el XVII también] seria tan anacrénico como
absurdo. . . . El tema podia ser abordado en la lirica
soledad de un soneto, pero no sacado a la intemperie
en un corral de comedias. . . . A ningiin dramaturgo
se le ocurrié presentar como marido ofendido a un
cristiano nuevo. . . .”"?

Ahora bien, contra este fondo de obser-
vaciones, quisiera examinar una comedia
de Lope de Vega, El galdn escarmentado,
en que pese a las generalizaciones de Ba-
taillon y Castro si se le ocurri6 a Lope
“presentar como marido ofendido a un
cristiano nuevo’ y ‘“‘con cuidados de hon-
ra’” también. Hasta ahora, E/ galdn escar-
mentado, comedia fechada entre 1595 y
1598 por Morley-Bruerton, no ha merecido
mucha atencién critica. Montesinos encon-
tré en la comedia una reminiscencia de La
Celestina, un soneto que Pedro Espinosa
recogié después en sus Flores de poetas
ilustres y otro que Lope mismo recogi6 en
sus Rimas. Dofia Maria Goyri de Menén-
dez Pidal creia ver en el primer acto una
alusion a las primeras experiencias amoro-
sas de Lope, previas al comienzo de su
pasion tempestuosa por Elena Osorio. Wil-
liam L. Fichter aludié a la comedia en su
estudio sobre el honor conyugal en el teatro
de Lope, creyendo que la actitud del mari-
do ofendido fue tipica en ella. Y poco
mas que esto se ha dicho de E/ galdn escar-
mentado.*

Veamos ahora de qué se trata. No es
propiamente dicho una comedia de honor,
sin embargo el honor o la honra, si se



quiere, es tema central de la obra. Su trama
es ésta. Celio y Ricarda estn enamorados,
pero durante una ausencia éxtendida de
Celio, Ricarda decide casarse con Julio, un
caballero acaudalado. Desde un principio
se destaca el hecho de que Celio es hijo
de honrados padres o de honrados padres
y bien nacidos abuelos.’ De Julio, en cam-
bio, sabemos que es rico y que regala cade-
nas y joyas (121a-b).

Cuando vuelve Celio a Madrid, tras
haber luchado con las fuerzas del Mar-
qués de Santa Cruz contra los franceses,
como quizd Lope mismo en 1582, sabe
que Ricarda estad a punto de casarse con
Julio.s Todos los esfuerzos de Celio por
impedir el matrimonio son en vano. Ya
casados Julio y Ricarda, el marido encuen-
tra unas cartas de amor en el arca de su
mujer. Su manera de reaccionar es, a las
claras, la de un marido ofendido, con clari-
simos cuidados de honra:

Julio. ;Papeles, ta? ;Vive Dios,
que has de morir!
Ricarda. Julio mio:
zes amor o es desvario?
Si es amor, matadme vos.
Julio. ;Desvario puede ser,

si en un arca tuya estan?

(Yo afrentado? ;T galan?
Yo honrado? ;Ta mi mujer?
{Hoy, Ricarda, moriras! (132b)’

Julio esta para matarla: “Confiésate a
Dios, Ricarda,” dice. Pero ella se pone a
explicar la presencia de esos papeles en su
arca. Su explicacion es lo que ya sabemos,
es decir, el amor que habia existido entre
ella y Celio esta olvidado ya. Julio no la
cree o no la cree del todo, y como buen
médico de su honra decide matarla por las
dudas. Entonces dice Ricarda:

Pues dejadme un poco entrar,
que me quiero encomendar
a Dios, pues muero en su fe. (133b)

Estando solo, Julio recita un soneto, mas
no sélo porque el soneto esta bien en los
que aguardan—segin Lope mismo—sino
porque sirve idealmente para un examen de
conciencia, para revelar ambivalencias,
luchas internas, incertidumbres, como ve-
hiculo de introspecciones atormentadas.
El soneto que pronuncia Julio parece
comunicar simultineamente en mas de un

nivel. Es un ataque contra las cartas de
amor y el daflo que han hecho en el mundo.
Pero la violencia con que habla, la intensi-
dad emocional con que describe el poder
de un papel, nos indica que acaso esté pen-
sando a la vez en experiencias propias de
otra indole o que habia presenciado en la
vida de otros individuos como él.

;Oh, malditos papeles, cuéntos dafios

habéis hecho en el mundo, que no hay suma

que los pueda contar; fuego os consuma,
que asf dais ocasion de Hacer engafios!

;Cuéantos en reinos propios y en extrafios
levantasteis del suelo como espuma;

pero a veces volar con una pluma

suele venir a malograr los afios!

;Cudntos, sin culpa alguna, habréis culpado
por no poder saberse la disculpa!
;Grande poder es un papel escrito!

Que sois testigos mudos del pecado;
y, siendo los terceros de la culpa,
venis a ser la prueba del delito. (133b-134a)*

Indudablemente, Julio lamenta haber des-
cubierto la posible infidelidad de su mujer,
pero puede haber aqui también—como
pronto veremos—una expresion de la apre-
miante situacién vital del converso, su
miedo y odio al malsin, al delator en ace-
cho, pronto a escudrifiar sus actos y alma,
para denunciarlo a la Inquisicion anéni-
mamente o por alguna recompensa.’

A diferencia del caballero tipico del
drama de la honra, Julio se arrepiente de
su furia, se sosiega y decide hablar con
Ricarda del caso. Cuando entra su criado
a llamarla, descubre que ha huido. Esto
le convence a Julio de la culpabilidad de
su mujer. La proxima vez que lo vemos,
Julio esta en casa de Tacito, su suegro,
acusandolo de tener escondida a la hija
adultera. A su vez, Técito acusa a su yerno
de haberla matado. La rifia se enciende
cada vez mas hasta tomar una direccion
inesperada. Dice Técito:

Yo he tenido la culpa en dar mi sangre
a quien la tiene, por ventura, en mezclas.

Y Julio contesta:

Yo soy hidalgo, y conocido hidalgo

de hecho notorio y de solar antiguo.
Entonces Técito pone el dedo en la llaga:

:Solar? ;De qué solar? ;De los que agora
se labran en Madrid en muladares?

;Qué gallardo que hablas por ser ricol
Tendras quizi las armas en la iglesia.
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Es decir, tendrd un sambenito colgado en
la iglesia, testimonio imborrable de la in-
famia de tener sangre hebrea. Con esto,
Julio pierde los estribos y empieza a pegarle
a Técito:

;Asi me tratas, viejo? ;Suelta el baculo;
suelta, suelta!

“Detente,” dice Tacito, “tente a un viejo;
/ a un viejo, y sin espada.”

La angustia de Julio se transparenta
en unos versos profundamente sentidos:

) No castigo

tus canas, viejo, yo, sino tu lengua;

que ella te ha hecho mozo, y ha cortado

mas que la espada cuando fuiste mozo.!°
Hay algo unamunesco en esta escena tan
desgarradora, que en un instante pone al
descubierto lo que Julio se ha desvivido
por ocultar. Tiene una calidad tragica de
dimensiones rara vez sondeadas en el teatro
del Siglo de Oro.!' Es precisamente—en
miniatura—el drama sordo y oprimente
que, segin Américo Castro, no fue llevado
a la escena. Por lo demas, revela que los
personajes de Lope no son siempre porta-
voces suyos, sino que hablan y viven por
cuenta propia. Como observd tan atinada-
mente la inolvidable Maria Rosa Lida de
Malkiel: “Lope se identifica genialmente
con cada [criatura suya], por opuestas que
las hubiera sentido en la vida real,”!?
porque es ante todo dramaturgo.

Técito cae de rodillas delante de su
yerno, temeroso de que le mate y ruega
que le perdone. Julio se acerca para abra-
zarle tiernamente y le dice:

jJesis! sefior, alzaos, por Dios, del suelo,
(Vos a mis pies, y con tan tiernas lagrimas?
Enjugad esos ojos venerables,

y perdonadme a mi, que llorar debo
con ojos y alma haberos ofendido.

Pero Téacito le agarra la daga a Julio y le
mata gritando: “;Muere, infame, traidor!
(138a-b).

.Y cuél es el desenlace de la obra? Pues
al final se casan Ricarda y Celio, olvidados
ya desdenes y mentiras pasados . . . y hasta
los sagrados principios de la justicia
poética y el fin moralizador también. ;Y
Técito? ;Qué castigo recibira por el asesi-
nato de Julio? Ninguno. Julio era, des-
pués de todo, un elemento social que so-
braba. Tenia la sangre en mezclas; era
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converso; y habia afrentado las canas de
su suegro. Matarlo equivalia a restaurar
la honra de su hija y la de su familia,
borrando asi la mancha infamante. Ade-
mas, Tacito habia ganado una victoria
en pro de la honra nacional, matando a un
intruso que no era digno de formar parte
del Sistema oficial.

En tales circunstancias, la muerte no
habia de ser una tragedia. Como nos in-
forma Alonso Lépez Pinciano, con una
fria y despiadada sofisticacion literaria:
“Las muertes tragicas son lastimosas, mas
las de la comedia, si alguna ay, son de gus-
to y passatiempo, porque en ellas mueren
personas que sobran en el mundo, como
es vna vieja ziZafladora, vn viejo auaro,
vn rufidn . . . vna alcahueta’'® o, podria
yo afladir, un cristiano nuevo.

Para prepararnos casi ritualmente para
la muerte de Julio, la escena que precede su
encuentro con Tacito ocurre en el campo,
es decir, en el mitico refugio de la pureza
de sangre hispanocat6lica. He aqui un
fragmento de dialogo entre un labrador y
el alcalde del pueblo:

Armento: (Ha de haber hogafio autor?

Alcalde.  ;Como? ;Esas cosas tenemos?

Es tanta mi devocion

en los autos, que si fuera
posible al lugar trujera

un auto de Inquisicién. (136b)

Como ha observado Américo Castro, el
auto de fe eliminaba a un hereje, a un in-
truso, en el seno de la tnica fe posible. . . .
En el auto de fe las masas populares te-
nian la oportunidad de participar colectiva-
mente y de reforzar su orgullo de ser cris-
tianos viejos.'* En este sentido la comedia
de El galdn escarmentado es como una ver-
sion secular del barbaro espectaculo reli-
gioso. Y viene a demostrar la fidelidad
lopesca a la realidad de su época, ya que en
cierto Memorial de algunas razones para
quitar los estatutos de limpieza de sangre
se lee que la existencia de tales estatutos
provocaban muertes violentas para salir—
dice el Memorial—de la infamia del paren-
tesco contaminado y para no tener suceso-
res infectos.'* Ademas, y nunca ha dejado
de angustiarme, esta obra revela una vez
mads que fue ética y estéticamente imposible
—pese a sus grandes dotes de empatia



artistica—que Lope dejara sobrevivir a
un converso como miembro honrado del
Sistema.'¢

1

FUNDAMENTALMENTE han tenido razon

Marcel Bataillon y Américo Castro en
sus generalizaciones, pero hay excepciones
—siempre las hay—para confirmarlas. Y
una de ellas—manifestacion de otro aspec-
to del monolitico dogma nacional, de otro
matiz de la axiologia mayoritaria—es E/
galdn escarmentado de Lope de Vega.

NOTAS

'El 26 de abril de 1968 lei un trabajo sobre “Un
hidalgo pobre que, durante una temporada, seria un
soldado valiente en una campafa de resonancias
patridticas. Unos versos de Quevedo nos dan la ima-
gen del converso que en tal yuxtaposicién antagdnica
queria presentar Lope:

Yo conoci caballero

que nunca se conocid

y jamas armas tomo

sino en sello o en dinero.
(Francisco de Quevedo, Obras completas: Poesia
original, ed. José Manuel Blecua [Barcelona: Planeta,
1963], p. 713).

"La situacién dramatica se asemeja a un incidente
de la vida real que Lope describié al Duque de Sessa
en una deliciosa carta de 1616: ‘““Hoy me han escrito
de Sevilla que don Felipe Manrique . .. dio a su
mujer cinco pufaladitas, con que la enterraron a la
una de la noche, sobre unos papeles que le hallé de
cierto canénigo” (Lope de Vega, Cartas completas,
ed. Angel Rosenblat, 2 vols. [Buenos Aires: Emecé,
1948], 1, 333).

'Para otros textos sobre el mismo tema, véase
“The Spanish Jews,” pp. 158-59, n. 22.

°No serd mera coincidencia que en la proxima
escena se condena a los soplones y se denuncia el
vender, jugando ingeniosamente con su sentido mer-
cantil, judaicamente deshonroso para el vulgo lopes-
co, y con su acepciéon figurada para describir la
actividad infame y traicionera del malsin (134b).

"En Los mdrtires de Madrid de Lope de Vega, un
caballero anciano exclama al matar a un mercader:

Ya me he vengado, y espero

que si en pretensiones vanas

me hacen viejo estas canas,
mozo me hace esta acero.
(Biblioteca de Autores Espafoles,
vol. 186, p. 234a).

'""Para una vision méas bien humoristica de la angus-
tia del converso, véase mi nota sobre “Una anécdota
en Lope de Vega y Juan de Luna: Mirad a quién
alabdis, En los indicios la culpa y la Segunda parte
de la vida de Lazarillo de Tormes,” Estudios sobre
el Siglo de Oro en homenaje a Raymond R. MacCurdy
(Madrid, 1983), 103-08.

'*Maria Rosa Lida de Malkiel, “Lope de Vega y los
judios,” Bulletin Hispanique, 1xxv (1973), 73-113:
p. 81.

*Alonso Lopez Pinciano, Philosophia antigua poé-
tica, ed. Alfredo Carballo Picazo, 3 vols. (Madrid:
CSIC, 1953), i, 24.

“Véase “The Spanish Jews,” p.
158, n. 21.

13“The Spanish Jews,” p. 157, n. 19. El testamento
de Diego de Peralta, publicado por R. Foulché-Del-
bosc en la Revue Hispanique, vi (1899), 311-15, ofrece
otro testimonio de la hostilidad cristianovieja contra
los matrimonios mixtos, confirmando—claro estai—su
frecuencia.

Conviene tener en cuenta también que Lope le habia
hecho a Julio lo suficientemente atractivo y espariol
para que se casara con él una cristiana de abolengo
rancioso.

"*Ultimamente Francisco Marquez Villanueva ha
seflalado la infrecuencia con que tales temas se trata-
ban en la comedia del Siglo de Oro. Véase su luminoso
estudio sobre “La criptohistoria morisca (Los otros
conversos),” Cuadernos Hispanoamericanos, nim.
390 (1982), 1-18: p. 8, n. 21. En otra parte ya habia
observado Marquez que “combatir la limpieza era el
maximo acto de rebeldia contra la sociedad espaiiola”
(““El problema de los conversos: cuatro puntos cardi-
nales,” Hispania Judaica, ed. Josep M. Sola-Solé,
Samuel G. Armistead, Josepk H. Silverman, I: His-
tory [Barcelona: Puvill, 1980], 51-75: p. 61).

Asi se explica que el tema figurara con poca fre-
cuencia en el mundo tan a la descubierta del teatro
y que, cuando si se presentaba, salia malparado el
hidalgo cansado, o sea, el de sangre manchada.

'"Lamento que David M. Gitlitz, en su hermoso
estudio sobre “The New-Christiant Dilemma in Two
Plays by Lope de Vega” (Bulletin of the Comediantes,
34, num. 1 [1982], 63-81), desconociera ‘“The Spanish
Jews” (citado aqui en n. 3) y que truncara una cita
de “Some Aspects” para tergiversar el sentido de mis
palabras. Me hace decir a secas y como observacién
errénea que ‘“the tragic existence of the converso was
not dramatizable,” dejando de mencionar que yo ha-
bia concluido con las palabras “except in very rare
cases.”’ Por lo demds, en mi ponencia ante la MLA yo
hablé de tres comedias de semejante tematica. El pro-
fesor Gitlitz escribe de ““at least two plays’” (p. 64). Me
pregunto si un namero tan escaso de obras entre el
vasto repertorio dramatico de Lope no podria des-
cribirse como “very rare cases.”

Si hubiera lefdo “The Spanish Jews” y el magni-
fico ensayo de Carroll B. Johnson sobre “The Classi-
cal Theater and Its Reflection of Life,” en el mismo
homenaje a Américo Castro (pp. 193-220), el profesor
Gitlitz sin duda habria evitado ciertas observaciones
inexactas en su valioso trabajo.

156, n. 18 y p.

N. de la R.: Con permiso del autor publicamos
este articulo aparecido en HISPANIA. Vol. 67.
Marzo 1984, N© 1. Revista de la Asociacién Ame-
ricana de Profesores de Espafiol y Portugués.
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LA FAMILIA DE SOLA *

Prof. Dr. GUNTER BOHM

El origen de la familia'De Sola se remonta a los siglos VIII y IX en Espafia, en especial
en Toledo y Navarra, donde Don Bartolomé (Baruj bes Ishak ibn Daud) llegd a ocupar
un alto cargo publico en el siglo IX. Al final del siglo XII parecen haber agregado a su
apellido hebreo, el De Sola, el cual, segin la tradicién familiar, tiene su origen en un
terreno que poseian en el norte de Espafia. Durante los siglos XIII y a comienzos del
siglo XIV, los De Sola emigran en parte a Castilla y Aragén, y mds tarde, debido a las
olas de persecucién, a Granada.

Fl edicto de expulsién de los judios de Espafia, en 1492, los obliga a abandonar defi-
nitivamente su tierra natal. Algunos emigran primeramente a Portugal, como los hermanos
Isaac y Baruch De Sola. Los descendientes de Isaac De Sola emigraron, finalmente, a
Holanda, mientras que Baruch, bajo el nombre de Bartolomeu De Sola, permanece en
Portugal llevando una vida dificil y bajo constante riesgo de ser tenido como “marrano” ™.
Gracias a los familiares, sus hijos pudieron recibir una educacién religiosa en Holanda,
desde donde, permanentemente, miembros de la familia De Sola viajaron a Lisboa o a
las colonias portuguesas para ampliar sus actividades comerciales. El Tribunal de la Inqui-
sicién en Lisboa, en antecedentes de los continuos viajes de judios desde y hacia el
Portugal, encarcelé a David De Sola, bisnieto de Baruch, junto a sus hijos. David De Sola
fallecid, a causa de los tormentos sufridos, en las cérceles de la Inquisicién y mis tarde,
sus dos hijos menores murieron en 14 hoguera de un gran Auto da Fe en la capital por-
tuguesa. Otro hijo de David, Aaron De Sola, pudo escapar de Portugal con sus seis hijos
en 1749. Embarcdndose en un velero inglés pasaron a Londres, donde volvieron abierta-
mente al judaismo. Desde alli la familia continué rumbo a Holanda. De ella descienden
diferente ramas de los De Sola, que se encuentran actualmente tanto en Norte como en
Sudamérica .

Aaron De Sola figura en los archivos de la Comunidad Judia Portuguesa de Amsterdam
como Benjamin De Sola, quien habia contraido matrimonio antes de 1733 con Abigail
Henriquez Moreno ¢, De sus hijos, algunos parecen haber nacido en Amsterdam y los
demis en Lisboa. Por esta razén, debe haber aprovechado su estadia en Londres para volver
aptertamente al judaismo, con toda su familia, antes de regresar definitivamente a Amster-
dam. Tres de sus hijos se trasladaron a Curagao: el primero, Benjamin De Sola, nacido
en Lishoa, médico de la Corte de Guillermo V de Holanda, llegb a Curacao poco antes de
fallecer alli en 1816. Jacob De Sola nacié, o en 1730, en Lisboa ® o en Amsterdam, en

59. Expresion usada para los judios conversos que siguieron observando secretamente los ritos
judios.

60. The Jewish Encyclopedia, New York, 1905, Vol. XI, Pag. 434.
61. J. S. Emmanuel: Ibid. Vol. II, Pag. 999.

62. The Jewish Encyclopedia, New York, 1905. Articulo de Clarence Isaac de Sola. Vol. XI,
Pag. 433.
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Escudo de Armas de la

b e
L1
\ familia De Sola. El tex-

N b' ~to hebreo corresponde
al Salmo 23:1.

1737 %3, Durante su permanencia en Portugal, junto a sus padres, llevé el nombre de
Bartolomeu. En Curacao se casé con Leah Jesurun-Henriquez en el afio 1767. Fallecit
alli en 1812. Algunos de sus descendientes emigraron durante el siglo XIX, a Colombia
y Venezuela en donde llegaron 2 ocupar destacadas posiciones en la vida publica e intelectual.

El tercer hijo, Isaac De Sola, nacido en Lisboa en 1728, antes de trasladarse a Curacao con-
trajo matrimonio el 26 de mayo de 1754, con Ribca Niifiez de Costa. Su hija Sarah, se
casé en 1803 con Moisés Abinun De Lima. Ellos son los padres de Manuel de Lima y Sola.

Un hijo de Isaac De Sola, Jeudah, figura: en los archivos de la Comunidad Judia de
Curagao, con fecha 16 de marzo de 1794, como esposo de Sarah Ricardo, recibiendo una
dote de dos mil pesos. Un afio después, en 1795 %, nace su hijo Juan Isaac De Sola, tnico
judio que logré ascender a General de Brigada por su participacién en las Iuchas por la
Independencia v libertad del Continente Sudamericano. A los 17 afios conoce al Libertador
Gimén Bolivar durante su breve estadia en Curagao. En el afio 1817, viaja a Angostura,
Venezuela, para incorporarse a los ejercicios patriotas. Al mismo tiempo comienza su
actividad periodistica, al integrar el cuerpo de redaccién del Correo del Orinoco, diario de
los patriotas . Participa en el afio 1821 en la batalla decisiva de Carabobo, la cual
determina la Independencia de Colombia.

Bajo las 6rdenes del General José Antonio Péez, tomé parte, en 1823, en el asalto de
Puerto Cabello, en manos de tropas espafiolas. La herida de un sablazo en esta batalla, dejo
marcada su cara por el resto de sus dias. El 2 de marzo de 1824, se casa con Maria de
Jestis Guerra y se establece en la ciudad venezolana de Valencia ®®. Parece que por esta

63. Archivo histérico de la familia De Sola. Propiedad del Dr. Ricardo de Sola, Caracas, Ve-
nezuela.

64. Las fechas de nacimiento y fallecimiento aparecen erréneamente en The Jewish Encyclopedia,

New York, 1905. Vol. XI, Pag. 433.
También I S. Emmanuel: Ibid., Vol. 1, Pags. 299-300, confunde las fechas. Ademais indica

como padre del General De Sola a Benjamin de Sola quien en realidad era su tio, casado,
en 1786, con Ester Marache.

65. “Correo del Orinoco”, N° 1, Angostura, 27 de junio de 1818.
66. Irma De Sola de Lovera: General Juan de Sola. Valencia, 1974, Pag. 13.
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Retrato de Jacob De

Sola, Curagao. Propie-

dad de: Dr. Ricardo De
Sola, Caracas.

razén se convirti6 a la religién catélica, recibiendo como nombre cristiano el de Bartolomé.
Fn Valencia trabajé en diversas actividades, destacdndose especialmente como editor y
cronista de la Gaceta de Carabobo y del semanario EI Patriota *.

Casi al cumplir los 60 afios, participa nuevamente en las acciones militares en 1854
como Jefe de Estado Mayor del Segundo Jefe del Ejército. Unos afios antes, en 1842, viaj6
a Caracas con el objeto de rendir un ultimo tributo a los restos del Libertador Simén Bo-
livar, vistiendo uniforme y haciendo guardia de honor. Seguramente recibié en esta opor-
tunidad la visita de su primo hermano, Manuel de Lima y Sola, quien se encontraba tra-
bajandv cn esta ciudad algunos afios. ‘

Fl 1° de julio de 1858, el General Julidn Castro asciende a Juan Jsaac De Sola a’
General de Brigada %. Este dltimo reconocimiento lo recibe muy emocionado y grave-
mente enfermo, a consecuencia de “sus males adquiridos en servicio de la patria” ®. Fallece
el General Juan Isaac De Sola, pocas semanas después, en Valencia, el 22 de agosto de
1858 ™.

Rachel, hija mayor de Isaac De Sola, contrajo matrimonio en Curagao en 1781 con
Moses Frois d’Andrade. Su hija Ester, prima hermana de Manuel de Lima y Sola, se casé
el 24 de marzo de 1802 con Mordechay Ricardo. amigo persomal de Simén Bolivar.
Una carta de agradecimiento que éste le enviara en el afio 1815, es el tinico documento
que el Libertador haya dirigido a un personaje judio de la época.

La familia Israel Ricardo se habia refugiado, después de la expulsién de los judios de
Espafia, primeramente en Italia, desde donde, a fines del siglo XVII, una rama se estableci6
en Amsterdam. Alli habia contraido matrimonio, antes del afio 1698, David Israel Ri-
cardo, antepasado de Mordechay y también del notable economista inglés del siglo XIX,

David Ricardo.

67. Irma De Sola de Lovera: Ibid. Pag. 28.
68. Irma De Sola de Lovera: Ibid. Pag. 35.

69. Testimonio del General José Laurencio Silva, quien lo recomienda como merecedor a la
pensién de invélido en el afio 1862.
Citado por Irma De Sola de Lovera: Ibid. Pag. 12,

70. Fabidn de Jests Diaz: El Coronel Juan de Sola. Valencia, 1973.

48



Retrato de Mordechay Ricardo, Cura-
cao. Propiedad de: Dr. Ricardo De Sola,
Caracas.

Mordechay Ricardo estudié Leyes en Holanda y, aunque no alcanzé a obtener su titulo
correspondiente, practicé esta profesion en Curagao ™.

Después del fracaso del levantamiento encabezado por Francisco de Miranda, Simén Bo-
livar se embarcé en la goleta “Jestis, Maria y José” en el puerto de La Guayra, llegando,
junto a otros patriotas, a Curagao a comienzos de septiembre de 1812. Alojé un tiempo
en casa de un judio curazolefio, Abraham de Meza, en el barrio Otrabanda . Mordechay
Ricardo no sdlo ofrecié ayuda a Simén Bolivar v a sus amigos, sino que acogit en su propia
casa, durante un periodo mas largo, a las hermanas del Libertador ™.

Fl texto de la carta que Simén Bolivar hace llegar a Mordechay Ricardo, es un fiel
testimonio de su agradecimiento ™:

Kingston: 7 de noviembre de 1815.

Mi estimado y antigno amigo:

Por diferentes conductos he tenido la satisfaccién de dirigir a Ud. algunas letras que,
entiendo no ha recibido, habiéndose, sin duda, perdido con las otras cartas mias que han
sido interceptadas, quizA por mis amigos los Espafioles.

71. Aparece erréneamente en la Enciclopedia Judaica Castellana. México, 1946, y en otros traba-
jos biograficos con el titulo de “Doctor”.

72. “El Universal”, Caracas, Venezuela. 20 de marzo de 1927; 18 de agosto de 1928.

73. FEsta casa, llamada “El Octigono” se ha restaurado para servir de Museo, en homenaje a
Simén Bolivar. Se trata de una donacién de la firma Maduro e hijos, Curagao, hecha el 25 de
enero de 1962. . -

74. Carta en poder del Dr. Ricardo de Sola, Caracas, Venezuela.
La expresién “mis amigos los Espaiioles”, no es més que una fina ironia de Bolivar.
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Ahora repito a U. las gracias ge. antes le he dado por la bondad con que ha tratado
a mis desgraciadas hermanas, y por la memoria ge. siempre ha hecho de mi, aun cuando
~ la suerte no me ha favorecido. jPrueba incontestable de la libertad de los sentimientos de
U. y de la nobleza ge. le caracteriza!

Amigo, yo recibiré con el mayor placer las comunicaciones de U. ge. tanto me lisonjean;
y espero ge. U. me honrard con la respuesta de esta carta.

Suplico a U. me ponga a los pies de su Sefiora esposa, y que acepte los sentimientos
de fina amistad, y la consideracién con ge. soy

Su mds atento seg. Servr.
Q.B.S.M.
SIMON BOLIVAR
S.D.J. Ricardo.

Mordechay Ricardo pertenecié a las instituciones mds representativas de Curagao. Se
jnicié en la Orden Masénica local, en el 1806. Durante la ocupacidn inglesa de la isla,
fue nombrado Inspector de su Majestad Britinica de Caminos Publicos, en 1808. Mas
adelante, los holandeses lo ascendieron a oficial de la Guardia Nacional. La Comunidad
judia lo eligié cinco veces como su Presidente entre los afios 1821-1829. Su fallecimiento,
acaecido en el afio 1842 ™, fue lamentado no sélo por sus familiares y amigos en Curagao,
sino también por sus numerosos descendientes que se habian radicado en Venezuela 7,

75. “Curagaosche Courant”, Curacao, 16 de abril de 1842.

76. Entre ellos se destacaron su nieto, Manasés Capriles, diputado, senador y presidente del
Congreso Nacional de Venezuela, y el Dr. David Ricardo, fundador de la Cruz Roja de

Venezuela,

* Capitulo del libro “Manuel De Lima, fundador de la masoneria chilena”’, del Prof. Dr.
Giinter Bohm editado por la Universidad de Chile, Santiago, 1979, Pdgs. 26-31.

CUENTOS ESPAROLES. De Sefarad y los Se-
fardies. A. ALICIA REQUENA.

Ediciones BIBLIOTECA POPULAR SEFARDL
Centro de Estudios Sefardies de Caracas.

Editorial Arte, Caracas 1984, 78 Péginas. E 5
Presentacién del Dr. Jacob Carciente. . C[ |ENTOS
Prélogo del Dr. Moisés Garzén Serfaty. E ESP ANOLES S

: D SEFARAD Y LOSSHFARDIRS -

Tk AuCaRiQUENA

Los pedidos pueden hacerse a la direccién del
Centro de Estudios Sefardies de Caracas, Aparta-
do 3861 - CARACAS 1010A - Venezuela, acom-
pafiando cheque a nombre de la Asociacién Israe-
lita de Venezuela por U.S. $ 6,00 que incluye el
costo del porte aéreo al exterior, o Bs. 65,00

para pedidos locales.

50



HIMNOS SAGRADOS DE ROSH HASHANA' Y YOM KIPUR *

MOISE ISRAEL

Después de la expulsién de Espafia, como es sabido, los judios fueron relativamente bien
acogidos en el Imperio Otomano, donde Salénica cumplié el papel de capital intelectual
del mundo sefardi.

Durante siglos, su organizacién comunitaria permanecié semejante a la que existia en
Espaiia, asi como la lengua, la forma de vida, las tradiciones y las costumbres.

El judeo-espafiol hablade por los sefarditas se basa principalmente sobre el castellano
antiguo, conservado puro durante los primeros tiempos y transformado mds adelante,
aunque sin sbandonar no obstante la estructura ni el genio propio del castellano.

Fl examen de los escritos de los exiliados nos permite afirmar que el castellano, junto
al hebreo, eran sus idiomas preferidos y en ellos, en hebreo y en ladino, lefan la Biblia
vy oficiaban sus servicios religiosos. A partir del siglo XVII los sefardies de Oriente aban-
donaron el alfabeto latino y utilizaron exclusivamente los caracteres rabinicos o Rashi.

Precisamente en estos caracteres es que €l Gran Rabino de la Isla de Rodas, Rouben Eliahu
Israel (Z'L) tradujo algunos himnos religiosos de muestros mdis célebres poetas.

Al principio, estos poemas eran cantados unicamente en hebreo, pero a medida que
esta lengua era menos bien comprendida por la mayoria de los sefardies y a peticidn de
numerosos miembros de la Comunidad israelita de Craiova (Rumania), donde Reuben
Eliahu Israel oficiaba, este @ltimo emprendié la dificil tarea de redactar una traduccién
libre en ladino de los famosos himnos sagrados que son cantados en nuestras sinagogas
durante los dias solemnes de Rosh Hashand y Yom Kipur.

De acuerdo con los deseos expresados en su prélogo escrito en 1910 y segiin la intencién
del Gran Rabino Reuben Eliahu Isracl (Z'L), estos “Pizmonim” (cantos extra-litirgicos)
cantados con sus melodias tradicionales en un lenguaje comprensible para todos en estos
dias sagrados y solemnes, tendrdn seguramente el efecto saludable deseado, es decir,
despertarnos del letargo (en lo que concierne a la religién y a las obligaciones para con
Ds.), en el que caemos durante todo el afio. Hardn revivir en nosotros los sentimientos
de piedad (hasidut) y de devocién y nos acercardn a nuestro Padre Divino, gracias a
nuestras acciones y a nuestras oraciones.

También estas poesias, cantadas.con sus dulces melodias cautivardn el corazén de los
asistentes, porque estos hermosos “piyutim” (cantos litiirgicos) impresionaran mnuestros
corazones y muchas veces nos hacen derramar ldgrimas, elevan nuestra alma hacia
el cielo v nos obligan a hacer examen de nuestra conciencia y de nuestras acciones, efecto
y meta deseados por los autores de nuestras oraciones y de nuestras sublimes poesias.

En esta época, cuando los sentimientos religiosos son tan débiles, el “Hazin” (cantor
de sinagoga) que sabe y puede jugar un rol tan importante e indispensable en estos
dias sagrados, con su talento, su voz melodiosa y su pronunciacién impresionante, ejercerd
una accién sublime. “Zahut harabbim talui bé”. La serenidad del piiblico depende de él.

Con la finalidad de que la recopilacién del Gran Rabino Reuben Eliahu Israel (Z'L)
siga siendo leida y cantada por todos, he transcrito en caracteres latinos y fonéticamente
los textos en Rashi, bien sean originarios de Rodas, Turquia, Salénica o Africa del Norte.

Sinceramente espero que mi esfuerzo obtendrd el resultade deseado.

N. de la R. Algunas reglas para la lectura en ladino de los textos que siguen:

Ou, como “U”, en espaifiol.

Ch, como en francés “chez”, “chaise” en decharon, rebachados, Moché, dechites, bachura, dicho,
enchalchado.

tion, como ci6én, en espaifiol, en opposition, nation, instruction. espartition, esclamation.

Signal, éase sifial.

Giu, como “giusto”. “giulio”, en italiano o “je” en francés, en engiusto, giusgo y también en
jusgas.

agno, léase afio.

rivagno, léase rivafo.
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MOISE ISRAEL

Veterano y dinamico dirigente comunitario.

Nacié en la Isla de Rodas y vivié muchos afios en
el Congo, hasta que los sucesos de 1960 lo hicieron
emigrar, al igual que a otros Judios, hacia Ciudad
del Cabo (Sudafrica), donde fue co-fundador de la
angregacién Hebrea Sefardi, ejerclendo en ella los
cargos de Vice-Presidente, entre 1960 y 1972, Presi-
dente, entre 1973 y 1979, siendo designado finalmente
Presidente Honorario Vitalicio. Fue representante de
su Congregacién en el Consejo de Comunidades Ju-
dias de Ciudad del Cabo y Presidente de la Federa-
cién Sefaradi de Sudafrica, cargo al cual renuncid en
1981,

No. 1
ANCHE EMOUNA AVADOU

Los hombres de bouena fey se perdieron,

aquellos que eran animados por sous b ovras,
Barraganes en vertudes ke rep an las malas
Fran para nosotros fortereza y abrigo en tiempo de desgracia,
Calmavan la ravia de Dio con sous oraciones

y su sanya con sus esclamaciones.

En ¢l momento que te llamavan, tou les respondias,
savian oracionar y afalagar.

Por sous merito nos apeadavas como un padre

Non los tomavas en vacio.

Por nuestros delitos los perdimos;

por nuestros pecados desparacieron,

Ellos partieron al reposo etemo,

y nos decharon sosperando.

Se atemaron los guardianes de la Ley,

Los que asian calmar tu ira.

Valientes en ora de angustia, non mas existen,
Dignos por afalagarte, non ay,

Bosquimos por todas las partes,

Remedio non topimos.

Tomimos onde ti, averguensados,

por rogarte, o Dio, en ora de nuestro apreto !

El Melech yochev al kisse rahamim,

Ou mithnaeg bahassidout . . . .

Mohel avonoth amo, maavir richon richon
Marbe mehilla la hattaim usliha laphoseim
Ose zedakot im kol bassar verouach

Lo keraatam lahem gomel.

El horetanou lomar

Middoth cheloch esre,

Zehor lanou hayom berith

Chelosh esre,

Kemo chehodaata leanav mikedem,
Vechen catouv betoratach.

Vayered Adonai beanan vayityazev immo cham
Vaykra bechem Adonai vech

* Transcritos y publicados por Moise Israel y donados por él a la Sephardic Hebrew Congre-
gation of Cape Town (Sudéfrica). La traduccién de estos himnos del hebreo al ladino fue
hecha por el Gran Rabino de la Isla de Rodas, Reuben Eliahu Israel (Z'L).
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No. 2
TAMAH'NOU MERAOTH

Mos consumimos de suportar males,

nos aflaquimos de traversar angustias, .
Estamos muy abatidos i rebachados asta la tierra,
Peadozo! Ansi es nouestra conducta:

somos ambiciosos y reveldes.

Con la boca atorgamos nouestros pecados,
mientres que nouestro corasson ¢s falso y engiusto!

Altissimo! Tu misericordia es etema!

La perdonansa en ti esta!

Tou que te repientes de castigo y preferas la clemensa,
non seas impassible en estas oras

ke nos topamos en grande angustia!

Conosen todo ¢l mundo tu buendad

y tu merced que haces con nosotros!

Serra la boca del Satan, que no pueda accusarmos!
Arraviate con el y se acaya y se pare un bouen defensor
por justificarmos, y por haser conosser nuestra derechidad!

Oh! Peadoso i Clemente! Tu hacites conosser
los caminos de tu rijo al Fidel de tu casa MOCHE
Entonses quando rogé delantre de ti,

le hacites conosser tou verdaderia!

EL MELECH YOCHEV AL KISSE RAHAMIM . . .

No. 3
ELOHENOU VELOHE AVOTENOU

Nuestro Dio y Dio de nouestros padres, .

No mos condanes a mouerte quando tu nos jusgas!
Quando tu quieras castigarmos, non raygas
nuestro nombre de tu livro.

Quando controlas nuestra morale

tus peadades vensan a tu ravia!

Quando veyes en nosotros flaqueza de vertudes,
Graciamos con tu buendad, Nuestro Padre!

Quando aTi.esclamamos, ordena presto nuestra salvacion.

Y hace tomar a su estado los seminarios de Yaakov,

Mira sus puertas como se desolaron!

Acquerdate que dechites. Non sera olvedada la ley de sou rasa
Desata el sillo de la ley

por ke tus savios conoscan tus secretos,

El grande y el thico tribunal de’Sanhedrin, sean renovados.
Eterno! ama a los ke te aman,

Destruye a los puevlos que non te aman,

y hace tornar a sus seguridad los cativados

que esparan salvacion!

EL MELEH YOCHEV AL KISSE RAHAMIM . . .

No. 4
YEDE RACHIM

El pueblo judio, flaco i povre

non puede obtener <us resgate

El se presenta delante de su Dio

Con su oracion amargante

Puevio distinguido vy perseguido

y su lamentacion muy impressionante
Reunidos en sus Sinagogas

Alavan Dio con hemnso cante

Por santificar y glorificar a <! Dio de Israel.

LEHAKDICH ET KEDOCH YAAKOV
VEET ELOHE ISRAEL

Si nuestro Sanctuario, non mas existe

ni los vestidos del Cohen Santo

ni los sacrificios ni los saoumerios

que se offrecian a el Dio Alto

El puevlo Israel, con su santidad

es assemejado a Angel Santo

Estundo soffriendo en sus exilo

Alavan Dio, con quevranto

y en esforsos virtudozos, va continuando Israel.

LEHAKDISH ET KEDOCH YAAKOV
VEET ELOHE’ ISRALL

Dio clemente y protector

fuestes un tiempo para tu puevio

sus drapeles de triumpho hasites alsar asta el cielo

de tu Trono lo protejavas con tu nombre etemelo

mira ahora su situacion, reducida asta el suelo

ajenos los predan y los heridan. NON TIENE IJOS ISRAEL?

LEHAKDISH ET KEDOCH YAAKOV
VEET ELOHE ISRAEL

Resgata tu Nacion opremida

prendida en poder de tiranos,

salvala que non desparesca en las olas de los oceanos

los meritos de sus Patriarcas non sean en tus ojos levianos

y sean respondidos los abatidos ke te supplican con sus manos
Consolalos! Confortalos! See como rocio para Israél.

LEHAKDICH ET KEDOCH YAAKOV
VEET ELOHE ISRAEL

El Dio es bendicho en todo logar

en la bachura y en la altura,

El fuego, la agua y los cielos, y la tierra y toda la natura,
son testimonios por sus grandes ovras

que son enigmas sin soltura

y todos los creados con sus esclavos

y de El depende sus ventura,

con El se orgoglia y se glorifica

toda la raga de Israél.

LEHAKDICH ET KEDOCH YAAKOV
VEET ELOHE ISRAFL

No. §
ET CHAARE RATSON

Es ora que las puertas de tu pradad,
sean aviertas, Dio, a tu communidad,
acodrate del paso de la antiguidad.

OJUED VLANEEQUAD VEAMIZBEAH

La prova diezena que el Dio potente,
provo a Avraham es la siguente,

1 azlo alsasion a mi presente,

ahun que lo amas amor ardiente.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

A Sara no descovrio esta mission,
porque no li iziera opposition,
onde los savios de nuestra nation,
lo vo yevar que le den instruction,
yorando izo su espartitior.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH
A la maniana Avraham bien decidido,
partio con sus mosos i su querido,
al dia tresero el monte vido,
con nuvis i seenales distinguido.
ayd es el lugar fue convinsido.

OQUED VEANEE; QUAD VEAMIZBEAH
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Avraham quijo saver si merisieron,
sus mosos como el, si algo vieron,
“nada no vimos” eyos respondieron,
de su escopo nada no entindieron,
lis dicho: esperad, ansi izieron,

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

Quando eyos estavan caminando,
Itshac le demando maraviado;
padre, todo ya esta bien aprontado,
del camero tu ti as olvidado.

qualo dunque sara sacrifiado?

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

Su padre respondio: al Dio espero,
El nos aprontard algun camero,
devemos crier el Dio verdadero,

i ser fidel a El i muy sencero,
apronta el altar yo esto quero.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

Entonses entendio el regalado,
que el mizmo ser sacrifiado,
oh Dio piadoso i enchalchado!
esto no ti sea olvidado,
retoma tu nation a su estado.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

Avraham alegre i muy contente,
ovediendo al todo potente,

ato al mansevo su desindiente,
por ofriserlo a el Dio presente,
versando lagrimas como fuente.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

Dizilde a mi madre Sard que st gozo desparesio,

el ijo tanto diziado que a los 90 lo pario,

fue destinado para e? cotchio i en el fuego se ardio’,
que ansi fus la voluntad del santo Dio,

muntcho yorard mi madre, consolar no la puedo yo.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

De ver el cotchio mi cuerpo va temblando,

te rogo padre mio, que este bien agozado,

i quando mi cuerpo sera en el fuego quimado,
toma un poco di sinisa di tu bien amado,

i dile a mi madre’ esto resto di tu ijo regalado.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

Todos los angeles del cielo demandavan piadad,

no amargues a este viejo en su avansada edad,

esto ya es sofiziente por azer Conoser su fidelidad,
de Avraham i de su ijo i sus sinceridad,

que sea el mundo mancado di esta briante claridad.

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH

Estonses se oyo una alta boz del cielo,
Avraham! Avisham! yomo el Etemelo,
no toques al joven, ya conosi tu zelo,
calmavos i cayadvos mis angeles del cielo,
este dia sera favoravle para mi puevlo,

OQUED VEANEEQUAD VEAMIZBEAH
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No. 6 IM AFES

Si el servisio de los sacrefisios fue abandonado,
Si nuestro santuario fue ruinado,

El puevlo Israel no sera nunca exterminado,
Por amor del Patriarca AVRAAM el venerado.

Su devuamiento, o Dio, reconosiras,

De su fidelidad sierto ti acodradas

Quando li dichites toma a tu ijo regalado i lo degoyaras
I su sangre sovre el altar destilliaras.

Presto corio AVRAAM por aprontar a su ijo,
Ke su alma con su alma eran en fuerte atadijo,
Apronto la lenia i el fuego sigun el Dio quijo,
Sen ke ITZHAK supiera ¢l escopo de ests njo.

Lejero como el comso se somitio [TZHAK a su comando,
A su padre le dicho: TU TE AS OLVIDADO,

El fuego i la lenia estamos yevando,

Onde estd el animal qui sera digoyado?

Entonses su padre por no atorvarlo,

Le respondio a su ijo por contentario:

El Dio aprontara el animal por degoyarlo,
Nosotros devemos caminar i esperarlo.

Padre i ijo con muntcho devuamiento,

Continaron sus camino con pureza i santificarniento,
Azer la veluntad del Dio era su unico pensamiento,
Traversaron montes con apresuramiento.

Quando eyos vieron de la parte de oriente,

Ke una nuve abachava i estasionava en el monte,
Aprontaron los lenios con un amor ardente,

Por azer la velontad del Dio Pontente,

Quando ITZHAK entendio ke el devia ser sacrifiado,
Le dicho a su padre en edad muy avansado,

Padre mio atame’ como codrero bien asigurado,

No seas piadozo aun ke so tu regalado.

El Dio me escojo i me quijo mereser,

No podemos contrariar, devemos ovedeser,
La fin del ombre esto deve ser,

Morir i di entre los bivos despareser.

Con fuersa i cordje ovedisiendo a su Dio,

Ato AVRAAM asu ijo qui a los sien anios le nasio,
Enriva de lo’s lenios {o espandio,

I el fuego en el altar ensendio.

Su garganta espandio’ sin esitasion,

I su padre si aserco con yena entension,
Por degoyarlo i offisirlo alsasion

I el Dio lo mirava con atansion.

L.o-ke izo este padre aze encantar,

Sin denguna piadad a su ijo iva cortar,

Para ayegarlo sacrefisio sovre el altar,

Pcr egzecutir el orden de su Dio i respectar.

Quando AVRAAM metia el cutciyo en la garganta,
Una boz del cielo yamava a boz alta

AVRAAM! AVRAAM! No trkes al mansevo, basta!
Degoya este barvez i a ITZHAK dezata.

Este animal sera su remplasamiento.
Destinado para esto disde su nasimiento,
Ya conosi la pureza de tu sentimiento,
Tu fidelidad i tu devuamiento.

La memoria de este acto sea, o Dio, dilantre de tu siya!
Padre i ijo te ovedeserion con grande enerjia,

No olvides tu aliansa con la nasion Jodia,

Oye nuestras orasiones en este dia.

Tus ijos fideles te yaman con abatision,
Este acto importante seya sus mamparasion
Resgata con tus piadades a tu nasion

Ke espera siempre tu salvasion,

Orerd Geruratehd ect . . .



No. 7
ADONAY! CHAMATI VENIRGAZTI!

Adonay! El dia que tu me examinas me hace estremeser,

el dia que tu me giusgas me hace espavoreser,
pensando que tu ravia me ard despareser

porque es terribile el dia de tu giuzgo, Adonay!

Adonay!  Quien non trembla de tu giuzgo terribile y foerte?

porque tu sos Dio grande y potente
entornado de fuego y braza ardiente
quien pouede resistir delante de Ti, Adonay!

Adonay! Rey assentado en zou Trono giuzga sou nacion,

Con los angeles de su entomo hace discussion,
En presencia de ellos se da la decision
porque conoscan la derechidad de Adonay!

Adonay! Rey fuerte que arrebaja y enaltese

con su orden y su sentencia enriquese y empovrese,

el monte y el piniasco de el se estremese,
todo se hace por su disho de Adonary!

Adonay! Hace yamada a su puevlo con boz fuerte:
quien quere bevir y meresser buena suerte

que corrije sus defectos antes que lo arrevate la moerte.

y tomna a la doctrina de Adonay!

Adonay! De la flama de tu guego me corasson busca esconderse,

Oh Dio Temeroso! grita y se estremese

Viendose vacio de vertudes, dise que non merese

presentarse delante de ti, Adonay!

Adonay! Responde a tus ijos que estan aqui presente,

como povres rogando que sus pecados los empresentes,
hace disponer sus corassones y rendelos contentes,

protejalos con tu favor, Adonay!

Adonay!  Versando lagrimas, mis caras se enflammaron!

las brazas de mis pecados, el cuerpo me quemaron
los juezes se asentaron y los debates empessaron,

delantre de el Rey, Adonay!

Adonay!  Livros de vida y moerte se habren hoy en tu presencia!

por el merito de nuestros patriarcas,
sea favorable tu Sentencia

Como el huezmo de los sacrificios
recive nuestra penitencia,

accorda vida a tus creados, Adonay!

Adonay, Chamati Chim'aha Yareti, Adonay!

No. 8

LEMAANHA ELOAI (Petiha le Selihot)

Por amor de ti, Dio mio, resive con benevolencia,
El puevlo que bushca en esta maniana tu clemencia,

Adonal akshiva vaase al teahar
Por amor de ti, Dio mio, releva de las profonduras,
Alos artos di fiel, adefla i amarguras,
cativos i ismuvidos de miseria i estreciuras
Oie sus esclamation, no mires sus mancuras

Adondi akshiva vaase al teahar

Por amor de ti, Dio mio, mostra signal de buendad,
muncias almas tristes asperan tu piadad,
Recoji i abriga tu esparrissida cornunidad,
Qui es perseguida i ferida con crueldad,

Adonai akshiva vaase al teahar
Por amor de ti, Dio mio, tien misericordia de tu puevlo,
Oye su bos suplicante de la morada de tu cielo,
Que sopporta tu castigo en su largo exilo,
I muncias sufriencias terribles sin exemplo.

Adonai akshiva vaase al teahar
Por amor de ti, Dio mio, apiada tus abatidos,
Alegralos de sus ansias, con tus biervos queridos,
Ghialas con indulgencia i sean favorisidos
Que disde qui nasieron, eyos son perseguidos.

Adonai akshiva vaase al teahar

No. 9
YA’ CHEMA’ EVYONEHA'!

Qye, Dio a tous menesterozos,
Que rogan a ti anxiosos,

Son tous ijos, querenciozos
non sean abandonados de ti,

Ya! chema evyoneha,
Ambhalim paneha
Avinou levaneha

Al taalem ozneha!

Tu pueblo esta profondido,

en la mizeria y ferido

non dedegnes sous gemidos

Ni tomen vacios delantre de ti,
H

Ya! chema evyoneha, . . .

Tolera sus delitos y superbias
Hace, para sus males remedios,
Y se non lo haces para ellos,
Hace, Creador, solamente por Ti

Ya! chema evyoneha, . . .

Perdonales hoy sus defectos,
Recive sus atorgamientos,

Hace disponer sous sentimientos,
que sean siempre consacrados a Ti

Ya! chema evyoneha, . . .
Mira lagrimas que han versado,
Racoje tu revanio trasyerrado,
Venga el Pastor esperado,
y tu oveja sea protejada de Ti.

Ya! chema evyoneha, . . .
A los que siguien tu doctrina sagrada,
Alegralos en esta tadrada
Con tou perdonansa esperada,
Sean ellos graciados de Ti.

Ya! chema evyoneha, . . .
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No. 10
EL NORA ALILA’

O Dio grande i poderoso!
Inghalshado i temeroso,
Acordamos tu pardon en ora de Neila.

El nora dlila . . . El nora alila
Amtzi lanu mehila beshaat Aneila

El puevlo di esta Sinagoga,
Sos ojos a ti decolga,
si estremese con dolor en ora’de Neila.

Elnora alila . . . El nora alila . . .

Alos que sus culpas atorgan,
Daldes lo que eyos rogan,
1 perdona sus pecados en ora de Neila.

El nora dlila . . . el nora dalila . . .
Sei para eyos abrigo,
Livralos de el castigo,
Para alegria sialos en ora de Neila.

El nora alila . . . El nora alila . . .

De eyos apiadate,
Di sus contrarios vengate
Grasialos con tu buendad en ora de Neila.

Elnora dlila . . . el nora alila . . .

Ritorna tu comunidad,

A su prestigio i degnidad,

Di sus padres acodrate en ora de Neila.
Elnoraalila. . . el noradlila. . .

Bendise, Dio, ¢l nuevo agno:

Retoma el resto de tu rivagno

A su tierra i su patria en ora de Neila.
Elnoradlila. .. El noradila . . .

Muncios agnos con alegrias,
Bivash vosotros con famillias,
Con goso i felicidad disde 1a ora de Neila.,

Elnoradila. .. El noraalila. ..

El Angel Michael! Eliau i Gabriel!
Annuncian la rehmission en ora de Neila.

El nora alila . . . El nora alila
Amtzi lanu mehila beshaat Aneila

Cortesfa de
Isaac Benarroch Benmergui

y sefiora
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