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Mais de 50 anos de servicio a la comunidad

FALLECIO RABI MOSHE BINIA ZL

El sébado 24 de mayo fallecid en esta ciudad el Rabino Moshé Binia, Z'L, quien por
mds de cincuenta afios fue Rabino de la Asociacion Israelita de Venezuela. El rabino
Binia, quien fuera ejemplo de liderazgo espiritual, fue pionero de esta institucion y pro-
pulsor de los valores espirituales en nuesira kehila.

En el afio 1979, al cumplir la ALV. 49 afios, déndose inicio a las celebraciones del
cincuentenario, se le rindié un homenaje al Rabino Binia. En esa portunidad el desa
parecido rabino sefial que “nada fue mds grato para mi espiritu que el haber servido
a esta honorable comunidad”. Esta frase refleja la gran humildad que siempre acompaié
todos sus actos.

En el mismo evento, el entonces Presidente de la A.LV. doctor Moisés Garzén Ser-
fary dijo unas palabras que definen la personalidad del Rabino Binia: “Siempre tuvo
nuesiro Rabino la sonrisa reconfortante a flor de labios, la palabra dulce que alienta y
la bendicion que cae como bdlsamo sobre el doliente”,

La Asociacion Israclita de Venezuela, sus directivos y sus miembros, asi como las de-
mds Instituciones de nuestra comunidad manifestaron su hondo pesar por esta pérdida
irreparable.

MAGUEN-Escudo regisira con profunda tristeza la desaparicién del maestro y del
lider espiritual, cuyo ejemplo perdurari para siempre en los que tuvimos la suerte de
recibir sus ensefianzas.
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CARTAS AL DIRECTOR

Sr. Director de MAGUEN

Dr. Moisés Garzén Serfaty

Centro de Estudios Sefardies de Caracas.
Caracas - Venezuela.

Estimado amigo Garzon Serfaty:

Aprovecho esta ocasién para felicitar a todos aquellos que unen su esfuerzo para
la realizacién de la excelente publicaciéon MAGUEN, y te ruego, si ello es posible,
publicar la presente.

En primer lugar, y relacionado con el valioso trabajo de rescate del Sr. Moise Israel,
publicado en el N© 55, queria aportar algunos datos. Este trabajo, que nos acerca a la
absoluta fidelidad de textos sagrados, en este caso, (cualquiera haya sido el destino
de los sefarditas en su lugar de asentamiento), también senala la fidelidad de conser-
vacién tradicional, punto que me ha motivado a escribir ésta.

Quiero enviar un saludo especial al Sr. Israel, pues también en Sudéfrica, viven
familiares muy queridos, de mi parte materna. Mi familia es originaria de Rodas y
vive actualmente en Argentina, de apellidos Alalouff, Codrén, y también Russo y Silva.
Creo que mi abuelo Alalouff (padre de mi madre) era de Milas. Otra rama de la fa-
milia se encuentra en América del Norte. Queria destacar que tengo en mi poder una
interesante edicién del Cancionero Sagrado del Gran Rabino R. Eliahu Israel, y
se trata de una edicién del afio 1937, recogida amorosamente por la Comunidad Ro-
desH “Chalom’ de Argentina, y cuyos textos han sido trascriptos al espafiol por el Sr.
Salvador Tarieca, que tanto contribuyera en pro de la Cultura Sefardita. Pero por otra
parte, he recogido recientemente (afio 1984) algunas de estas creaciones poéticas que,
amablemente me han sido traducidas al ladino por el Rabino Dr. Aarén Angel, de la
ACIS Asociacién Comunidad Israelita Sefardi de Buenos Aires, y que pertenece a mi
lado paterno, pues esta Comunidad reune sefardies de Balcanes, Turquia, Grecia, ete.
He podido asi comprobar que estas versiones orales son casi iguales a las publicadas
por el Sr. Israel.

El segundo punto, es relacionado con el interesante articulo de nuestra amiga, la
Prof. Sarah Leibovici, en el N© 57 de Maguen: “Titulos...” y sélo queria confirmar
que, en efecto, la ADAFINA era tradicién gastronémica de judios en Espafia desde tem-
pranas fechas; y asi aparece en las Causas y Procesos de Inquisicion. Tengo a mi
vista, uno de los mis afamados casos: pertenece a la Causa contra Diego Arias Davila,
Contador del Rey D. Enrique y contra Elvira Gonzalez, su mujer. (En este tiempo el
Contador habia muerto hacia tiempo, la Causa aclara ‘“difunto”). En diversos folios
de este abultado proceso, aparecen acusaciones y denuncias por practicas judias secre-
tas, y entre ellas se cita el consumo de “la adafina traida de la juderia”. Ademas, las
diversas denuncias sefialan que Don Diego, converso, se reunia, sin embargo, con otros
judios o comia “en secreto” el manjar ahora prohibido. Incluyo algunos ejemplos de la
Causa, procedente del Archivo Histérico Nacional de Madrid: (Fecha 17 de enero de
1486)

“que muchas veces abia visto benir en easa de diego arias difunto un judio que
se decia de las vidas, el que traia adafina guisada de la juderia en sdbados y en
otros dias y se apartaba el dicho judio a la comer en la sala de arriba...”
(folio 2, bis).

Del mismo proceso, otro folio posterior: Testimonio del 12 de mayo de 1486.

“dixo que viviendo con donsimoe 1 de vides recaudador sobrino de la muger de
diego arias contador, padre del obispo de Segobia los quales son nuevos vido
este que el dicho don simoel de vidas facia gisar en su cassa muchos sabados ada-
fina de carnero y baca...”.

Como vemos, los procesos son los testimonios mas esclarecedores del modo de vida,
practica y secretos que envuelven los fenémenos criptojudios y la historia del judaismo
espafiol.

Matilde Gini de Barnatan
Madrid, marzo de 1986
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CARTAS AL DIRECTOR

Ramat Gan. Israel, 30 marzo 1986
Sr. Dr. Moisés Garzon Serfaty
Asociacion Israelita de Venezuela
Caracas.

Sefores:

A pesar ke heramos obligados de dejar la Espafia 500 afios antes y andar por todo
el mundo, nunka se la olvidaron nuestros aguelos a Espafia. Y esto lo vemos en los
cantes y romansos.

Aqui les mando una cansione linda que estava en bocas de nuestros aguelos en
Balkan (Bulgaria, Grecia, Turquia de hoy). Me akodri de esta cansione quando la lei
en un livro que se llama “Amaaracha’” que sale en Israel.

Espero que la topen buena y la publicaran.

A ti Espafia bien querida
nosotros “madre” te llamamos
y mientras toda nuestra vida
tu dulee lingua no dejamos.

Aunque ti nos destetaste

como madrasta de tu seno

no escatimamos de amarte

como santissimo terreno. .

Aunque dejaron nuestros padres
a sus parientes enterrados

y las cenizas de millares

de tormentados y quemados.

Por ti nosotros conservamos
amor filial, pais glorioso.
Por consecuencia te mandamos
nuestro saludo caloroso.
Dr. Yaacov Rasier

En esta ocasién vos deseo un Pesah alegre y con salud.

Agradecemos a Matilde Gini de Barnatin y al Dr. Yaacov Rasier, colaboradores
de nuestra Revista, por sus amables misivas. Sus felicitaciones nos estimulan y sus

buenocs deseos son reciprocos.

CORTESIA DE

GINA




Busto de Maiménides. Sala de Sesiones, Universidad Hebrea de Jerusalem.




IMaimonides, el medico

JOSEPH D. BENMAMAN, Ph. D.

Especial para MAGUEN (Escudo)

INTRODUCCION

En 1985 se celebré en numerosos paises el 850 aniversario del nacimiento de Mai-
moénides. Estos actos culminaron en el mes de diciembre en un Congreso Internacional
auspiciado por la UNESCO en Paris en el que destacados académicos e investigadores
de quince pafses rindieron homenaje al sabio de Fostat, uno de los més poderosos e
influyentes intelectos que el mundo ha generado, uno de aquéllos que han establecido
los cimientos de la civilizacién occidental. Moisés Ben Maimon (Rambam) es univer-
salmente conocido como Maiménides. Este portento intelectual es, sin lugar a dudas,
una de las figuras mas sobresalientes de todos los tiempos, un personaje cuya influencia
dominadora ha sido reconocida mundialmente. Debido a su prodigiosa inteligencia, es-
piritu analizador, vasta comprension, originalidad y profundidad de pensamiento, Mai-
moénides se distinguié en diversas areas del conociimento humano. Matematico, astré-
nomo, teélogo, filésofo, talmudista, codificador y humanista, este maestro del judaismo
y sabio universal fue el pensador m&as completo que el pueblo de Israel ha producido
independiente de espacio y tiempo. Ademéas de todas estas realizaciones, Maiménides
sobresalié también como médico. Sus contribuciones a las Ciencias de la Salud estin
siendo evaluadas modernanente gracias a la traduccién de sus obras médicas del Arabe
a idiomas occidentales.

Desde el comienzo de su historia hasta los tiempos actuales los judios han ejercido
una gran influencia en el desarrollo y ejercicio de la medicina. En un principio los
sacerdotes eran los encargados de la salud publica. Durante el periodo talmudico y en
épocas posteriores surgieron los rabinos médicos. Varios factores contribuyeron a esta
combinacién profesional. Uno de ellos era que se consideraba que la ensefianza de la
palabra de Dios no debia ser remunerada, por lo que la practica de la medicina fue
elegida por muchos rabinos como un medio de ganarse la vida. Mas tarde, en la Edad
Media, a los judios se les prohibié el ejercicio de la mayoria de las profesiones. La medi-
cina era una de las pocas ocupaciones a la que se podian dedicar.

La caida del Imperio Romano trajo consigo la decadencia de la practica médica. No
fue hasta el periodo conocido en la historia de la medicina con el nombre de medicina
arabe, en que esta profesién comenzé a progresar otra vez.

Los arabes establecieron contacto con diferentes civilizaciones durante sus conquistas
en Oriente y Occidente. El dominio del Islam se extendia desde Espafia hasta la India.
Los califas fueron los prctectores de los centros de ensefianza en los paises conquis-
tados cuyas escuelas de estudios superiores alcanzaron gran esplendor. Los drabes em-
plearon intermediarios como los sirios para traducir las obras de los médicos griegos
Hipécrates y Galeno. Los grandes intermediarios del Meriterraneo fueron los judios
los cuales ejercieron una influencia considerable sobre los arabes en su labor civiliza-
dora. Los judios dominaron diversas ramas del conocimiento entre ellas la medicina,
distinguiéndose en el diagnéstico de las enfermedades.

Muchos 4rabes y judios se destacaron como médicos e influyeron grandemente en la
medicina europea de la Edad Media. Entre los drabes podemos mencionar a Rhazes
(865-925), Avicena (980-1037) y Averroes (1126-1198). Entre los m#s conocidos mé-
dicos judios citaremos a Isaac Israeli (855-955) y Maiménides (1135-1204).
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Autégrafo de Maiménides

TRAYECTORIA MEDICA

Nada se sabe con certeza sobre la instruccién médica de Maiménides. Leyendo sus
obras podemos suponer que hizo sus estudios médicos durante el tiempo que vivié en
Fez (1159-1-65). Encontramos informacién de su experiencia médica en Marruecos al
final de su TRATADO SOBRE EL ASMA (Capitulo XIII, 382) en el que se refiere a
una discusién sobre la muerte, de un ilustre paciente, el principe almoridvide Ali Ben
Yusuf Ibn Tashfin, que murié en 1142 a consecuencia de un error en la dosis de la
droga teriaca recetada para un atague asmatico. Maiménides relata que los médicos
que trataron al principe eran cuatro de los mdas eminentes profesores de medicina:
Avenzoar y Serapion eran Arabes; Al Mua’lim y Abu-Elchassan Ben Qamniel eran
judios. Estos destacados facultativos fueron llamados para consulta en los dltimos mo-
mentos de la gravedad del paciente real en la ciudad de Marrakesh.

Maiménides menciona a los que le dieron la informacién sobre este suceso, Abu
Bakr y Abu Yusuf, médicos muy conocidos que ejercian en Fezy a los que Maiménides
conocia personalmente. El primero era hijo de Avenzoar y el segundo, hijo de Al
Mua’lim. Ambos comunicaron a Maiménides la opinién de sus padres sobre este caso.

Leyendo su obra GLOSARIO SOBRE LOS NOMBRES DE LAS DROGAS observa-
mos que Maiménides estaba familiarizado con el nombre de numerosos medicamentos
usados en Marruecos.

Maiménides era un estudioso incansable. Aparte de sus investigacones religiosas y
filoséficas leia Avidamente obras médicas. Cita con frecuencia los escritos de los
médicos griegos Hipécrates y Galeno, médicos drabes como el egipcio Ibn Ridwan, los
persas Rhazes y Avicena, los hispano-drabes Ibn Wafid, Ibn Juljul, at-Tamimi, al-
Gafiqui, Avenzoar y Averroes, asi como los judios Isaac Israeli e Ibn Janah. De esta
forma, estudiando las obras de estos maestros, adquirié un conocimiento profundo en
la ciencia y el arte de curar.

El historiador Arabe Al Hassan Ibn Muhammad Al-Wazzan Al-Zayati conocido con
el nombre de Leén Africano (1485-1554) afirma que Maimoénides fue discipulo de
Avenzoar y Averroes. El orientalista S. Munk ha demostrado de forma conclusiva que
esta afirmacién es falsa (Notice sur Joseph Ben Yehouda, Journal Asiatique, XI, 31,
1843).

El historiador médico Max Meyerhoff (1874-1945) defiende la hipétesis de que pro-
bablemente Maiménides adquirié preparacién médica por si mismo mediante el estudio
de textos médicos y suplementé estos conocimientos con su experiencia personal con
pacientes.

Lo que si es cierto es que Maimoénides conocia muy bien los tratamientos médicos
contenidos en la Biblia y en el Talmud. La medicina de Israel estaba intimamente rela-
cionada con los aspectos morales, sociales, legislativos y politicos del pueblo. El Talmud
contiene descripciones anatémicas y fisiolégicas. Maimoénides estaba muy familiarizado
con los textos sagrados y como erudito del judaismo conocia a fondo la legislaciéon
talmidica referente a materias sanitarias. Este conocimiento le ayuddé en el ejercicio
de la profesién médica que desarrolld, como todas sus actividades, con gran habilidad
y brillantez.

Antes de dedicarse a la medicina, Maiménides se habia consagrado por completo al
estudio de la religion y de la filosofia. Su propédsito era perfeccionar su alma y su
intelecto para alcanzar los ideales que expres6é con tanta maestria en sus escritos teo-
logicos y filoséficos. La meta de estos ideales, para él, era el conocimiento de Dios.

De igual modo, Maiménides creia que la medicina representaba un medio para curar
el cuerpo, sede del alma, para que los dos, sin interferencias de enfermedades y dolores,
pudieran servir a Dios con plenas facultades y asi alcanzar su conocimiento. El cono-
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Busto de Maiménides.
Sala de Sesiones, Universidad Hebrea de Jerusalem.

cimiento de Dios, sehalaba Maimoénides, es el propdsito de la vida del hombre. Mai-
moénides exhorta al hombre a realizar el maximo esfuerzo para alecanzar la perfeccién
individual mas alta. El hombre no es si mismo, no es verdaderamente libre, a menos
que conozca a Dios. Leemos en la GUIA PARA LOS PERPLEJOS (III, 54):

“Ni la perfeccién de la posesion, ni la perfeccién de la salud, ni la perfeccién de
los habitos morales, es una perfeccion de la que uno debe enorgullecerse y debe
desear. La perfeccién de la que uno debe desear es el conocimiento de Dios, que
El sea alabado, que es la verdadera Ciencia”.

E]l mayor objetivo de Maiménides fue buscar y conocer a Dios. Se esforzé en indicar
a otros como llegar a conseguirlo. En su carta a Rabbi Yonatan Hakohen de Lunel,
leemos:

“El conocimiento de Dios ha sido la pasién principal de mi vida”.

Su propésito fue ensefiar la aplicacién practica de la Tori. Citemos sus propias
palabras:

“Todo mi trabajo estd orientado a traer a Dios mas cerca del entendimiento y
del corazén del hombre’.

Por esta razén, la practica de la medicina representaba para Maimodnides un deber
religioso como lo expresa tan bien en SHEMONA PERAKIM (OCHO CAPITULOS)
que es una introduccién extensa a Pirke Abot (Etica de los padres) el tratado talmi-
dico que contiene las ensefianzas morales y religiosas de varias generaciones de sabios,
los padres de la tradicién judia. SHEMONA PERAKIM es una parte integrante del
COMENTARIO A LA MISHNA, el primer trabajo religioso-legal de Maimoénides. El
COMENTARIO hizo la Mishna accesible a los lectores que no tenian un conocimiento
amplio del Talmud. En su andlisis literario de SHEMONA PERAKIM, Twersky dice:
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“Si esperamos regular el alma debemos conocer las cualidades de la misma, del
mismo modo que el médico conoce las partes del cuerpo, por consiguiente el Ca-
pitulo primero describe el alma y sus cualidades. El Capitulo segundo insiste en
que los pensamientos, igual que las acciones, pueden controlarse y, si la situaciéon
lo requiere, pueden ser reprendidos. En otras palabras, las virtudes son dobles,
éticas e intelectuales. Un alma que produce acciones o pensamientos malos y
deshonrosos, estd enferma y necesita curarse; éste es el motivo por el cual Mai-
ménides deduce que existe un paralelismo entre doctores en medicina y médicos
del alma (Capitulo III)”.

Al poco tiempo de llegar a Egipto y establecerse en Fostat, el padre de Maimdnides
murié (1166). Tres afios después, su hermano David perecié en el hundimiento del barco
en el que viajaba. En este naufragio se perdié la fortuna de la familia que consistia
en piedras preciosas. Hasta entonces, Maiménides se habia dedicado por completo a sus
estudios sin preocupaciones econémicas. A consecuencia de esta pérdida y de la res-
ponsabilidad de hacerse cargo de la familia de su hermano, Maiménides tuvo que pro-
curarse un medio de vida. Decidié ejercer la medicina rechazando la oportunidad de
recibir un sueldo como rabino pues era contrario a aceptar pago a cambio de la ense-
fianza de la Tora. En esta época era ya conocido como una autoridad religiosa debido
a la publicacién del COMENTARIO A LA MISHNA que termind en 1168.

Maiménides emprendié el ejercicio de la profesién médica con gran entusiasmo debido
a que creia, como hemos dicho antes, que el diagnéstico y cura de las enfermedades
conducia a un mejor conocimiento de Dios. A esto se afiadia si gran preocupacion
por los que sufrian y su sentido de compasion.

Maiménides consideraba que el médico tenia el deber religioso de aliviar los sufri-
mientos de los enfermos. Resaltaba la importancia del aspecto moral en el arte de
curar. Afirmaba que el médico aparte de poseer conocimiento acerca de las enferme-
dades y su tratamiento debia tener elevados principios morales atribuyendo la maxima
importancia a la ética profesional en el ejercicio de la medicina.

Maiménides estaba al dia en lo que se refiere al tratamiento de las enfermedades y la
interpretacién de estos tratamientos. Demostré ser un médico practico en el ejercicio
de la profesién. El historiador Graetz, que no era un experto en medicina, afirmé que
Maiménides

“_ .. era méas un teorizante que un médico préctico”.

Esta manifestacién carece de base pero ha sido repetida con mucha frecuencia por
escritores posteriores.

Me gustaria resumir las realizaciones médicas de Maiménides con las siguientes
palabras de Neuberger, profesor de Historia de la medicina, Universidad Imperial de
Viena y autor de una famosa obra, HISTORIA DE LA MEDICINA:

“En sus trabajos médicos, de los cuales los aforismos, el Tratado sobre Vene-
nos y los escritos dietéticos fueron muy apreciados en el Occidente, Maimoénides
se muestra a si mismo como un médico experimentado y erudito, completamente
libre de misticismo, un observador clinico serio que desplegd en su terapéutica una
preferencia decidida por la dietética y los tratamientos que se requieren. En cuan-
to a teoria seguia el Galenismo, pero el profundo conocimiento que tenia de los
trabajos de Galeno le impulsé a criticar a este eminente médico en varias
ocasiones”.

Abraham Levinson, profesor de Medicina, Northwestern University, clasifica las con-
tribuciones a la medicina en tres grandes grupos:

1. Contribuciones basadas en la experimentaciéon. Entre las contribuciones médicas
de esta clase tenemos el trabajo de hombres como Harvey, que descubrié la circula-
cién de la sangre; Koch, que descubrié el bacilo de la tuberculosis; y Behring, que
descubrié la antitoxina diftérica.

9. Contribuciones que son el resultado de observacién clinica como la vacuna contra
la viruela de Jenner y la descripeién gréafica del baile de San Vito por Sydenham.

3. Contribuciones que son el resultado de la compilacién e interpretacién de fené-
menos observados por otros. Estas contribuciones, aunque no tan asombrosas como las
incluidas en los dos primeros grupos, son muy valiosas para el progreso de las ciencias
médicas. Esta es la clase de contribucién realizada por la mayoria de los médicos 4drabes.

Los historizdores médicos incluyen a Maiménides en este tercer grupo de compila-
dores y comentadores de los acontecimientos médicos, sefialando como muy valiosa la
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contribucién de Maimoénides a la historia de la medicina a través de su evaluacién
de los trabajos de Hipécrates y Galeno, la interpretacién y correlacién de hechos aisla-
dos observados y descritos por sus predecesores y a través de su aplicacién préctica
de sus teorias y principios a la vida diaria.

El gran historiador de la medicina Pagel (1851-1912) atribuye a Maiménides cono-
cimiento de todos los aspectos de la medicina y una gran autoridad médica. Dice de él:

“Los Aforismos médicos y su trabajo sobre venenos pueden considerarse clasicos”.

Kroner, Minz Kraus y Feldman atribuyen también a Maimoénides un profundo co-
nocimiento médico y gran influencia médica.

Maiménides fue uno de los primeros médicos de su tiempo que observé y comprendid
la relaciéon entre los estados fisico y mental del paciente. Una de sus mayores contri-
buciones a la medicina fue reconocer la importancia del estado psicolégico y su in-
fluencia en la salud del paciente. A este respecto leemos diversas citas de Maiménides
en varias de sus obras:

“En cuanto al efecto de los estados de animo, generalmente se acepta que el im-
pacto del sufrimiento mental, perturbacién y obstinacién, perjudica la actividad
mental y el bienestar fisico hasta tal grado que se pierde completamente el ape-
tito por la comida cuando se tiene angustia, miedo, luto o afliccién”. (TRATADO
SOBRE EL ASMA, Cap. VIII, 2).

Leemos en REGIMEN DE LA SALUD:

“Es bien conocido que las emociones del alma afectan el cuerpo y producen
grandes, importantes y variados cambios en el estado de la salud. Por lo tanto
los médicos aconsejan que se cuiden las emociones del alma, que se examinen
regulamente y se tengan bien equilibradas. El médico debe procurar que el en-
fermo y el que goza de buena salud estén en alegre disposicién; deben evitarse
emociones que causen perturbaciones y desarreglos. Esto es esencial para la cura
de cada paciente y especialmente para el cuidado de casos mentales como hipo-
condria, depresién y melancolia”.

Citemos finalmente el Aforismo 31 del capitulo VIII de LOS AFORISMOS MEDI-
COS DE MAIMONIDES:

“La ansiedad representa dolor del alma. El pensamiento y la meditacién son los
ejercicios del alma. Todas las actividades del alma (emociones) producen secre-
cién de liquidos biliares. Aquietamiento del alma produce liquidos frios y blancos.
No es suficente que se produzecan liquidos frios a partir de la actividad fisica
sino que uno debe combinar esto con la actividad mental. Prueba de ello es la
excitaciéon de la ira, la recuperacion de la apariencia facial normal y el flujo de
liquidos a las partes internas del cuerpo”.

El conocimiento que Maiménides tenia de los tratamientos practicados por médicos
Arabes y judios, su alto deber moral y religioso en el ejercicio de la medicina y su
profunda comprensién de la psicologia humana le ayudaron a consagrarse a su nueva
profesién con la dedicacién de un idealista apasionado. La consecuencia légica fue
que sobresalié en esta actividad. Esto fue ampliamente reconocido por sus colegas
contemporaneos.

Maiménides decia que para ser buen médico se precisan tres caracteristicas fun-
damentales: conocimiento, observacién y una mente receptiva:

“Debemos estar siempre preparados para nuevas ideas. Los ojos, Vds. saben,
estan colocados al frente y no en la parte posterior de la cabeza’.

“La medicina debe ser practicada por un cientifico cuidadoso. Esta profesién
requiere no solamente un estudio extenso, sino también una concienzuda experien-
cia clinica”.

Maiménides era investigador cientifico por naturaleza. No aceptaba ciegamente

las declaraciones de médicos eminentes como Galeno o Averroes & menos que compro-
bara estas afirmaciones por medio de la observacién y la experimentacién personal.
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De igual modo que era opuesto a la supersticion en la préctica de la religién se declaré
contra la curanderia y charlatanismo en medicina. Era muy cuidadoso y consciente en
su diagnéstico, estudiaba con detenimiento al paciente y analizaba las causas de su
enfermedad. Trataba a los enfermos con sensibilidad y compasion.

Los historiadores de la medicina le atribuyen grandes facultades profesionales en
la préactica de la ciencia de la salud y le sefialan como un precursor de la medicina
preventiva.

Debido a su elevada posicién cientifica y gran reputacién médica, Maiménides era
frecuentemente consultado por altos personajes.

Es interesante sefialar que el famoso viajero del siglo XII, Benjamin de Tudela,
visité El Cairo en 1167. Informa sobre la vida judia de la capital egipcia pero no
menciona a Maiménides. Esto es debido a que Maiménides no era muy conocido todavia
pues se establecié en esta ciudad en 1166 después de haber vivido unos meses en
Alejandria.

Afios después en una carta que Maiménides escribié & Yosef Ibn Aknin en Alepo
(1190) dice que habia alcanzado una gran reputaciéon en medicina entre los miembros
de 1a nobleza como el Kadi. los Emires y otros. En 1185 Maiménides fue nombrado
médico del Gran Visir Al Fadil y posteriormente médico principal de -la Corte del
Sultan Saladino. Su fama se extendié mas alld de las fronteras de Egipto y muchos
pacientes de diferentes paises venian a Fostat buscando su consejo y tratamiento
para sus dolencias. La leyenda cuenta que Ricardo Corazén de Ledn, que era rey de
los Cruzados en Ascalén, le ofrecié ser su médico privado, oferta que Maiménides no
acepté (Levinson, Friedenwald, Rabinowitz, Minkin). Yellin y Abrahams dicen que
fue el rey cristiano de Ascalén, sin citar nombres, quien le ofrecié este honor. Meyerhoff
vy Baron son de la opinién de que el rey cristiano fue probablemente Amalrico de
Jerusalén y no Ricardo Corazén de Leén. A esto Friedenwald objeta, diciendo que
Amalrico murié en 1173, fecha anterior a la que Maimoénides alcanzé fama como
médico.

Maiménides era altamente considerado como médico entre los &rabes. Mucha de la
informacién sobre sus actividades médicas en El Cairo procede de tres autores mé-
dicos: Abd al-Latif, Ibn al-Qifti e Ibn Usaybi'a.

Abd al-Latif (1162-1231), famoso médico de Bagdad, fue especialmente a Egipto para
conocer 2 Maiménides. Dijo de él:

“Reconoci en Musa Ben Maimon un hombre de mérito altamente superior”.

El historiador al-Qifti (1172-1248) fue amigo personal de Yosef Ibn Aknin, el
estudiante favorito de Maiménides. Al-Qifti habla de Maimodnides con gran admiracién:

“Maiménides se ocupé en Espafia tan asiduamente con las Ciencias que llegb a ser
un experto en mateméticas y medicina”.

El famoso historiador de la medicina drabe Ibn Usaybi’a de Damasco (1203-1270)
fue compafiero de estudios de Abraham Ben ha-Rambam, el hijo de Maimoénides. Am-
bos trabajaron juntos como médicos internos en el Hospital Nasiri de El Cairo. Usaybi’a
es autor de FONTES RELATIONUM DE CLASSIBUS MEDICORUM. Esta obra con-
tiene las biografias de mas de 400 médicos y es considerada como la fuente de infor-
macién mas importante sobre la medicina arabe y judia. Ibn Usaybi’a escribe sobre
Maiménides diciendo que era el profesional mas distinguido de su época en el arte de
(1)\;.[11‘?.1’ v .'(ain la teoria médica. Cita un poema de Al Said Ibn Sina Almaluk referente a

aiménides:

“E] arte de Galeno cura solamente el cuerpo.

Pero el arte de Abu Imran (Maiménides)

cura el cuerpo y el espiritu.

Su conocimiento le convirtié en el médico del siglo.

Con su sabiduria podia curar la enfermedad de la ignorancia.
Si 1a luna se sometiera a su arte,

la curaria de sus manchas”.

Segtn Ibn Usaybi’a Maiménides era conferencista en medicina y ensefié6 a discipulos
como su hijo Abraham, a Yosef Inb Aknin, a Rashid al-Din y a otros. Afade Ibn
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Usaybi’a que su padre, Al Kahim Ibn Kalifa, estudié bajo eminentes médicos de El
Cairo siendo el principal de ellos Musa de Coérdoba, autor de obras famosas.

Al mismo tiempo que Maimoénides ejercia la profesién médica, seguia con sus estudios
religiosos y filoséficos, escribiendo continuamente. Sus obras fueron monumentales,
acreditandole como autoridad religiosa a la que muchos personajes de lejanos paises
escribian haciéndole preguntas legales que él contestaba en sus cartas y responsa.

Es increible que un hombre solo pudiera desarrollar y producir tanto. En nuestros
tiempos es dificil imaginar esta situacién aun asistido por un equipo de colaboradores
competentes, con la ayuda de secretarias, de maquinas de escribir, imprentas, xeroco-
piadoras y computadoras.

Maiménides sobresalié por su erudicién biblica y talmidica por lo que en 1177, a
la edad de 42 afios fue nombrado Gran Rabino y Naguid (Jefe de la Comunidad
Judia) de Egipto, una de las mas prestigiosas posiciones del mundo judio de aquellos
tiempos.

Maimoénides fue un lider excepcional. En esta calidad ayudbé a su pueblo en épocas
criticas dentro y fuera del pais. En su reciente libro CRISIS Y LIDERAZGO, los
profesores Halkin y Hartman ponen de manifiesto este aspecto de Maiménides como
estadista y dirigente. Estos autores describen a Maimodnides como un lider internacional
de su fe que tenia valor y compasién.

El profesor Isadore Twersky, al describir esta fase de la vida de Maiménides, dice:

“...empezd a ejercer la medicina y, gracias a su erudicién, habilidad y concien-
cia, llegb a ser el médico del Gran Visir de Saladino y uno de los médicos de la
corte mas respetados. Simultaneamente, sobresalié como el lider autorizado de
la comunidad judia, ejerciendo las funciones de rabino, juez local, juez de ape-
lacién, jefe administrativo responsable del nombramiento y supervision de ofi-
ciales de la comunidad, y director de las fundaciones filantrépicas, a las cuales
estaba especialmente dedicado. Las innumerables horas dedicadas a todos estos
compromisos profesionales y comunales resultarian asombrosas aun para inves-
tigadores y profesionales modernos. Maiménides dedicaba tantas horas a estas
actividades porque se habia propuesto no depender de nadie”.

La carrera de Maimoénides refleja otro aspecto de la experiencia intelectual y
politica de los judios de Espafia, y generalemnte del mundo isldmico. El corte-
sano influyente que llega a ser el lider de la comunidad judia y es generalmente
un sabio versatil y patrocinador benevolente de la erudicién es tipico de la his-
toria judia de Espafia. La tradicién comenzé con Hasdai Ibn Shaprut (910-976)
que fue médico de la corte, diplomatico, mediador, traductor cientifico y padre
de la cultura judia en Cérdoba y de toda Espafia; alcanza su cenit con Samuel
Ha-naguid (993-1053) que fue una autoridad rabinica, notable poeta, habil pole-
mista asi como Visir del rey, comandante en jefe de las fuerzas armadas y jefe
de la comunidad judia.

Como vemos, las actividades de Maiménides eran muy diversas: filoséficas, teoldgicas,
médicas y comunales. El profesor Ledn Stiskin de Yeshiva University, manifiesta que
la profesion médica fue una pesada carga para Maimoénides debido a los numerosos
pacientes que venian a verle de otros paises, ademas de los enfermos locales y sus
muchas obligaciones como médico de la corte. Maiménides se refiere a estas respon-
sabilidades en su carta a Yonatan de Lunel en 1199:

“...Aunque desde mi nifiez mi mayor preocupacién ha sido el estudio de la Tora
y el Talmud con los que estaba desposado como la esposa de mi juventud en cuyo
amor encontré un encanto continuo, mujeres extrafias que yo mismo traje a mi
casa para servir a mi esposa como criadas llegaron a ser sus rivales y ocupan
una gran parte de mi tiempo. Mientras que la belleza de mi esposa siguid en-
cantando mi corazén, yo estaba al mismo tiempo distraido por la variedad de
disciplinas y ciencias”.

A pesar de estas exigencias que le imponia la profesion médica se dedicé a ella con
entusiasmo. Leemos en una carta que escribi6 a Ibn Aknin en 1190:

“...porque tu sabes cuan tedioso y dificil es el arte de la medicina para el que
es consciente y preciso y no esta dispuesto a declarar nada que no pueda apoyar
con evidencia y sin conocer de qué autoridad procede y cémo puede comprobarse
que es correcto”.
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Retrato tradicional de Maiménides.
Ugolinus Thesaurus Antiquitatum (Venecia, 1744)

Considerando estas miltiples actividades uno podria llegar a la conclusiéon de que
Maiménides gozaba de muy buena salud pues era necesario ser fisicamente muy fuerte
para poder llevar a cabo una labor tan gigantesca. Pero éste no es el caso. Harry
Friedenwald (1864-1945) profesor de Oftalmologia de la Universidad de Maryland,
en su obra LOS JUDIOS Y LA MEDICINA, cita a Kroner que dice de Maimoénides
que nunca gozd de buena salud y que escribié al Sultdn Saladino:

“3i ya en mi juventud (mi salud no era tan buena)
cuanto mas en mi vejez me impide servir a mi rey”.
(Kroner, Mediziner Maimonides im Kampfe °).

No conocemos la naturaleza de su enfermedad. El fallecimiento de su hermano le
afecté en gran manera. En su carta a Yafet Ben Eliyau, juez de Acre, leemos:

«_ . es el mayor mal que ha caido sobre mi. Después de recibir la noticia he estado
postrado en mi lecho por un afio completo acometido por fiebre, desesperacion y

al borde de la destruccién. Han transcurrido casi ocho afios y todavia lloro por
&l pues no encuentro consuelo. . R

Refiriéndose a la sobrecarga y tensién de sus obligaciones, se expresa en la misma
carta diciendo:

«__ Qolamente Dios conoce la presién intensa y considerable que pesa sobre mi’.

Sus ocupaciones literarias, médicas, rabinicas y comunales eran excesivas llegando
a ser factores que agravaban su enfermedad. Su vida no era facil. Este continuo es-
fuerzo produjo a la larga un efecto nocivo en su salud. Durante sus ultimos afios fue
presa de dolores y debilidad como leemos en una de sus cartas. Fue en estos afios en
que escribié sus cbras médicas. En su GLOSARIO SOBRE LOS NOMBRES DE LAS
DROGAS relata que cayé enfermo en el afio 1200 y fue incapaz de asistir al palacio
del Sultan.

En una carta (1199) a Samuel Ibn Tibbon, el traductor de la GUIA PARA LOS
PERPLEJOS al hebreo, Maiménides patentiza cuan ocupado era su horario:

“Ahora Dios sabe que para escribirte esta carta he tenido que huir a un lugar
aislado donde la gente no pensaria encontrarme, reclinandome a veces contra la
pared para sostenerme, y otras veces acostandome debido a mi extrema debilidad,
porque me he convertido en un hombre viejo y débil.
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Billete emitido por el Banco de Israel (1983).
Cortesia de Rabbi Sanford Shudnow, Lieutenant Commander, U.S. Navy.

Respecto a tu deseo de venir a verme, te diré que tu visita seria un placer para
mi pues verdaderamente anhelo hablar contigo y esperaria nuestro encuentro con
mis alegria que td. Sin embargo, debo aconsejarte que no te expongas a los
peligros del viaje, pues aparte de verme y observar mis actividades que es lo
unico que puedo hacer para honrarte, no obtendrias ninguna otra ventaja de tu
visita. No esperes poder conversar conmigo sobre ningin tema cientifico ni siquie-
ra una hora de dia o de noche, porque mi ocupacién diaria es la siguiente. Vivo
en Misr (Fostat) y el Sultin reside en Kahira (Cairo); estos dos lugares estan
a una distancia de dos sibados (aproximadamente dos kilémetros y medio). Mis
deberes hacia el Sultdn son muy considerables. Tengo la obligacién de visitarle
cada dia, por la mafiana temprano y cuando él o uno de sus hijos, o cualquier
residente de su harén esta indispuesto. No me atrevo a salir de Kahira, pues debo
permanecer durante la mayor parte del dia en el palacio. También me ocurre
con frecuencia que uno o dos de sus oficiales reales estin enfermos y debo aten-
derlos durante su curaciéon. Por lo tanto, por regla general, voy a Kahira muy
temprano por la mafiana, y aun si nada extraordinario sucede, no regreso a Misr
hasta la tarde. Para entonces estoy casi muriéndome de hambre. Encuentro la
antesala llena de gente, judios y gentiles, nobles y gente comin, jueces y algua-
ciles, amigos y enemigos, una multitud mixta que espera mi regreso.

Desmonto de mi animal, me lavo las manos, me dirijo hacia mis paecientes y les
ruego tener paciencia conmigo mientras tomo un ligero refrigerio, la tdnica co-
mida que consumo en veinticuatro horas. Después asisto a mis enfermos, eseribo
recetas e instrucciones para sus dolencias. Los enfermos van y vienen hasta el
anochecer y a veces, te lo aseguro solemnemente, dos horas o mas después de
oscurecer. Hablo con ellos y les receto mientras estoy acostado de puro cansan-
cio, y cuando llega la noche estoy tan agotado que apenas si puedo hablar.
Como consecuencia de esto ningun israelita puede tener una entrevista conmigo
en sabado. En este dia toda la congregacitn, o al menos la mayoria de los miem-
bros, vienen a verme después de los servicios de la mafiana, cuando les instruyo
sobre sus procederes durante toda la semana; estudiamos juntos un poco hasta
mediodia, cuando se marchan. Algunos de ellos regresan y leen conmigo después
del servicio de la tarde hasta las oraciones de Ia noche. De este modo invierto el
dia. Te he relatado aqui solamente una parte de lo que verias si vinieras a visi-
tarme. Cuando hayas completado para nuestros hermanos la traduccién que has
comenzado, te ruego que vengas pero no con la esperanza de obtener ninguna ven-
taja de tu visita con respecto a tus estudios, porque mi tiempo estia, como te he
mostrado, excesivamente ocupado”.



Maiménides estaba al corriente de los ultimos descubrimientos médicos ya que era
un avido lector de todo lo que se publicaba sobre la materia. No aceptaba lo que otros
afirmaban sin antes someterlo a critica racional y experimentacién. Después de un ané-
lisis sistematico del diagnéstico y tratamiento médicos llegaba a conclusiones l6gicas a
través de un riguroso método cientifico. Entonces procedia a escribir sobre el tema.
Y como todo lo que acometié lo hizo con maestria.

George Sarton, profesor de Historia de la Ciencia, Universidad de Harvard, describe
la labor de Maiménides como cientifico y médico:

“_ . .Maiménides fue un médico sabio y en aquellos dias el conocimiento médico
objetivo y los métodos cientificos de diagnosis y tratamiento eran tan escasos e
inseguros que sabiduria y lo que podemos llamar intuicién médica eran muy im-
portantes. Los médicos modernos necesitan esas cualidades psicolégicas, pero su
juicio se basa principalmente en exémenes fisicos, quimicos y biologicos que no
existian en aquellos tiempos, y que podian dificilmente concebirse en el siglo
pasado, casi 700 afios después de la época de Maiménides”. (Bulletin of Cleveland
Medical Library, January 1956).

Sarton continda la evaluacién de Maiménides como médico en su libro INTRODUC-
CION A LA HISTORIA DE LA CIENCIA (vol. II, pagina 371, Londres 1931) donde
se refiere a Maiménides y a su influencia en los médicos de la Edad Media:

“Sus escritos médicos han influenciado profundamente el pensamiento no 'sola-
mente de los médicos musulmanes y judios sino también de los médicos cristianos
como por ejemplo Henry de Mondeville y Guy de Chauliac”.

Sarton, refiriéndose a Maiménides y a otro ilustre filésofo y médico, Averroes,
también nacido en Cérdoba, dice de ambos:

“Fstas dos figuras gigantescas no solamente dominaron el pensamiento de su
época; estidn todavia vivas actualmente”.

Se considera a Maiménides un personaje importante en la historia de la medicina.
Es fascinante leer sobre sus éxitos en el ejercicio de la profesién, la forma en que
trataba a sus pacientes, su habilidad en recetar el régimen adecuado, asi como sus
brillantes explicaciones tan bien expuestas en sus numerosos tratados que le acreditaron
como un educador médico. Estas son las razones por las que se le considera uno de
los médicos mas prominentes de la Edad Media.

A la edad de cincuenta y cinco afios después de terminar la GUIA PARA LOS PER-
PLEJOS, Maiménides se dedicé a escribir tratados de medicina. Su fama como médico
estaba ya establecida. Podemos considerarnos afortunados de que su gran éxito como
médico no tuvo lugar cuando Maiménides era joven. De haber sido asi quizéd no habria
escrito nunca sus obras teolégicas y filoséficas a las que tanto debemos.

Los escritos de Maiménides influyeron en la filosofia y la medicina de la Edad
Media durante varios siglos debido a la autenticidad de su critica, la integridad de
sus juicios y la légica de su sistematizacion.

Aparte de sus obras médicas que compuso en los dltimos afios de su vida, Maiméni-
des escribié sobre aspectos médicos desde su juventud incorporando estos temas en sus
trabajos teoldgicos y filoséficos.

Probablemente sus obras médicas fueron escritas entre 1180 y 1200. La fecha exacta
de la composicién de estos trabajos no se conoce con precision.

Sus tratados médicos fueron escritos en Arabe y prontamente traducidos al hebreo
y al latin. Las versiones latinas ejercieron una gran influencia en la medicina europea
de 1a Edad Media. Segin el historiador Cecil Roth (1899-1970) los escritos de Mai-
moénides fueron estudiados en las universidades europeas hasta muy avanzado el siglo
XVIIL ‘

Muchas de las obras de Maiménides no fueron conocidas del ptiblico durante largo
tiempo debido a que existian solamente en versiones arabes, hebreas y latinas, por lo
que no eran accesibles a la mayoria de la gente. Gracias a la infatigable labor realizada
por Kroner, Meyerhoff y més recientemente por Muntner y Rosner, poseemos hoy tra-
ducciones en aleman, francés e inglés. Estas traducciones han atraido la atencién del
mundo médico moderno que ha reconocido el impacto de Maiménides en la historia de
la medicina.

En varios de sus trabajos médicos Maiménides manifiesta que el médico debe estar
siempre consciente del propésito de su profesién y que solamente el médico bien pre-

15



Billete emitido por el Banco de Israel (1983).
Cortesia de Rabbi Sanford Shudnow, Lieutenant Commander, U.S. Navy.

parado merece la confianza de sus pacientes. Maimdnides considera que el médico no
es un artesano que usa mayormente su talento manual sino un profesional que debe
valerse de la intuicion y de la logica ademéis de su conocimiento médico:

“La practica de la medicina no es como coser y tejer o cualquier labor realizada
con las manos sino que debe ser inspirada con comprensién y equipada con el
don de la observacién profunda; esto, junto con el conocimiento cientifico exacto,
son los requisitos indispensables para ser un experto en el ejercicio de la profe-
sién médica”.

Maiménides insiste que el médico debe interesarse no solamente en las enfermedades
sino también en las personas que gozan de buena salud con objeto de prevenir que
contraigan enfermedades. El médico debe también preocuparse por la salud de los
pacientes durante su convalecencia.

Maimoénides sostiene que el médico no debe tratar la enfermedad sino al paciente que
la sufre. A este respecto leemos en el TRATADO SOBRE EL ASMA (Capitulo

XIII,

En

30,a):
“Existe una norma general y he visto médicos eminentes actuar de acuerdo con

ella (que es también seguir la medicina de Hipécrates y Galeno) y es que el
médico no debe tratar la enfermedad sino al paciente que la sufre”.

su obra LOS JUDIOS Y LA MEDICINA, Friedenwald dice:

“...Es el deber del médico considerar al paciente no como un especimen que debe
clasificarse en un grupo sino como un individuo, evaluar su constitucién, su estado
emocional, habitos, fuerza fisica, las condiciones inmediatas, etc., y evitar trata-
miento de rutina. Maiménides basa esto en religién y ética. Pero su concepcién
de la relacién entre la religién y la medicina era mucho mas profunda. En su
COMENTARIO A LA MISHNA, su primer estudio religioso, expone que un
cuerpo sano es la condicién necesaria para un alma sana y desde este punto de
vista la medicina cumple un alto propésito en la promocién de la ética y la reli-
gién. Considera el estudio de la medicina como una de las actividades religiosas
mas elevadas y el medio de educacién para la mejor comprensién y practica de
la ética.

Estudiando los escritos de Maimonides vemos que pone de relieve la importancia de
practicar la higiene no solamente en sus tratados médicos, sino también en sus obras
religiosas y éticas.
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Los escritos de Maiménides se basan en medicina racional, observacién independiente
y método cientifico. Maiménides se rebeld contra opiniones establecidas cuando éstas
carecian de fundamento. Propuso la investigacién cientifica cincuenta afios antes que
Roger Bacon lo hiciera. Rosner y Muntner dicen (LOS AFORISMOS MEDICOS DE
MAIMONIDES, vol. II, Introduccién de los traductores) :

“Como una luz brillante apareciendo a través de un firmamento oscuro, Roger
Bacon, el monje franciscano que vivié en Oxford alrededor de 1250, es conside-
rado como el primero en anunciar el advenimiento de la ciencia critica. Se rebeld
contra opiniones convencionales y exigié su reevaluacién desde diferentes puntos
de vista. Sus ideas no sélo influenciaron su propia generacién y generaciones su-
cesivas: sus escritos han sido conocidos durante siglos, y su nombre venerado por
los historiadores de las ciencias. Aparentemente nadie se percatd del hecho de que
Maiménides habia propuesto ya tal investigacién cientifica y observacién per-
sonal cincuenta afios antes. Los llamados de Moisés Maiménides y Roger Bacon
quedaron desatendidos hasta el siglo XVI, cuando “experientia et ratio” (experien-
cia y razén) vinieron a ser los principios directores de la ciencia. Fueron Giordano
Bruno (1548-1600) y Francis Bacon (1561-1621) quienes tuvieron éxito en pro-
pagar el método inductivo experimental de investigacién como un arma cientifica
(Scientia est potentia)”.

Maiménides exige claramente investigacion por medio de la experimentacién y
critica y evaluacién cuidadosa de los puntos de vista e ideas aun de los sabios
més eruditos. Se ha prestado muy poca atencién a los tratados médicos de Mai-
ménides porque todos fueron escritos en Aarabe, por lo que eran inaccesibles al
lector corriente”.

LAS OBRAS MEDICAS DE MAIMONIDES

Vamos a enumerar los escritos médicos de Maiménides. Analizaremos y discutiremos
algunos de ellos. Las siguientes son las obras cuya autenticidad ha sido establecida:

Los Extractos.

Comentario a los Aforismos de Hipdcrates.
Los Aforismos Médicos de Moisés.

Tratado sobre las Hemorroides.

Tratado sobre Venenos y sus Antidotos.
Tratado sobre el Asma.

Tratado sobre las Relaciones Sexuales.
Régimen de Salud.

Tratado sobre los ataques de histeria y otros.
Glosario sobre los Nombres de las Drogas.

CrIXAG TR

[y

Las tres obras mas conocidas y méas consultadas fueron LOS AFORISMOS ME-
DICOS, el TRATADO DE LOS VENENOS y el REGIMEN DE SALUD.

LOS AFORISMOS MEDICOS DE MAIMONIDES es su obra mas conocida, la mas
extensa y la que le hizo famoso en el mundo cristiano que la adopté como libro de
texto en las facultades de medicina de las universidades europeas.

Este voluminoso tratado consta de 1.500 aforismos divididos en 25 capitulos que
tratan sobre diversas especialidades: fisiologia, anatomia, farmacologia, terapéutica,
prondstico, etiologia, patologia, cirugia, ginecologia, etc., etc.

Las normas enumeradas en LOS AFORISMOS proceden de los trabajos de Hipé-
crates y Galeno, considerados como grandes autoridades médicas durante siglos, y los
escritos de famosos médicos drabes como Al-Tamimi, Avicena, Avenzoar y otros.

Maiménides presenta LOS AFORISMOS no sélo como una recopilacién de las regu-
laciones establecidas por estos destacados médicos sino que afiade sus observaciones
personales seglin su propia experiencia interpretando los hechos y simplificandolos.
Cuando no esta de acuerdo con alguna norma establecida en la practica de la medicina
lo pone de manifiesto sefialando los errores del autor.

Maiménides incorporé magistralmente anotaciones y comentarios a la mayoria de los
‘Aforismos. Muchos de estos Aforismos son originales de Maiménides. Cuando asi ocurre,
Maiménides comienza con la frase “Moisés dice”.

En esta obra Maiménides critica a Galeno y a otros destacados médicos cuando cree
que estan equivocados. No admite ciegamente, como era costumbre en la Edad Media,
las declaraciones de autoridades en la materia si estas declaraciones no le convencian.
Reconoce las contribuciones de Galeno a la medicina pero no acepta sus manifestaciones
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cuando son inconsistentes, pues esto representa para Maiménides impedir el progreso de
la Ciencia. Usando sus propias palabras:

“Galeno es digno de respeto, pero 1a verdad es atin mas”.

Dice el profesor Harry Friedlander:

“La precision de su conocimiento de las declaraciones de Galeno sale a lucir en
cada pagina, pero en ninguna parte mas claramente como en las contradicciones
o declaraciones dudosas a las que dedica el altimo capitulo. Cuando consideramos
la complejidad de los escritos de Galeno, podemos comprender qué bien acogido
fue el trabajo de Maimoénides por el médico en su practica diaria. En esta obra,
Maimoénides muestra la misma asombrosa habilidad por la que es renombrado,
como sistematizador y codificador de la ley judia. Nos percatamos de que pudo
llevar a cabo esta labor gracias a su amplio conocimiento, su mente filoséfica y
—ltimo en orden pero no en importancia— su maravillosa memoria”.

En un aspecto Maimoénides hizo un cambio en LOS AFORISMOS. En su MISHNE
TORA no dio referencias sobre las normas y leyes, por lo que fue muy criticado. Cada
parrafo de los AFORISMOS va seguido por la referencia correspondiente a su fuente
de informacién.

Un manuscrito original de esta obra se encuentra en la Biblioteca Gotha en la Ale-
mania Oriental. Existen otros manuscritos arabes en diversas bibliotecas.

La obra fue traducida al hebreo en el siglo XIII y publicada en Lemberg, Polonia,
en 1834 y en Vilna en 1888. La tltima versiéon hebrea es la de Muntner, PIRKE MOSHE
BIREFUA (Israel, 1959).

Los AFORISMOS fueron traducidos al latin en el siglo XIII y posteriormente impre-
sos en Bolonia (1489) y Venecia (1497). A éstas siguieron diez ediciones, lo cual de-
muestra su gran divulgacién.

Una versién inglesa de los AFORISMOS fue publicada por Rosner y Muntner en
dos volimenes (I, 1970; II, 1971) y reimpresa en 1973 (Yeshiva University Press).

Maiménides escribié el TRATADO SOBRE LOS VENENOS Y SUS ANTIDOTOS
a solicitud del Gran Visir Abd ar-Rahim ibn Ali al-Baysani llamado al-Fadil (El
Distinguido) :

“Fue en el mes de Ramadan del afo 595 (=1198) en que Su Alteza se dirigié a
su humilde servidor (Maiménides) y dijo: ‘Se me ocurri6 ayer que alguien puede
ser mordido por un animal téxico y el veneno propagarse a través de su cuerpo
antes de llegar a la farmacia del gobierno y recibir la teriaca y como consecuen-
cia morir, especialmente si es mordido durante la noche y es incapaz de encontrar
socorro hasta la mafiana siguiente’. Vos también teméis que los electuarios, que
son tan dificiles de preparar, se consuman en casos sin importancia, como por
ejemplo, para mordeduras de arafias o escorpiones en los cuales puede usarse
otro tipo de teriaca. ‘Por lo tanto te ordeno’, Vos dijisteis, ‘eseribir un manual
corto y conciso para ayuda de emergencia de las personas mordidas, nombrando
los medios de cura y alimentacién y enumerando algunos antidotos generales,
ademis de los dos que se deben usar en casos severos si no se dispone de éstos’.
Su Alteza estd indudablemente enterado de que todos los grandes médicos, anti-
guos y modernos por igual, han escrito y pensado mucho sobre este tema y se
puede suponer que, habiendo estudiado la literatura médica, Vos estais familia-
rizado con casi todo lo que se ha dicho sobre esto. El propésito de Su Alteza,
que Dios os guarde, es por lo tanto tener una seleccién hecha de los remedios
méas facilmente disponibles para que puedan ser prontamente preparados, facil-
mente recordados y de uso practico para cualquiera”.

EL TRATADO SOBRE LOS VENENOS fue traducido al hebreo por R. Moshe Ibn
Tibbon en el siglo XIII. Se conoce otra versién hebrea realizada probablemente por
Zerachya Ben Isaac Ben Shealtiel Chen. Armagaud de Blaise tradujo este libro del
arabe al latin bajo el titulo DE VENENIS. Existen veinte manuscritos de esta obra
en el arabe original y las versiones en hebreo y latin en la biblioteca Bodley (Oxford),
El Escorial, Paris, Florencia, Munich y Gotha. Una traduccién al francés, TRAITE
DES POISONS, fue publicada por Rabinowitz en 1865 y reimpresa en 1935. Stens-
chneider tradujo al aleman un manuscrito hebreo de Oxford en 1876. En 1926 apareci6
una traduccién inglesa que Bragman obtuvo de la versién alemana. En 1942 Muntner
tradujo el manuserito Arabe nimero 1173 de Paris al hebreo. Posteriormente, en 1966,
Muntner tradujo el manuscrito drabe numero 1211 de Paris al inglés.
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£l TRATADO SOBRE LOS VENENOS es una de las més conocidas y mds usadas
obras de Maiménides. Fue consultada por médicos y cirujanos como un libro de texto
en toxicologia y terapéutica durante varios siglos. Los escritores médicos se refieren a
Maiménides como una autoridad en el tratamiento de envenenamientos, especialmente
los profesores de la Facultad de Medicina de Montpellier.

Tengo delante de mi el TRATADO SOBRE LOS VENENOS Y SUS ANTIDOTOS
traducido por Muntner en 1966. Es un manual de primeros auxilios donde Maiménides
expone las normas a seguir en caso de envenenamiento demostrando la amplitud de
sus conocimientos toxicologicos y su aplicacién inmediata a la salud publica. Nos per-
catamos de su calidad al observar que muchos de los procedimientos recomendados
no han sido superados aun en nuestros tiempos. Se refiere a las dos clases de los
principales venenos, las neurotoxinas y las hemolisinas. Leyendo este libro tengo la
impresién de que estoy consultando un tratado moderno de toxicologia pues las reco-
mendaciones que todavia hacemos, en su mayoria, son muy similares.

Este tratado recomienda los primeros auxilios que deben ser administrados a la vic-
tima de envenenamiento antes de la llegada del médico y el tratamiento a seguir usando
el antidoto adecuado. En aquella época existian muchas drogas que se recetaban en
combinaciones adecuadas para ser usadas como antidotos. Estas drogas, preparadas
segun sus instrucciones, eran compradas por orden de Maiménides y llegaban a Egipto
procedentes de lejanos paises. Debido a estas circunstancias el Gran Visir encarg6 a
Maiménides escribir esta obra que es un tratado de salud publica auspiciado por el
gobierno para combatir los numerosos casos de envenenamiento por mordedura de ser-
pientes, escorpiones, insectos y otros animales téxicos asi como por sustancias vegetales
y minerales.

El libro contiene profundos conocimientos de profilaxis, etiologia, diagnéstico y
terapéutica asi como normas de salud publica. Todas estas consideraciones tienen valor
actual en el tratamiento de los envenenamientos. Es un libro asombrosamente bien in-
formado que presenta con claras explicaciones los procedimientos a seguir.

Algunos consideran esta obra su mas importante contribucién a la medicina. Este
tratado fue escrito con fines eminentemente practicos siguiendo las normas cientificas
respaldadas por el conocimiento, la observacién y la experimentacion. Teniendo pre-
sente que en tiempos de Maiménides la medicina no contaba con los adelantos tecno-
l6gicos actuales, nos maravilla eémo el enfoque de prevenir, diagnosticar y curar en-
fermedades era llevado a cabo por el médico de Fostat.

Maiménides eseribio el REGIMEN DE SALUD a solicitud del Sultédn, Al Malik Al
Afdal, hijo de Saladino. El rey sufria de depresién mental y algunos trastornos fisicos.
Envié una carta a su médico quejandose de sus dolencias y preguntando por tratamiento
y consejos. Esta obra fue muy popular a través de los afios como lo demuestra el hecho
de sus numerosas ediciones en varios idiomas.

£l REGIMEN DE SALUD fue traducido al hebreo por Moshe Ibn Tibbon en 1244.
Esta versién fue reimpresa varias veces: Praga, 1838; Jerusalén, 1885; Varsovia,
1886. La versién latina fue preparada por Juan de Capua en el siglo XIII. Carcousse
tradujo la obra al francés en 1887. Kroner publicé la versién alemana en 1925. Muntner
compuso una edicién en hebreo en 1957. Traducciones inglesas aparecieron en 1958
(Gordon) y 1964 (Bar Sela). Muntner hizo otra traduccién al aleman en 1966.

Este libro escrito hace casi 800 afios encierra los principios modernos de higiene y
cuidado de la salud. Consta de cuatro capitulos. El primero trata de dietética e higiene
personal. El segundo considera los primeros auxilios que se deben administrar en au-
sencia del médico recomendando remedios caseros. El tercer capitulo es el mas intere-
sante. En él Maiménides aconseja al Sultan sobre sus dolencias resaltando el concepto
de “mens sana in corpore sano”. En el cuarto capitulo el autor discute dieta, vivienda,
clima, ocupacién, relaciones sexuales, etc.

El capitulo tercero muestra a Maimdnides como un precursor de la medicina psicoso-
matica. En este capitulo, y por primera vez en la historia de la medicina, Maiménides
describe la medicina psicosomética al establecer la relacién entre el estado psicolégico
del paciente y los desarreglos fisicos indicando que “egl bienestar fisico de un individuo
depende de su bienestar mental y viceversa”. Condiciones que afectan la psiquis (el
alma) afectan también la fisiologia del cuerpo humano y la circulacién de la sangre asi
como la funcién de los diferentes organos y el sistema nervioso.

Leemos en el capitulo I11:

“Encontramos desarreglos emocionales de gran intensidad en aquellos individuos
que no tienen conocimiento de principios filos6ficos o ética religiosa, y de ense-
fianzas éticas en general. Esta gente son presa de ansia y desesperacion. Si el mal
les alcanza y les sobreviene una de las calamidades de este mundo, su ansiedad
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aumenta y gritan, lloran y golpean su pecho y mejillas. E igualmente, si personas
de esta clase topan con buena suerte, se sobreexcitan. Debido a que sus almas
estin pobremente disciplinadas, tales individuos suponen que han obtenido un
gran bien y su asombro y regocijo exageran lo que han obtenido.

Sin embargo, aquéllos que han sido educados en filosofia y ética religiosa alcan-
zan fuerza debido a esto. Sus almas estdn expuestas ligeramente a influencias
extranas. Cuanta mas educacién mental tiene un hombre, menos afectado estara
a la suerte o a la desgracia. No se excitard con un acontecimiento afortunado y
no exagerara su valor. Igualmente, si le sobreviene un desastre no se perturbara
y agravara pero lo afrontaria valientemente”.

Para Maimoénides la causa de muchas enfermedades no puede atribuirse a desarreglo
fisico por lo cual pronosticaba desorden mental como responsable de la dolencia fisica,
es decir, enfermedad psicosomatica.

Después de acentuar las regulaciones sobre dieta e higiene, Maiménides concluye
con estas palabras:

“Por encima de todo la pureza moral y la actividad espiritual son necesarias para
la preservaci6én de la salud y para una larga vida mientras que una vida disoluta
le lleva a uno rapidamente a la tumba. Uno debe por lo tanto esforzarse por
alcanzar un perfecto dominio de si mismo. Solamente aquéllos que sacan esa
fuerza moral de la filosofia y de la religién alcanzan ese estado”.

Muchas de las normas sobre higiene contenidas en el REGIMEN DE SALUD fueron
escritas antes por Maimoénides en su Cédigo, MISHNE TORA, basiandose en regula-
ciones biblicas y talmudicas. Como parte del Cédigo fueron observadas estrictamente
por los judios de la Edad Media. La salud de los judios en esta época era superior a
la gozada por la poblacién no judia porque los primeros practicaban estos principios
de higiene como preceptos religiosos especialmente el bafio. Maiménides insistia también
en que se debia hervir el agua para beber; aunque Maimoénides no estaba enterado del
hecho de que hirviendo el agua se destrufa las bacterias que producian infecciones,
sabia que hirviendo el agua privaba a ésta de sus nocivas cualidades. Estos dos fac-
tores, el bafio y hervir el agua destinada a uso potable, contribuyeron a la prevencién
de enfermedades entre los judios. La préactica de todas estas medidas higiénicas tuvo
como consecuencia que durante las grandes epidemias medievales, los judios no eran
tan afectados como los gentiles por las grandes epidemias que diezmaban la poblacién
de Europa. Hasta tal punto que se les acusé de ser responsables por las mismas.

En la actualidad concebimos la enfermedad desde el punto dc vista de la tecnologia
ya que los métodos tecnolégicos ayudan en el diagnéstico ripido de la enfermedad y
en la cura, cuando es posible, de la misma. Esto ha traido muchas ventajas pues se
pueden interpretar mejor los procesos vitales y comprender cémo el efecto de las
transformaciones de las sustancias quimicas en el organismo mantienen la vida.

Contamos hoy con grandes adelantos para el diagnoéstico de las enfermedades: exa-
menes citogenéticos para el estudio de la constitucién cromosémica, reconocimientos
biolégicos nucleares, ensayos inmunolégicos, exploradores de tomografia computarizada,
ete. Contamos también con aparatos y procedimientos que reemplazan temporalmente
funciones vitales: rifion artificial, marcapasos cardiaco, transplante de érganos, ete.

Igualmente, se conoce mas acerca del origen bioquimico de la psicosis y esto ha
contribuido a comprender mejor las relaciones de los procesos nerviosos y mentales
con el estado fisico y por lo tanto establecer el tratamiento adecuado para estos de-
sarreglos.

Pero a pesar de todos estos adelantos y sus consecuentes beneficios, el médico cons-
ciente y perceptivo sigue haciéndose las mismas preguntas que su colega de la Edad
Media pues se encuentra en una encrucijada donde confluyen el estado patoldgico del
paciente, las implicaciones éticas y morales de las condiciones que se consideran junto
con la résponsabilidad profesional y legal del médico, sin olvidar las relaciones del in-
dividuo con la sociedad, el cosmos y su Creador.

Por esta razén debemos esforzarnos més que nunca en comprender la actitud de
Maimoénides que no solamente fue un médico y un filésofo, sino fue un fildésofo en
medicina y un médico en filosofia.

20



REFERENCIAS

i

1. Solomon S. Barr: “Moses Maimonides”. New England Journal of Medicine, 250:
779-780 (1954).

9. William L. Blockstein: “Moses Maimonides”. American Journal of Pharmacy,
126: 238-244 (1954).

3. Arturo Castiglioni: A history of medicine. Alfred A. Knopf Publisher, New
York, 1941.

4. Robert Conard: “Moses Maimonides”. Ohio State Medical Journal, Bl: 243-
246 (1955).

5. R. E. Edelmann: “Maiménides on medicine”. Acta Médica Scandindvica, 142:
49-54 (1952).

6. Harry Friedenwald: The Jews and medicine. John Hopkins Press, Baltimore, 1944.

7. A. Halkin and D. Hartman: Crisis and leadership. Epistles of Maimonides. The
Jewish Publication Society of America, Philadelphia, 1985.

8. Joshua O. Leibowitz: “Maimonides on medical practice”. Bulletin of the History
of Medicine, 31: 309-317 (1967).

9. Abrah)am Tevinson: “Maimonides the Physician”. Medical Leaves, 2: 96-105
(1939).

10. I. M. Librach: “Moses Ben Maimon scholar-physician” Practitioner, 175: 716-
718 (19556).

11. Maimonides: Fight Chapters (Translation by I. Twersky, A Maimonides reader,
pages 361-386). Behrman House, Inc. New York, 1972.

12. Maimonides: Treatise on Poisons and their antidotes (Translated by Muntner).
J. B. Lippincott Company, Philadelphia, 1966.

13. Maimonides: The Medical Aphorisms of Moses, Vol. I and IL. Translated by Rosner
and Muntner. Bloch Publishing Company, New York, 1973.

14. Maimonides: Treatise on Asthma (Translated by Muntner). Lippincott Company,
Philadelphia, 1963.

15. Max Meyerhoff: The medical works of Maimonides; (pages 265-300) in Salo
W. Baron: Essays on Maimonides. An octocentenial volume. Columbia University
Press, New York, 1941.

16. Jacob Minkin: The world of Maimonides. Yoseloff Publishers, New York, 1957.

17. Max Neuberger: History of Medicine. Oxford University Press, London, 1910.

18. TFred Rosner: Medicine in the Mishneh Torah. Ktav Publishing House, Inc., New
York, 1984.

19. Fred Rosner: “Maimonides the Physician. A bibliography”. Bulletin of the His-
tory of Medicine, 43: 221-235 (1969).

20. Fred Rosner: “Maimonides the Physician. A Dbibliography”. Clio Medica, 15:
75-79 (1980).

91. Fred Rosner: “Medical Writings of Maimonides”. New York State Journal of
Medicine, 73: 2185-2190 (1973).

92 Leo Schwarz, editor: Great Ages and Ideas of the Jewish People. The Modern
Library, New York, 1956.

23. Raymond L. Weiss: Ethical Writings of Maimonides. Dover Publications, Inc.,
New York, 1972.

Cortesia de Cortesia de
Moisés Bencid Wahnon y sefiora David Cohén Corcia y sefiora
Cortesia de Cortesia de
Alberto Chocrén y sefiora José Benbunan y sefiora

Cortesia de
Samuel Hay6n. Melul

y
Sarita Chocrén de Hayén

21



SEEARDISMO ¥ NEO- SEFARDISMO E LA LITERATURA
LATINO AMERICANA *

EDNA AIZENBERG

Traduccién de Simy Cohén Pariente

En la discusién sobre sefardismo y neo-sefardismo en la literatura latinoamericana,
existen tres puntos que me gustaria tratar. El primero es lo que yo llamo la realidad
sefardita de la literatura latino-americana; el segundo es lo que yo califico de mi-
tologia sefardita de esta literatura; y el tercero es la no incontroversial consecuencia
del neo-sefardismo. Los tres son importantes componentes de la presencia sefardi en
las belles letires de la América de habla hispana, y juntos dan a esta presencia una
dimensién, Unica, y la cual yo creo, hace diferente la presenca sefardi en la literatura
de cualquier otra 4area.

Déjenme entonces empezar por examinar la realidad sefardi en la literatura de la
América espafiola. Uso la frase “relidad sefardi” para referirme al hecho de que desde
la época colonial hasta llegar a nuestros dias, ha habido sefarditas creando litera-
tura en América Latina, en espafiol. Los méas antiguos colonos judios asi como los
primeros escritores judios de la regién eran sefardies; en el periodo comprendido
entre el descubrimiento y la independencia, miembros de la Didspora de marranos
que emigraron a las dependencias espafiolas del Nuevo Mundo; luego, inmediatamente
después de la Independencia, los sefardies de ascendencia curazolefia que se encon-
traban entre los fundadores de la juderia moderna latino americana. Su ndmero era
pequefio —porque las comunidades judias en las que vivian eran pequefias; por ra-
zones que proclamaban su innovacién en el medio ambiente, y por carecer de talento,
su produccién no era necsariamente de primer orden.

Pero ahi estaba, presente, parte de la vida literaria de América Latina. En el
México del siglo XVI, tenemos la figura de Luis de Carvajal, un cripto-judio nacido
en Espafia que fue martirizado por la Inquisicién. Carvajal el autor de rezos, poesia
religiosa, memorias y otros trabajos, fue probablemente el mas antiguo de los escri-
tores 1. Le siguieron, tres siglos después, cuando las repiblicas sud americanas inde-
pendientes abolieron la Inquisicién e hicieron posible para los judios vivir libremente
en la regién, autores como Abraham Z. Lopes Penha en Colombia, y Elias David
Curiel en Venezuela. Ambos eran poetas descendientes de curazolefios sefardies que
fueron muy parecidos a los primeros judios que libremente hicieron contribuciones
a las letras hispano americanas®. En sus albores, vinieron otros eseritores del reper-
torio judeo-hispinico. Por ejemplo, en la Repiblica Dominicana, otro Lopes Penha
con raices en Curagao, Haim Horacio Lopes Penha, un novelista activo en los 1930
y cuarentas ?; y de nuevo en Venezuela, Isaac Chocrén. Chocrén, un producto de la
més reciente ola de inmigracién sefardi hacia Latino-América —la de Africa del
norte y Medio Oriente— es uno de los principales dramaturgos contemporaneos
latino americanos, y el mas prominente de los escritores que he mencionado, habiendo
realizado una obra de considerable importancia, tanto en el pais como fuera de él+¢.

1. En la vida y los trabajos de Carvajal, ver Martin A. Cohén, El martir (Philadelfia 1973) y
Seymour B. Liebman, El Iluminado (Universidad de Miami Press. 1967).

2. Abraham Z. Lopes Penha es discutido en Itic Croitoru Rotbaum de Sefarad al neosefardismo,
Vol. 1 (Bogot4, editorial Elly, 1967) 174-6; para los escritos de Curiel, consulte Elfas David
Curiel. Obras completas (Caracas n.p. 1974) y Edna Aisemberg: “Elias David Curiel: influen-
cias y temas; Revista Nacional de Cultura (Caracas) 32 (Nov. Dic. 1971) 94-103.

3. Haim Horacio Lopes Penha y la Comunidad sefardi dominicana son estudiados en Enrique
Ucko, “La fusién de los sefardies (sic) con los dominicanos. Cuadernos dominicanos de cul-
tura, 2 (nov. 1044) 55-82. .

4. Informacién de Chocrén y sus escritos pueden conseguirse en Teatro (Caracas, ediciones El
Nuevo Grupo, 1977) p.p. 9-11; 15-67 y Echad: una antologfa de los escritos judios latino
americanos. Ed. Roberta Kalechfsky (Marblehead, Mass. 1980) p.p. 216-28.
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Igual a todas las realidades, la realidad literaria sefardi en Latino América es
multifacética y contradictoria. Esta incluye Carvajal quien hace de su cerrada fe
judia el alma de sus escritos, y a un Curiel, cuyos poemas, en el entonces de moda
estilo “modernista” traté ampliamente sobre los placeres de la carne y la bebida como
un escape de la vida provincial. Esto también incluye a un Haim Horacio Lopes Penha,
un librepensador Masén salido de la pequefiez e intercasadoe con la comunidad sefar-
dita dominicana, quien presenta una apasionada defensa de los judios y el judaismo

en su novela de 1936 “Senda de Revelacién” —Path of Revelation—?5, asi como un
Chocrén, un autor con unas muy fuertes raices sefarditas, quien describe un retrato
muy severo de la vida familiar sefardi en su obra “Animales Feroces” —Ferocious

Animals—S8, que fue presentada en 1963.

Los escritos de los sefardies en Latino América son tan variados como las inclina-
ciones divergentes, experiencias de la vida y comentarios histéricos. Hay también va-
riantes en el interior del mismo escritor; con Choerén, por ejemplo, tomando una
mayor actitud positiva hacia su herencia sefardi en su novela epistolar de 1975
“Rémpase en caso de incendio” (Break in case of fire) 7; un libro de crénicas de
viaje, del descubrimiento por si mismo de un venezolano sefardi llamado Daniel Be-
nabel, un viaje que le hizo regresar a sus raices sefarditas —Espafia y Norte de
Africa—.

En su trabajo, Choerén toca un aspecto de la realidad sefardi en Latino América
el cual es particularmente interesante porque es peculiar de la regién: el fenémeno
llamado “resefardizacién” esto es, la renovada integracién del sefardismo en un amplio
contexto hispanico 8.

Uno espera que los judios estén marcados por la cultura y caricter hispanicos
—para mencionar la frase de Mair José Bernadete—?9. Por adaptarse facilmente
al medio ambiente ibérico, a pesar de las diferencias religiosas u otras; por descubrir
que su cultura judia y su cultura general pueden complementarse una a la otra e
igualmente engranarse la una con la otra. En el caso de Chocrén, esto ciertamente
parece ser verdad. Hablando a través de su protagonista Benabel, Chocrén considera
que su identidad sefardi forma parte del mismo complejo hispano-morisco tanto como
su identidad venezolana. “Usted olvida que yo soy un judio sefardi” escribe Benabel
a un amigo americano, “tan africano, tan espafiol y tan venezolano que los “yiddish
de Brooklyn” —los ashkenazim en otras palabras— podrian considerarme un hereje”
(p.p. 229-30)1°, Los predecesores de Chocrdn, los escritores de origen curazolefio en-
contraron también la calidez de su hogar en la cultura latino americana facilitada
por su sefardismo. Abraham Z. Lopes Penha nacié en Curagao y sélo se establecié
en Barranquilla, Colombia, cuando adulto. Con todo esto, en efecto, una gran mayoria
de sefardies en la isla holandesa tenian un espafiol fluido y familiarizado con su
caracter hispanico; esto, indudablemente suavizaba el camino para su entrada rédpida
en los circulos literarios de “fin de siécle” es Sud América. Asi tenemos que el do-
minicano Haim Horacio Lopes Penha y el venezolano Curiel eran miembros de co-
munidades cuyo sefardismo ha sido cual herramienta efectiva de asimilacién por
su gran supervivencia mientras los judios eran amenazados. Para Lopes Penha, el

5. Haim Horacio Lopes Penha, Senda de revelacién (Ciudad Trujillo, Editorial Listin Diario,
n.d.). La novela cuyas historias de la literatura dominicana data de 1936, estd dedicada a la
memoria de otros dos Lopes: el escritor colombo-curazolefio Abraham Z. y . David, un
intelectual y filintropo nacido en Reptiblica Dominicana. Instalado en Alemania (donde Lo-
pes Penha estudiaba), Senda de revelacidn cuenta el amor entre Gretchen, una joven alemana,
descendiente de judios, y Enrique, un estudiante dominicano. La época del trabajo y su con-
tenido dan al aspecto judaico un significado particular.

6. Isaac Chocrén, Animales Feroces en Teatro (Caracas, Universidad Central de Venezuela,
1968). p.p. 203-406.

7. Isaac Chocrén, Rémpuase en caso de incendio (Caracas, Monte Avila 1975). Secciones del
libro son traducidas al inglés por Kalechofski p.p. 216-227. Durante una visita a Caracas, en
1979, entrevisté a Chocrén. El explica que los elementos biograficos aparecen en Animales
Feroces y Rémpase en caso de incendio y su indudable herencia judia, “funciona” en sus
trabajos.

8. FEl término ‘“‘resefardizacion” es usado por el hombre de letras Le6n Pérez en su trabajo “el
area de sefardizaciéon™ secundaria: América Latina que aparece en actas, Simposio de Estudios
Sefardies (Madrid 1970), p.p. 141-48.

9. Mair José Bernadete. Cultura y cardcter hispdnicos de los judios sefardies (New, York 1953).

10. Olvidas que soy judio sefardita: tan africano, tan espafiol y tan venezolano, que los yiddish
de Brooklyn me consideran hereic.
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judaismo es una meritoria herencia ancestral que combina muy bien con su identidad
dominicana. Mientras que el enajenamiento de Curiel no es el de un judio hacia su
circunvencino hispanico-catélico, pero si aquél de un artista de un incomprensible
medio.

Luego, a pesar de su diversidad, los autores en Latino-América comparten los bene-
ficios de un verdadero patrimonio hispanico sobre el cual se traza el proceso de cul-
turizacién de la América Hispana. ;Pero, qué decir de los Ashkenazim, los judios de
origen no hispanico? Judios ashkenazies y autores ashkenazies estaban lejos de
exceder en nimero a sus hermanos sefardies en la regién. Si bien, como mencioné
antes, los primeros inmigrantes judios a Latino América fueron sefardies, en los co-
mienzos de este siglo, el flujo de judios rusos y centro europeos, particularmente hacia
la Argentina, no sélo increment6 el nimero, sino que también cambié el aspecto de la
juderia latino-americaan. Hoy en dia, probablemente 80-859% de los 550.000 judios que
viven al sur de la frontera, son ashkenazim ™. Pero ellos, si bien se sienten en su
hogar en Latino-América, no vinieron a ella sin penas o en forma natural. Ellos lle-
garon al nuevo mundo hablando yiddish, con tradiciones y puntos de vista desarrollados
en un ambiente germano-eslavo. No existia nada dentro de su experiencia para co-
nectarse en el no familiar ambiente ibérico. ;O posiblemente lo habia? ;No podian los
“yusos” como eran llamados popularmente los soviéticos y polacos ashkenazies, tam-
bién utilizar la herencia sefardi para enlazar judaismo e hispanidad? ;No podian ellos
crear una clase de mitologia sefardi para ellos mismos —y la historia de los origenes
que dan un significado al presente es un mito— en el cual ellos mismos fueran desig-
nados como hijos de Sefarad, parte de una vieja herencia hispanica que les permi-
tiese mezclarse facilmente dentro del nuevo mundo? Claro estd que podian, y esto es
exactamente lo que algunos prominentes intelectuales ashkenazim de la primera gene-
racién hicieron en Latino-América. El ejemplo mas notable fue Alberto Gerchunoff, un
escritor nacido en Rusia que emigré a las colonias agricolas fundadas por el bardn de
Hirsch a principios de siglo en las Pampas argentinas. En 1910 Gerchunoff publicod
“Los Gauchos Judios” 15. El libro es un conjunto de cuentos que narran las desgracias
y tribulaciones de los judios aprendices mientras trataban de adaptarse en las sendas
de las pampas y de su arquetipico habitante, el gaucho —de ahi el titulo—. A pesar
de la extrafieza de los alrededores —Gerchunoff hace ver claro en su trabajo— que
los recién llegados “tienen” un legado que los ancla al suelo argentino; este es el
legado, para traducir las palabras del libro, de “aquellas épocas de nobles, verdaderos
hispénicos, cuando en los pueblos de Espafa, los judios se unian entre ellos en frater-
nidades de sabios estudiosos y poetas” —p. 98—1¢, Gerchunoff enfatiza este punto una
y otra vez. El recuerda el amor que los judios tenian por Espafa, por su suelo y clima
excelentes; él cita los bien conocidos versos del destierro sefardi: “Hemos perdido a
Sién./ Hemos perdido a Toledo./ No queda consolacién”/15. Y, —significativamente—
6l habla de “el tiempo en que nuestros hermanos vivian en paz bajo la proteccién
de los Reyes de Castilla” —p. 100—16, como para decirles al pueblo y al gobierno de
Argentina: Recuerden, los judios llevaron una existencia pacifica en un ambiente
histérico mientras fueron protegidos. Nosotros nos adaptamos, prosperamos, y enri-
quecimos nuestra hispanica tierra natal.

Lo mismo puede ocurrir aqui. El empuje de la mitologia sefardi de Gerchunoff,
tiene entonces una doble idea: dar a los inmigrantes ashkenazies un sentido de per-
tenencia, pero justo lo necesario para convencer a sus vecinos no-judios que ellos
verdaderamente pertenecian al lugar.

Sus esfuerzos, que no podian, desde luego, llenar sin ayuda el verdadero vacio entre
los ashkenazies y sefardies, y entre los judios de Europa Oriental y los cristianos his-

11. Frances P. Karner en Los Sefarditas de Cura¢ao (Assen, los holandeses Van Corgum & Co.
1969), discute la familiaridad con el lenguaje hispanico y la cultura de los sefarditas curazole-
fios, p. 28.

12. Estimados de la poblacién en Latino América y su composicién pueden conseguirse en Judith
Laikin Elkin, Los judios de las repiiblicas latino americanas (Chapell Hill N. C. 1980), en
particular p.p. 72, 77, 191, £. £.

13. He utilizado la edicién de 1964 de Los Gauchos Judios publicado en Buenos Aires por la
Editorial Universitaria de Buenos Aires. Selecciones en inglés del libro que aparece en

Kalechofsky, p.p. 30-35.

14. “...Las épocas castizas en que los hebreos formaban en las villas espafiolas, doctas corpo-
raciones de sabios y poetas”.

15. “We have lost Sion. We have lost Toledo. There is no consolation.

16. “. . the time when our Brethren lived peace fully under the protection of the kings of Castille”.
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péanicos, sin embargo tuvo resonancia entre ambos, judios y no judios. Por ejemplo,
el eritico argentino, Francisco Luis Bernardez, escribiendo sobre Gerchunoff, recogié
de su mitologia y apuntes: “siendo judio, tuvo mucho de espafiol en él1” 17, Carlos
M. Grunberg, un intelectual ashkenazi de la generacién de Gerchunoff tocé mucho
el mismo tema en un soneto dedicado a su co-autor y amigo:

We are Alberto, the Hispanic section

Of the prophets and rabbis. ..

...The castilian squaring

Of the Jewish circle, sons of Sinai

To put it plainly, Sephardic Torah scrolls.
Psalms and lamentations in the Toledan style
You have been our high priest 18,

Somos, Alberto, la seccién hispanica
de los profetas y de los rabinos. ..
...la cuadradura castellana

del circulo judio, hijos del Sinai

en buen romance, toras sefardies,
salmos y lamentos a la toledana.

T4 has sido nuestro sumo sacerdote.

El poema, que celebra la proposicién de Gerchunoff de que la vida y creatividad
judias en Latino-América son una continuacién de la experiencia judia en el estilo
“toledano” o sefardi —habiendo sido Toledo, la principal ciudad de judjos espafioles—
despliega Grunberg su propia marca de sefardismo: las referencias a la herencia
judeo-espafiola, pero mis aln, el sefardizado, medievalizado estilo. Y la Edad Media
es el periodo méas asociado con la vida judia en Espafia. E]1 poema abunda en pala-
bras como nabies, rabies, ladino, almenar, taled, todas del origen ladino o espafiol
antiguo. El trabajo mas famoso de Grunberg, la coleccién poética “Mester de Juderia”
que data de 1940, estd tan llena de este vocabulario, que Grunberg incluye un glosario
al final 1%. El verdadero nombre de la antologia “Mester de Juderia” es igualmente
un consciente regresar a la tradicién espafiola medieval: para los dos modos poéticos,
“E1 Mester de Juglaria”, el estilo de los trovadores, y “El Mester de Clerecia”, el estilo
de los poetas eruditos —algunos de los poemas del libro evocan de hecho la forma de
“clerecia” con su cuarteto monorrimo a las “juderias”— los barrios judios de la pre-
expulsién de Espafia 20, Luego entonces, Grunberg y Gerchunoff vieron la ‘“puerta”
sefardi como la forma mé&s apropiada de entrar en la cultura latino-americana 2.
:Los ha hecho esto neo-sefarditas? Mair José Bernadete, a qujen hice referencia, re-
clama haber inventado este neologismo que ha estado enteramente en boga desde que
él y otros como Ienry Besso, quien vio mds alld, vio a Latino-América como una espe-
cie de tierra prometida para la cultura judeo-espafiola®. Alli, no sélo los sefarditas
serian sefardizados, los ashkenazim serian neo-sefardizados, perdiendo su bagage cul-
tural yiddish, y asumiendo las cualidades de los judios espafioles.

Luego, por la definicién de Bernadete, Gerchunoff y Grunberg son, sin lugar a
dudas, neo-sefarditas, sobre todo por su deliberada y entusiasta adopciéon de la he-
rencia sefardi como una herramienta cultural. ;Pero son todos los intelectuales judios

17. Citado en Elkin: “Being jewish he had much of the Spaniard in him” (sic.), p. 62.

18. El poema completo “A Alberto Gerchunoff” se consigue en Manuel Kantor, Alberto Gerchu-
noff (Buenos Aires; Ejecutivo latino-americano del Congreso Judio Mundial, 1969), p. 17.

19. Carlos M. Grunberg, Mester de Juderia (Buenos Aires, Editorial Argirépolis, 1940).

20. Santos de Carrién, el mayor poeta judio de lengua hispana de la Espaiia Medieval, escribié
sus Proverbios Morales en las formas de clerecia. Probablemente, Grunberg también le tuvo
en mente cuando escribid.

21. Me gustaria hacer referencia a un escritor latino americano que ha viajado justamente en la
direccién opuesta: esto es, un argentino no-judio que usé la puerta sefardita para entrar en la
cultura judia. El escritor es Borges cuyo interés en el judaismo es bien conocido y que ha
alegado tener antepasados judios por su ascendencia materna, los Acevedo, supuestamente
marranos portugueses.

22. Ver comentarios de Bernadete en Neo-sefardismo en Actas del primer simposio de estudios
sefardies, p. 410. También Henry Besso presenta en el mismo volumen Decadencia del judeo-
espafiol, perspectivas para el futuro, p. 259.
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no sefarditas en Latino-América, neo-sefarditas? Es verdad que ellos escriben en
espaificl, y es verdad que ellos reflejan una simbiosis judeo-espafiola en sus trabajos,
pero los més de ellos no usan las vias de entrada sefarditas hacia la cultura latino-
americana y no sienten que son guardianes de una llama sefardi o seguidores de una
interrumpida tradicién sefardi. —Una razén para esto es que la mitologia judeo-
espafiola de Gerchunoff era ampliamente la de una primera generacién inmigrante,
un fenémeno de deseo de ambientacién o pertenencia. Mas tarde, escritores ashkenazim
nativos, —cualesquiera que fueran sus dudas sobre su aceptacién en el medio —hablan
como latino-americanos y no tienen la necesidad de buscar otras raices hispanas. Si esto
es asi ;Pueden ellos considerarse neo-sefarditas?

La nocién total del neo-sefardismo ha sido de hecho cuestionada tanto por sefar-
dies como por ashkenazies. Moshé Attias, un educador israeli y participante en el
primer simposio de Estudios Sefardies que tuvo lugar en Madrid en 1964, declaré
terminantemente: “No se puede decir que existe el neo-sefardismo. El sefardismo es
una idea histérica, y no podemos crear un nuevo sefardismo 23. Bernadete relata una
enorme resistencia al respecto sobre la parte de los judios ashkenazim de habla his-
pana —Actas p. 410—. Leén Pérez, cuyos estudios sobre sefardismo en América Latina
también he citado, intenta explicar dicha oposicién. El sefiala que para los judios
un sentido de identidad estd estrechamente ligado con el pasado, con los tipos cultu-
rales —ashkenazies, sefardies— forjados en el curso de la historia judia. Por lo tanto,
dice Pérez, los judios rechazan aquello que ven como una usurpacion de nombres o no-
ciones consagrados. Reconociendo esto, él no golpea una determinada, completada
etiqueta —“neo-sefardismo”— sobre los ashkenazim de Latino América, sino que mas
bien propone un proceso que €l llama “Sefardizacién secundaria” (E! drea, p. 144).
Esta segunda sefardizacion no es un didlogo entre Ashkenazim y la sociedad matriz
hispano-americana, pero si una conversacién a tres entre Ashkenazies, Sefardies, y la
cultura latino-americana. Ademéas de este triple intercambio, Pérez argumenta, emer-
gerd un nuevo ‘‘tipo de cultura sefardi”, el neo-sefardi, si Ud. prefiere (p’ 144).
Para Pérez, en otras palabras, neo-sefardismo no es el judio ashkenazi de habla his-
pana; son los futuros habitantes judios y creadores de Ibero-América, que pueden
venir de una estirpe judia singular o mixta, pero cuya continua y vivida convivencia
con la civilizacién hispanica tendrd, a medida que corra el tiempo, un resultado en
los rasgos nec-sefarditas y una literatura neo-sefardita.

Al mismo tiempo seria conveniente y halagiiefio hablar de todos los escritores judios
en Latino América, como neo-sefarditas. Yo, personalmente, y pensando en este pro-
blema, creo que el modelo de Pérez puede ser el més provechoso. Si bien, en este mo-
mento todos los escritores judios de Latino-América no son neo-sefarditas, ambos,
ashkenazies y sefardies, pueden estar orgullosos de la realidad sefardita en las letras
sud-americanas, de mitologia sefardi en la literatura latino americana y de la posibi-
lidad de un surgimiento de una verdadera cultura neo-sefardi en el area. Aunque aqui
nos gustaria afadir una advertencia: considerando que las fuerzas internas y externas
que amenazan la vida judia en América Latina, permitan que tal cultura neo-sefardi

se desarrolle.

23. “You cannot say that there is neo-Sephardism. Sephardism is 2 historic idea, and we cannot
create new Sephardim”.

* Fste trabajo aparecié originalmente en inglés en “The Sephardic Scholar”, Serie 4, 1979-1982,
publicado por The American Society of Sephardic Studies. New York.
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ESPLENDOR Y MARTIROLOGIO DE LA
COMUNIDAD JUDIA
DE LA ISLA DE RODAS

Especial para MAGUEN (Escudo)

K1 destino del pueblo judio y los imperati-
vos de la historia han llevado a aquél a vivir
en comunidades a lo largo y ancho del mun-
do. Salvo en su pais de origen, el Estado de
Israel, donde una poblacién de unos cuatro
millones de almas vive hoy agrupada en el
territorio de sus raices con la ambicién y la
esperanza de acrecentarla y de cobijar, en
un plazo no muy dilatado, a la totalidad de
la nacion hebrea. La ejecucién de esa ma-
ravillosa empresa, que no tiene nada de mi-
rifica, implicaria la desaparicién de las co-
munidades diaspéricas. Pero tal desapari-
¢ién seria la consecuencia natural de una
politica de reunién del pueblo judic y mno
1a resultante de una medida brutal de te-
rror o de genocidio. Desgraciadamente, el
pueblo de Israel ha visto con frecuencia, a
lo largo de su muy dilatada existencia, infi-
nidad de comunidades desaparecer del mapa
politico-social y se ha limitado a lamentar
el hecho. Su vulnerabilidad y la impotencia
de antafio alejaron de esa nacién cuatri-
milenaria toda veleidad de lucha por sus
derechos y por su existencia. La desapari-
cién, en casi todos los casos, implicaba vio-
lencia y muerte. Algunas desapariciones se
debieron a movimientos migratorios volun-
tarios (como consecuencias de amenazas)
como las registradas en Irak, Iran, Libia y
otros paises. La desaparicién del brillante
yishuv (comunidad judia) de la Isla de Ro-
das fue, por desgracia, obra de las fuerzas
del mal.

Cada comunidad judia tiene su historia
propia, con mucha frecuencia una historia
de siglos o de milenios. Dentro de esa his-
toria hay un cimulo de circunstancias hu-
manas y sentimentales que es deber resaltar
y fijar para la posteridad porque las viven-
cias, experiencias y el sentir de cada comu-
nidad contribuyen a definir, en el plano

LEON J. BENOLIEL

A la Dra. Paulina Gamus Gallegos

sentimental y moral, a un pueblo y a ca-
racterizarlo.

La desaparicién de una comunidad es mo-
tivo de luto para el pueblo al que pertene-
ci6. Relatar para la historia la vida huma-
na de un ntcleo desaparecido es, pues, deber
de todo historiador. Una comunidad herma-
na que desaparece es como un aliento que
se apaga, una voz que se ahoga, una vida
que se extigue.

Hemos tenido, hace algunos afios, el in-
finito placer de leer la obra ‘“History of the
Jews of the Netherlands Antilles” de que
son autores Isaac S. y Suzanne A. Em-
manuel. Tratase de la apasionante historia
de unas comunidades vecinas que pueden
ser consideradas como modelo, tanto por la
calidad moral de sus administrados, como
por su notable organizacién. Como se sabe,
por imperativos de orden econémico, la an-
tafio muy floreciente comunidad judia de
Curacao desaparecié practicamente y cabe
a los autores el haber fijado para la histo-
ria la vida brillante y fecunda de la misma,
Como ello es notorio, 1a considerable emi-
gracién a Venezuela redujo notablemente la
importancia numérica de dicha comunidad.

Nos fue dado, asimismo, leer con profunda
emocién las obras “TETUAN” y “CHRO-
NIQUE DES JUIFS DE TETOUAN” de
los profesores J. B. Vilar y Sarah Leibovici,
respectivamente. Tratase de la historia de
una comunidad desaparecida ya practica-
mente.

Nuestro diligente editor, el Doctor Moisés
Garzén Serfaty, nos hizo entrega de la obra
“THE JEWS OF RHODES — The His-
tory of a Sephardic Community”, del Rabi
Dr. Mare D. Angel, con ruego de que la co-
mentiramos para los lectores de “Maguén
(Escudo)”. Con las presentes cuartillas es-
critas con mas amor que talento, cumplimos
el encargo.
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La plaza central del barrio judio. La Calle Ancha.

F'uentes histéricas

El Rabino Angel es nieto de unos emi-
grantes de la isla de Rodas que en el siglo
pasado se instalaron en Seattle, Washing-
ton, Estados Unidos, ciudad donde nacié y
reside el autor. Este, obviamente, es de
origen sefardi y su amor por la comunidad
de la Isla de Rodas, criminalmente extermi-
nada, le movié a relatar para la historia las
vivencias judias en aquel “chico Yerushala-
yim”, donde proliferaron numerosos sabios,
rabinos y eruditos de prestigio y donde vivid
una poblacién judia de unas 5.000 almas,
con absoluta dignidad y decoro.

Los nazis, que ocuparon la isla en 1944,
no dejaron ni rastro de los archivos comu-
nales, de manera que el autor hubo de re-
currir, para la documentacién de su trabajo,
a las ‘“responsa’”, sermones y homilias de
rabinos, poetas y otros escritos encontra-
dos fuera de Rodas. Otra fuente de infor-
macioén la constituyeron los archivos de la
Alliance Israédlite Universelle de Paris, en
donde figuran los correspondientes a las dos
escuelas que la Alliance mantuvo en la isla.

Origen histérico de la comunidad sefardi
de Rodas

Naci6 en 1528 cuando las fuerzas del Im-
perio Otomano conquistaron la isla y permi-
tiron la instalacién en la misma de judios.

28

Los inmigrantes a la isla fueron los expul-
sados de Espafia de 1492 o sus hijos. En
1912 los italianos ocuparon la isla durante
la guerra turco-italiana y alli se mantuvie-
ron hasta 1944. En esta fecha, los alemanes
se instalaron en la isla y deportaron a la
casi totalidad de los judios, reduciéndolos a
cenizas en los campos de la muerte de Eu-
ropa. Hoy, sélo un pufiado de judios vive
en la Isla de Rodas.

En el apogeo de la vida judia en la isla,
la poblacién hebrea llegdé a 5.000 almas. El
yishuv de Rodas adquirié un relieve moral,
intelectual y religioso que trascendié las
exiguas dimensiones de la isla y el lector
de origen marroqui debe recordar que algo
parecido ocurrié con la comunidad de Te-
tudan (Marruecos). Los rodianos se desta-
caron por su fe, sus creencias, su produc-
cién literaria, por su solvencia moral y por
el respeto que profesaba el uno por el otro.
En judeo-espafiol se llamaban “rodeslies”.

La isla tiene una extensién de 20 millas
de ancho por 45 de largo. Como se sabe,
esta ubicada cerca de la costa occidental
de Turquia, en el Mar Egeo. Fue un parai-
so en ciertos aspectos y mayormente por la
extraordinaria abundancia de frutas.

Amntes de 1522

Segun fuentes hebraicas, Rodas deriva su
nombre de Rodanim, hijo de Javan, hijo de



Japhet, hijo de Noé. Segin Pindaro: los
primeros habitantes fueron los hijos del
s0l, descendientes de la unién del dios sol
con la ninfa Rhodén, cuyo nombre fue dado
a la isla. En el afio 1000 antes de la era co-
mun, los griegos invaden la isla. La per-
dieron a manos de los persas pero fue re-
conquistada ya fuese por atenienses, espar-
tanos, persas o macedonios. En el 773 de la
presente era es ocupada por el Islam. Ocho
afios después se aduefian de ella Sefiores
locales dependientes del Imperio Bizantino.
En 1307, el gobierno bizantino entregd la
isla a los Caballeros de San Juan de Jeru-
salem. Estos permanecieron en la misma
hasta la ocupacién turca de 1523. En 1480
atacan los turcos (guerra turco-Caballeros
de San Juan). Los judios y las judias tu-
vieron una conducta valiente en la guerra,
lo que motivé las felicitaciones del Gran
Maestre de la Orden.

Eaxpulsién de judios de Espafia de 1492

Como consecuencia de la magna expul-
sién de 1492, instalaronse en la isla algu-
nos miles que vivieron junto a los ‘‘roma-
nits” (que asi llamaban los judios a los na-
tivos de la isla). Los judios espafioles lle-
varon a la isla su cultura superior. Como
se sabe, en Espafia eran élite intelectual.
Impusieron su lengua —el espafiol— a los
demés habitantes judios de la isla, entre los
que habia ashkenazies. “Donde quiera que
Jos sefardies se instalaron en numero sig-
nificante, elevaron el nivel de la erudicién
judia”, escribe el autor Dr. Angel.

Expulsién de Rodas

La intolerancia cristiana frente a los ju-
dios de Espafia cundié a la isla de Rodas
gobernada por caballeros cristianos. Se de-
cret6 la expulsion de los judios, a menos que
se convirtieran. Se les dio un plazo de 40
dias para vender sus propiedades. Se bauti-
z6 por la fuerza a los nifios y nifias judios.
Varios hebreos se convirtieron. En 1507
apresaron las autoridades un barco que
navegaba por el Mediterraneo y que trans-
portaba unos 3.000 judios de Africa del Nor-
te y los llevaron presos a la isla. Estos ju-
dios mantuvieron su fe y fueron ayudados
por correligionarios que vivian en islas y
localidades vecinas.

Guerra turco-cristiana de 1522

Atacan los turcos en junio. Judios con-
vertidos por la fuerza y resentidos ayuda-
ron al enemigo. El Doctor Juan Bautista
(antes Jacob Cominto) y el nuevo-cristiano
portugués Blasco Diaz fueron eejcutados
por espionaje. En 1 de enero de 1523, el
Gran Maestre L'Isle d’Adam y sus segui-

dores. derrotados, embarcan rumbo a Can-
dia, Grecia.

Se regocijaron los judios con la victoria
turca. Elijah Capsali de Candia escribib en
en dicha ocasién: “En aquel dia, todos los
esclavos turcos de Rodas fueron liberados,
ya que el Sultan habia estipulado con los
rodianos que no serian muertos. Asimismo,
muchos judios estaban en Rodas como escla-
vos y se libraron por la gracia de Dios. Por
lo demas, todos los judios que habian sido
convertidos en tiempos de las expulsiones
de Rodas —por la fuerza o de grado— re-
tornaron a su fe original. Abrieron la Si-
nagoga que los gentiles habian clausurado”.

Establecimiento de una comunidad sefardi

El Sultin alenté a los judios a estable-
cerse en Rodas. Ofreci6é privilegios a éstos,
como: 19 exoneracién de impuestos por un
periodo de cien afios; 29 disfrute de los be-
neficios de las minas de sulfuro de Rodas;
39 derecho de sepultar y honrar a sus muer-
tos, el de celebrar procesiones funebres (en-
tierros) al cementerio e incluso el de atra-
vesar los barrios musulmanes durante tales
entierros; 49 el privilegio de comer carne
casher, al mismo precio y en las mismas
condiciones que los musulmanes; 59 el de-
recho a una casa por familia judia donada
por el gobierno otomano. Asi se acrecentd
el desarrollo de la colectividad judia en Ro-
das. Llegaron judios desde Salénica, Es-
mirna, Constantinopla, Jerusalem y otras
ciudades. EIl historiador Joseph Hacohen
escribié al respecto: “En aquellos dias, Su-
leiman el Turco envié muchos judios a vivir
en Rodas y éstos residen alli en toda segu-
ridad hasta estos dias”.

Ligeros roces

En un ambiente de rigor religioso impe-
rante, hubo leves roces entre judios sefar-
dies y judios romaniots autéctonos. Dichos
roces fueron motivados por la shehitd (ma-
tanza ritual de reses y de aves). Finalmen-
te, se llegd a un acuerdo: se aplicarian las
leyes de Maiménides en lo material y las de-
cisiones del Rabino Asher —quien era con-
siderado como el jefe espiritual de los ash-
kenazies— para las prohibiciones rituales.
Esto apacigué a la pacifica poblacién judia
y entonces el entendimiento entre sus dis-
tintos elementos fue total. Se impuso la len-
gua espafiola. Una “haskamah” (convenio)
relativo a la industria del vino fue publi-
cado en espafiol. El castellano fue pues la
lengua universal de los judios de Rodas.

Sociedad de judios y mo-judios

Siendo los ocupantes turcos de religién
musulmana, la ley religiosa fue impuesta
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Placa recordatoria fijada en el templo “Shalom”, en Rodas, con los nombres de los mdios de esa
comunidad asesinados por los nazis.

a la isla. Los judios fueron considerados
“d’himmis”, esto es protegidos del Islam.
Tal fue el status de judios y no-judios que
habitaban los paises musulmanes de Orien-
te y Occidente. Dicho status, que en ciertos
aspectos era generoso, por cuanto se garan-
tizaba por el mismo la vida del judio o cris-
tiano, no dejaba de ser veladamente vejato-
rio y a menudo agresivamente vejatorio. El
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judio debia vestirse de modo distinto. El
testimonio judio no podia prevalecer sobre
el testimonio de un musulman, ete., diseri-
minaciones que con el correr del tiempo y
la evoluciéon natural de la cultura y de la
sociedad, fueron suaviziandose o desapare-
ciendo. Mas el turco de Rodas fue tolerante
para el judio, pese a que el mundo musul-
mén de la época tendia a humillar al ju-



Grupo de judios de Rodas a comienzo del siglo XX.

dio, recordandole que debia la vida' a la
magnanimidad y benevolencia del musulmén.

En 1912 la isla es ocupada por los ita-
lianos como consecuencia de su victoria so-
bre los turcos. En 1923, por el Tratado de
Lausanne se reconoce la soberania italiana

sobre 1a isla. Los judios de Rodas gozan de
los derechos y privilegios de los judios de
Italia. Aunque de hecho fueron ligeramente
discriminados con relacion a los habitantes
cristianos, en general, los judios rodianos
vivieron pacificamente y sin problemas de
indole politica.

Alumnos y maestros de la escuela de la Alliance para nifios, en Rodas, hacia 1919.
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Vida econémica

La prosperidad de la isla fue general,
tanto durante el gobierno turco como el ita-
liano. Las fuentes de riqueza judia fueron:
la tierra; la industria textil introducida en
la isla por inmigrantes judeo-espafioles; las
exportaciones; la industria vinicola, bastan-
te importante, que los judios desarrollaron;
la industria de perfumes lograda merced al
desarrollo de la produccién del labdanum,
una secrecién oleorresinosa de varias espe-
cies de rosa. Las minas de sulfuro, impor-
tantes. Se exportaron varios articulos a
Turquia, Palestina, Egipto. Se construyeron
varias viviendas y asi se desarrollé el ne-
gocio inmobiliario. .

Pero luego vino la decadencia econdémica,
con su secuela de crisis y de miseria, au-
mentando el ntimero de pobres. En 1903, es-
cribe a Paris Leon Semach, primer director
de la Alliance Israélite Universelle: “pres-
que tous les Rhodiens sont dans la géne ou
dans la misére”. Muchos alumnos asistian
a clase descalzos. La miseria obligd a mu-
chos rodianos a emigrar a los Estados Uni-
dos, a Africa (Rodesia) y a otros paises.

La ensefianza impartida por la Alliance
vy las escuelas comunales era muy buena,
de manera que los nifios judios rodianos pu-
dieron recibir una buena educacién que les
permitié mejorar el status de sus familias.
Por lo demas, muchos de los jovenes a los
que la pésima situacién econémica de la isla
obligd a emigrar, se hicieron en el extran-
jero médicos, ingenieros ete., y aprendieron
oficios especializados, lo que les permitié
ocupar, a su regreso, puestos de primer
plano, social y econémicamente. La situacién
econémica de Rodas mejord considerable-
mente bajo el gobierno italiano, pero fue de
corta duracién para los judios por cuanto,
al aplicar las autoridades las nefastas le-
yes raciales como consecuencia del pacto
germano-italiano —el Eje Berlin-Roma—
se deterior$ su situacién particular.

Bajo el gobierno turco hubieron los ju-
dios de pagar el impuesto inherente a su
estatuto de d’himmi, llamado jaraj por los
musulmanes; otro impuesto comunal llama-
do kolel, gravaba a los miembros del yishuv.
Las autoridades comunales aplicaban, ade-
mas, una tasa sobre las ventas de carne,
vino y queso, denominada gabela y aumen-
taban su presupuesto con la venta de las
“hazakoth”. Aplicaban asimismo impuestos
menores sobre el valor de la propiedad.

Rabinos y eruditos

La comunidad judia rodiana conocié una
verdadera floracién de sabios rabinos y au-
tores y es curioso constatar que un hecho
semejante ocurrié en Tetuan (Marruecos)
que también fue llamada “Jerusalem de
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Occidente o pequefia Jerusalem”. Rabi Ye-
huda Ibn Verga, por ejemplo, fue amigo
del ilustre Rabi Joseph Karo. Este tltimo
se referia al erudito rodiano en términos
elogiosos y amistosos. El hijo de Ibn Verga,
Shmuel, se corespondia regulamente con
Rabi David Ibn Zimra, uno de los més des-
tacados rabinos de la época, asi como con
Rabi Joseph Karo. Otra figura rabinica del
siglo XVI fue Hayyim Bassan, autor de
cierto numero de “responsa’”. Su hijo Yehiel,
destacado erudito, estudié en Rodas con su
padre y con Rabi Hayyim Alfol. Este fue
considerado como uno de los mas grandes
eruditos de su tiempo. El prestigioso rabino
David Ibn Zimra se dirigia a él con el trato
de “hajam venabdén”, sabio y erudito. Para
concluir este breve capitulo sobre sabios
rabjes y eruditos, no podemos dejar de citar
a los ilustres rabinos Mosheh Israel I y
Mosheh Israel II, entre otros. Escribe el
autor Marc D. Angel: “Es evidente que la
comunidad de Rodas fue bendecida con un
numero considerable de rabinos, eruditos y
autores en el curso de la historia. No es de
sorprender, por lo tanto, que los judios de
Rodas se refiriesen a su ciudad como “chico
Yerushalayim?”.

Educacién

Conforme al sistema ‘“millet”, las auto-
ridades turcas se inhibieron siempre de la
ensefianza de la colectividad judia y ni si-
quiera vieron inconveniente en que ésta ha-
blara un idioma extranjero —el judeo-es-
pafiocl—, prefiriendo esto a que desarrollara
el estudio del turco. Razones politicas indu-
cian a ello. De suerte que la educacién ju-
dia corria a cargo de la misma colectividad,
del modo mas autéonomo. Esta tenia sus es-
cuelas de nifios y nifias (separadas), pero
cuando un director determinado queria mo-
dernizar la ensefianza impartida, los rabi-
nos conservadores ponian el grito en el cielo,
llegando incluso a atacar concretamente el
plantel que con tanto esfuerzo cred el di-
rector Mosheh Franco, irrumpiendo de no-
che en el mismo, destruyendo los archivos
de las matriculas y causando otros desper-
fectos. La campafia del director Abraham
Galante con vistas a modernizar la ense-
fianza merece ser destacada.

Tras un viaje a la isla del Barén y la
Baronesa Edmond de Rothschild en agosto
de 1903, se decidié construir una escuela de
la Alliance Israélite Universelle para ninos
y otra para nifias. Asi, la ensefianza mejo-
16 considerablemente a tal punto que 110
alumnos no-judios, hijos de altas autorida-
des turcas de la isla, hubieron de ser admi-
tidos en los planteles.

A partir de 1912, fecha de la ocupacién
italiana, hubo un control de la ensenhanza
por parte de la nueva autoridad y esto



planteé ciertos problemas a las escuelas de
la Alianza. Los italianos obligaron a las
autoridades docentes a abandonar la in-
clusién del idioma turco y a reemplazarlo
por el italiano. Felizmente no se objets el
estudio del francés y del inglés. Pero los
gobernantes se opusieron con la mayor ve-
hemencia a que el Cénsul de Francia visi-
tara —en calidad de inspector— los plante-
les de la Alliance.

La “juderia” y la poblacién judia

Los sefardies llamaron “juderia” al ba-
rrio judio de Rodas. De modo anilogo se
llamaban en Espafia. Constaba de calles es-
trechas, largas y a veces serpenteantes. La
pavimentacién era de piedra. La calle prin-
cipal era denominada “calle ancha” (en es-
pafiol) y por ella transitaron personas y
procesiones, siendo testigo de la historia de
una colectividad noble, de vida sana y ejem-
plar, pletérica de tradiciones, religiosidad
y recuerdos.

El viajero francés Vietor Guérin estimd
hacia 1850 que la poblacién turca de la isla
era de 5.500 almas y la judia de 1.000. Ha-
cia finales del siglo pasado, Elkam Adler
fij6 el ndmero de pobladores judios en 3.500.
En 1035, Abraham Galante los estimé en
5.000 personas.

Costumbres, tradiciones, creencias

Es curioso notar que las costumbres, tra-
diciones y creencias de la pequefia comuni-
dad judia de Rodas eran andlogas a las de
la judaicidad marroqui. Los nacimientos,
circuncisiones, fadas, bar-mitzvoth, desposo-
rios, bodas, defunciones etc., se celebraban
con el mismo ritual que en las comunidades
marroquies, utilizando el mismo léxico y
observandose la misma solemnidad, el mismo
rigor religioso y familiar. Esto, bien con-
siderado, no tiene nada de extrafo dado
que el origen sefardi de los correligionarios
marroquies y rodianos es el mismo.

Migracién y destruccion

Hubo una tendencia general a la emigra-
cién de una juventud instruida pero caren-
te de trabajo y de medios materiales. Por
lo demas, la incertidumbre en el futuro y
los peligros que se cernian sobre los judios
europeos incentivé y aceleré la emigracion.
La Italia fascista estaba unida a la Alema-
nia nazi. En diciembre de 1936, el nuevo
gobernador de la isla, celoso fascista, toma
medidas antijudias. Cierra el Colegio Rabi-
nico. Obligaciéon de abrir los negocios el
sabado y dias de fiestas judias. Exigié un
millar de tumbas del cementerio judio como
material de construccién para su nueva vi-
vienda. Los predecesores del gobernador De

Vecchi —que tal era el nombre del funcio-
nario de ingrata memoria— acostumbraban
visitar la sinagoga el dia de Rosh Hashana.
Pero esta alta autoridad exigié que el Con-
cejo de 1la Comunidad le visitara en aquel
dia santo.

El 19 de septiembre de 1938 se aplican
las leyes antijudias: prohibicién de sacrifi-
car ritualmente animales; de compra de
propiedad, de emplear sirvientes no-judios,
de mandar a los nifios a las escuelas publi-
cas, ete., ete. En suma, estas fueron, entre
otras, las leyes raciales del Eje.

Se pretendié expulsar de la isla a judios
recién llegados y a otros instalados después
de 1919. El Comité de 1la Comunidad, repre-
sentado por Abraham Elmaleh, David Abou-
lafia y Abraham Franco, protesté ante el
gobernador, pero sin resultado alguno. La
Alliance, por su parte, formulé representa-
ciones ante el mismo gobierno italiano. Es-
timé Mussolini ~—quien, por lo visto, era
més razonable que su gobernador De Ve-
cchi— que los judios con ciudadania italia-
na por virtud del Tratado de Lausanne no
deberian ser expulsados. Por razones de
prestigio personal, el ingrato gobernador
alegd, entonces, que la medida quedaba sus-
pendida, en vez de confesar que sus decisio-
nes habian sido anuladas por la superiori-
dad. Ante la incertidumbre en el futuro, que
asi se dejo planear en las mentes, se inicid
un vasto movimiento de éxodo hacia el ex-
tranjero, mayormente hacia Tanger, Pales-
tina y Estados Unidos de América. Debe-
mos apresurarnos a precisar que el nuevo
gobernador de la isla que sucedi6 a De Ve-
cchi al caer el gobierno fascista de Musso-
lini, fue, mas que benévolo, generoso para
con los judios. Pero, infelizmente, su man-
dato fue muy breve.

Luego comienza en Rodas la mas inhuma-
na ordalia para los judios, su cruel marti-
rologio. La isla fue ocupada por fuerzas
germanas que dominaron a las italianas,
mucho mas numerosas. El 19 de julio de
1944, ordenaron los alemanes a los judios
presentarse al dia siguiente en la Coman-
dancia aérea de Tchemenlik. Un oficial ger-
mano ordend a Jacob Shalem Franco, pre-
sidente de la Comunidad judia, que hiciera
saber a los judios que se llevaran equipaje
y provisiones para diez dias. Y que les pi-
diera entregar sus pertenencias de valor
en un plazo de doce horas. Estas fueron
confiscadas.

“El 23 de julio de 1944, escribe et doctor
Angel, los judios son hacinados en tres pe-
quefios cargueros... El 31 de julio desem-
barcan en El Pireo. Muchos judios mueren
en el curso de la travesia debido a las in-
comodidades del viaje... El 3 de agosto, los
supervivientes son hacinados en trenes y
enviados a Auschwitz. .. De entre los judios
deportados de Rodas, sélo sobrevivieron 151.
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Soldados israelies en Rodas,
1948, colocando una ofrenda
floral en la Calle Ancha.

Veintidés murieron en el curso del viaje,
1.145 en Auschwitz y 437 en los campos de
trabajo. La comunidad sefardi de Rodas na-
ci6 como resultado de la expulsién de los
judios de Espafia. Murié en las cenizas de
los campos de concentracién alemanes”.

La conflagracién mundial termina el 8
de mayo de 1945, en Europa. La isla es ocu-
pada por los ingleses quienes la ceden pos-
teriormente a los griegos. Pero, practica-
mente, la vida judia en Rodas terminé tra-
gicamente y para siempre.

En 1933, el escritor espafiol Guillermo
Diaz-Plaja (de la Real Academia Espafio-
la) —lamentablemente fallecido hace pocos
meses— emprende un vaje, junto con otros
escritores, a Salénica, Esmirna, Rodas y El
Cairo. Entre ellos estaba el también escritor
Don Jacobo Bentata, Z. L.

En su escala de Rodas, recorren Diaz-
Plaja y sus amigos la famosa juderia y alli
son presentados a una distinguida dama ju-
dia —Mazalté de Jacob Israel— quien les
recita viejos y nostdlgicos romances cas-
tellanos.

En 1972, vuelve el citado escritor-acadé-
mico a lo que fue la juderia de Rodas y se
percata de la magnitud del exterminio de
la colectividad judia.

Rememora su entrevista, su inolvidable
entrevista con la dama Mazalté de Jacob
Israel, que estd entre las victimas de la ci-
vilizacién nazi y compone, a su llegada a
Espafia, los siguentes versos!:
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La bandera israeli ondea en Rodas, 1948.

Este que yo no soy y soy yo mismo
(mil novecientos treinta y tres)
caminando la juderia

de Rodas al atardecer

—; T4 querés cantigas viejas?
Mazalté de Jacob Israel

Como una dama de Castilla
Mazalté de Jacob Israel.
—Se pone negra mi memoria
(Mazaltdé de Jacob Israel).
—Se borran mis palabras,
pero mi canto cantaré.

Tres palomas van volando
para el palacio del Rey

vola la una, vola la otra,

ya volaron todas las tres.

Cae la tarde prodigiosa
con su cortina rosicler.

Aposan en un castio
el castio de oro es.

Para el descanso de la hora
traen el agua y la miel

—Cuando yo era mancebica
me enamoraba una vez

de un mancebico como ti
JBuena doncella que topés
—Altas ventanas que tengés
Mazalté de Jacob Israel!



Ahora he vuelto preguntando Mazalté de Jacob Israel.

:Mazalté de Jacob Israel? Se ha puesto negra mi memoria

La juderia estd desierta de las lagrimas y la hiel.

hay acibar donde hubo miel. Pero yo guardo tu recuerdo

Vinieron barbaros del Norte Mazaltdé de Jacob Israel

Mazalté de Jacob Israel. .

Los crematorios de Alemania La sangre ardiente y generosa de todos
consumieron toda la grey. nuestros santos martires, cualquiera que sea

el lugar de su sacrificio, eternamente humea.

Soy un fantasma de mi mismo El pueblo judio, teéforo y fiel, es eterno.

recordando un atardecer

en la juderia de Rodas, 1. Extractados del prélogo de Guillermo Diaz-
mil novecientos treinta y tres. Plaja al libro de Don Jacobo Bentata, “Clara
Las canciones se han apagado como el Sol”.
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LA POESIA JUDEO-ESPANOLA MEDIEVAL *

Dr. MOISES GARZON SERFATY

Confesién

Debo comenzar por confesar que este trabajo carece de originalidad y que el escaso
mérito que pueda tener deriva de la tarea de recopilacién de lo expuesto por otros
autores, de renombre muy superior al mio, acerca del apasionante tema de la poesia
hebrea y mas en particular de la poesia judeo-espaifiola medieval, verdadero motivo de
orgullo para el judaismo.

Como poeta, me he sentido siempre sensibilizado por el tema y ereo que, aunque
es uno de los mas investigados y conocidos entre los temas del judaismo hispano, todo
esfuerzo por aumentar su difusién es valido y encomiable.

En este trabajo he tratado de dar una visién “panoramica” de los aspectos maéis
resaltantes. Hay otros muchos que tocar, desde luego, pero para un trabajo sin mayores
pretensiones, creo que basta.

Consideraciones generales

La poesia judeo-espafiola medieval, que tiene sus primeros balbuceos a mediados del
siglo X, constituye un legado magnifico del Pueblo del Libro a la humanidad.

La riqueza y variedad de su contenido, la espiritualidad v la belleza de su forma,
merecen ser destacados, sobre todo tomando en consideracién las dificiles condiciones
politico-sociales en las que en ciertas épocas le tocéd desarrollarse, si bien sus raices
biblicas y el contacto con la cultura arabe, hizo que no fuera casual ese auge poético
que alcanzé, sino algo légico y natural y que a su brillante estado original se le unie-
ra la veta espiritual de la Biblia, el soplo original, de brillantes metaforas, de majes-
tuoso estilo, de peculiar acento ritmico, caracteristicas que no se circunscribieron a la
poesia sagrada o religiosa sino que también y en buena medida estin presentes en
la poesia profana.

La poesia post-biblica alcanzé su estadio mis elevado y atin no igualado en la
época comprendida entre los siglos X y XV en Espafia. La amigable tolerancia de los
califas 4drabes y de los reyes de los Reinos de Taifas, en contraste con las duras con-
diciones que imponian los visigodos a los judios en nombre de la cruz, fue un factor
importantisimo en el surgimiento de esa pléyade de poetas judios y en el desarrollo
de la poesia judeo-espafiola, que pueden ser comprendidos solamente si se los concibe
en el marco méds amplio del desarrollo de los judios en el estado musulman.

Con los judios de la Corte nace y florece la poesia de la Corte. Protegida por el
mecenazgo de ilustres judios encumbrados, la poesia judeo-espafiola medieval se agiganta
como parte de la gran poesia del Islam manteniendo sus valores y velando por una digna
singularidad. Creada en este medio activo, realista, pleno de vitalidad, hallé un amplio
campo de accién y asi nacié la poesia profana, aporte destacado éste que hizo la poesia
hebrea: la secularizacién, aunque ello no significé en modo alguno que se relegara la
denominada poesia sagrada o religiosa de la vida de todos los dias. Por el contrario,
ésta fue enriquecida y de la poesia religiosa surgieron numerosos centros litargicos de
poetas judeo-espaiioles que han sido incorporados a las expresiones del culto hasta hoy
dia en todas las comunidades judias del mundo.

* Este trabajo fue publicado en SEFARDICA, agosto 1985, Afio 2, N© 3. Publicacién del Centro
de Investigacién y Difusién de la Cultura Sefardi, CIDICSEF, Buenos Aires.
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En la introduccién de la obra Selomo Ibn Gabirol, Poesia secular®, aludiendo a esta
Escuela poética, leemos lo siguiente:

El comienzo de esta Escuela, o mediados del siglo X, fue algo que puede ser consi-
derado como revolucionario. Hasta entonces la poesia hebrea en sus diferentes centros
habia sido casi totalmente poesia sagrada, piyut, creacién lLitdrgica destinada o inser-
tarse en el ritual de oraciones Yy @ adornarlo. Una poesia hebrea rotundamente “pro-
fana’, que se ocupara del hombre y de su mundo, fue creada por primera vez en
Sefarad. Nueva era ésta no sélo por sus temas, por sus géneros y por Su cardcter
secular, sino también por su estilo, que rdpidamente influyé también en la poesia sa-
grada hebraico-espafiola.

No es desdefiable la opinién del ilustre catedratico e investigador Don Federico
Pérez Castro? quien, tras hacer un recuento de los logros y aportes de extraordinarias
mentes judias en diversos campos de la actividad y del saber humanos en las diferentes
comunidades de Europa, de valor decisivo para el judaismo, de las que son radiantes
luminarias intelectuales cuya luz no puede tener ocaso, senala:

Junto a ellas existe también, no puede negarse, una patética poesia sagrada, cuyos
productos son preferentemente quinot —endechas—, lamentaciones elevadas a Dios como
desesperadas plegarias de quienes a duras penas sobrenadaban en el rio de sangre
que las cruzadas habian hecho correr sobre las poblaciones judias de Europa. Pero
nada comparable a la obra filoséfica y artistica de los judios espafioles, de valor hu-
manistico universal, cuyas resonancias salen del dmbito judaico para escucharse en la
gran esfera de la cultura del hombre de todos los tiempos. La misma poesia sagrada
hebraico-espatiola, jqué acentos tan diferentes de los que podemos oir en los poetas
sagrados judios de la Edad Media fuera de Espafia! También en ellas existen quinot
—endechas o lamentaciones— como €s inevitable en el alma del pueblo judio; mas la
poesia sagrada hispano-hebrea sabe superar estos tristes tonos y adentrarse en las
sublimidades del meoplatonismo, en el arrobamiento ascético-mistico, en el preciogismo
de la retérica, en las reflexiones sobre problemas universales humanos como la vanidad
del mundo, la brevedad de la vida, la inestabilidad de las cosas, en la antitesis planteada
por la lucha entre el alma y el cuerpo, en la especulacidn cabalistica, en el simbolismo
de los nimeros, en log motivos astronémicos, en la ardiente polémica sobre la posibilidad
de armonizar la razén y la fe, en los temas de ontologia y teologia especulativa, en
problemas morales como es el de la relacién entre el libre albedrio y la providencia
divina; en tantos otros, en fin, en los que los poetas hispano-hebreos no tienen parangén
con el resto de los poetas judios de la Europa medieval.

Habia pues un campo abonado para est poesia que David Gonzalo Maeso 3 califica
de “verdadero milagro literario, por las circunstancias de su aparicién subita, rdpido
y pujante desarrollo, abundancia y variedad de sus poemas, numerosidad de los vates
y altura de su numen creador”.

De este “milagro literario” hay varios aspectos que merecen ser destacados. Pri-
mero, el ascenso rapido, de apenas medio siglo, desde sus inicios hasta alcanzar la
perfecciéon formal que caracteriza la época Aurea en las literaturas. Es asi que refirién-
dose a los poetas hebraico-espafioles, dice Abraham Ben David*:

En los dias de Hasday (ibn Saprut: 915-970) comenzaron o balbucear, y en los de
R. Samuel ha-Naguid (993-1056) alzaron lao wvoz. Es decir, solamente unos decenios
de separacién entre ambos personajes, siete u ocho como méaximo. No es necesario
recordar que ese periodo de iniciacion suele durar siglos en todas las literaturas, por
ejemplo, en la latina y las romances; mas también es verdad que el vehiculo de esas
composiciones literarias, la lengua santa, existia ya desde hacia muchos siglos y en
ella se habia plasmado la sin par literatura biblica, con sus grandes producciones

en prosa y verso, y después la postbiblica. Con todo, no es menos cierto que el viejo

1. Selomé Ibn Gabirol - Poesia Secular. Prologo: Dan Pagis. Seleccién Traduccibén y notas:
Elena Romero, Edicién Bilingiie. Ediciones Alfaguara, Madrid, 1978, pag. XIX.

2. Programiética. Conferencia de Don Federico Pérez Castro, en “Actas del Primer Simposio de
Estudios Sefardies”. Instituto Arias Montano, Madrid, 1970. Pag. 12 y 13.

3. David Gonzalo Maeso, “El Legado del Judafsmo Espafiol”, Editora Nacional, Madrid, 1972,
Pag. 159.

4. TEste autor es su Séfer ha-Cabbalah, “Libro de la tradicién”, consigna interesantes datos acerca
de los judios espafioles, desde “la iraslacién del Rabinato a Espafia” con la venida de R. Hanok
(948) hasta la llegada de los almohades (1146), siendo Abraham ibn Ezra (1167) el qltimo
escritor que menciona.
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idioma biblico era en aquella sazén un instrumento arcaico, necesitado de una trans-
formacién a fondo y una adaptacién a las exigencias ideolégicas y verbales de la
época. Tal la labor previa o simultdnea que hubieron de realizar gramaticos y poetas
¥, posteriormente, completaron los traductores. Precisamente la simultaneidad en
el cultivo de la Lingiiistica (Gramatica y Lexicologia) y la Poesia, con una orienta-
cién manifiesta hacia la Escrituristica en la primera, y fuerte inspiracién biblica en
la segunda, son otras curiosas facetas que importa destacar.

También es digno de admiracién el crecido niimero de poetas que florecieron en el
decurso de esos siglos. En realidad puede afirmarse que todo escritor hispano-judio,
cualquiera que fuese su trayectoria literaria, era ademads, y aun dirfamos en la mayo-
ria de los casos, ante todo, poeta. Eso demuestra el entrafiable amor que sentia hacia
la poesia, y la aurecla de veneracién y alta estima que circundaba al poeta.

Otra consideracién de caracter general quisiéramos afiadir, y es que tan extraordina-
ria importancia reviste la poesia en la literatura que nos ocupa, que por la ausencia
de algunos géneros literarios importantes en otras, cual es la Dramitica, la Novelis-
tica, la Oratoria y hasta la Historia, por la especial matizacién que otros adoptaron
en la hispano-judia, la abundancia de obras cientificas, juridicas y las mismas exegé-
ticas, que hoy acertadamente se excluyen del campo literario, y por el influjo omnimodo
que en la poesia ejercen todas las corrientes ideolégicas y campos del saber; desde la
Biblia y sus comentarios hasta los “testamentos literarios”, bien puede afirmarse que
la poesia en cierto modo asume la consideracién general de literatura, dado que en
ella es la principal y mds completa manifestacién del genio literario hispano-judio,
vy a ella convergen todas las corrientes espirituales. Y aun diriamos més: esa poesia,
cualesquiera que sean sus modalidades, casi siempre lleva un marcado caracter religioso
0 va esmaltada al menos de multitud de irisaciones biblicas, que le confieren especial

realce”.

Formas y temas de la poesia judeo-espaiiola medieval

Los judios espafioles, beneficiarios y colaboradores del clima cultural de la época,
munidos del instrumental cientifico, filoséfico y filolégico necesario, refinaron su sen-
timiento literario y, en posesién de una lengua hebrea restaurada y acrecida gracias
al feliz cotejo con el drabe, dieron a la luz maravillosas composiciones poéticas en las
cuales la inspiracién va desde las cumbres de lo sublime en la poesia religiosa, hasta
la gracia risuefla y delicada de sus poesias florales y amorosas. Esta poesia, en sus
dos facetas, religiosa y profana, se revistié de las formas tipicas y tradicionales del
estrofismo de base biblica, formas estréficas andlogas a las empleadas por la poesia
popular hispano-musulmana.

Veamos lo que con respecto a la lengua, formas y temas de esta Escuela se nos
dice en la Introduccién del libro “Selomé Ibn Gabirol...”’s:

“El desarrollo de esta Escuela fue una de las manifestaciones mas espléndidas de
aquella fértil fusiéon entre la cultura judia y la 4rabe, conocida ya en Oriente, antes
de que se erigiera el centro espafiol, en materias de filosofia, de ciencias y de pensa-
miento religioso. La mayoria de las obras en estos campos fueron escritas por judios
en lengua 4rabe, incluso cuando trataban de lingiiistica hebrea o de comentaristica
biblica. En Sefarad continué ese desarrollo; pero aqui, en virtud de circunstancias
histéricas especiales, se anadié6 un elemento literario y lingiiistico especifico: se forméd
una escuela de poesia hebrea cuya esencia estaba precisamente en la lengua en la
que se escribiera. Ciertamente la Escuela recibié, voluntaria y conscientemente, nu-
merosos principios fundamentales de la poesia 4rabe: formas y paradigmas, temas
vy géneros, modos retéricos, e incluso hizo de ellos modelo estético. Pero los poetas y
sus lectores vieron en todo ello un instrumento para embellecer la expresién hebrea
a la luz del modelo hebreo clasico: la Biblia. Claro estd que los libros sagrados habian
sido de siempre el fundamento de la normativa juridico-religiosa y de la oracién en el
judaismo; pero hasta la época espafiola no habian servido de fuente estilistica y lingiiis-
tica de nuevas creaciones.

El antiguo piyut habia preferido unos estratos lingiiisticos y en parte incluso habia
adoptado su propia lengua esotérica. Frente a ello, cautiva estuvo la Escuela espafiola,
va desde el comienzo de su andadura y al principio fundamentalmente en la poesia
secular, de la lengua y el estilo biblico. Era esto un auténtico Renacimiento, encami-
nado a una produccién ramificada y en desarrollo.

Precisamente, la vuelta a la fuente méis antigua resulté ser, pues, una gran inova-
cién en la que se fundian otros elementos, a saber: el sentimiento de renovacién que

5. Op. Cit. (Ver nota niim. 1), P4gs, XIX y XX.
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habia de hecho en la misma creacién de una posia secular; el espiritu de racionalismo
de la época, que se plasmd, por ejemplo, en la investigacién lingiiistica de la Biblia y
en la fijacién de sus reglas gramaticales como norma obligada en la poesia; y una
conciencia nacionalista evidente que realzaba la importancia de la lengua hebrea anti-
gua, la cldsica. Resuena en ello también el eco de la competicién espiritual con los
arabes, que habian hecho del estilo del Cordn un modelo teolégico-estético y habian
desarrollado instrumentos lingiiisticos y poéticos para explicarlo. Estos elementos, que
ya se advertian en la produccién de rab Sa’adia Gaén en Babel en el siglo X, encon-
traron expresién teérico-poética en el gran poema de Ibn Gabirol EI Collar” (Ha'anac).

La poesia de la Escuela se plasm6 como hemos dicho, en una sintesis entre el rena-
cimiento biblico y la absorcién de elementos de la poesia arabe. Los metros cuantita-
tivos arabes fueron adaptados al hebreo ya a comienzos de la Escuela y adoptados
como ley inmutable. Lo mismo ha de decirse del sistema de rima, que es, por un lado,
el arabe clasico de la gasida monorrima, y por otro, el Arabe andaluz especifico de la
moazxaje (muwassah), poesia estréfica formada por un breve estribillo inicial (opeio-
nal), un terceto monorrimo (o mudanza) con rima cambiante en cada estrofa y un
verso final (o vuelta) con la misma rima del estribillo. En ocasiones finaliza con unos
versos en lengua romance: las conocidas jarchas.

Con estos esquemas formales se desarrolla entonces una poesia secular hebrea rami-
ficada y llena de matices, cuyos géneros —cantos de alabanza, endechas, cantos de
amor, poemas baquicos, cantos a la naturaleza, poemas filoséficos, satiras, poemas de
quejas y otros muchos—, si bien fueron influidos también por el arabe, fueron sin
embargo adaptados al hebreo, reflejando una realidad social nueva”.

En relacién a los temas, una autoridad de prestigio en la materia como lo es el
_Dr. José Maria Millas Vallicrosa ¢, nos dice:

En cuanto a lo temdtica de esta poesia sagrada hebraico-espaiiola, en lineas genera-
les puede reducirse a la de los Salmos. La linea emotiva es la misma. Pero la mocién
de afectos ha prendido en un mundo nuevo de ideas y sentimientos, los horizontes se
han dilatado, las perspectivas han cobrado un relieve o una hondura insospechadas, en
armonia con el grado de saturacién cultural de aquella sociedad. El tema central de la
lirica de los Salmos, el latréutico, con el cual el salmista conjura a toda la creacién
para prorrumpir en un himno de adoracién a Dios, ha proliferado con grandes acentos
en la poesia religiosa hebraico-espafiola, embebidos como estaban muchos de sus autores
en alta filosofia meoplaténica. Se canta a Dios en su soberana trascendencia, en su
inaccesible unidad, en su pujanza infinita, en su bondad providente y paternal; el poeta
acompafia su canto con el de las altas esferas, el de los espiritus puros o dngeles,
jerarquizados en milicias y potestades, mensajeros de las érdenes de Dios. El poeta se
asocia al himno de la naturaleza viviente que, desde el encumbrado cedro del Libano
al humilde hinojo, proclama la gloria del Serior; oye la voz de los mares y de los
huracanes, la de los cuatro elementos y la de la materia gue, actuada por las distintas
formas, entra en la existencia cantando al Creador. Pero, sobre todo, la que ha de
presidir el canto latréutico es el alma humana, hija de Dios, sellada con su imagen,
heredera de sus mercedes y de su gracia. No hay que encarecer el vigor, la alteza que
todo este aparato filoséfico, cosmolégico, infunde a los nuevos himnos sagrados, asi
como el arte y la fidelidad al canon emotivo biblico, con que nuestros poetas supieron
aiiadir nuevas y mobles resonancias laudatorias al arpa de David.

Otro tema davidico es el salmo deprecativo y penitencial. Lo que el anterior tiene de
rapto exultante tiene éste de honduras y entrafiabilidad. Es la misma veta genmerosa,
pero aqui bucea por el mundo interior del alma, por los senos de la conciencia, para
comprender la falta cometida y confesarse contrita ante la faz misericordiosa del Sefior.
Este mundo animico es tan rico, 8t nmo mds tenso, de emocidn que el mundo externo;
en él deponen la labilidad humana, los enemigos del alma en su lucha por el bien, el
aparente triunfo de los impios, los estigmas del pecado, la guiadora presencia de Dios
y su infinita clemencia. Estas notas graves y profundas de la lira davidica encon-
traron amplias resonancias en manos de los poetas hebraico-espaiioles. El sentimiento
por la infraccién que el pecado supone en el orden superior de la Creacidén, en el orden
de la santidad, que es el orden del Sewor, la CONCIENCIA DE PECADO, una autén-
tica contricién, es vivisima entre los poetas penitenciales y deprecativos. Es una pon-

6. José Maria Millas Vallicrosa, “La Poesia hebraica post-biblica”, Barcelona 1953, (citado en la
publicacién “Tor Hazahav” —La Edad de Oro de la Poesia Judeo-Espanola— Antologia. Or-
ganizacién Sionista Mundial. Departamento de Asuntos Sefardies. Seccién Latinoamericana.
Israel, mayo. 1976. P4gs. 8-13).
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deracién sustentativa de un déficit en el orden de la santidad, y de la necesidad de
su reposicion, que se espera de la merced condenadora del Sefior.

Pero esta pura veta biblica se colorea luego en miltiple gama, merced a las luces que
el poeta, pidiendo prestado a la psicologia de su tiempo, introduce en su mundo exterior.
El afdn del poeta se vuelca en los dmbitos de su mundo interior, gusta de hacer intros-
peceidn, se enfrenta con su alma, como para pedirle cuentas de su gestion, y desci-
brela @ modo de pura centella de las luces del Sefior pero encerrada en la lébrega
mazmorra del cuerpo, pobre ave caida que se debate en su jaula: el alma espiritual
no puede gobernar el cuerpo, puesto que muy a menudo la suplanta un terrible enemigo,
el apetito concupiscente, dejandola en el iltimo limite del oprobio. Todo hay que espe-
rarlo de la gratuite y paternal ayuda del Sefior, que mo puede olvidarse de su hija
abatida. El tema penitencial adquiere de este modo un fuerte dramatismo, desarro-
lléndose, a veces, en forma de didlogo, a la manera de los DIALOGOS entre el cuerpo
y el alma, tan en boga en las literaturas medievales. Amplios desenvolvimientos pre-
sentdndose en lo pertinente a escatologia, pero conviene dejar bien sentado que estas
poesias deprecativas y penitenciales han sabido guardar absoluta fidelidad o la_fér-
mula biblica de armonia entre la libertad humana y la presciente providencia de Dios.

Si en los dos temas anteriores la posicién de la lirica judaica puede decirse que es
comun a la cristiana, veneros fluyentes de la Biblia como son las dos, no puede decirse
lo mismo de otro tema, que en rigor estd en la confluencia de los primeros: el amor
mistico al Sefior y a su Mesias. Siempre tuvo Israel clara conciencia de su caricter de
pueblo elegido, que concertd un acto de alianza con Dios; a lo largo de la historia
biblica, en los Salmos y en los Profetas, esta relacién se expresa en formas cada vez
m4s acentuadas; es un amor de dileccién, de mutua complacencia que llega a sim-
bolizarse en el puro amor de los esposos. La valoracién del Cantar de los Cantares en
el canon biblico es el mAas alto exponente de ello. El Mesias era las arras de estos
desposorios”.

Nuestros poetas se mueven dentro de esta posicién especificamente judaica, y desde
su destierro gimen por la restauracion de aquel dulce vinculo afectivo: sélo se explican
la larga ausencia del Amado por los pecados de la esposa, hacen confesion de éstos y
gimen para que cundan otra vez los amores de los jévenes tiempos esponsalicios. Que
el Mesias sea el enviado de Dios, que traiga en prenda estos amores y la reconciliacién
definitiva de Israel. Son poesias salidas de la mds profunda entrafia de Israel, grdvidas
de ligrimas, y que en todo caso se resuelven en una consoladora esperanza en el Senor,
quien sabrd superar todo desfallecimiento. Nuestros poetas culminaron en estas poesias,
adaptdronles, a veces, ciertos ornatos y aromas de la poesia amatoria de los musul-
manes, y puede decirse que en sus producciones han prestado el mejor bdlsamo de
consolacion al alma israelita, fatigade y enferma en su milenario destierro.

Ya dijimos anteriormente cémo el molde que de preferencia eligié la poesia religiosa
hebraico-espaiiola no fue el de la poesia cldsica drabe, sino andlogo al de la poesia po-
pular hispano-drabe, de base coral, como la vieja poesia de la Sinagoga. La poesia
popular andaluza puede calificarse de poesia de frontera, pues mos revela cémo la
Espafia musulmana venia a ser también una provincia de la gran Romania medieval,
en la cual en modo alguno se apagaron los ecos del romance patrio. Un habla romance
era vehiculo de la expresion cotidiana, y aun poética, en amplias zonas de la Espaiia
musulmana: entre mozdrabes, renegados, esclavos, drabes o judios, sonando, a veces
en lg curia y en el palacio. En esta frontera de la Romania, en contacto con la cdlida
atmésfera cultural que se respiraba en Andalucia meduraron rdpidamente formas poé-
ticas romances, desprendidas de la raigambre del latin vulgar, de ascendencia biblica,
y dentro de aquel abigarramiento de pueblos mo podia eludirse cierta amalgama de
expresiones, formas y procedimientos. De aqui que en pleno clima cordobés, y ya desde
el siglo X, se formara una poesia popular, extraiia, por no decir opuesta, a la de la
preceptiva cldsica drabe: solia ser amétrica, estréfica, con estribillo que era introducido
por una rima comin o todas las estrofas, usaba una lengua drabe llena de vulgarismos
y de expresiones romances. Esto explica el desprecio con que miran a esta poesia los
antologistas y criticos literarios drabes y que mo nos hayan llegado muchos especimenes
de la misma. Pues bien, en este molde (mustayah) gustaron wvaciar, con frecuencia,
sus poesias religiosas los poetas judaico-espafioles, de modo que lo que la poesia drabe
dejaba para sus mds viles estadios fue elevado por los judios espaiioles a molde pre-
ferido para su poesia sagrada. Es que ellos percibirian que dicha forma poética popular
no era extrafia a la forma poética biblica, que también era popular, estréfica, con res-
ponsorios que eran repetidos por log coros. Y en sus manos esta forma, tan lirica y
coral, multiplicé sus tipos y esquemas, de modo que con toda seguridad su poesia mos
ofrece hoy dia la floracién, el muestrario mds espléndido de aquel sistema lirico.
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En cuanto a la temdtica de su poesia profana, los poetas hebraico-espafioles —en
general, los mismos nombres que exornan la poesia religiosa: Shemuel Ibn Nagrella,
Shelomé Ibn Gabirol, Moshé Ibn Ezra, Iehuda Halevi, Abraham Ibn Ezra, etc.— fueron
admirables intérpretes de los sentimientos mds caros en el alma humana: el amor, en
sug poesias idilicas y epitaldmicas: la belleza de la naturaleza, en sus poesias florales;
el sentimiento de la amistad, en sus elegias y congratulaciones; tampoco fueron insen-
sibles al halago del buen wino, consuelo del dnimo cuitado. En general, estos hebraico-
espafioles fueron en su poesia profana directamente tributarios de la poesia ardbiga,
que habia florecido y florecia aun tan brillantemente en el Al-Andalus; sin embargo,
hay que recomocer que en Sus Poesias amMorosas Mmuestran una contencion, una dignidad
que les evita caer en el sensualismo orgidstico, frecuente escollo de la lirica amorosa
musulmana; se celebra, en general, un amor que tiende o sublimarse en el amor de es-
ponsales, de la futura reina del hogar y madre de una nueva generacion. En estas
bellas poesias epitaldmicas que compusieron nuestros poetas hebraicoespaiioles —sin-
gularmente las de Iehuda Halevi— se respira todo el prestigio del hogar judaico, y los
amables ecos del Cantar de los Cantares pasan como un aure de Juventud.

También se distinguieron en lo poesia floral, en cantar la dulce legada de la pri-
mavera, la sibita eclosién de los capullos, el recamado de los arriates, el zureo de las
palomas en lo enramada o el regocijado gorjeo de las aves al saludar lo aurora. En
esto los poetas hebraicoespaoles fueron hdbiles imitadores de los autores drabes de
poesias nawriyat (florales), género que en Espafia, tierra de jardines, prohijé feliz-
mente. Pero no es solamente en el marco cerrado del jardin drabe que se produce esta
poesia sino que, a veces, se mueve en el flanco luminoso de los oteros

Si bien en algunas de estas poesias de inspiracién profana se emplea el tipo estro-
fico, en general, se sigue la pauta prestigiosa de la kasida drabe, algo monétona de
ritmo pero rumbosa como una alcatifa oriental. Hay que hacer constar que en algunas
de sus poesias profanas de molde estréfico, los poetas hebraicoespaiioles insertaron a
modo de vueltas o de tornadas, versos finales redactados en romance o en uUn« mezela
de drabe y romance, de modo que gracias a ellos tenemos las mds antiguas muestras de
poesia romance espaiiola.

Divisiones

Ya anotamos antes una divisién béasica entre “Shiré Kodesh”, poesias sagradas y
“Shiré Hol”, poesias profanas. Gonzalo Maeso’ afiade un tercer grupo de ‘‘poesia
mizta”, aunque afirma que la mayor parte de las conservadas son de caracter religioso,
y tenian como suprema finalidad, aparte de la expansién natural del fervor mistico,
uncién o compuncién del poeta, consolar a sus correligionarios. Por eso dice el citado
Abrasham Ben David: Todos éstos fueron grandes sabios y santos alentadores de Is-
rael con poemas y cdnticos de comsolacion.

No es facil hacer una clasificacién completa atendiendo a los géneros y subgéneros
literarios por presentar los poemas de los vates judeo-espafioles aspectos multiples e
interferencias omnimodas, religiosas y profanas, cientificas, cabalisticas, cosmolégicas,
narrativas, didacticas, liricas, noolégicas y filoséficas. Si ademas quisiéramos clasificar
esta creacién poética atendiendo a sus manifestaciones en el orden histérico de su apa-
ricién, o en su aspecto ideal, es decir tomando en cuenta sus matices infinitos y sus
peculiaridades de acuerdo a la época, agrupacién, escuela e individuos, la dificultad
ho haria sino aumentar. Aun los tres géneros poéticos fundamentales no nos sirven de
gran ayuda. En efecto, de la épica, la lirica y la dramética, casi Gnicamente podemos
servirnos de la segunda ya que en el campo de la poesia judeo-espafiola medieval, ni
la épica ni la dramdtica tienen lugar, pero a pesar de esa carencia permanece viva,
fuerte, pujante y nos ofrece otras variantes que no florecieron en otras literaturas, al
menos en la misma forma.

Ni siquiera geograficamente podriamos establecer una divisién. A mediados del siglo
XII con la llegada de los almohades, la historia del judaismo espafol sufre una sacu-
dida importante. El desplazamiento de comunidades judias hacia la Espafia cristiana
se acentGa. Las comunidades de la Espafia adrabe se debilitan. Desde luego que aun
antes de esta conmocién y también después, eminentes ingenios judios descollaron en
ambas Espafias y a los mismos personajes podemos verlos en diferentes épocas de
su vida residenciados en distintas localidades de la geografia hispana. De esa situacién,
el Profesor José Maria Lacalle ® se expresa asi: Con los almohades termina el esplendor

7. David Gonzalo Maeso. Op. cit. Pag. 161.
8. José Maria Lacalle. “Los Judios Espafioles”. Sayma Ediciones y Publicaciones. Barcelona,
1961, pag. 57.
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de las comunidades judias entre los musulmanes, que marchardin ahora (otra vez:
“iSalte de tu tierra...!”) hacia los reinos cristianos donde sus correligionarios estin
viviendo la continuacion de la época de oro del judaismo postbiblico que hacia doscientos
afios se habia engendrado en el ambiente abierto, generoso y claro de la Cérdoba de
Abderramdn I11”.

Toledo, con Alfonso X el Sabio, alumbrara los frutos, en el primer Renacimiento
de dimensiones europeas, de aquella gestacién hebreo-musulmana que, como un gesto
més de la precocidad hispénica, se adelantd en dos siglos al movimiento humanista de
la Italia del cuatrocientos.

A pesar de las salvedades antes anotadas, el Profesor Gonzalo Maeso® a fin de
desplegar el panorama de la poesia hebraico-espafiola en su conjunto sistematizado,
expone la clasificaciéon general de la misma:

latréutica
litdrgica
himnica
Mistica (epitaldmica, cabalistica)
SAGRADA precativa
penitencial
sionista
mesidnica
\
( naturalista
floral
baquica
Liri amorosa
Tieq hedonistica
patridtica
PROFANA < panegirica
amistosa
Diddctica
Satirica
L Enigmadtica
P
. . elegia de tipo comunal
Epico-lirica elegia de tema particular
MIXTA
Y cosmolégica
Filoséfica gnémica

Cronolégicamente, se podrian establecer tres periodos en el ciclo vital de esta poesia:.

1. de iniciacién (siglo X);
2. de florecimiento (época de oro, siglo XI-XII);
3. de descenso (siglo XIII-XV).

Por supuesto que en esta idltima clasificacién coinciden muchos autores, pero es de
justicia destacar que aun en ese periodo de descenso y a raiz de la expulsién de la
peninsula, esa poesia, asi como otras manifestaciones literarias, filoséficas y del saber
judio en general, abrieron las puertas del llamado Renacimiento europeo, que no hu-
biera sido posible sin esa maravillosa llave judia.

Pero, volviendo al tema que nos ocupa y aun saliéndonos del periodo medieval se-
fialado en el titulo, veamos lo que el Dr. José Maria Millis Vallicrosa '® nos dice con

9. Op. Cit. P4gs. 164-165.
10. José Maria Millds Vallicrosa. Op. cit. Pags. 13-15.
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respecto al florecimiento y descenso de la poesia hebraico-espafiola y a su influencia
en otras latitudes, fuera de Espafia, y por supuesto también acerca del influjo que reci-
bi6 de la nueva sociedad renacentista y post-renacentista, en el que él denomina el
periodo galilaico-italiano.

Durante este largo curso de cinco siglos, del X al XV, que abraza el periodo espuaiiol,
hubo claro estd, una época que puede llamarse de oro, la que va desde Shemuel Ibn
Nagrella hasta Abraham Ibn Ezra, y que ofrece los preclaros nombres de un Shelomé
Ibn Gabirol, de Moshé Ibn Ezra o Iehuda Halevi. Al lado de ellos hay otros nombres
menos conocidos, pero también notables poetas, como Ibn Gaiat, Ibn al Tabdn y otros.
También incluimos algunos poetas representativos del Noreste de Francia y Sud de
Alemania. Desde el siglo XIII puede decirse que la poesia hebraicoespaiiola entra en
una época de estacionamiento, o, mejor, de decadencia: los poetas ya no viven ahora
en drea de cultura drabe sino que se mueven en ambiente cristiano, en Toledo o Bar-
celona, en Castilla, en Aragén o Catalunia. Ello significa que, a veces, hay como cierta
influencia de la lirica trovadoresca o de la cortesana de los Cancioneros™. Singular-
mente puede ello decirse del poeta castellano Iehudd Abulafia y de los catalanoarago-
neses Shelomé Bonafed y Meshulam de Piera. Estos poetas, epigonos de und genera-
cién, fueron los que traspasaron la divina Uama de la poesia a otros que, allende los
mares, les sucederian en el periodo siguiente.

PERIODO GALILAICO-ITALIANO llamamos al que se extiende desde principios
del siglo XVI hasta fines del XVII, y lo llamamos asi, a base de los dos mucleos mds
representativos de poesia hebraica, y ambos de solera espafiola o sefardi: en Safed, en
la Galilea, micleo de misticos sonadores, de cabalistas y poetas; en la Italia posre-
nacentista, llena de ciudades principescas y cultas, como Ferrara, Parma, Venecia, y
en las cuales los poetas hebraicos fueron mds fdcilmente permeables al prestigio de
la poesia europea, tanto en su temdtica como en su forma.

El grupo de Safed estaba formado por judios espafioles de Espana, los cuales bajo
el régimen de favorable acogida dispensada por los sultanes turcos, singularmente por
Solimdn el Magnifico, y por su hijo Selim, se habian instalado en la amable y pinto-
resca poblacion de Safed, en la Alta Galilea, cabe a panoramas magnificos, entre el
Libano y el Lago de Genazaret. Alli, en una atmésfera de paz y de idilio, aquellos ac-
tores dieron pdbulo a los sentimientos misticos, mesidnicos y cabalisticos que en aquella
época, tan torturada para los judios espafioles, prohijaron particularmente en su
corazén, siguiendo las tradiciones que alentaban en el Judaismo espafiol durante la
centuria décimo-quinta. La imagen de aquel Mesias, tan querido y esperado, no podia
faltar de la mente de los judios de Safed, los cuales, como de costumbre, asociaban las
persecuciones sufridas con los progromos del advenimiento del Mesias. La Cdbala que
ellos profesaban, aunque tocade de afanes especulativos y metafisicos, también se
centraba de preferencia en la maraville y taumaturgio de los sofiados dias mesidnicos.
Nada tiene, pues, de extrafio que tales sentimientos cuajaran en una poesia religiosa
y mistica, la cual, siguiendo en buena parte los antiguos modelos espafioles, dio lugar a
bellas composiciones. Muy célebre y bella es lo poesia de Shelomd Alcabez conocida por
su verso inicial Leja Dodi, Likrat Kala: “Ven, amado mio, ven oh desposada”, la cual
influida por el Cantar de los Cantares, es a modo de un requiebro epitaldmico entre el
Mesias e Israel; dicha bellisima poesia ha logrado autoridad casi candnica en todas
las sinagogas, tanto sefaradies como asquenazies, las cuales la entonan con una dulce
melodia al llegar el sibado. Debemos hacer notar que algunas de estas poesias hebrai-
cag escritas en Safed se cantaban con viejas melodias espafiolas, y que aun en los ma-
nuscritos se indica a veces, el titulo de la cancién castellana con cuya melodia se acom-
pafia la correspondiente poesia hebraica. De este grupo son también notables poetas
Israel Ndjera (o Nayara), Luria, de tendencia muy filoséfica.

También la mayor parte de los poetas hebraicos que florecieron en Italia durante
este periodo som oriundos de Espaiia y se hicieron eco, en su nueva patria, de las con-
sagradas tradiciones poéticas de Sefarad. Sin embargo, hemos de subroyar que en el
abierto ambiente que se respiraba en muchas ciudades italianas los judios ya fueron
sensibles y permeables a la cultura que los rodeaba, no sélo la cultura cientifica sino
lo. misma técnica literaria. Y asi la direccién que alli observamos es contraria, en ge-
neral, a lo observada en el circulo de Safed, introvertido en sus temas seculares. Los
poetas hebraicos italianos de este periodo ya se dejan ganar, a veces, por la temdtica
en boga entre los cristianos y aun por el prestigio de formas retéricas como la del
soneto, empleado con cierta frecuencia por nuestros poetas. Claro estd que permeabi-

11. Es interesante que entre algunos poetas cristianos y judios o cenversos, de los siglos XIV y XV,
hubo muy estrechas relaciones.
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lidad a nuevos ambientes culturales y literarios no tenia que significar en estos poetas
un olvido de los antiguos temas entrafiables, y asi vemos que alguno de dichos poetas
quiere hermanar el ideal de amor a la ciencia con el de la fidelidad a Sién.

Parecidos conceptos en cuanto a la influencia de la poesia hebrea de Espafia, po-
demos leer en la obra Selomé Ibn Gabirol...™2:

La invasién de los almohades puso fin al Al-Andalus judio y la poesia hebrea pasé
a mediados del siglo XII a la Espafia cristiana, cuyas fronteras iban amplidndose en
el proceso de la Reconquista. En su época postelisica continué la Escuela intencionada-
mente la tradicién andalusi, pero la modificé bastante a resultas, por un lado, del
encuentro con la cultura cristiana, y, por otro, del desarrollo interno inmanente. El fin
de la Escuela sobre tierra espafiola vino con la expulsién de los judios en 1492. Los
expulsos y sus descendientes continuaron su tradicién en las tierras de su nuevo cobijo,
como Turquia y en el Norte de Africa; pero ya en la época de su florecimiento habia
influido la Escuela en centros judios de otros puises, tanto cristianos como musulmanes,
Yy siguidé influyendo en todo el mundo judio hasta el siglo XVIII.

Esta influencia tiene su origen tanto en el prestigio del judaismo de Sefarad como
en las cualidades literarias de su poesia. Y asi esas cualidades cristalizaron en unos
moldes estilisticos y en una teoria poética que, a pesar de ser normativa y constrifiente,
no ahogé la fuerza de creacién. Todos los poetas de la Escuela actuaron consciente y
voluntariamente en el marco de sus reglas y se sintieron orgullosos no sélo de sus
aportaciones a la Escuela sino también de las aportaciones de sus predecesores. Las
convenciones que cristalizaron en sus comienzos no fueron a los ojos de sus autores
pesadas cadenas, sino modelo estético con el que cada poeta estaba obligado a confron-
tarse nuevamente. Muchos géneros convencionales se modificaban de poema a poema,
esencialmente en minimas y sutiles variaciones retéricas a ampliaciones teméiticas; pero
a pesar de ello, también tenia aqui una funcién decisiva la expresién individual. Todos
los grandes poetas de la época musulmana y de la cristiana y muchos de los menos
conocidos escribieron también poemas especificos que expresaban su fortuna y su ca-
racter y ponian de relieve su propia personalidad...”.

A través de este rapido vistazo, la poesia de los judios espafioles ha sido puesta a
tu alcance, amigo lector. Espero haber despertado al menos tu interés por el tema y
el deseo de ahondar en él, asi como el interés en difundirlo.

Cuanto méas lo conozcamos, méas nos sentiremos atraidos. Cuanto méis lo hagamos co-
nocer por otros, mas seremos apreciados. Ademés de como Pueblo del Libro, seremos
conocidos como el Pueblo de los Poetas.

{ Qué mejores titulos para un pueblo cuyos hijos lloran y rien, sufren y gozan, viven
y mueren, siglo tras siglo, avanzando por la historia y haciéndola avanzar, con un libro
por estandarte y una poesia por himno!

12. Op. Cit. (Ver nota nim. 1). Pags. XXI y XXIIL
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EL MENSAJE 5.746
DE ALBERTO ADATTO

Especial para MAGUEN (Escudo)

Alberto Adatto el autor de este mensaje,
nacido en Estambul, Turquia, es uno de los
estudiosos e investigadores del judeo-espa-
fiol, y poseedor, junto con su familia, de
una de las mas grandes bibliotecas y heme-
rotecas que existen en la actualidad en ca-
racteres Rashi. Retirado del ejército nortea-
mericano, en el que desempefié una larga y
distinguida carrera, se dedica actualmente
a incrementar el caudal literario en ladino,
para uso de los investigadores presentes y
futuros de la historia de los expulsados ju-
dios de Espafia y de sus descendientes hasta
la fecha.

Habiendo viajado extensamente por el
Viejo Mundo, trab6é amistad con un gran ni-
mero de correligionarios y de no judios. A
ese numeroso grupo de amigos dirigié, des-
pués que habiase iniciado el afio hebreo
5.746, las palabras que siguen, redactadas
en su sabroso d/jude/zmo “estanbuli”, de-
dicadas a la actualidad mundial.

Hemos reducido al minimo la puntuacién
castellana, no cambiando ninguno de los tér-
minos del mensaje. Las notas que incluyo al
final tienen por objeto aclarar algunas ex-
presiones que sean dificiles de captar por
los hispano-parlantes.

Keridos Amigos i Paizanos:
}Biva Espanya!

1Biva Yisrael!

;Bivan todas las Nasyones!

Yo savesh muy byen ke nunka enpeso mis
letras personalas sin una rogativa al synyor
del mundo. La razén de esta mankansa oy
es ke dezeo eskrivir la mezma letra para
todos mis amigos 4+ paizanos, ma, savesh
muy byen ke esté en el otonyo de mi vida 1
non tengo la fuersa de mi mansevés. A el
anyo el envinyén vo kumplir 75 anyos 1
tengo ke prezevrar mi energia para log gran
aparejos i todos los gran progektos ke te-
nemos de kumplir en el anyo 1992. Komo yo
savesh, yo i toda mi familya vamos a retor-
nar o muestra kerida madre Sefard kon
muestra biblioteka en Espayol eskrito en le-
tras Hebraikas; tambyen kon muestros ar-
tefaktos religyozos para selebrar el 500 ani-
versaryo de “La Gran Emigrasyén”; i para

ADOLFO ARDITTI

demostrar ke muestra amor de Espanya
nunka se pedryd, i deinde estd sana 1 biva.

Para ke non me sge tulla la mano, vo es-
krivir por la primera ves em mi vida una
letra genérika. Aspero ke me vas a per-
donar.

Agora ke enpesimos el muevo anyo Judyé
5746 (1986-1985) te voldeskuvrir mi uzansa
religyoza anual. Despues ke eskapan todas
las festividades del muevo anyo, en mi mo-
rada, yo meldo otruna ves, las esmovyentes
rogativas ke me plazen muncho. Empesan
kon estos byervos. Avinu malkenu (‘muestro
padre muestro rey). Estas potentes rogati-
vas me inspiraron a aumentarlas en el es-
prito de estos tyenpos i en el dia el éste 20
Oktubre 1985. Ek aki mis orasyones para
mis keridos amigos i paizanos. Anke son
muy seryozas tanbyen kontyenen burlikas:

jSinyor de los sinyores! Sinyor de la pas
i amador de la unidad humana! [Kriador
de todos los kriadores! Y Dyo de los kristya-
nos, musulmanos i Judyds! ;1 Dyé de todos
los kultos! Rogo ke des a mis amigos en
todas partes del mundo salud 1 alegria en
la abundansye ke dezean tanbyén éstas las
mis ferventes orasyomes: Avinu malkenu
(muestro padre muestro rey), anbézamos
azer pas kon mas prestez. Avinu malkenu,
muestro padre muestro rey. Non deshes ta-
par muestros ojos sovre la mizerya i mor-
taldad en la Afrike i en otras partes del
mundo. Avinu malkenu, muestro padre
muestro rey: Da sokorro a la kriaturas, al-
mikas sin pekado, ke estdin muryendo de
anbre kada dia. Muestro padre muestro rey,
amengua muestro proves.

Demuda muestras malas manyas.
Atabafa las sentelyas de prejuisyo en los
rinkones de muestros korasones.

Ekstirpa la dureza de muestras almas.

Arelunbra la syegedunbre de muestros
ojos ke dainda remanesen.

Munchigua muestra onestedad, sensya i
konsensya.

Amengua muestra inpudensya egoizmo,
sinismo 1 shovinizmo.

Inspira el esprito de apasiguamyento.

Pedrona los kapos de estado ke profanan
la religyon en azyendo guerra en tu bendi-
cho monbre.
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Da saviduria a los kapos de los paizes
drabos i de Yisrael para ke agan pas i ke
se akodren ke tyenen el mezmo patriarka,
el Sinyor de Avraham (en gan eden ke
esté), muestro mutual padre kerido i luz de
la pas.

Munchigua lo sutileza de los kapos en
Irak y Irin para ke digan: “ermanos ya
entrimos en el sinkén anyo de esta malo-
grada guerra ya es tyenpo de esklamar jya
basta! salvamos de las bavajadas ke mues-
trog liders mos izyeron englutir por anyos
i anyos. Avinu wmalkenu, muestro padre
muestro rey. Tengo grande espanto i myedo
dekontino porke dainda ay milyares i mil-
yares de gente, tanbyén muchos kapos de
estado ke kreen ke mon ay koza mueva de-
basho del sol.

Diles ke el livro eklesiastés estd en yerro
i ke “la koza mueva” es la bomba nuklear.

Diles ke “la koza mueva” puede estruir
kon un gran soplo... las demokrasias, los
komunistas, los sosyalistas, los ‘“istas” ke
remanesen, 1 todos los kultos en el mundo.

Diles ke a “lo koza mueva” ya le estd
kresyendo barva blanka i ke el tyempo va
bolar.

JAvinu Malkenu, avinu malkenu, mues-
tro padre muestro rey!

[ Muestro padre muestro rey! kuando el
sinyor Reegan 1 el sinyor Gérbachev se van
a enkontrar en Geneva a el mes elenvinyén:

1. Azeldos kontraentes de pas.

2. Nomn los deshes meter kavezudos.

3. Non los deshes teshear un muevo-
vyejo konploto en la eskureza de la avlas-
tina.

4o Ekstirpa las vyejas enemistades ke
traen kon ellos em sus enturajes.

5. Diles ke en kuentos de misales nunka
pueden egualizar, sélo pueden paralizar.

6. Diles kon estos modos i maneras non
van a riushir la pas, porke meollos paraliza-
dos 86lo kitan ideas paralizadas.

7. Dales notisya ke el suisidyo mutual es
una vera posivilidad.

8. Non te alvides ke estos kapos tan
potentes non les gusta pedrer tyenpo kuan-
do estdn solos, ma kuando uno da una yama-
da al otro para azer mitin, se tresalen porke
les gustan pedrer tyenpo en guntos.

9. Diles ke este mitin non vale la pena
st van a produsir la vyeja sinima nombrada
“deja-vu”.

10. ;Muestro padre muestro rey! dales
saviduria para ke se kreen ser loke non son.

Avinu malkenu, muestro padre muestro
rey:

Prezérvamos de lokuasidad indtil.

Avinu malkenu, muestro padre muestro
rey:

Sdlvamos de la vera posivilidad de eterni-
zarmos en el enfyerno nuklear.

JAnyada buena keridos amigos i paizanos!
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Salud 1 alegria tu amigo i siguro ser-

vidor.
NOTAS Mankansa: Falta, omisién. Letra:
Del francés, carta, misiva. Mansevés: Ju-
ventud; el sentido peyorativo de “mance-
bo” en castellano no existe en judeo-espafiol.
A el dnyo el envinyén: El afio préximo; en
otras comunidades sefardies, asi como en
ladino, la expresién se conoce también como
al dnyo al vinyén; el lector ha reconocido
la antigua forma castellana del participio
presente “viniente”, abreviado por la supre-
sién de la dltima silaba, a la usanza de los
siglos XV y anteriores.

Aparejos: Preparativos. Progektos: La
“g” puede leerse tanto /j (como en “bijou”
en francés), cuanto d/j (como la “j” ingle-
sa en ‘“John”); ignoramos qué pronuncia-
cién le dan los sefardies de Estambul.

Se pedryé: Se perdié. Dainda: Todavia;
arcaismo castellano y actual portugués.

Tulla: Del verbo castellano “tullir”, que
en su acepciéon 3, define el Dicecionario de
la Lengua Espafiola “perder uno el uso y
movimiento de su cuerpo o de un miembro
de é1”. Una de las maldiciones del d/jude/
zmo de Salbnica reza:

jTullido y abaldado que te vea!

U/zansa: Costumbre, habito. Eskapan:
Terminan, se acaban. Meldo: Leo, castella-
no antiguo. Otruna: Contraccién de “otro”
y “uno”, significando “una vez mas”. Es-
movyentes: Conmovedoras. Rogativas: Ora-
ciones, también ruegos. En el dia el éste:
Hebraismo, el dia de hoy; esta es una de
las expresiones del Ladino, traducida tex-
tualmente de la lengua santa, en la que
reza “bayém a-zé”. Ek: Contraccién de “he
aqui”; “he” o “ha’” es indicado en los dic-
cionarios como adverbio drabe. En su “Bre-
ve Diccionario Etimolégico de la Lengua
Castellana” escribe Joan Corominas: “He,
(conocido desde) hacia 1140: Adverbio que,
unido con aqui (y a veces con alli o ahi)
sirve para mostrar una persona o cosa. Del
arabe hé, que tiene el mismo valor. En toda
la Edad Media y aun el Siglo XVI se em-
pleaba ‘he’ solo, sin que fuera menester
acompaifiarlo de ‘aqui’ ”.

Anke: Contracciéon de aunque, que tam-
bién se usa en algunas comunidades sefar-
dies. Burlikas: Burlitas. Rogo: Ruego, so-
licito. Ambé/zamos: Ensefidnos; el wverbo
ambe/zar tiene también el sentido de apren-
der; el Diccionario de la Academia deseri-
be el verbo “avezar” (que hasta el siglo XV
se pronuncié ave/zar, o sea dando a la ‘“z”
su valor inglés y francés) como acostum-
brar; aprender es adquirir la costumbre de
una cosa, hacer de ella una costumbre. Pres-
tez: Rapidez, prisa.

Almikas: Almitas. Améngua: Reduce el
ntimero de... Proves: Pobres, con metitesis
de la “r” y de la “b”, que en d/jude/zmo se



ha pronunciado siempre “v”’ en este caso;
el judeo-espafiol no padece la confusion en-
tre esas dos consonantes que aflige a la or-
tografia espafiola contemporanea; como tes-
tigos que fueran de los siglos pasados, los
sefardies podrian ensefiar la pronunciacién
correcta a los hispanoparlantes actuales.

Demuda: Derivado de “muda”, aqui con

el sentido de “cambia nuestras malas cos--

tumbres”; esta ultima voz dicese Xmdnyas,
y la vez kostumbres y u/z08, en d/jude/zmo.

Otro ejemplo de la conservacién por los
sefardies de formas y maneras de pronun-
ciar que en castellano ya son arcaicas, nos
lo brinda la voz atabafa, en la que se pre-
sentan tres fendmenos debidos a los cam-
bios sufridos por la lengua espafiola: El
hecho de que ahora se confunden la “b” y
la “v”, idem la “f” y la “h”, y la desapari-
cién en el idioma de Cervantes del prefijo
“ata” en relacién con bafo, judeo-espafiol
por “vaho”., Expliquémonos: ‘“Vaho” tiene
acepciones diversas, las principales aire o
humo despedido por una cosa; y aliento de
una persona. La Unica huella que queda en
castellano de bafo es el verbo “bafear”, in-
transitivo, que también existe como ‘‘va-
hear”, echar de si vaho o vapor (Dicciona-
rio de la Academia). El verbo transitivo
atabafar en d/ jude/zmo quiere decir aho-
‘gar, apagar, o sea matar quitdndole el alien-
to a alguien, o destruir algo envolviéndolo
en gases, vapores u olores perniciosos. Lo
que el Sr. Adatto expresa en su texto es
“gtabafa las centellas del prejuicio en las
profundidades de nuestros corazones”, o sea
jextirpalas, anonadalas, hazlas desaparecer!

Arrelumbra mas que “alumbra”, es su-
perlativo y demanda que se “ilumine”, que
se difunda una luz resplandeciente, que no
deje huella alguna de ceguera en nuestros
0jos.

Remanesen: Perduran; nuestro buen ami-
go Adatto incurrié en una distraccion al
usar el plural, siendo que el sujeto de su
oracién es singular, o sea la syegedumbre
(ceguera), no los ojos. Remanecer, lo de-
fine D. Sebastidin de Covarrubias en “Te-
soro de la Lengua Castellana o Espafiola,
primer diccionario de la lengua (1611)” asi:
“Ofrecerse en presencia alguna cosa que no
esperavamos (nota del transeriptor —el ver-
bo viene con “v”’ chica, no con la “b” actual,
y efectivamente en judeo-espafiol es labial,
no dental), como que se nos amanece, vel
a remanendo, porque se nos quedava (vale
la misma nota) atras”. Para ilustrar el sen-
tido del verbo en d/jude/zmo, pues, reco-
mendamos pensar en ‘“‘remanente” y ‘“per-
manecer”, el primero participio presente de
remanecer precisamente, el segundo verbo
quiza derivado de la misma raiz. Lo curioso
en el uso de remanesen por el Sr. Adatto es
que se trata de una voz que aparece en las
traducciones textuales del hebreo, biblico y

litargico, al espafiol. En el judeo-espaiiol sa-
lonicense no se usa remaneser.

Munchigua (o muchigue) parece ser un
verbo creado por los sefardies, partiendo de
mucho; su sentido: multiplicar, hacer maés
abundante. Pedrona: Perdona, con metite-
sis de la “r” y la “d”. Kapos: Jefes, proba-
blemente del italiano. Gan Eden: Hebreo,
textualmente “el Jardin del Paraiso”; en el
d/jude/zmo popular se corrompidé en algu-
nas partes en en granéder esté.

Esklamar: Corrupcién de “exclamar”. Es-
tar en yerro: Estar equivocado; se refiere
al proverbio “nada nuevo bajo el sol”. Azél-
dos: Hacédlos, con metitesis de la “d” y de
la “1”. Kavesudos: (de cabeza), testarudo;
“meter kavezudos” ha de ser un modismo
local, significando empecinarse. Teshear:
No conocemos este verbo, mas por el con-
texto suponemos se trata de ‘“‘tejer”, pro-
nunciado tesher en otros grupos sefardies.
Komploto: Complot, magquinacién,, trama
secreta; tomado del francés, aunque ‘“com-
plot” sea ahora voz castellana.

Ke traen kon ellos en sus enturajes: que
traen consigo desde sus grupos. Avlasting
(o avlatina), parloteo. En kuentos de misa-
les: Ignoramos esta expresién; “misal” en
castellano se refiere al libro que ordena el
orden de las misas cristianas, lo que, mu-
tatis mutandis, corresponde al maj/zor he-
breo y judeo-espafiol, el libro de rezos; mi-
sa, asi como otras voces cristianas, apare-
cen en algunas romansas sefardies, pero no
logramos descifrar el sentido de la expre-
sién “‘en kuentos de misales”; sblo podemos
suponer que quiere decir “a la hora de la
verdad”.

Con estos modos y maneras: De esta
guisa. Riushir: Del francés y/o del italiano,
tener éxito, aqui “lograr”; el sustantivo de
este verbo es, en algunas agrupaciones se-
fardies, reushida, reushita, o, en Turquia,
reushiddd, éxito. Vera, arcaico castellano
por verdadera; comparar con el puerto de
Veracruz.

Non te alvides: No olvides; creemos que
alvidas fue posiblemente un lapsus calami.
A/zer mitin: Anglicismo por reunirse, or-
ganizar un meeting, aludiendo al encuentro
de Reagan y Goérbashov; no olvidemos que
el autor vive en Estados Unidos, donde el
idioma inglés incursioné bastante en el d/
jude/zmo. Tresalirse: Sacarse de quicio; el
verbo es a todas vistas espafiol, sin embar-
go .no aparece en ningun diccionario; a lo
mejor fue creado por los sefardies, salir
tres veces, perder los estribos, subrayando
asi la intensidad del sentimiento. En gun-
tos: Pronunciado en d/juntos, juntos. Sini-
md: De cinéma, pelicula, filme. Déjdvu:
Expresién francesa, ya visto, algo asi como
un disco rayado.

ot
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Por el alwa de cohara*

ARIEL SCHILLER

“...Bemaalot kedoshim wutehorim kezohar rakiya, mazhirim et mishmat
Zohara...”.

“...En la escala de los santos y los justos que reciben el resplandor del
cielo tluminen también el alma de Zohara...”.

(De una oracién mortuoria judia).

Por el alma de Zohara debo recordar los hechos materiales de su vida, y no recordar
sino citar lo que recuerdan algunos notables y ancianos de Jerusalén, y eso sélo en
momentos de distraccién de sus asuntos, de buen trago en las fiestas o cuando les
embarga la nostalgia por los dias idos.

En mi ciudad hay notables no tan viejos, pero que peinan canas y tienes rostros
rojos y arrugados enmarcados por un impecable cuello blanco abierto, todos ellos
hablan un hebreo altisonante lleno de frases hechas y salpicado de citas biblicas, anée-
dotas de los Padres del Asentamiento, muchas veces adulteradas ya de ydish o ruso
v dichas en circulos de amigos y correligionarios, o “para nuestra gente” o para alec-
cionar a la joven generacién discola y burlona.

Son los Padres del Asentamiento, colonos y ex-obreros que protagonizaron la inde-
pendencia, secaron pantanos y asfaltaron caminos; odiaron las diferencias y las hete-
rodoxias con més devocién de lo que amaron a sus mujeres. En cierto modo son los
Padres de la Patria. De alguna forma somos sus hijos.

Mucho amaron y mucho pecaron, pero esta generacion no merecié conocer a Zohara.

Una generacién méas vieja atn habla el alemén y viste con raida solemnidad de
antiguos catedréiticos de la Reptiblica de Weimar, recuerdan anéedotas del Kaiser y
todavia lloran la muerte de Walter Ratenhau, y secretamente estin afiliados al Insti-
tuto Goethe para no olvidar su lenguaje y sus buenas maneras fagocitadas en el Asia
Mediterranea. Viven encerrados en barrios exclusivos, que a su vez rodean jardines,
que a su vez encierran casas con més libros que paredes. De noche brilla en sus
habitaciones una limpara tnica de lectura y se pueden escuchar las languidas notas
de un piano.

Pero los chacales del Valle de la Cruz y de las montafias de Ein-Karen son astutos
y celosos, y noches hay en que sus aullidos organizados desbaratan los conciertos
de estos ancianos patéticos.

Una anciana llora en silencio porque atin no soporta la idea de estar en Asia, tiene
sus muertos en Europa Central, un “service” de porcelana y partituras irrecuperables
que se perdieron todos en la locura del mundo. Pero su llanto es discreto y ahogado o
vencido por el aullido de nuestros chacales.

En una habitacién alquilada un estudiante suefia a veces con corregir el mundo,
ne aprueba ninglin examen pero escribe una novela interminable con sélo primera
persona. Por las noches planea diferentes formas de suicidio, pero termina mastur-
bandose.

En todos sus dias en el pais no conocieron méas que los diferentes pasillos y biblio-
tecas de la Universidad en cada una de sus mudanzas. Y estd claro que ni unos ni otros
pudieron conocer a Zohara.

* Mencién honorifica en el Concurso Lterario “Vivencias Judias”, convocado por el Centro de Es-
tudios Sefardies de Caracas, en ocasién de la IV Semana Sefardi.
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Estd la parte mas vieja del asentamiento, viejos en edad, y los hijos de estos viejos
que todavia recuerdan y mantienen las tradiciones de sus padres. Hoy parecen pobres
v venidos a menos, pues viven en casas viejas y heredadas —cosa que muy poca gente
de nuestro pais hace, ya que todo agui es moderno, renovado y rebelde contra las
tradiciones.

Quien visite sus casas, pobres por fuera, aun podri ver un patio cubierto por una
parra; vers una higuera que da hermosa sombra sobre una cisterna de agua de lluvias,
y si llega un sabado por la noche, cuando se despide a la Novia Espiritual del Shabat
y se recibe el trajin de la nueva semana, podra detenerse, tomar un vaso de arak con
higos secos y almendras, y de boca de los mas viejos, cuando ya los nifios y las mujeres
se recogen en las habitaciones, sélo de boca de los mis viejos que hablan “espanyolit”
con turco y hebreo, podrian escucharse las historias de Zohara.

Porque Zohara era ramera, y en nuestra ciudad las rameras y los profetas entran
en las paginas de los Libros Sagrados y en la memoria de las gentes.

Eran los tltimos dias del Imperio Otomano y en visperas de la Gran Guerra que
sacudié a nuestro pais y al mundo.

El Inglés codiciaba nuestro pais y el Gran Canal y el Gran Rio que tienen los
Egipcios; después los heredé tras afios de guerra, hambre y expulsiones. Por
tado esto los Notables de la Ciudad, el Mufti y los cadies del Ismaelita y los
revoltosos Sionistas recién llegados de Europa decian que el Apocalipsis estaba
en los sucesos de la poblacién y lo que decian los periédicos, y que por tanto el
Inglés que entré a caballo por la Puerta de Yaffo en 1918 de la Cuenta Cristiana
debia ser considerado el Mesias Terreno.

Zohara era ya entonces parte de la otra historia de Jerusalén, la que no aparece
en los periédicos ni viene envuelta en el batir de alas de las aguilas mesidnicas, pero
nuestro sabio local, el viejo Sr. Ben Yehuda que vive en Talpiot tiene un lugar para
ella y su profesién en su interminable diccionario hebreo.

Nadie sabra de qué familia provenia Zohara, pero si que salié muy joven expulsada
de la Jerusalén de intramuros, y que una vez al afio, en el Santo Dia del Perdén,
se vestia con ropas negras y rezaba de pie con las demas mujeres en la Sinagoga
de los Estambulies, y cuando cantaba, su bella voz un poco ronca recordaba las viejas
romanzas de Sefarad que habiamos escuchado de pequefios.

Para Zohara cada nueva entrada de soldados constituia una fiesta y un trabajo
intenso (ni qué hablar de lo que era Zohara para los soldados), y esa postura neutral
y generosa le representaba una pinglie ganancia.

De mas estd decir que Zohara nunca negd sus limosnas a los mendigos del Muro
de los Lamentos ni compré nada de fiado en los puestos del mercado nuevo de Majané
Yehuda o del mercado arabe de la Ciudad Vieja.

Como todas las mujeres del pais que eran virtuosas por la dureza de los tiempos
—todavia estdbamos en guerra—, Zohara compraba géneros y telas de Damasco y
de Beirut y sola se cosia sus prendas de vestir, mas las que le dejaban de regalo
algunos oficiales amigos, y su ropa de cama puesta a blanquear ostentosamente a la
entrada de su casa en la calle de los Etiopes.

Las viejas maliciosas comentaban que nunca se vieron gotas de sangre que indi-
caban la virtud en las sdbanas de Zohara.

También hubo tiempos de respiro durante la contienda, en que el Turco estaba
ocupado en repeler al Inglés en el Norte, y en el Sur nuestros buenos judios comer-
ciaban en los bazares y tiendas de la ciudad de extramuros que se iba extendiendo
como una flor de tejas rojas y muros blancos sobre las montafias de Juda. La aldea de
Motza ya se tocaba con las casas de Guivat Shaul y la calle de los Profetas se extendia
del mercado viejo de los Arabes al mercado nuevo de los judios.

Los ultra-ortodoxos ashkenazies en todas sus sectas ya no debian vivir hacinados
y en perpetua discordia en el mismo barrio de Meah Shearim, sino que los hungaros
quedaron en su ntecleo, los lituanos tuvieron su barrio, los Jasidim sus fundaciones y
los Prushim (fariseos) las suyas. Hasta los Sionistas Obreros (Poalei Zion) tuvieron
su club revolucionario, y como eran pro-otomanos por indicacién del Sr. Ben Zvi nadie
se metié con ellos hasta que termind la guerra.

Hubo también bonanza de cultivos y de alimentos en nuestra ciudad hecha al ham-
bre y a las privaciones.

Ocurrié que anteriormente se sucedieron varios afios de sequia y malas tormentas
de granizo, y lo que los vientos dejaban lo comian las langostas que venian de Egipto,
y los campos eran del beduino, que con sus cabras todo lo devoraba, y el pie temia
al escorpién y a la vibora.

Ese afio de lluvias, primero en mucho tiempo, coincidia con el Afio Sabatico de las
tierras en que segin nuestros Libros Santos debe dejarse descansar a la tierra, lo
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que constituia una doble pérdida. Entonces el Rabino Koock de Bendita Memoria,
Gran Rabino de los Ashkenazies, dio una discutida licencia a nuestros primeros cam-
pesinos y granjeros para que trabajaran sus tierras y proveyeran a las ciudades, pues
el hambre es mala consejera, y peor pecado es comprar del Ismaelita que no bendice
la tierra ni purifica sus alimentos.

Por hambre y pobreza muchos nifios de los judios iban a estudiar a las escuelas de
la Misién y muchos abrazaban la fe de la Cruz y dejaban el pais.

Tanto el Rabino de los Ashkenazies como el Jajam Bashi de los Sefardies sabjan
estas cosas y por una vez no se invalidaron mutuamente los permisos. Y entonces hubo
abundancia en las alforjas de los camellos y burros que entraban a Yaffo y a Jeru-
salén, por la Puerta de Damasco.

Pero como en todos los dias que hay bonanza, aun desde nuestros Profetas, crece
la discordia y el pecado entre los judios; éstos se llenan se soberbia una vez que calman
sus primeros apetitos y dicen: —“Por nosotros y por la rectitud de nuestros padres
nos hizo el Sefior todas estas cosas”.

Y si no que le pregunten a Zohara.

Porque Zohara no le negaba sus servicios a nadie, y aun tenia deferencias de precio
con los de nuestro pueblo sin parar mientes en si eran jovenes o viejos, sefaradim o
ashkenazim, jasidim o prushim. Desde el dia que arrend6 una habitacion en casa de
Don David Herrera en la calle de los Etiopes no cesaron de desfilar por ella judios
de todas las comunidades y de todos los estilos; pero hay que reconocer que Zohara
jamas dio un escédndalo.

No hay méas escidndalo en nuestra ciudad que las caderas de Zohara, las trenzas
negrisimas de Zohara, los pechos de Zohara, los vestidos audaces de Zohara, primera
en usar moda europea, o todo lo que se adivinaba los dias de verano bajo una languida
tinica beduina.

Jamés pidié Zohara nada gratis en la feria porque la moneda era profusa en su
bolsa, pero aceptaba y sabia corresponder a quien le dejaba el mejor trozo de carne,
el mas fresco de los pescados para Shabat, una pinta de vino de Rishon Le Zion o una
perfumada pastilla de jabon.

Zohara no hablaba, pues en recibir presentes se comportaba como una sefiora y no
queria incitar las iras de las demis clientes. Miraba largamente al tendero, que por
un momento parecia transportado de la brutalidad al éxtasis, sus pestafias bajaban
fingiendo inocentes rubores. Si la mercancia realmente valia la pena, Zohara tendia
suavemente la mano al mercader y tardaba mucho tiempo en retirarla; si era de menor
valia habia que conformarse con el tremolar de sus pestaiias y el rubor de doncella
que todavia asistia a Zohara. Cuando Zohara tardaba en retirar la mano —y eso lo
hacia por una pata de cordero, un gallina gorda o una botella de perfume francés—
¢l mercader sabia que su tienda cerraria antes pero él llegaria a su casa después, pues
le esperaba una versién poco ortodoxa del Paraiso en la calle de los Etiopes.

Por eso no puede decirse que Zohara tomara las cosas gratis o que tuviera deudas
con alguien, pero a pesar de esa conducta intachable las mujeres de Jerusalén odiaban
a Zohara, y asi como las mujeres la odiaban los hombres la querian, y con respetuosa
fruicién se rememoraban sus hazafias. Los méas j6venes la admiraban y esperaban que
llegase el momento, unos afios después de la Bar Mitzvd, cuando ya hubiera vigor en
sus lomos y unas monedas sobrantes del primer trabajo, para gozar de los favores
de Zohara.

Debemos agradecer al Buen Dios que no se sienten las mujeres en el Sanhedrin ni
en Concilio de Sabios y Rabinos, pues muy malo seria el juicio de Zohara y nuestra
ciudad se veria privada de ella.

Los primeros en visitarla fueron los jévenes sionistas. Ellos eran obreros que
hablaban mis que trabajaban y traian a Jerusalén un idioma y una revolucién que
nadie terminaba de aceptar. Cualquier padre responsable del antiguo Yshuv ocultaba
a sus hijas de su presencia.

Se los veia de dia temblar de fiebre o de hambre y hacer cola junto con los arabes
ante cualquier posible empleador que les diera un trabajo. De noche se reunian en su
club Poalei Zion y bebian té de un samovar, leian periédicos en hebreo y suspiraban
o peleaban por cualquier cosa. Suspiraban, pues siempre querian estar en un sitio
distinto del que estaban: si estaban en Jerusalén querian estar en Yaffo, si se asen-
taban en Yaffo admiraban las cosechas de Degania, y asi interminablemente, porque
ellos se sentian llamados por la Tierra pero la Tierra no se sentia llamada por ellos.

Como eran jévenes y alegres sus disputas terminaban en ruidosos bailes rusos o en
“Hora” de los campesinos rumanos, que ya se habia impuesto en Degania y Majanaim,
y esto molestaba la tranquilidad de los vecinos, pues sabido es que los habitantes de
Jerusalén se recogen temprano en sus casas, ya que cuando no trabajan oran, y si no
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oran estudian, y por la multitud de lenguas y costumbres que invadié la ciudad pocos
se dedican a charlas en las calles.

Cuando su miisica y sus gritos subian hasta el primer piso donde vivia el matri-
monio Levy, ancianos y con sus hijos en el exilio, a una sefial del Sefior Levy vertia
la Sra. Levy todas las aguas residuales de la casa en el patio de los sionistas.

Si alguno de ellos tenia unos dineros en su bolsillo que le habian sobrado de sus
trabajos y que habia logrado escabullir a los muchos impuestos cooperativos que
imponia su partido, se largaba en horas intempestivas a la calle de los Etiopes.

Y aqui la hipocresia mayor que nunca pude soportar en estos jévenes que venian
a fundarnos la patria: ni un buen gesto hacia Zohara, ni sefiales de que la habian
conocido y deseado como todo el Yshuv de Jerusalén, ni un ramalazo de ternura en sus
rostros severos de visionarios profesionales que van para ministros.

Y aunque eran desvergonzados e iconoclastas y comian en el Dia del Perdén y abo-
rrecian las costumbres que habian heredado de sus antepasados, tenian verglienza de
confesar que habian subido al lecho de Zohara. Hablaban de “Moral revolucionaria”
y de “hombre nuevo” y luego se hacian traer las novias de sus paises de Europa,
pues jamés se igualaron a nosotros.

Llegaron los afios malos en que el Turco expulsé a toda la poblacién joven, y maés
que nada a los sionistas, de las grandes ciudades, de Yaffo, Jerusalén y las colonias,
y volvié a haber sequia, langosta y hambre.

Entonces, muy de tapadillo y confundiendo sus negros habitos con la negrura de
las noches sin faroles, comenzaron a desfilar algunos religiosos j6venes de las Y eshivot
(Academias Talmidicas) del antiguo Yshuv cercano al barrio de Meah Shearim.

En descargo de los severos rabinos ashkenazies debemos decir que ninguno de ellos
recomendé o sofié siquiera enviar a sus alumnos a recibir los dones de Zohara, pero
se sabia que si uno de los pupilos dejaba de estudiar, acortaba sus patillas y miraba
sofiadoramente la ventana confundiendo el arameo talmidico con el ydish cotidiano o
el hiingaro y frecuentemente corria al excusado, esto era sefial de que estaba tocado
de aquel mal que nuestro sabio Rey Qalomén decia en los Cantares: “Curadme con
manzanas, porque enferma estoy de amores. . L

Sobre esto hay una clarisima indicacién talmudica corroborada por el sabio Mai-
ménides, que era sefardi, pero su Ley vale para todos y nadie duda de que la eseribid
inspirado por el Espiritu: “A quien lo dominen sus instintos a la hora del estudio,
ir4 a buscarse su alivio”.

Y en descargo de los severos rabinos ashkenazies diremos que hacian la vista gorda
a esos escarceos de sus discipulos, sin difeernciar aqui si era jasidim o prushim,
hiingaros o galitzianos, pues una sola ley se dio en el Sinai para toda la Casa de Israel.

Un mozo hubo de los hingaros, en el nicleo original del barrio de Meah Shearim,
cuyo nombre, Habajur Ioel le Beit Ingelblum (El muchacho Ioel de la casa de Ingel-
blum) fue durante mucho tiempo motivo de escarnio y risa en todos los barrios de Je-
rusalén de extramuros y aun entre los piadosos que estudiaban por la noche Cabala en
el Muro de las Lamentaciones.

Fue tanta la chanza que provocé entre las gentes de la ciudad y tal la vergiienza
que proyecté sobre su comunidad, tenida por una de las mas fanaticas y cerradas en
el cumplimiento de la Ley, que sus padres y maestros, no bien terminado el primer
nivel de estudios en la Yeshivd que le permitia oficiar los primeros rudimentos del
rabinato, lo despacharon a una lejana comunidad de América del Sur que a la sazén
necesitaba un matarife, rabino y maestro de la Ley.

El mozo era de recia contextura, pelirrojo y palido, pero més alto que el resto de
sus compafieros de pupitre en la Casa de Estudios. Jamas se distinguié por sus estudios,
pero era el primero en cambiar los muebles de sitio, acarrear agua del pozo para las
primeras abluciones de la mafiana sin las cuales no se puede rezar, estudiar o probar
boecado. También su presencia imponia cierto respeto a los pillastres arabes que se
burlaban de los judios que asistian al estudio en horas de trabajo.

Por todo eso aceptdé el Rabino de Monkacz tenerlo de pupilo interno en su yeshivd,
de las mas oscuras en el barrio de Meah Shearim, y hacer de él un Kli Kodesh (Ins-
trumento santo).

Se comentaba que era por el mucho dinero que pagaban sus padres, que vivian en
el mismo barrio, pues el muchacho se habia desarrollado prematuramente a sus her-
manas y a las jovenes vecinas, y demostraba que en él la lucha entre lo terreno y lo
divino no se habia dirimido y duraria atn muchos afios.

Por todo eso lo tenian en la yeshivd, cansaban su gran cuerpo con trabajos fisicos y
le evitaban todo tipo de lecturas que, aun siendo sagradas, podian dar lugar a malos
pensamientos. Pero fuerza debia tener en sus lomos, porque muy pronto comenzé
a frecuentar la casa de Zohara en la calle de los Etiopes. Dinero que ganaba en razon
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de propinas o renta para libros santos, juntibalo él amorosamente, y una vez al mes
por lo menos podia llegarse hasta la habitacion de Zohara en horas en que ningtn
hombre de Jerusalén anda por las calles.

Todo empezé la noche de Lag Baomer, los 33 dias de la cuenta de Omer, entrando
ya en verano, en que se puede suspender el duelo y recogimiento obligados, y toda
la Casa de Israel sin excepcién (hasta los sionistas) sale a los montes y valles cir-
cundantes a encender fogatas y bailar hasta el éxtasis en honor a las victorias del
caudillo Bar Kojba sobre los romanos. Porque Bar Kojba era varén fuerte y pudo
haber sido el Mesias de la casa de José que libera la ciudad, pero no tenia temor de
Dios ni de los hombres, por tal razén es muy controvertido.

Excitado tal vez por el calor de las fogatas, los bailes y el culto a la fuerza que por
una vez se permitian los judios, abandoné el joven Ioel su grupo cuando ya se apa-
gaban las Gltimas brasas, y sigilosamente marché a la calle de los Etiopes apretando
su primer dinero. Desde entonces no dejé de ir periédicamente al cuarto de Zohara.

Pero Zohara tenia un joven paladin que la defendia de las malas lenguas, la ayu-
daba a cargar la cesta de compras y a sacar agua del pozo, y que luego la admiraba
desde lejos contentindose con un dulce o una sonrisa. Se trataba de Abramico, el hijo
de don David Herrera, duefio de la casa, viudo cuarentén y rico que no tenia anatemas
ni maledicencias por haber alquilado su habitacién a la mujer.

Abramico era menor que Ioel y se habia criado sin madre y entre un padre severo y
distante y muchas tias, por eso admiraba y tal vez sentia algo mas indefinido por
las primeras andaduras de mujer que vio en Zohara.

A Zohara no le gustaba demasiado recibir a Ioel, pues aunque era un alma generosa
y su profesién no le permitia emitir demasiados juicios de valor, tenia sus prejuicios
contra la poblacién ashkenazi religiosa, igual que contra los fogosos sionistas venidos
de Rusia. En eso se igualaba Zohara a todo nuestro yshuv de Jerusalén.

El joven Ioel llegaba en horas intempestivas de la noche, mezquinaba sus pocos
dineros y pedia siempre més por menos, en momentos sublimes poniase a gritar en
ydish (cosa que la enojaba sobremanera), y para mas en pleno verano vestia su capota
negra y se bafiaba sélo por prescripcién religiosa.

Todo esto se lo confesé Zohara a Abramico de la casa de Herrera, séptima genera-
ci6n de los expulsados de Toledo, cuando ya habia crecido la complicidad y la buena
vecindad entre los dos.

Abramico, que no sentia hasta entonces celos de ninguno de los que visitaban a
Zohara y aun admiraba su profesién que tantas buenas relaciones y ganancias le daba,
decidié esta vez tomarse las inoportunas visitas del aprendiz de rabino como algo
personal.

Repito que no celaba Abramico a Zohara, pues desde muy pequefio, desde los dias
de la Gran Guerra, sus ojos se habian acostumbrado a ver desfilar uniformes de
todas las naciones beligerantes en Oriente por el cuarto de la muchacha. Pero ver a
un mozo casi de su edad de tan despreciables costumbres y del yshuv ashkenazi, que
frecuentaba a Zohara aun cuando ésta lo aborrecia, era superior a los 4dnimos del
muchacho, y decidié darle un escarmiento que fuera la comidilla de toda Jerusalén.

No fue cojo ni lerdo Abramico Herrera en tomar su decisién, y esa noche, sabiendo
por una sefial de Zohara que debia venir el joven Ioel de la casa de Ingelblum, se
apresurd a tomar una buena cantidad de dinero de la mujer y corrié como una ex-
halacién a aquella plaza donde los rusos han hecho su gran Iglesia Pravoslava y los
ingleses instalaron su cuartel de policia.

A tal hora de la noche sélo el sacristdn y su esposa estaban en la iglesia, y apenas
brillaba una bujia sobre la imagen de Ellos.

Pero Abramico sabia que en los terrenos que la iglesia rusa tenia comprados para
sus peregrinos, sus monjes y sus familias, se criaban cerdos, porque los rusos, entre
los demds gentiles, gustan especialmente de comer cerdo, y por tanto los criaban clan-
destinamente y fuera de la ciudad para no suscitar las iras de judios y Arabes que
eran la mayoria.

Abramico habl6é unas palabras con el sacristan y le entregé todo su dinero, que debia
ser bastante hasta para un ruso, y al cabo de un rato subié como una exhalacion calle
arriba, por la calle de los Profetas hasta la calle de los Etiopes con una joven y rolliza
cerda bajo su brazo y cubierta con un saco.

Prestamente Zohara sali6 de su cama y de su habitacién y la cerda entrd en ella,
con tan buena suerte que tal vez por la comodidad del lecho, la fatiga de la carrera
o el perfume de Zohara, la cerda se qued6 dormida sin grufiir ni desarreglar la ha-
bitacion.

Después de medianoche como habia convenido llegd el joven estudiante Ioel Ingel-
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blum, y sélo atiné a quitarse la capota y el sombrero —hay quien dice que llegd de-
sabrochandose el pantalén.

La habitacién de Zohara estaba silenciosa y en semipenumbra, una vela y el per-
fume de siempre exhalaban sus promesas, y la ropa interior de Zohara estaba exten-
dida sobre la manta.

El joven alecanzé a musitar la bendicién de “Shejeyanu” (El que nos hace vivir y
nos renueva), que es lo que se dice al tomar alguna cosa, renovar a darse un gusto,
y alz6 la manta.

Toda Jerusalén desde la aldea de Lifta hasta bien hondo en los muros de la Ciudad
Vieja escuché el grito desgarrado de Ioel Ingelblum, pero sélo nuestro barrio y algunos
de Geula y Bet Abraham pudieron ver correr una sombra blanca en camisa y flecos
de rezar (Tzitzit) y sin sombrero (hay quien dice que con su poderoso atributo en la
mano, pero ya sabemos que la penumbra deforma las cosas), ¥y detras de é1 —Dios
no lo permita y nos perdone— la inmunda forma de un cerdo que corria enlogquecido
hacia la iglesia de los Rusos.

Pocos minutos tardé el joven en llegar a la Plaza de los Rusos y el cerdo en pos de
él, y como el animal viera un paisaje que le era conocido entré con gran estruendo
en la sacristia donde estaba su verdadero duefio, y con el animal el joven Ingelblum.

No sabemos los dafios que ocasion6é aquella carrera del joven y la bestia en el inte-
rior del Santuario donde Ellos honran a su Imagen, pero a punto estuvo de provocar
un incendio al derribar dos cirios, y en cambio el muchacho no se salvé de una gran
paliza que le propinaron los peregrinos, los monjes y toda la familia del sacristan.

Estuvimos temerosos y pedimos ayuda de los sionistas durante los dias subsiguientes,
pues en cualquier momento podia estallar el pogrom. Los rusos son duchos en pogroms
y tienen una larga tradicién en ese ejercicio, pero esta vez sabian que eran minoria
¢én la ciudad, y la presencia de la recién instalada policia britinica imponia su respeto.

Durante mas de un mes se hizo una calma tensa alrededor del cuarto de Zohara,
de 1a casa grande de don David Herrera y en toda la calle de los Etiopes. Parecia
que el luto habia caido sobre nuestra calle y sobre todos los posibles implicados en el
episodio.

La broma crecid, tomé alas y se hizo leyenda y folklore en los puestos de la feria
de Majané Yehuda, donde con gran respeto y deferencia saludaban a Zohara, pero
las mujeres y los judios ortodoxos escupian a su paso.

Contrariamente a lo que pensdbamos tampoco estallé una guerra de pedradas y
anatemas entre nuestro barrio sefardi puro (S. T.) y el de Meah Shearim. Los fana-
ticos prefirieron silenciar el hecho, y aqui se avinieron los hingaros con los de Galitzia,
los jasidim con los prushim lituanos, y un velo de silencio y oprobio cayé sobre el
suceso.

Antes del afio el joven Ioel Ingelblum ya ejercia como recién estrenado rabino y
matarife en una de ias comunidades présperas e ignorantes de la Ley en América del
Sur. Nos enteramos de que es un gran rabino que ya tiene acélitos y escribe exégesis
sobre pureza e impureza sexual, y no dudamos que lleva la luz de Israel y Jerusalén
su ciudad a los mas recénditos rincones del continente sudamericano.

Realmente era un mistico y no le faltaban atributos.

Pero los hechos no quedaron alli, y se iban acumulando cartas de quejas y también
una pequefia pero fiel cofradia de llorosas mujeres frente a la puerta de nuestro sabio
y docto Rabi Don Arén Vistozo, “Sagui Naor”, cuyo linaje se extendia hasta antes de
ia expulsién de Sefarad, sin contar a los martires de su familia dejados en Salénica,
Esmirna y en el reciente pogrom de Damasco.

Como muchos rabinos benditos e iluminados de los nuestros, Don Arén Vistozo era
de talante liberal y aceptaba a regafiadientes la presencia de la ramera en el barrio
v en el seno de la comunidad de los Sefardim puros (S. T.); era un mal menor
frente a la promiscuidad y el hacinamiento que promovian malos instintos aun entre
los mas probos padres de familia.

No era Don Arén Vistozo un hombre alejado de la realidad y de las cosas de este
mundo, y de sobra sabia que en el seno de otras comunidades més pobres y atrasadas
que la nuestra, como los Urfalies y los de Bujara —sin animo de ofender—, ya hubo
algunos cdasos de incesto y alguna muchacha perdié su doncellez en circunstancias que
no son para comentarse.

—Una ramera, sin animo de ofender, —decia el Sabio— es como un desagiie, se
lleva aquellas aguas que nadie quiere temer en su propia casa. (Palabras de Rabi
Arén Vistozo).

Lejos de ofenderse, Zohara guardaba una respetuosa distancia del Rabino, y
trataba de que ni su sombra proyectada en tierra tuviera que ser pisada por los pies
del Doctor de la Ley.
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Al fin del Yom Kipur (Dia del Perdén) desfilaba Zohara con los demés fieles frente
al estrado que Don Aarén Vistozo tenia en la sinagoga de los Estambulies, y le besaba
la mano cubriendo sus ojos pecadores —;fiesta de ojos negros y rasgados!— con su
mantén. Don Arén Vistozo tenia las espaldas anchas para la maledicencia y jamés
persigui6 las glorias terrenas, por eso su candidatura a Gran Rabino Sefardi, “Rishon
Letzion”, “Jajam Bashi’, era siempre invalidada por oponentes mas ortodoxos que
é], a pesar de que toda Jerusalén sabia que era dueho de unos manuscritos de exégesis
heredados de sus antepasados espaiioles, y que él continuaba escribiendo bajo el pro-
metedor titulo de “Sagui Naor” (La Buena Vista).

En los dias calurosos de Elul que preceden a Rosh Hashand (Afo Nuevo), el rico
viudo don David Herrera subié a visitar la tumba de su esposa en el Monte de los
Olivos.

Nadie sabe qué hace la gente en las tumbas de sus seres queridos, pero se dice
(como esas cosas que se dicen en nuestra ciudad y que nadie sabe quién las dice pero
que suelen ser ciertas), se dice pues que pidié permiso a su esposa para tomarse
mujer, porque ain era joven y las noches de calor y la proximidad de su inquilina
enloquecian sus sentidos.

Abramico era ya un mozalbete alto y de buen ver que estudiaba en el Colegio de la
Alliance Juive Universelle, por lo que habia adquirido cultura mundana y costumbres
liberales. Cada vez era menos indefinido lo que sentia por Zohara, por eso jamés
se atrevié a visitar su lecho ni a ofrecerle dinero.

Para la fiesta de Rosh Hashand llamé Don David Herrera a su hijo y le dio una
gran cantidad de dinero para comprar los mejores manjares para el dia de la fiesta,
y también alguna ropa fina, pues el muchacho estaba creciendo, todo eso en la feria
de Majané Yehuda que tan bien conocia Abramico y donde todos le conocian a él.

—Esta noche de Rosh Hashand tendremos visitas, —dijo su padre sonriéndole por
primera vez en muchos afios.

Abramico compré manjares y pasteles que hacia mucho tiempo no entraban en esa
casa ni en ninguna casa de Jerusalén. También se comprd una chaqueta de cuero con
cinturén como la que usaban los sionistas rusos, ayudé a su padre en la cocina, y con
un corazén rebosante marché a la Sinagoga a recibir el nuevo ano.

Por la noche Zohara no marché a su cuarto, sino que se senté en la cabecera de la
mesa junto a su padre.

Su padre partié pan blanco para la bendicién y lo ofrecié primero a Zohara; ésta
tomé la manzana untada en miel que inaugura la dulzura del nuevo afio y la ofrecié
a su padre.

No hubo ninguna dulzura aquella noche para Abramico Herrera; envejecié y empa-
lidecié sucesivamente y se retiré de la mesa sin esperar a que su padre concluyera las
bendiciones.

Muy tarde, en la noche oscura de la Luna nueva de Rosh Hashand, cabeza de los
meses del afio y primero de Tishrei, dos sombras se vieron entrecruzarse y deam-
bular por el patio de la casa de los Herreras en la calle de los Etiopes.

Abramico junté su dinero y subia hacia el cuarto de Zohara. Don David Herrera
tomé su apellido y su hombria de bien y también se dirigia al cuarto de Zohara.

Dos sombras se detuvieron frente a frente en el patio, y las dos alzaron sus pufos
una sobre otra. La sombra mas delgada tomd un candelabro y lo tiré sobre la més
robusta, ésta lo esquivé y propind un seco golpe en la cara de la sombra mas flaca.
La sombra flaca cay6 en la noche sin luna del nuevo afio. En la habitacién de arriba
se escuché un largo y acompasado llanto de mujer. Como respondiendo a un pacto muy
antiguo, contestaron los chacales hambrientos de carrofia que hay en Guivat Shaul y
en el camino a Jericd, respondieron y no cesaron en toda la noche.

Después de aquella noche de Rosh Hashand el- joven Abramico Herrera enfermé
de altas fiebres. Ni médico ni curandera vieja pudieron con su mal, y aunque se
repuso del golpe de su padre su mente estaba trastornada, no probaba bocado y su
fiebre no bajaba.

Propusieron las mas viejas de nuestra comunidad someterlo a la ceremonia del
“Livianus’, que consiste en hacerle respirar con la cabeza tapada agua con plomo
fundido y hierbas aromaticas a fin de conjurarle el mal de ojo, del que ya se comen-
taba quién habia sido la causante. Zohara ofreci6 un mechén de su pelo para que
se usara en cualquier exorcismo que fuera necesario, pero a la sazén las mujeres del
barrio no se conformaban més que con su cabeza.

También trajeron una hechicera de los arabes que habitan méas alld de los muros
de la ciudad, en el gran declive que va hasta el Mar Muerto y donde crecen hierbas
de sal que aqui no conocemos. La mujer hizo un cocimiento de hierbas del desierto y
ge lo obligé a tomar al enfermo, y luego con un tizén encendido en un brasero de
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bosta de camello trazé extrafios dibujos en el aire sobre la cabecera de la cama. Don

David Herrera miraba desde la puerta y Zohara permanecia encerrada en su cuarto,

Tal vez por el hechizo o por las reservas del joven cuerpo de Abramico al dia si-
guiente las fiebres bajaron y pidié comer, pero su rostro y su alma no recuperaron el
animo y seguia desmazalado. Era tanta su debilidad que se lo eximié de asistir a la
Sinagoga y ayunar en Yom Kipur que ya estaba a la puerts, y muchas cosas debian
purgar ese afio los buenos judios de nuestro barrio.

En tanto Abramico desde su debilidad tejia planes que hacian creer a sus tias que
habia perdido la razén. Habia momentos en que sofiaba dejar atrds Jerusalén, sus
estudios y el barrio y marchar a una de las colonias que tienen los sionistas en
Galilea y donde se vive sin respeto a Dios ni a las buenas costumbres. También ima-
ginaba inscribirse en el cuerpo de policia rural que organizaban los ingleses y partir
hacia el Sharén o Samaria que eran zonas azotadas por el feroz bandido Abu Jilda,
por cuya cabeza ofrecia el Imperio una alta recompensa.

Pero en momentos de tristeza, a esa hora de la tarde en que suenan todas las
campanas de todas las iglesias de Jerusalén llamando al Angelus, poco antes de que
el muezin llame a sus fieles, en horas asi pensaba Abramico Herrera hacerse bautizar
en la cercana misién de los Escoceses, recibir una suculenta paga y descender del
pais a predicar el Evangelio.

Todas las opciones eran disparatadas y producto de la fiebre; todas las opciones
provocaban el escandalo de sus tias y de cuantos le escuchaban. En ninguna de las
opciones volvié a entrar Zohara, pero como el hombre prolonga su vida por los suefios
que tiene, todas las opciones juntas sacaron a Abramico Herrera de su enfermedad.

Pero en ese Dia del Perdén no hubo perdén suficiente para Zohara.

Se vistié de ropas negras como todos los afios, no se puso ni un maquillaje, y-resaltd
su palidez con el riguroso ayuno ritual, pero su llegada a la Sinagoga de los Estam-
bulies fue recibida por un murmullo de desaprobacién que s6lo la temprana presencia
en el estrado de nuestro Sabio Rabino Don Arén Vistozo —de Bendita memoria—
pudo mitigar. Se hizo un vacio en el palco de las mujeres.

Al dia siguiente, que es de ayuno y oracién, se desmayé la sefiora Alegra Levy antes
de la primera lectura de la Tord, y el sefior Levy dijo con todas sus letras la palabra
que tenia el Sr. Ben Yehuda en su diccionario. Se armé tal revuelo que Zohara tuvo
que escuchar las oraciones desde el cuarto del bedel llorando amargamente.

Hacia el fin del dia, cuando suena el cuerno de carnero que anuncia la redencién
de la Casa de Israel y el cierre de las puertas del Tribunal Celeste, desfilé toda nues-
tra comunidad para besar la mano de nuestro rabino de Bendita Memoria.

Cuando tocd el turno a Zohara, éste tratd de llegar hasta sus ojos a través del
manto, y le susurré en lengua espanyolit tal vez para no involucrar el hebreo en estos
asuntos:

—“Cuando termines de comer y reconfortes tu cuerpo y tu alma, ven a verme, hija,
en esta sinagoga”.

Nadie sabe lo que hablé esa noche Don Arén Vistozo “Sagui Naor” con Zohara, pero
al dia siguiente de la fiesta de Sucoit (Fiesta de los Taberniculos), cuando toda la
Casa de Jerusalén habita en cabafias construidas en los patios con hojas de palmera
y cortinas, arrendé Zohara un carro de la Ciudad Vieja con un cochero 4rabe para
que le cargara sus pocos enseres, y marché por el camino que va a Yaffo.

Casi todos los buenos judios de Jerusalén hicieron la noche en las cabafias, recuerdo
de aquéllas que habitaron nuestros padres en la salida de Egipto. El cielo ya estaba
gris y encapotado y se anunciaban las primeras lluvias del afio, que en nuestra
tierra empiezan a mediados de Tishrei. Seria un afio de bonanza.

Sé6lo un padre y su hijo siguieron desde un baleén de la calle de los Etiopes la
marcha del carruaje camino de Yaffo.

" Doce afios y seis meses habité Zohara en la ciudad de Yaffo hasta que entregd
su alma al Creador, prematuramente y con la gran pena de no pisar més la ciudad
de Jerusalén.

Muchas cosas pasaron en el pais en ese tiempo y el Inglés seguia gobernando,
ahora menos querido y hasta odiado por arabes y sionistas, pero su cetro y su corona
seguian firmes en su mano y a veces la hacia caer con dureza sobre arabes y a veces
sobre judios.

Los sionistas tenian amargas rencillas entre- si; ahora se llamaban “obreros” 'y
sus rivales “revisionistas” y respondian al Sr. Jabotinsky el que fuera arrestado en
Jerusalén en la calle Shlomzion Hamalkd (Reina Salomé) por tenencia ilicita de armas
e incitacién a la violencia.

Con o sin Jabotinsky no falté violencia en el yshuv ashkenazi, y hubo unas cuantas
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muertes nada ocasionales y una cantidad de feas denuncias a las autoridades que ensom-
brecieron el ambiente.

Vinieron nuevos judios que no hablaban nuestro idioma ni conocian nuestras cos-
tumbres, y como la ciudad les quedaba chica fueron extendiéndose hacia nuevos
barrios y construyeron Rehavia y Talbiya entre los campos de la aldea de Omariya
y el barrio de Katamon.

Durante muchos afios hubo en las puertas de las casas y en las esquinas cajones
de madera llamados “lift” con etiquetas del puerto de Hamburgo, Bremen, Constanza,
Trieste y Gdansk, que los nifios de la vecindad aprovechaban para construir sus cabafias
de la fiesta de Swucot o hacerse pequefios muebles.

Nuestra comunidad quedé reducida a menos en su posicién social, también el yshuv
religioso ashkenazi qued6 como contraido y cerrado en si mismo; sus barrios empe-
zaron a ser sus nicleos y cada vez se parecia mds a lo que querian ser: un ghetto
de pureza y ortodoxia.

Aumentaron los anatemas y las rencillas y las diferencias entre comunidades y razas,
pues ya sabemos que la prosperidad sienta mal, y ensoberbece el corazén de los judios.

Hubo marchas del Primero de Mayo por la Avenida de Yaffo, en que se veian ban-
deras rojas y pancartas, y se cantaba la Internacional, traducida al hebreo por el
poeta Shlonsky. Por otra calle marchaban los revisionistas de Jabotinsky con camisas
marrones y puflos cerrados, y en los encuentros habia heridos y maldiciones.

Los 4rabes también se organizaron en su movimiento nacionalista y exacerbaban
al populacho en las mezquitas los viernes al mediodia. Por tal razén muchos judios
piadosos resultaron muertos en el Muro de los Lamentos y en la Ciudad Vieja, y en
Hebrén perpetraron una matanza contra el yshuv religioso, echando los cadiveres a
los pozos de agua a fin de impurificarla para los supervivientes.

Los ingleses creian que todo el Yshuv judio estaba compuesto por comunistas, bri-
bones y fandticos, y lejos de cerrar las ciarceles del Turco opresor las renovaron y
construyeron las suyas propias, con modernos patibulos donde a veces se ahorcaba a
un agitador judio o arabe al son de gaitas y tambores.

Digase a favor de los ingleses que no reinaban desde el Monte Si6n ni tenian pre-
tensiones sobre el trono de David (tal como les pasé a los Romanos de maldita memo-
ria), sino que se construyeron un amplio palacio mds alla de Talpiot, en el sitio que
los cristianos llaman “El Monte del Mal Consejo”, donde segin la tradicién de ellos
el hijo de José Nazareno fue tentado por Satanas a heredar toda Jerusalén extendida
a sus pies.

Todo esto vivié para ver nuestro amado Rabino Don Arén Vistozo “Sagui Naor”
(El de la Buena Vista).

El joven Abramico Herrera cumplié una de las promesas hechas durante su enfer-
medad, y siendo ya mozo se alisté al cuerpo de Policia Rural que los ingleses habian
creado para cuidar las colonias del Sharén y del valle de Jezreel, a pesar de que Abu
Jilda, el feroz bandolero, ya habia sido atrapado y colgado en la ciudad de Nablus.

Los viernes, antes de entrar el Shabat, solia vérsele, apuesto jinete en su corcel,
galopar lentamente por la calle de los Profetas y atar su cabalgadura en la calle de
los Etiopes.

Entretanto Zohara veia reducidos sus horizontes humanos y profesionales, pues la
ciudad de Yaffo iba quedando chica y rezagada con respecto a la nueva ciudad de
Tel Aviv que crecia demesuradamente y se llenaba de nuevos inmigrantes de Europa
que no habian conocido sus dias de grandeza.

También sus pelos empezaban a echar canas y sus ojos estaban enmarcados en dos
bolsas moradas, sus senos empezaron a ponerse flicidos y alguna vez le falté hasta
el dinero. Por tal motivo vendié lo que tenia y descendié a la tierra de Egipto, ins-
talando una discreta casa de citas en Alejandria. Alli tomé pupilas entre las egipcias
y las griegas, y tomé también una intitutriz de Francia para que les ensefiara francés
y buenos modales.

Mucho prosperaron sus negocios, como nuestro Patriarca Jacob en tierra de Egipto,
y mucho la amé la gente del lugar, pero cuando se sintié morir, al cabo de diez anos,
dejé todo a la francesa, tomé su parte y volvié a Yaffo. ‘

En Yaffo vivié aun seis meses mas, consumida por una dolencia incurable, y en los
atardeceres en que su dolor se lo permitia cantaba tristes endechas en ladino y miraba
hacia Jerusalén, pero sus ojos sélo veian los blancos edificios de Tel Aviv.

Con un buen dinero que atn le quedaba pagé al cochero drabe que la habia traido,
ya que ése era su recorrido acostumbrado, para que la metiera en una caja de pino
después de muerta y la llevara a Jerusalén. El hombre, aunque asustado, aceptd.

Con sus ultimas fuerzas se dio el bafio ritual de purificacién (Mikvé), se peiné, se
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perfumé y se puso un sudario blanco que habia preparado a tal efecto, luego encendi6
una vela de aceite por su alma y se acosté a morir.

Antes de que la vela se consumiera ya estaba Zohara en el Mundo de la Verdad;
la que tanto habia vivido.

Después de dos dias la fue a ubicar el cochero drabe y con gran temor cumplié
el pedido péstumo.

En dias de calor el viaje de Yaffo a Jerusalén, que es cuesta arriba, puede hacerse
muy largo. Al atardecer olieron carne mueérta los chacales de Bab-el-Wad y la colonia
Kiryat Anavim. Hubo aullidos amenazadores y demasiado préximos al carro, por lo
que el cochero bajé corriendo asustado en la aldea de Abu Gosh.

El viejo jamelgo conocia de memoria el recorrido, y con las primeras estrellas entrd
en Jerusalén por la calle Yaffo; caminé en medio de un respetuoso silencio hasta la
calle de los Profetas, y alli se encontré con su duefio, el cochero, que habia vuelto a
pie, v sin saber lo que hacer con su carga detuvo el carruaje en la calle de los
Etiopes. Alli, caballo y cochero esperaron con fatalidad musulmana toda la noche a
que alguien viniera a encargarse del funebre cargamento.

Por 1a mafiana se corrié la voz entre los buencs vecinos desde Majané Yehuda hasta
la Puerta de Damasco que Zohara estaba de vuelta, pero muerta, y que un carruaje
tal vez fantasma la habia traido desde Yaffo. Alguno que habia visitado Egipto conocia
sus andares, vy al no verla durante casi trece afios recordaba de ella sélo lo malo,
y no sus buenas cualidades.

Hubo silencio hasta media mafiana en toda la calle de los Profetas; una mujer
ahogé un sollozo y otra alzd el pufio en una maldicién impotente que no podia salir
de sus labios. Alguna mas avispada pegé a su hijo por preguntar quién era el cadaver.

Pero nadie se movié de su sitio ni atinaba qué hacer con el carro, el caballo y el
atadd. Al cochero lo despidié el bedel de la sinagoga con una propina en la mano.

Hasta que se vio en el baleén de la casa de los Herrera, aquél que sélo se abria
en dias de fiesta, la escualida y respetable figura del Rabi Don Arén Vistozo, y a su
lado, con uniforme de policia del Imperio, a Abramico Herrera y a su viejo padre.

Y esto fue lo que dijo nuestro Sabio de Bendita Memoria:

—“Aqui yace Zohara, la que mucho pec6é y fue expulsada de Jerusalén. No digais,
judios, que no la conocéis ni sabéis de quién se trata. ;Quién de vosotros no visité su
lecho o no ansié visitarlo en su dias de gloria en esta ciudad de pecadores? ;Quién
de vosotros no la miré con codicia ni la siguié de obra o de espiritu a través de sus
andaduras?

De cierto os digo que esta ciudad que dicen Santa, fue a mis ojos peor que Sodoma y
Gomorra...”.

Un murmullo temeroso se alzé en este punto entre los muchos concurrentes que se
iban aglomerando. Muchas cosas sabia el rabino en tantos afios de dirigir su grey
en Jerusalén, y su silencio era preferible a sus palabras, pues judios de otras comu-
nidades podian pasar a tal hora por la calle y usar estos conocimientos en contra
de los nuestros.

Y prosigui6 el rabino:

—“De cierto os digo que esta mujer es mas recta que muchos de vosotros... Por
sus muchas prevaricaciones fue expulsada de Jerusalén, y ella, sin apelar a la piedad
de nadie, se fue. ;Y serd tan duro el corazén de las gentes de esta ciudad que no
queriéndola tener viva entre ellos tampoco quieran darle las honras que se merece todo
muerto de Israel?”.

Un silencio de aprobacién o de verglienza cayd sobre los vecinos, y el caballo im-
paciente se oriné en la calle, slo su reguero cayendo sobre la piedra pudo escucharse.

El rabino habia desaparecido del baleén, y al poco rato aparecié envuelto en su
manto de rezos, y ayudado por Abramico se subié al pescante del carruaje.

En el silencio desmayado del sol de mediodia se pudo escuchar la fuerte voz de
nuestro santo maestro de Bendita Memoria cantar la oracién judia por los difuntos:

“El malé rajamim, shojen bamromim, hametzé menuji nejond, bemaalot kedoshim
utehorim, mazhirim et nishmat Zohara...”.

“Qefior 1leno de misericordia que habita en las Alturas, encontraré su justo descanso

en la escala de los Santos y los Justos que reciben el resplandor del Cielo, iluminen

también el alma de Zohara...”.

El carruaje comenzé a ascender cuesta arriba hacia la Puerta de Damasco, y de
alli al pedregoso camino que va al Monte de los Olivos, donde estdn todos los justos y
justas que habitaron Jerusalén y tornaron a su polvo.

El carro iba conducido por nuestro Rabino Don Arén Vistozo. A su lado los dos
hombres. Antes de la Puerta de Damasco toda nuestra comunidad y los més viejos
de la calle de los Profetas los siguieron.
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Todo esto lo relato yo, sélo si el alcohol y la nostalgia me hacen hablar, especial-
mente el sdbado por la noche cuando se despide la Novia Espiritual del Shabat.

Estoy rodeado de mis hijos y nietos y bajo la parra que planté mi padre. He reco-
rrido mucho el pais y participado en muchas guerras; también me uni a los sionistas,
y mi nombre es Abraham Bar Napja. Traduje mi nombre al arameo porque en el alto
puesto que ocupé querian nombres nuevos, hebreos, que no recordaran la Diispora
oprobiosa que vivieron los judios. Napje en arameo es herrero, y un gran sabio del
Talmud lleva ese nombre y acepté prestarmelo.

Mis hijos y mis nietos ya no saben que fueron Herrera, y conmigo morird la séptima
generacion de expulsados de Toledo.

Tal vez también dejard de atormentar a la gente vieja de Jerusalén el alma de
Zohara, que reciba el resplandor de los justos y las justas... Amén.

N. B. El argumento central que inspiré este cuento fue extractado de una romanza del Romancero
Sefardi de Isaac Navon, ex-presidente del Estado de Israel y descendiente de expulsados de Espaia.
Los personajes y los lugares son reales, los nombres fueron cambiados, pero los recoge la tradicién
oral de los viejos sefardies de Jerusalén.

TERMINOS HEBREOS

Arak. Aguardiente. Bebida muy usual en los pueblos del Mediterraneo Oriental.

Ashkenazi (pl. ashkenazim o ashkenazies). Grupo judio procedente de Centroeuropa.

Bar Mitzvd. Ceremonia de ingreso al mundo de los preceptos y normas. Tiene lugar
a los 13 anos de edad. ’

Desmazalado. Término sefardi que indica “de mal 4nimo”, “de mal aspecto”.

Elul. Ultimo mes del afio hebreo.

E'spanyolit. Lengua judeo-espafiola hablada por los judios sefardies.

Hora. Baile popular de origen rumano que se difundié entre los pioneros hebreos en
Palestina.

Jajam Bashi. Titulo honorifico de creacién turca para designar al Primer Rabino
Sefardi.

Jasgidim. “Piadosos”. Secta pietista ultraortodoxa que tiene su origen en Centroeuropa
en el s. XVIII. Viven en comunidad y se agrupan en torno a sus rabinos.

Kli kodesh. “Instrumento santo”. Elemento 4til para la comunidad.

Ladino. (=espanyolit), Lengua judeo-espafiola hablada por los sefardies.

Lag Baomer. Celebracién de 1a victoria judia sobre los romanos.

Meah Shearim. Barrio ultraortodoxo de Jerusalén.

Mikvé. Bafio ritual judio.

Poalei Zion. (lit. “los obreros de Sién”), nombre del partide de izquierda sionista.

Prushim. “Fariseos”. Oponentes a los Jasidim. Ultraortodoxos de linea nacionalista de
origen lituano.

Rishon Letzion. (lit. “el Primero de Sién’”). Titulo honorifico creado por el Imperio
Turco para designar al Primer Rabino Sefardi.

Rosh Hashand. Afio Nuevo Judio.

(S. T.). Sefardi Tahor (sefardi puro).

Sagui Naor. Titulo honorifico.

Sanhedrin. Tribunal rabinico.

Sefarad. Espafia.

Sefardim. Sefardies. Grupo judio procedente de Sefarad (Espafia).

Shabat. Sdbado, cabeza de la semana y dia de descanso segtin la religién judia. El ca-
lendario hebreo es lunar y su dia comienza al atardecer.

Sucot. Fiesta de los Taberniculos.

Tighrei. Primer mes del afio hebreo.

Tord. Ley de Moisés.

Tzitzit. Flecos rituales en el traje.

Ydish. Idioma hablado por los judios askenazies, mezcla de aleman y hebreo.

Yeshivd (pl. yeshivot). Academia talmidica.

Yom Kipur. Dia del Perd6n. Fiesta religiosa judia de Expiacién.

Yshuv. Asentamiento judio en Palestina antes de la creacién del Estado de Israel.

&
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MUNDO CULTURAL
LIBROS

THE SEPHARDI AND ORIENTAL JE-
WISH HERITAGE. STUDIES. 2 Tomos.

Recopilados por Issachar Ben-Ami. The
Magnes Press. The Hebrew University.

Esta obra contiene las conferencias del
Primer Congreso Internacional del Judais-
mo Sefardi y Oriental, celebrado en Jerusa-
lem. La Revista “Semana”, de Israel, hizo
de esta obra, editada en inglés, el siguiente
comentario:

La primera dificultad que plantea esta
recoleccion de articulos de excelentes espe-
cialistas, es la diversidad, casi dirfa el gi-
gantismo de la tarea. Porque el mundo se-
fardi es de por si muy complejo; jcual es

la relacién entre un sefardi de Fez y uno de

Hamburgo? ;Qué universo de experiencias
distintas no separa a un descendiente de
los expulsados en 1492 que vive dos siglos
después en Saldnica, de su correligionario
marrano de Amsterdam o del Nuevo Mun-
do? Si a eso se une no sélo que los campos
abarcados son tan diversos como misiea,
arte, filologia, historia o folklore, sino que
a los sefardies hay que afiadir la inclusién
de las comunidades orientales (y de otras
que no son ni una ni otra, como la italiana
o la yemenita), se tiene un cuadro comple-
to de la vastedad del proyecto.

Es decir, que si el término “judio sefardi
y oriental” como concepto unificado es siem-
pre un tanto artificial (y no creo que la
relacién entre rabinos de las distintas comu-
nidades o la adopcién basicamente de la li-
turgia sefardi por parte de los orientales
contradiga esta afirmacién), este libro apor-
ta una nueva prueba: nos hallamos ante un
concepto negativo y “judaismo sefardi y
oriental” no es sino sinénimo de “judaismo
no ashkenazi”. El problema esti lejos de
ser exclusivo de este congreso, sino que se
ha convertido en moneda corriente y no es
casual que una amplia gama de personas,
desde el hombre de la calle hasta las revis-
tas especializadas, incluyan automaticamen-
te comunidades como los “Benei Israel” de
la India o los falashas etiopes, en el con-
cepto “sefardies” (;?).

Esta objecién es fundamental para com-
prender el caricter de una obra de expertos
en temas distintos que hablan de mundos
muy diversos en épocas diferentes. El lector
versado encontrara en estos dos libros, uno
que recoge las colaboraciones en hebreo y
otro en idiomas europeos, una fuente ina-
gotable de datos. El “lego” puede interesarse
a cambio de prepararse a descubrir un mun-
do distinto cada veinte piginas. Porque, de-
finitivamente, los posibles origenes judios
de la familia de Francisco Franco tiene tan
poco que ver con las canciones de los judios
bilgaros como los sentimientos de un judio
babilénico que decide subir a Eretz-Israel en
el silgo XIX con las del sefardi de la aris-
tocracia jerosolimitana de los afios veinte.

Hecha esta salvedad, los dos libros edita-
dos por la editorial Magnes de la’ Universi-
dad Hebrea junto con el Instituto Misgav
Terushalaim cuyo coordinador -cientifico
Avraham Haim se encargé de llevar el libro
a prensa, es un aporte notable precisamen-
te en un momento en que la bisqueda de las
raices histéricas y culturales por parte de
los judios de comunidades sefardies y orien-
tales, ha dejado de ser el terreno de unos
pocos eruditos. Para el lector de habla es-
pafiola son particularmente interesantes, va-
rios articulos sobre los judios en Espafia y
su llegada a América (algunos de ellos en
castellano) y uno de Margalit Bejerano so-
bre “Historia de la comunidad sefardi en
Buenos Aires entre los afios 1930-1945”.

Una altima observacién: en la obra se da
mucho mas peso al judaismo sefardi, lo que
no tiene por qué ser un defecto pero con-
firma una vez més que los temas relaciona-
dos con las comunidades orientales es el mas
ignorado. A pesar de este “pero” que no
lo es, los dos voltimenes constituyen un ho-
menaje péstumo a dos de los fundadores de
Misgav Ierushalaim, Elie Eliachar e Ino
Shaki, recientemente fallecidos y que tanto
esfuerzo dedicaron al estudio del judaismo
sefardi, sus tesoros folkléricos, su rica cul-
tura y su historia.

JUDEO-ESPANOL (Separata da la Revista Hispanorama)
Moshé Shaul, Moshé Liba y José Luis Najenson

Nuestro dilecto amigo el Dr. Moshé Liba, ex-Embajador de Israel en Venezuela y
actualmente Director General del Instituto Central de Relaciones Culturales Israel-
Iberoamérica, Espafia y Portugal, en el que cumple una destacada y brillante labor,
nos ha hecho llegar una separata de la Revista “Hispanorama”, N© 38, noviembre 1984,
referida a un trabajo titulado Judeo-Espafiol del que son autores el propio Dr. Moshé
Liba, Moshé Shaul y José Luis Najenson, quienes modestamente confiesan que su pro-
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pésito es hacer una presentacién general del judeo-espafiol como tema de extensién
cultural y divulgacién académica, quedando la pretension de exhaustividad, fuera de
sus objetivos.

Los autores logran realmente su anunciado propdsito y nos presentan algunos ante-
cedentes histéricos de los judios en Espafia, las diferencias entre los vocablos sefardi
o judeo-espaniol y ladino y otras denominaciones del habla de los judios espafioles, para
abordar después el tema judeo-hispano en Israel y la controversia sobre el futuro del
judeo-espafiol.

Agradecemos el envio y felicitamos a los autores por su trabajo.

AUDIO-CASETES

El conocido y aplaudido Grupo Gerineldo, de Montreal, Canada, dirigido por Oro
Anahory Librowicz e integrado por ella misma y por Judith R. Cohen, Solly Levy y
Kelly Sultan Amar, ha editado un audio-casete de auténticas canciones judeo-espafiolas,
aprendidas directamente de la tradicién oral, con acompafiamiento musical de instru-

anentos antiguos.

La edicién consta de dos voldmenes y se puede adquirir al precio de US § 10,00 cada
volumen, mas US $ 1,50 para gastos de envio, mediante cheque a nombre de GERINEL-
DO enviado a la siguiente direccidén:

JIDITH COHEN
715 Euclid Avenue
TORONTO, ONTARIO, CANADA M6G 2V3

VIDEO-CASETES

En las oficinas de la Asociaciéén Israelita de Venezuela ha sido puesto a la venta
por el Centro de Estudios Sefardies de Caracas, el video-casete del Concierto de Mu-
sica Judia del Barroco que se realizé el 13 de junio de 1985 en la Sala “José Félix
Ribas” del Complejo Cultural “Teresa Carrefio”, en Caracas, en el marco de la IV
Semana Sefardi.

Este concierto, del que se guarda un grato recuerdo, fue dirigido por el Maestro
Alberto Grau, con Madalit Lamazares al clavecin y estuvo a cargo de la Orquesta de
Cémara de la Sinfénica Nacional de la Juventud Venezolana “Simén Bolivar”, de un
Coro de miembros de la “Schola Cantorum de Caracas”, actuando como solistas Ana
Fernaud (soprano), Moisés Serfaty (tenor), Marisela Benaim de Bendayan (soprano),
Marisol Benaim de Cohén (contralto), Pedro Stern (tenor) y Alan Black (bajo).

Este hermoso video-casete se puede solicitar en las oficinas de la Asociacién Israelita
de Venezuela, Puente Canoa a Maripérez. Caracas 1050. Teléfono 7821011.

Su precio es de Bs. 200,00.

CULTURA SEFARDI POR RADIO EXTERIOR DE ESPANA

El pasado mes de abril salié al aire, desde Radio Exterior de Espafia, un nuevo
programa titulado “Emisién Sefarad en lengua judeo-espafiola”.

El programa que se emite todos los jueves, de ocho a ocho y media de la noche, puede
ser sintonizado en el area del Mediterraneo, Oriente Medio y Océano Indico, en la banda
de 25 metros 1820 KHz. Se incluyen entrevistas, noticias y reportajes sobre la cultura
sefardi. La guionista y presentadora es Matilde Gini de Barnatéan, escritora e historia-
dora especializada en la cultura sefardi y gentil y apreciada colaboradora de MA-

GUEN-Escudo.
Para ella, nuestras felicitaciones y nuestra palabra de estimulo por la importante

labor que viene cumpliendo incansablemente y con éxito creciente.

X

E! material de MAGUEN-Escudo puede ser reproducido. Basta con mencionar su fuente.
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