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CENTENARIO
DEL NACIMIENTO
DE
DAVID BEN GURION

REMENMBRANZA DEL HOMBRE
LIDER Y PROFETA
DE LA IDEA SIONISTA

Extracto de una publicacién del Departamento de
Informacicn de la Organizacién Sionista Mundial,
por MOISES GARZON SERFATY.

Introduccién

El 16 de octubre de 1986 se cumple el cen-
tésimo aniversario del nacimiento de David
Tosef Gryn, conocido en el mundo como Da-
vid Ben Gurién. Lo que confiere notable im-
portancia al centenario de Ben Gurién, tras-
ciende en mucho de su papel en la creacién
del Estado de Israel, de sus aptitudes para
organizar la infraestructura e instituciones
del Tercer Estado Judio, del talento perso-
nal de un hombre carismatico. Es el home-
naje a un hombre que éonmovié a millones
de personas, cuya imagen esti grabada en
la historia de la humanidad. Ben Gurién,
tal como su nombre lo insinta, fue uno de
los leones del siglo XX, su memoria se con-
substancia con la vida y el pulso de la tex-
tura misma de lo que pasd a ser el mo-
derno Israel. Si queremos comprender el va-
lor que tiene para nosotros, a 100 afios de
su nacimiento, debemos centrarnos en Ben
Gurién el hombre, el lider y el profeta.

iComo abarcar la esencia de un hombre
en pocas palabras? Una tupida cabellera
blanca, un cuerpo fornido de baja estatura,
ojos brillantes, pasién por su pueblo, su pais,
su esposa, su familia y también por el de-
sierto. Quienquiera que wvisite Sde Boker
para ver la pequeiia cabania donde moraba,
puede observar los libros que leyé antes de
su muerte. A un costado de la cama hay tex-
tos de filosofia, budismo, ciencias politicas,
Biblia y Spinoza, en diversas lenguas, que
él dominaba. Todo eso destaca un nimero
de cualidades, pero no abarca la esencia de
David Ben Gurién, el hombre. Aunque no

querramos ahondar demasiado para com-
prender a Ben Gurién, necesitamos exami-
nar las influencias ejercidas en su edad tem-
prana tanto en Plonsk, ciudad de Polonia,
como en su primeros dias en el Ishuv(la co-
munidad judia de Eretz Israel).

Tales influencias conformaron el hombre
v el lider y provinieron de su padre, su
madre, la Biblia y su esposa Paula.

El padre y el abuelo le ensefiaron la len-
gua hebrea, Biblia, Talmud y temas judios.

I. EL HOMBRE

Su padre, empero, hizo que la Biblia no le
pareciera un mero documento religioso o
histérico, la convirtié en una historia viva
del pueblo judio. Este sentido de la lengua
hebrea y de la Biblia —que le impartieron
el abuelo y el padre— se conjugé luego con
el firme apoyo de su progenitor al sionis-
mo, lo que desperté6 en David la basica ne-
cesidad de emprender una larga biisqueda,
imbuido del deseo de crear el Hogar Nacio-
nal Judio. Siendo ain nifio ya abrigaba la
esperanza de orientar su vida en esa direc-
cién, tal como lo expresa ante un grupo de
amigos jovenes: “Seré un lider del pueblo
de Israel”. Cuando fallecié el padre. David
Ben Gurién escribié: “Me legé el amor al
pueblo de Israel, a la Tierra de Israel y a
la lengua hebrea”.

La muerte de Shéindel Gryn fue un duro
golpe para David. Habia sido su favorito.
La madre, muy seria, no dejaba jugar al
nifio y éste practicamente no compartié vi-
vencias con los hermanos, las hermanas y
otros nifios. Ella le infundié sus fuertes sen-
timientos humanitarios hacia el préjimo.
Era profundamente devota y de espiritu ge-
neroso. Su muerte, cuando David cumplié
11 afios, ahondé su aislamiento.

La Biblia se convirtié para David en una
fuente de imaginacién e inspiracién. Se su-
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mergi6 en el Libro de los Libros desde tem-
prana edad y la pasién por su contenido lo
acompafié hasta su muerte. La Biblia sirvié
de clave, a Ben Gurién, para comprender
los nexos del pueblo judio con su Tierra.
Uno de sus bidgrafos —Robert St. John—
escribié: “Para Ben Gurién, los personajes
de la Biblia no eran meras figuras histori-
cas cubiertas de polvo, en un museo, hechas
de cera, madera o piedra. Los conocia mejor
de 1o que conocia a la mayoria de los minis-
tros de su ultimo gabinete. Hablaba de Jo-
sué y de Isajas con més intimidad que de
Eisenhower y Macmillan... de las luchas
actuales y de la voz del futuro, todo a un
mismo tiempo”.

La Biblia era tan vital para Ben Gurién,
que fundé una sociedad dedicada a su estu-
dio, compuesta de exégetas de renombre. Se
reunia con ellos regularmente, hasta su
muerte. Aun los certamenes de Biblia for-
maban parte de su pasién y solia llamar a
su casa a los ganadores para felicitarlos
personalmente y reexaminarlos.
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Su esposa Paulina (Paula) Munweis ejer-
ci6 también mucha influencia en Ben Gu-
rién. La conocié en Nueva York, cuando los
turcos lo deportaron de Palestina en 1915.
Contrajeron matrimonio en Nueva York el
5 de diciembre de 1917. Paula fue su com-
pafiers, enfermera, celadora y protectora
por espacio de B0 afios. Era explicita, fran-
ca y tremendamente honesta. Los dos cén-
yuges diferian entre si como el dia y la
noche, pero su nexo fue firme y duradero.
Ben Curién era impulsivo. Vivia consumido
por una monomania: la creacién de un Es-
tado Judio en el curso de su propia vida.
Amaba apasionadamente a su esposa y 2
sus tres hijos y, con la misma pasion, amaba
al Estado de Israel. Era el padre de la na-
cién, por cierto, y el padre de sus hijos. No
obstante, la dedicacién a su obra le llevé
més tiempo que la dedicacién a su familia.
Ben Gurion estaba ausente mucho tiempo y
Paula lo liberaba de las preocupaciones dia-
rias de la vida familiar. Ben Gurién nunca
se enteré de problemas econémicos o de las



dificultades de sus hijos. Ella le ocultaba
sus dolencias para no molestarlo.

Una de las fotografias mas conmovedoras
de Ben Guridn, lo muestra de pie junto a la
tumba de Paula, en Sde Boker, con el 30l
poniéndose detrds de ambos. Aunque su vida
conjunta estuvo controlada por el ardor de
la creacién de un Estado Judio, la pasién
y el respeto que cada uno sentia por el otro,
no supo de limites.

Timido y ensimismado, a pesar de su ca-
rismatico talento oratorio y sus vigorosas
caracteristicas de lider, Ben Gurién era una
persona siempre sola. Tal como lo sefialara
Mijael Bar Zohar, uno de sus biégrafos,
“Ben Gurién fue un hombre solitario. Era
mas facil admirarlo que amarlo. El gesto
humano, la sonrisa cordial, la palabra ami-
ga... todo eso estaba lejos de él. Sus senti-
mientos hacia otros quedaban siempre como
encerrados en un frasco”. Sélo tuvo tres o
cuatro amigos intimos en el curso de su
vida. Dos de los mas importantes e influ-
yentes fueron Itzjak Ben Zvi y Berl Kat-
zenelson. Ben Zvi fue su amigo desde los
primeros dias del partido laborista y Kat-
zenelson fue su instructor y maestro en el
movimiento obrero. La muerte de Katzenel-
son, en 1944, constituyé un severo golpe
para Ben Gurién, pues perdia a una perso-
na con la que verdaderamente podia hablar
y en la que se permitia confiar. Un tercer
amigo, que actué como interlocutor atento,
sin criticarlo, fue Nejemia Argov, su edecan
militar durante muchos afios. Por espacio de
10 anos, Argov se desempefié como portavoz
¥y protector de Ben Gurién. Su muerte, por
suicidio, dejé una profunda herida en el
alma de Ben Gurién y éste queddé mas solo
que nunca. Un cuarto amigo intimo fue
Shaul Avigdor, durante muchos afios miem-
bro del kibutz Kinéret y que encabezara el
Mosad, la organizacién de inteligencia is-
raeli.

Apartamiento social, concentracién, clari-
dad de pensamiento y comprensién del pa-
sado y del futuro del pueblo judio: he aqui
los puntos focales del cardcter de Ben Gu-
rién. Dichos rasgos, a mds del carisma Yy la
impetuosa capacidad de persuasion, hicieron
de Ben Guribn un gran lider del sitglo XX.

II. EL LIDER

David Gryn puso de manifiesto sus cua-
lidades de lider y organizador siendo muy
joven. En Polonia se sintié influido por
muchos conceptos sociales de su tiempo y
Se consideraba socialista. Pero su socialismo
no era el de los bundistas judios (movimien-
to antisionista que veia la solucién del “pro-
blema judio” en el eventual derrocamiento
de los capitalistas por los trabajadores).
David Gryn veia la solucién del ‘“problema

judio” en el trabajo personal judio en la
Tierra de Israel. En su adolescencia ya sa-
bia que la salvacién del pueblo judfo, de los
horrores del antisemitismo, yacia en la iden-
tidad nacional y en una heredad propia. Y
esa heredad era Eretz Israel. Para ese ob-
jeto, ya en su adolescencia, formé con al-
gunos amigos una sociedad sionista llamada
Sociedad Ezra. Su propésito consistia en
convertir el hebreo —lengua utilizada sélo
para las plegarias— en una lengua viva.
Esa fue su primera accién organizativa.
David Ben Gurién llegé a Eretz Israel en
1906. Desde entonces hasta 1910 trabajé
como labriego en diversos asentamientos ju-
dios, desde Petaj Tikva hasta Sejera. Tam-
biin logré organizar a los obreros vitivini-
colas de Rishén Letzién. Sus actividades or-
ganizativas y politicas durante ese tiempo,
las emprendié mientras trabajaba duramen-
te para ganarse el sustento y sobreponerse
a los efectos de la malaria. Todavia en Se-
jera —pequefio poblado agricola de la Baja
Galilea— fue activo, con otros, en 1a forma-
cién de la primera organizacién de autode-
fensa armada judia en el pais, el Hashomer.
Aunque no participé por entero en la or-
ganizacién, le infundié con Ben Zvi su moral
y orientacién socialista. Su verdadera pa-
sién fue la idea del kibutz, que encarnaba
su filosofia social y politica en un estilo de
vida que trascendia en mucho de todo lo que
alguna vez se hubiera hecho en otra parte.
En 1910 se unié a Ben Zvi (que seria el
segundo Presidente de Israel) en el cuerpo
de redaccién del periédico hebreo jerosoli-
mitano Haajdut, vocero de los Poaléi Sién
(trabajadores de Sién). Escribia bajo el
seudénimo de Ben Gurién, nombre de uno
de los paladines de la rebelién judia contra
los romanos. Con el tiempo, ese sinénimo Ij-
terario se transformé en su apellido.

Pero Gurién no se conformé con ser perio-
dista de un periédico pequefio, cuyo tiraje
se limitaba a 400 ejemplares. Tanto a él
como a Ben Zvi les parecié que el futuro del
Ishuv correria parejo al de Turquia, debido
a la revuelta de los Jévenes Turcos y a la
resultante democratizacién del Imperio. Am-
bos viajaron a Constantinopla para inseri-
birse en la Escuela de Leyes.

Con el estallido de la Primera Guerra
Mundial, las autoridades tureas lo expulsa-
ron de Palestina, asf como también a mu-
chos otros activistas judios. Esa expulsitn
¥ la dureza con que fueron tratados los ju-
dios que se quedaron en Palestina bajo los
turcos, lo llevaron a la idea (que continua-
ria expresando hasta la creacién del Estado
de Israel), que los judios no deben depender
de ninguna nacién ajena para su protececidn.

El momento més entusiasta y feliz para el
sionismo y el judaismo mundial, durante la
guerra, fue el de la Declaracién Balfour,
que proclamé el derecho a un Hogar Na-
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cional Judio en Palestina. En medio del re-
gocijo, Ben Gurién escribié un articulo que
destacaba, en forma profética, que el pueblo
judio no podia confiar en nadie, excepto en
si mismo: “Un pueblo puede obtener una
tierra solo por su propio esfuerzo y creati-
vidad, construccién y asentamiento”. Ben
Gurién habia aprendido muy pronto que ci-
frar esperanzas en otra nacién, era un de-
satino y podia ser una trampa. Esa idea, la
creacién de una patria por medio del asen-
tamiento judio y el desarrollo del suelo, se
convirtié en el punto central de todo lo que
Ben Gurién haria durante los 30 afios si-
guientes.

En 1918, tras su retorno a la Tierra de
Israel, comenzé a organizar las agrupacio-
nes obreras judias ideolégicamente escindi-
das, uniéndolas en una sola organizacién
poderosa. Las confederé en una vigorosa
asociacién obrera judia, llamada Histadrut
(Confederacién General del Trabajo en
Eretz Israel), en 1921. Ben Gurién fue elec-
to como su primer secretario general e ini-
¢ié una lucha de 15 afios para crear una
fortisima organizacién que hizo impacto en
todos los planos de la sociedad de Eretz Is-
rael: remodelé la nacién judia en una nue-
va clase trabajadora. Esa organizacién de
obreros y labriegos fue el trampolin desde
donde Ben Gurién lanzaria su lucha, impe-
tuosa, por la creacién de un Estado Judio.

El desafio real que enfrenté Ben Gurién
se inicié a comienzos de 1920. La lucha por
un Estado Judio pasé de los recintos de los
sindicatos obreros ytrabajadores agricolas,
a los Congresos del Movimiento Sionista.

Paralelamente a sus actividades en la
creacién de la Histadrut, comenzé su labor
en las deliberaciones del Movimiento Sionis-
ta. Se diferenciaba sobremanera, en estilo y
sustancia, de Jaim Waizmann. Este confia-
ba mucho en las promesas de los britidnicos
v en la Declaracién Balfour. No sucedia lo
mismo con Ben Gurién, que muy pronto
comprendié que la dependencia de otra na-
cién, no de la judia, seria un desatino. Aun-
que comprendia que Eretz Israel necesitaba
aliados fuertes, creia que la inmigracién
judia, el asentamiento y el desarrollo del
pais eran los elementos principales que lle-
varian a la creacién de un Estado Judio. De
ese modo cambié lentamente las ideas y res-
puestas politicas del Ejecutivo y del Movi-
miento Sionista, encauzandolos por sus pro-
pias perspectivas. En 1933, tras el adveni-
miento de Hitler, Ben Gurién logré que el
Movimiento obrero asumiera una posicién
vigorosa en las filas sionistas.

La primera prueba real fue el llamado a
las masas judias de Europa Oriental, a que
concretaran su alid como solucién tnica
para los apremios y el odio crecientes. Ben
Curién —lo mismo que Weizmann— previé
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Ben Gurién en la Legion Judia en 1918.

la catdstrofe proveniente de un trauma do-
ble: de un lado, el odio antijudio de los na-
zis; del otro, la politica proarabe de los bri-
tanicos que limitaban la inmigraciéon judia.
Su segunda batalla real, la libré en la
misma Organizacién Sionista. La vieja
guardia no eretzisraeli, suponia que todo de-
recho obtenible debia ser gestionado por ne-
gociaciones politicas con los funcionarios
mandatarios britanicos. Ben Gurién estaba
convencido de lo contrario. “Nosotros, aun-
que reconocemos que las negociaciones y
presiones politicas son de mucha importan-
cia, creemos que su valor es secundario
comparado con el desarrollo de Eretz Israel.
Ustedes pueden decir que se trata sélo de
una cuestién de énfasis, de prioridades, pero
yo creo que es algo més profundo. Estamos
convencidos que, a menos que ampliemos
nuestro asentamiento fisico en el pais, aun
los Whitehall seran vanos; de hecho, los
logros fisicos seran los unicos argumentos
que mereceran la atencién del gobierno man-
datorio y de otros. Nunca nos hemos des-
viado de ese planteo y, gradualmente, los
lideres sionistas de la didspora acaban por
aceptarlo”. El control que Ben Gurién y la
organizacién laboral ejercian sobre el Ishuv,
era asombrosc. Poco a poco los lideres de la
didspora reconocieron que los judios eretzis-
raelies tenian derecho a decidir sobre su
propia vida y a elegir a Ben Gurién como
presidente de la Agencia Judia. Esta se
transformé de hecho en el gobierno no ofi-
cial de los judios de Palestina, en 1935.
Al incrementarse el poder de Alemania
nazi —y sus virulentos ataques contra los
judios alemanes y los del mundo entero—,
Ben Gurién buscé la manera de aumentar



al maximo las cuotas de certificados de in-
migracién a Palestina, deseoso de salvar al
mayor numero posible de judios. Pero los
desmanes drabes iniciados en 1929 y la pre-
sién politica ejercida sobre los britdnicos,
bloguearon ese deseo. En julio de 1937 pre-
sentd su informe la Comisién Peel, después
de los desmanes de 1936, recomendando que
Palestina fuera nuevamente dividida en dos
Estados, uno arabe y el otro, judio. A ex-
cepcién de Weizmann y Ben Gurién la ma-
yoria del Ishuv se oponia a la idea de la
particiéon. Durante el debate al respecto,
Ben Gurién no oculté la pena que le causa-
ba la divisién del pais: su amor por Eretz
Israel —Tierra de Israel— era igual al
amor que sentia por Am Israel (Pueblo de
Israel). Pero veia en la particién la posibi-
lidad de supervivencia de los judios de Eu-
ropa, aun cuando la superficie asignada
fuera minudscula. Las recomendaciones de
la Comisién Peel le parecian tan importan-
tes como la Declaracién Balfour, si no mas
importantes que ella. Pues constituian la
virtual declaracién en favor de un Estado
Judio en Eretz Israel. “Tras dos mil anos
de cautiverio, exilio y dependencia, la gran
potencia que ejerce su autoridad nos ofrece
la soberania en la patria, la independencia
politica en nuestro pais”. Pero ese ofreci-
miento se frustré apenas los arabes y los
britdnicos comenzaron a endurecer sus res-
puestas, justo cuando la necesidad de brin-
dar refugio a los judios europeos se volvia
imperiosa y crucial.

El desconocimiento britdnico de la Decla-
racién Balfour y del Mandato de la Liga
de las Naciones —con su infame “Libro
Blanco” de 1939, que restringia gravemente
la inmigracién y la compra de tierras por
parte de los judios—, fue un duro golpe
para Ben Gurién como lo fue para los ju-
dios de Europa. Cerraba cruelmente la puer-
ta e impedia el rescate en visperas de la
Guerra Mundial. Sin embargo, cuando la
guerra finalmente estalls, Ben Gurién pro-
movié6 la cooperacién con Inglaterra tan sélo
en el esfuerzo bélico: “Esta guerra es nues-
tra no menos que de Gran Bretafia... Nada
de lo que hagan los gobernantes del ‘Libro
Blanco’ podra desviar nuestra atencién del
peligro que acecha al mundo y al pueblo
judio, en tanto existe Hitler. Con nuestros
cuerpos, nuestras almas, nuestro dinero y
nuestra fuerza participaremos en esta gue-
rra santa, pues no queremos ni permitire-
mos que otros hagan la tarea por nosotros”,.

El Programa de Biltmore. Ben Gurién
se convencié que Londres no podria ni que-
rria cumplir sus promesas al pueblo judio;
también intuyé que el judaismo europeo se
encontraba totalmente debilitado y depen-
diente de los Estados Unidos. Esa vision se
completaba con su certeza que los propios
judios debian asumir el control por su des-

tino, para que la vida de la comunidad en
cualquier parte del mundo nunca volviera a
depender de la esperanza cifrada en la bue-
na voluntad de gobiernos ajenos. Eso sélo
seria posible con la creacién de un Estado
Judio. En consecuencia, Ben Gurién necesi-
taba nuevos aliados: Norteamérica y los
judios norteamericanos. De ese modo, el 12
de mayo de 1942 se reunieron en el Hotel
Biltmore de Nueva York 600 delegados, por
iniciativa de Ben Gurién, para debatir una
mocién fundamental. Tal como Mijael Bar
Zohar lo puntualiza, la propuesta fue apro-
bada por unanimidad. Exigia que las puer-
tas de Eretz Israel se abrieran de par en
par, que el “Libro Blanco” y sus medidas
represivas fueran anulados, que la Agencia
Judia tuviera atribuciones para decidir en
cuestiones de inmigracién y desarrollo del
pais, y —lo mas importante— que Palesti-
na se transformara en un Estado Judio, li-
gado a la estructura del nuevo mundo de-
mocratico después de la guerra.

El Programa de Biltmore vislumbrado por
Ben Gurion se transformé en la base de la
lucha por un Estado Judio. Ben Gurién se
convirtic —de lider obrero y lider sionista—
en el lider de la nacién judia.

El 14 de mayo de 1948, David Ben Gurién
proclamé el establecimiento del Estado de
Israel. Ese mismo dia asumié oficialmente el
cargo que desempefniara durante afios en
forma no oficial: el de primer Jefe de Go-
bierno y primer Ministro de Defensa de la
flamante nacién. Ese mismo dia, Israel fue
invadido por cinco ejércitos arabes. Todos
sus preparativos, preocupaciones y planes
rindieron fruto, por dltimo, al promover la
derrota de los arabes y deparar el armisti-
cio que puso en manos de Israel mucho mas
territorio que el que le asignara el plan de
participacion de la ONU. Pero su obra sélo
comenzaba. Con la tregua se produjo de in-
mediato la afluencia de miles de inmigran-
tes: sobrevivientes de los campos de exter-
minio europeos, refugiados de los ghettos de
Africa del Norte, Siria, Irak, Yemen y la
India; nuevos inmigrantes de Sudamérica,
América del Norte y el Commonwealth Bri-
tanico afluyeron a Israel, concretando su
alid. En menos de cuatro afios, el suefio de
Ben Gurién de duplicar la poblacién se hizo
realidad. Ahora necesitaba alimentar, alo-
jar, educar y asimilar a cientos de miles de
personas recién llegadas. La tarea fue ar-
dua y dificil, aunque se cumplié con denue-
do y austeridad. Hacia 1951, Ben Gurién
v su gobierno podian hablar con orgullo de
sus logros para reverdecer el desierto.

Tras formar el Estado, crear el ejéreito,
asentar a cientos de miles de inmigrantes y
forjar una infraestructura educacional, Ben
Guridén se retiré al desierto en diciembre de
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1953, sélo para ser llamado de nuevo al car-
go de Ministro de Defensa en 1955 y luego,
otra vez a las funciones de Primer Minis-
tro. Continué al frente del gobierno hasta
junio de 1963, cuando renuncié indeclinable-
mente. Siguié siendo miembro de la Knéset
hasta mayo de 1970.

La mera comprensién de las aptitudes or-
ganizativas y dirigentes de Ben Guriém en
T creacion de la Histadrut, en el cambio
de orientacion del Movimiento Sionista y en
lo formacién y rearme de las modernas
Fuerzas de Defensa de Israel, no basta para
entender por qué este hombre hizo tanto im-
pacto en Israel y en el mundo. Las aptitu-
des organizativas o dirigentes, por si solas
o combinadas, no son suficientes. Para abar-
car el masivo impacto de Ben Gurion en la
sociedad israeli, se lo debe ver también en
términos de su talento para prever sucesos
que habrian de afectar a la comunidad ju-
dia de Israel y del mundo entero. Em resu-
men, David Ben Guridn debe ser visto como
el profeta del Tercer Estado Judio.

III. DAVID BEN GURION, PROFETA
DEL ESTADO DE ISRAEL

Ben Gurién comprendié las demandas de
un futuro Estado, cuando apenas habia ter-
minado la Primera Guerra Mundial. Su ac-
tividad con miras a la creacién de un movi-
miento obrero de base socialista en Israel,
con amplios poderes y alcance, fue muy no-
table y novedosa. La decisién de crear 1a
Histadrut fue un paso brillante. Ben Gurién
reflexioné afios después sobre la importan-
cia de su papel en la creacion de la Hista-
drut y eventualmente, del Estado: “La His-
tadrut fue fundada 10 afios después que
iniciara el trabajo en Haajdut y creo que
fue el resultado directo de la experiencia
acumulada en ese decenio, tal como el Es-
tado —y los éxitos del Estado— no habrian
sido posibles sin la experiencia acumulada
por la nacién y los lideres en los afios que
lo precedieron. Se mecesita mds que una
proclamacién para hacer un Estado; y se
necesita mds que una eleccion para producir
un liderazgo efectivo. Un liderazgo de esa
indole sélo surge cuando se cuenta con mu-
chos afios de actividad politica a nivel po-
pular”.

Ben Gurién vislumbraba un pueblo judio
que cambiaria su destino por sus propios
esfuerzos, y “se librara de las cadenas del
exilio por sus propias energias, adquirira la
liberacién por medios naturales en vez de
esperar prodigios sobrenaturales. Emigrara
a Eretz Israel y emprenderd con sus pro-
pias manos la reconstruccion de su Tierra,
descuidada durante mucho tiempo. Desde el
oculto letargo de la nacién emerge alli una
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poderosa voluntad pionera, que impulsara a
jévenes a enfrentar con arrojo los obsticu-
los y peligros, que se encaminaran por la
senda de su misién histérica: la redencién
de su pueblo y su pais”. Ese suefio —socia-
lista, judio y biblico en sus intenciones y
sentimientos— fue la base de las jdeas muy
definidas que tuvieron los pioneros sobre el
tipo de sociedad que deseaban en la Tierra
de Israel. Como Ben Gurién diria mas tar-
de: “Se adherian al sionismo, pues el de
ellos era el sionismo auténtico. Lo he dicho
al principio: la redencién significa retornar
al pais y crear una sociedad ejemplar. Eso
es exactamente lo que esos jovenes pioneros
trataron de conseguir. Los guiaba un ideal
social que en grado sumo era el producto del
siglo XIX: la certeza que el trabajo fisico
debe ser el fundamento de una vida nacio-
nal sana e independiente. Sin esa guia, sus
impetus pioneros perderian el rumbo y se
desperdiciarian. Con ella, en cambio, revo-
lucionaron una nacién.

Pero no es sélo su capacidad de presagio
—su comprension de la importancia del tra-
bja judio, su creacién del Estado— lo que
debe ser examinado, sino su talento para en-
trever la calamidad que azotaria al pueblo
judio. La traicién britdnica con el “Libro
Blanco” y la indiferencia del mundo con
los padecimientos del judaismo de Europa,
lo llenaron de impaciencia.

En diciembre de 1938 hablé de su vision
sobre la destruccién de los judios de Euro-
pa. Atn antes de los campos de concentra-
cién y exterminio, antes de los Einzatsgrup-
pen, Ben Gurién vaticiné la pesadilla que se
avencinaba en el discurso que pronuncid
tras las atrocidades alemanas en la “Kris-
tallnacht”, la “Noche de Cristal”: “Noviem-
bre de 1933 es una nueva fecha, o un nuevo
capitulo, pues lo que hubo no se parece a
nada en la historia del martirologio judio;
nunca antes hubo persecuciones o prohibi-
ciones de semejante naturaleza. Este es un
exterminio organizado, un exterminio fisico
acompafiado por torturas sadistas en detri-
mento de una comunidad judia integra, de
600.000 judios alemanes y austriacos. Y no
es todo. El pogrom nazi, de noviembre, sin-
gulariza el exterminio de los judios en el
mundo entero. Ojald mis vaticinios no se
cumplan. Hasta ahora, ni siquiera el demo-
nio en persona ha osado recurrir a tales
maquinaciones. Ahora se han aflojado las
riendas. Nuestra sangre, nuestro honor,
nuestros bienes son fatalmente abandonados
y no hay fronteras ni limites para el mal
que conspira contra nosotros. . . Con un solo
golpe el programa nazi ha cambiado todo el
significado del sionismo en el mundo judio
y en el resto del globo terrestre’’.



Segun Ben Gurién, si hubiera ewxistido un
Estado Judio antes de la guerra, el exter-
minio judio no habria tenido lugar. Pero el
Estado aiin no existia y el Holocausto fue
un hecho, demostrando de la manera mds
trdagica cudn tenue habia sido la existencia
judia gin su Estado.

El renacimiento del Estado Judio y la re-
novacion del pueblo a la luz del Holocausto,
involucré la creacién de una moderna fuer-
za combativa, despojada del faccionalismo
politico, y de un sistema educacional fiel al
Estado de Israel y centrado en la prepara-
cién de la juventud para la vida en un Es-
tado democritico moderno; por iiltimo, im-
plicé la creacién de fuertes lazos entre el
futuro Estado y la didspora, como refugio
y también como modelo de una nueva rea-
lidad social judia.

Ben Gurién hablé sobre el futuro en 1942,
en el Hotel Biltmore, en términos de un Es-
tado Judio. Por primera vez los objetivos e
ideales del Movimiento Sionista se ligaban
inseparablemente con la idea de un Estado
Judio. Fue Ben Gurién quien logré que esa
idea ocupara el primer plano del Movi-
miento Sionista, mucho antes que terminara
la guerra y que ese Estado se creara. Dijo:
“Esta es la segunda Guerra Mundial en
nuestra generaciéon. Nunca antes la huma-
nidad se vio tan amenazada por la aniquila-
cién completa y definitiva. Es cierto, la gue-
rra aun continda y debemos dedicar toda
nuestra energia a lograr una victoria total.
Pero seria falso creer que la derrota del
hitlerismo, por si sola, librard al mundo de
sus males y al pueblo judio de su miseria.
Hay algo bésicamente malo en la civiliza-
cién, si un Hitler pudo sumergir a toda la
humanidad en semejante fango, y hay algo
fundamentalmente negativo en la condicién
de los judios si, cuandoquiera que se produ-
ce una sacudida, se convierten en las prime-
ras y mas catastréficas vietimas. La victo-
ria sobre Hitler no sera el final, sino el co-
mienzo de una nueva estructuracién del
mundo y de nosotros mismos”.

“Nuestra obra y nuestros logros en Eretz
Israel pueden hacer una doble contribucién
a la remodelacién de la sociedad humana y
a la reelaboracién de la historia judia. Ser-
virdn de pedestal sobre el que se erigira el
Estado Judio, y un Estado Judio significa
un Estado de justicia. Para construirlo, se
necesita el maximo esfuerzo de todo el pue-
blo, en la didspora y en Sién. Esperamos
que Norteamérica, Inglaterra, Rusia y otras
naciones que encauzan a la humanidad nos
presten su ayuda. Pero la tarea la haremos
nosotros, con nuestras propias manos. Pa-
lestina serd tan judia como la hagan los
judios”.

Pero la visién de Ben Gurién no terminé
con la creacion del Estado, la formacién del

ejército, la instauracién de un sistema edu-
cacional apolitico y la renovacion de la vida
judia perdida en el Holocausto. La visién
final de Ben Gurion fue el reverdecimiento
del desierto del Néguev, la preocupacion por
el futuro del pueblo.

En los tltimos 20 afios de su vida, Ben
Gurién se concentré mis y més en dos preo-
cupaciones: 1) su idea que en el Néguev, el
pueblo del Estado de Israel desenvolveria
la creatividad, energia y pasién que distin-
guieran los ideales primigenios de los pione-
ros sionistas; 2) la idea que Israel se con-
vertiria en el centro de la renovacién y el
renacimiento judios en el mundo entero.

En diciembre de 1953, Ben Gurién dio el
temible paso de llevar sus creencias a la ac-
cién. Renuncié al gobierno y se mudé a un
pequefio kibutz en el Néguev. Esperaba que
con su ejemplo estimularia a los jovenes de
Israel a hacer lo mismo, pues en el desierto
del Néguev veia la vitalidad y la fuerza
para forjar una ética nacional emulativa de
la forma y estilo de los primeros pioneros
sionistas, de los que formaba parte. Vio en
el Néguev la posibilidad de cultivar tierras
aridas, sirviendo de ejemplo al Tercer Mun-
do. Vio en el Néguev un centro para la in-
vestigacién., Y vio en el Néguev el movil
que renovaria el fervor sionista de la ju-
ventud que, a su manera de entender, se es-
taba extinguiendo en la vida urbana.

Ben Gurién opiné sobre su traslado a Sde
Boker: “Me siento orgulloso de esos jéve-
nes que vinieron a asentarse, orgulloso por
su vivo espiritu de voluntad y pionerismo.
Degania comenzdé en circunstancias analo-
gas y se transformé en la perla del Valle
del Jorddn. Sde Boker, aunque situado en
un lugar sorprendente, no favorecido por la
naturaleza, puede convertirse también en la
perla del Néguev.

“Los jovenes del kibutz me impresionaron
y el austero medio ambiente me conmovid.
Aqui uno enfrenta a la naturaleza virgen,
la que desafia al hombre a que sea creativo,
a que la domine y la haga rendir. Durante
la labranza de esa tierra reluctante se pue-
de meditar en los problemas, pues la rigida
inmensidad circundante ayuda a concentrar-
se y promueve la sencila lucidez del pen-
samiento”.

Por importante que el Néguev haya sido
para Ben Guridn, el futuro del pueblo judio
le importaba mucho mds. Después de la
muerte de Paula, en enero de 1968 —y su
renuncie @ la Knéset, en mayo de 1970—,
su preocupacion por el futuro, renacimiento
y redencion del pueblo judio se hizo cada vez
mayor. Pasé una gran parte de su tiempo
escribiendo y reflexionando al respecto.

El 25 de diciembre de 1971, en una sesién
especial de la Knéset para honrar a David
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Ben Gurién en ocasién de su 85° cumple-
afios, pronuncié un discurso muy conmove-
dor, que podria ser juzgado como su legado
moral y espiritual. “Expresé su preocupa-
cién por el destino de los judios en la dias-
pora y la misién que le cabe a la nacién en
su Tierra y entre otras naciones”.

Dijo: “...;Cual es la dimensién de un
fenémeno tan maravilloso, de este fendme-
no politico, cultural y aun econdémico que no
tiene parangén en la historia humana? El
apego a la patria de Israel y a la lengua
hebrea, la lengua en la que se escribié el Li-
bro de los Libros, que es también un Libro
sin precedentes en la historia, que ya ha
sido traducido a mas de 1.400 idiomas: he
aqui las profundas y recénditas fuentes de
donde los dispersos de Israel en el exilio
sorbieron fuerza moral y espiritual para so-
brellevar, durante centurias, los apremios
de la vida en tierras ajenas, hasta el mo-
mento de la redencién nacional. Quien no ve
a la redencién como el centro especifico que
singulariza a la nacién —tanto la redencién
judia como la humana—, no ve el axioma
basico de la historia judia, la piedra angular
del credo judio”.

“En la conciencia del pueblo, en su con-
ciencia religiosa, moral y nacional, se con-
jugan elementos peculiares inseparables
__grabados profundamente en la sustancia
de la nacién hebrea—, con elementos huma-
no-coésmicos, apartados de todo contexto na-
cional, pues abrazan al mundo en su totali-
dad. La suprema expresién de esta amal-
gama es la visién de la redencién. La aspi-
racién de los profetas biblicos y sus escritos
fue completar la redencién nacional en la
Tierra Prometida. Esta aspiracién no se li-
mita sélo a la esfera del pueblo judio, sino
que anuncia la llegada de la paz, justicia e
igualdad para los pueblos, es decir, una re-
dencién humana completa, el cese absoluto
de la maldad y la tirania en el mundo en-
tero”.

Su comprensién de la Biblia y la espe-
ranza que cifraba en la concentracién de los
judios que aun quedan en la didspora, sub-
rayan su concepto de redencién. Ese con-
cepto es el corazén mismo de la “Ley del
Retorno”, tal como Ben Gurién la formu-
lara en 1950. La “Ley del Retorno” confir-
ma el derecho de todo judio a convertirse en
ciudadano apenas inmigra a Israel; pero la
“Ley del Retorno” mo discrimina, no_esti-
pula que los ciudadanos del Estado de Is-
rael sean tratados mejor que los no judios.
La Declaracién de la Independencia del Es-
tado de Israel garantiza la completa igual-
dad de derechos sociales y politicos para
todos los habitantes, sin diferencia de reli-
gién, raza o sexo. Ben Gurién aiin agrega:
“Pero el derecho de los judios a retornar a
la Tierra (de Israel) se renueva, con la pro-
clamacién del Estado, como algo que prece-
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Ben Guridn con su esposa Paula, en Nueva York,
en 1917.

de a su misma creacién y su fuente es el
nexo histérico, nunca interrumpido, entre
los judios y su antiguo pais. La “Ley del
Retorno” es la Ley de la perseverancia y
continuidad histéricas de la conexién de la
Tierra con el Pueblo, y revela el primer
principio en cuyo nombre se ha restaurado
el Estado de Israel”.

Ben Gurién ruega al pueblo judio que sea
virtuoso. La fibra moral de la nacién es la
que confiere su fuerza. Tal como lo dijo en
una entrevista concedida en 1964: “Siempre
hemos sido un pueblo numéricamente peque-
fio y lo continuaremos siendo, nunca podre-
mos competir con nuestros rivales en cuan-
to a las dimensiones de la poblacién, la ex-
tensién del territorio, riquezas naturales,
poderio y equipos de las fuerzas armadas.
Pero tenemos nuestro lugar en la historia de
la humanidad y el lugar de nuestro pais en
el mundo no se mide en términos cuantitati-
vos. Pocos pueblos han ejercido tanta in-
fluencia en tantos seres humanos. Y pocos
paises han desempefiado un papel tan des-
collante en la historia del mundo, como la
Tierra de Israel. Nuestro objetivo debe ser
forjar un futuro que sea digno de nuestro
pasado”.

Conclusion

Ben Gurién, en las postrimerias de su
vida, era tan franco y claro como lo habia
sido siempre. Creia con firmeza que Israel
y el pueblo judio deben servir de luz a las
naciones. Creia profundamente en la coo-
peracién con los 4rabes y, después de la
Guerra de los Seis Dias, se volvié aun méas
adepto de la idea de la cooperacién arabe-
israeli. Vio a las Fuerzas de Defensa de
Israel como una fuerza combativa y también
como crisol de amalgama que habra de for-
jar al nuevo Israel. Pero importa ain mas
que haya visto la absoluta necesidad que



Ben Guridn leyendo el acta de la declaracion de la independencia de Israel, el 14 de mayo de 1948.

Israel se convierta en la nacién mas ilus-
trada del mundo, para que sus recursos
cientificos y fuerza moral le permitan so-
breponerse a la escasez de recursos natura-
les. Fue un lider de atraccién universal,
un estadista internacional que poseia una
clara visién del mundo del futuro. Nunca
ces6 de subrayar la imperiosa necesidad de
la alia.

David Ben Gurién fallecié el 1 de diciem-

bre de 1973. El “Anciano” —como lo lla-
maban carifiosamente— pidi6 que en su
tumba hubiera una sola inscripcién: que su
alia a la Tierra de Israel tuvo lugar en
1906. De todas sus realizaciones personales,
consider6 a este acontecimiento como el més
significativo de su vida. En el centésimo
aniversario de su nacimiento, lo saludamos
y recordamos como el padre del Tercer Es-
tado Judio: el Estado de Israel.

Cortesia de
Samuel May6n Melul

Sarita Chocrén de Hayén
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DAVID BEN GURION:
INSPIRACION E INCENTIVO

por ITZJAK NAVON

El quehacer de Ben Gurion fue el pueblo Judio. Su campo de actividad, el pueblo
judio. Su identificacion absoluta, el pueblo judio. Cierta vez lo recalcé: “Soy judio
desde el principio, en un comienzo y también después’. Asimismo, apasionado por los
“Jazal” — los Sabios judios de la antigiiedad— mno cesaba de asombrarse por la natu-
raleza de este pueblo: “Los pidieron dar para el Becerro de Oro y dieron; los pidieron
dar para el Santuario y también dieron”. Al pueblo judio, lo compararon con el polvo
y también con las estrellas: “Cuando desciende, lo hace hasta hundirse en el polvo:
cuando se eleva, se remonta haste las estrellas”. Y mno es otro pueblo, sino el mismo:
llega a los niveles mds bajos de la humillacion, sufre persecuciones, sabe de revelaciones
negativas, pero igualmente es capaz de elevarse al cielo, de promover maravillas y
grandezas. Lo que hizo en los wltimos cien aiios, o en los #ltimos 90 afios, hasta la
muerte de David Ben Gurién, parece realmente un fenémeno milagroso, un prodigio.

Son hechos que mingin otro pueblo llevé o cabo. No hubo nada parecido en ningun
otro tiempo o lugar, ninguna otra nacién o lengua los llevé a cabo. Es el mismo pueblo
judio y ahora mos encontramos en una encrucijada de la historia, em un cruce de ca-
minos. Detrds nuestro se extienden dos milenios de exilio, en cuyo transcurso, tuvo
lugar el Holocausto, la peor hecatombe que mos haya azotado nunca. ;Cémo transfor-
mar a los judios, llegados de todos los paises de la dispersién, en un ingtrumento
pujante para forjar un Estado y amalgamar a los exiliados, construir un pais Y
“petornar a la patria”? ;Y qué diferentes son esos judios! Cada uno ve a Israel segin
su propio estado de dmimo, segin sus ewpectativas, y éstas suelen ser muy distintas
unag de otras y, a menudo, opuestas.

Hay religiosos y hay seculares. Judios religiosos que preguntan extraiiados: ;Qué
Estado es éste? Muy moderno, transporte piblico y comercios abiertos el dia Sdbado. ..
1No es lo que anheldbamos, no encarna nuestras siplicas!

Y hay otros, liberales, librepensadores, que preguntan: ;Qué es ésto? ;Un Estado
moderno subordinado e lo Halaja, a la Ley Religiosa, en asuntos de matrimonio,
de vida conyugal, un Estado donde los trabajadores y asalariados no pueden moverse
libremente el unico dia de reposo semanal?

Por un lado, judios orientales que mo vislumbraron el Estado segiin conceptos poli-
ticos engefiados en lo Universidad, sino movidos por sentimientos y emociones, por an-
helos y mostalgias, judios mesidnicos como los llamaba Ben Gurién, convencidos de la
inminente llegada del Mesias, de la Redencién; y, junto a ellos, personas que trajeron
consigo la terminologia ultramoderna, virtualmente salidos del fondo del siglo XIX,
o mds de otros cuyos logros pertenecen de hecho al siglo XXI. ;Cémo se puede con-
solidar con todo eso un solo pueblo, de objetivos comunes?

El esfuerzo se orienta en dos direcciones, tanto en Israel como en la didspora. En
Israel, animados por el deseo de revelar todo indicio, todo vestigio del denominador
comun: se puso énfasis en el Tanaj —la Biblia—, el Libro de los Libros compartido
por quienes proceden de Curdistin, de Rusia, Polonia, Marruecos o Rumania, que es
la base, el nexo directo con la patria renacida.

Ben Gurién buscé, investigé, quiso saber personalmente qué pasaba en las entrafias
mismas de esos judios religiosos y... antisionistas. Judios que se oponian al sionismo
(aungue sofiaban ser redimidos) porque el sionismo apresura la Redenciéon y ellos
estaban convencidos que sélo pueden llegar por el camino del milagro.

Tuve ocasidn de describir, hace mueve aios, las conversaciones de Ben Gurién con
Jazén Ha'Ish, eminencia religiosa. Ben Gurién queria encontrarse con el Rabino Vél-

Itzjak Navén, Quinto Presidente de Israel, prepard este trabajo en base a la disertacién que pro-

nunciara en la sesién del Comité de Accién Sionista celebrada en Jerusalem, en enero de 1984,
en ocasién del 10% aniversario del fallecimiento de David Ben Gurion.
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vele, de Brisk, y me mandé a verlo. Queria una entrevista, comversar con él, com-
prender por qué reprobaba la idea de un Estado Judio. Viajé a verlo. Se negé a venir,
no quiso entrevistarse con el Jefe de Gobierno. Cuando le pedi que me explicara las
razones, se excusé: No me siento bien. Le dije: Ben Gurién vendrd a verlo a usted.
Insistié: No hace falta. ;Por qué? “No saldrd nada bu-e-no de eso”. “;Por qué mno
saldrd nada bueno?”. La respuesta: Estd escrito: No te presentes ante las autoridades.
Le dije: Pero se trata de una autoridad judia, no son goim. No lo convenci: No hace
falta, no seria bueno.

Regresé sin haber conseguido nada. Y le dije al Primer Ministro: no es un Rabino
Principal, no lo entronaron, es un mero Rabino que se niega o ver -al Jefe del Go-
bierno de Israel. ’

La entrevista con Jazén Ha'Ish, empero, se llevé a cabo. La prensa publicé que la
reunion habia girado en torno a la disposicion de reclutar a las mujeres para el ser-
vicio militar, pero no es cierto. Ni siquiera mencionaron ese tema. Ben Gurién sélo
queria saber: ;De qué modo ustedes y mosotros —log judios religiosos y los no reli-
giosos— podremos vivir en este pais sin destruirnos por dentro, cuando por doquier
nos rodean enemigos que quieren hacernos aficos?

El eminente autor religioso mencioné la conocida fabula: Si dos camellos se en-
cuentran uno frente al otro en un sendero estrecho, uno llevando una carga pesada
sobre el lomo y el otro me estd cargado, este #ltimo debe dejar libre el paso para el
otro. “Nosotros, los religiosos, llevamos una pesada carga de mandamientos cuyo cum-
plimiento es obligatorio, de modo que ustedes tienen que hacerse de lado, dejarnos
pasar”. Ben Gurién contesté: “;Pero acaso el mandamiento de poblar la Tierra de
Israel no es de cumplimiento obligatorio? éNo cabe verlo como carga pesada? ;Sabe
lo que significa velar por este pueblo? ¢Por el Estado y también por el asentamiento
del pais? ;No es un mandamiento? Y quienes lo estdn cumpliendo no se cuentan entre
los observantes de los mandamientos suyos, pero acatan otros preceptos, mo MmMenos
importantes, los resguardan a ustedes, montan guardia para que ustedes puedan
estudiar”. La eminencia religiosa contesté: “Gracias a que mosotros estudiamos Tord,
ellos viven y montan guardia’.

La discusién continué durante mucho tiempo y al final, ambos acordaron mo ponerse
de acuerdo. Luego alguien escribié un libro e incluyé pasajes inventados, imaginarios.
Me vino a ver, me pregunté qué habia pasado en esa entrevista, se lo conté con lujo
de detalles, mds meticulosamente de lo que hago ahora. Yo fui el 4nico testigo ocular,
tomé nota de lo que se dijo. El autor no daba el brazo a torcer: que dijeron tal y
cual cosa. Reiteré: No lo dijeron, yo estuve presente. Entonces él escribié lo que quiso,
86lo que agregd una acotacidn al margen: “El diputado Navén sostiene que mo es lo
que se dijo, pero quizd mo comprendi bastante porque la conversacion fue un idish’.
Pueg bien: 1) No hablaron en idish sino en hebreo y 2) si hubieran hablado en idish,
yo habria comprendido lo que decian. -

Luego sobrevinieron fatigosas discusiones para formar la coalicién gubernamental
con Agudat Israel en su primera transmutacion; ¥ en la segunda, con Mafdal, Ha-
mizraji y Hapoel Hamizraji. La linea de Ben Gurién era buscar qué podia garantizar
la integridad del pueblo, aun a expensas de algunos de sus principios, de algunas
comodidades. Por ejemplo la celebracién de matrimonios y divorcios. Ben Gurién ha-
blaba con lucidez, conciencia y claridad. Una joven pareje vino a decirle que rehu-
saba casarse segun lo Halaja, que sélo contraerian matrimonio civil. Les dijo: “Para
ustedes, si van a lo del Rabino y se casan contraviniendo un mandato de conciencia,
no pasa mada terrible, apenas cinco minutos de fastidio; ese contratiempo mo les
molestard en absoluto ni impedird que engendren hijos. En cambio, para el judio re-
ligioso, si el hijo o la hija contrajeran matrimonio civil, cortaria su ropa en sefial
de luto y guardaria Shiva, siete dias de duelo. Tenemos que medir qué vale mds, qué
es mds imperioso. Esa misma norma debe guiarnos con respecto a la comida kasher
—dietéticamente pura— en el ejército, por ejemplo”.

Ademds, no podemos olvidar la diversificacion étnica-comunitaria. No podemos ig-
norar lo que pasé con la Alid. En log primeros cuatro aiios tras la restauracion estatal
llegaron 750.000 nuevos Olim. ;En sélo cuatro aios! Una poblacion de 650.000 habi-
tantes aumentd en un 120 por ciento. ;Ciento veinte por ciento! No hace falta descri-
bir hoy qué aspecto tenia el pais en ese entonces: desocupacion, frugalidad, carpas,
casuchas de latén, tiendas de campaiia, maabarot de trdnsito para recién llegados. Se
tropezaba con problemas que mingin otro pais habia tenido que enfrentar nunca...
Apenas habia terminado la Guerra de Liberacién, una guerra cruenta y larga en la
que perdimos 6.000 civiles y soldados. ;Cémo nos preservariamos, como encontraria-
mos el denominador comin?
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Al mismo tiempo, el pueblo judio yacia tullido, golpeado, herido, huérfano, un tercio
de sus hijos habian sido exterminados por Hitler. E Hitler, segiin lo expresara Ben
Gurién, no sélo asesind a un tercio del pueblo, sino que exterminé o ciudadanos po-
tenciales del Estado de Israel. No sélo hirié al pueblo judio, sino que asesté un golpe
espantoso CuUYas CONsecUencias sufrirdn aun muchas generaciones en el Estado de
Israel.

Queremos a todos los judios, todos son iguales, pero esos judios eliminados habrian
venido sin duda al Estado de Israel, si éste hubiera existido cuando ellos aun vivian.
Nosotros somos un pueblo que mide su historia en milenios, pero usamos tanto la
terminologia da largo alcance que olvidamos lo cotidiano, lo inmediato, la idea del
tiempo. Si el Estado de Israel hubiera no advenido en el 48 sino diez arnios antes, en
el ’38, quizd habriomos salvado a millones, seguramente a centenares de miles de nues-
tros hermanos. Tenemos que actuar con rapidez, Mo permitamos que el tiempo mos
despoje, nos desplome, nos disuelva.

Precisamente del tercio aniquilado surgieron el Movimiento Sionista, la literatura
hebrea, el renacimiento de la lengua nacional, las Aliot a la Tierra de Israel, las pri-
meras olas inmigratorias al pais, las granjas de capacitacion agricola, la vida activa
y dindmica, lus acadenias para ol estudio de la Tord, los centros de estudios Judaicos,
la red de escuelas judias. Todo lo que habia fuera de eso —en Europa Occidental o
en el continente americano, en el norte y en ¢l sur— sélo era un reflejo, una reper-
cusién de lo que habia en Europa Oriental, en el judaismo europeo.

Hubo que establecer, a diferencia de otros paises, un Estado cuyo pueblo no vive
en su territorio. La diferencia entre Israel y los otros Estados que obtuvieron su in-
dependencia —sea Ghana, Liberia o la India— es muy grande: estos sélo mecesitaron
expulsar a la potencia fordnea pare ser independientes; aqui, en cambio, el gobierno
fordneo se fue y estallé la guerra con los paises circundantes. Pero el pueblo aun no
estaba. Habia que traerlo. Cuando Herzl hablaba del Estado Judio sélo ewistia umn
problema, a su manera de ver: encontrar el territorio y crear el Estado. No dudd,
en ningun instante, que los judios afluirian a ese Estado. Advino el Estado y llegaron
judios, de los paises de Oriente y remanentes del Holocausto de Europa, en nmimero
conocido. El mundo judio wive de hecho en el Uamado “Mundo Libre”, sus ideas son
otras, su transfondo es diferente, su capacitacion sionisia es distinta, su concepto
sobre lo que es sionismo difiere por completo de lo que pensaba el Movimiento Sionista
de Europa.

El términe sionista adquirié ahora una connotacion de Alia. Pero por lo gemeral,
lag personas gque durante anios estaban al frente del Movimiento Sioniste no identifi-
caban a éste con Alid y por lo tanto hizo falta librar una lucha de esclarecimiento,
una polémica ideoldgica acerca del verdadero significado de la palabre sionismo, porque
los judios que seguramente tban @ venir. .. no estaban, y el Estado de Israel no nacio
sélo para los ciudadanos que residen en su suelo, sino para todo el pueblo, para todo
judio que libremente quiera venir o que esté obligado a irse de su lugar de residencia
y llege a estas playas.

De ese modo se inicié la controversia entre Ben Gurion y el Movimiento Sionista.
No porque creyera que éste mo es mecesario, no porque lo supusiera superfluo, sino
porque estaba convencido que el Movimiento Sionista debe atribuir otro significado a
los mismos términos.

En primer lugar habia que aclarar la definicién acerca de qué es un sionista. Sin
rodeos. Sionista es el hombre que se traslada a Sién ¢ que se prepara parae hacerlo.
La definicién parece trivial, simple, pero es el significado original, tal como Ben Gurién
lo comprendia y predicé hasta su dia postrero. Eso suscité discusiones, por supuesto.
Se polemizaba sobre si esa definicion de sionista es la sinica o si existen también otras
pogibilidades. Entre los judios de Norteamérica, mds que en otras comunidades, esa
controversia era dificil porque, por tradicién, lo palabra sionismo mo tenia conexion
con Alid, sino con una vaga idea filantrépica. Ayudar a los judios de paises de apre-
mio a que se trasladen a Eretz Israel. Si, alli hace falta un Estado Judio que sirva de
hogar a los judios perseguidos; pero nosotros, “los que tememos la suerte de vivir en
América, en el pais de libertad, bienestar y opulencia...”, nosotros seremos generosos,
les prestaremos ayuda y continuaremos residiendo en Norteamérica.

Ben Gurién se opuso enérgicamente a esa concepcion, exigid cambiar ese significado.
Recurria a ejemplos y pardbolas. Dos judios —Rubén y Simén— viven en los Estados
Unidos, o Paul y Smith, no importa el nombre. Rubén es un judio comun, mo estd
afiliado al Movimiento Sionista ni se autodefine sionista. Simén es sionista. Rubén
hace contribuciones monetarias en favor del Estado de Israel, Simén contribuye con
dinero en favor del Estado de Israel. Rubén visita de vez en cuando el Estado de
Israel, Simén visita de vez en cuando el Estado de Israel. Rubén concurre a las asam-
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bleas judias, Simén concurre a las asambleas judias. Rubén no es 0lé, tampoco Simén
concreta su Alid. ;En qué se diferencian, entonces?

Afios atrds, durante las acaloradas polémicas con los sionistas, st se formulaba esa
pregunta —;en qué se diferencian?—, los sionistas replicaban: a mnosotros se mos
puede Teprender y gritar, a los otros judios no se les puede gritar. Ben Gurién les
planteé el dilema: Presten atencién a lo que estd ocurriendo: los sionistas, en su gran
mayoria, no concretan su Alid, mientras que los judios que si se trasladan a Israel no
se llaman sionistas, meramente concretan su alid. iQué habria pasado si todo el pueblo
hubiera proclamado “Soy sionista”, pero no viniera a Israel?

En los tiempos de Ezra y Nehemias, en cambio, los judios se trasladaron o la Tierra
de Israel sin ser sionistas. j;Qué es preferible? La culminacion de la controversia, la
cumbre del acaloramiento tuvo lugar en un Congreso, creo que en el 25° cuando Ben
Guridn cité un pasaje del Talmud: “Quien reside fuera del pais, es como 8i mo tuviera
Dios”. El Rey David, perseguido por Sail, habia dicho: “.. .Que me han echado hoy
para que mo me junte en la heredad del Sefior, diciendo: ve y sirve a dioses ajenos”.
Es decir: Si se expulsa a alguien de Eretz Israel, se lo obliga a wvivir como si mo
tuviera Dios. La polémica, por supuesto repercutié con fuerza y se publicé en la prensa;
en inglés resonaba de un modo terrible: “Ben Guridn sostuvo que quienes viven en la
didspora mo tienen Dios”. Lo cierto es que Ben Gurién hizo una cita; ese ano, el del
“affaire” Lavdn, era muy complejo, todas las pesadumbres se conjugaron. Pues bien,
la controversia no versé sobre si hace falta el Movimiento Sionista, sino sobre su sig-
nificado, su esencia.

Otra discusion con el Movimiento Sionista se centré en el hecho que sus dirigentes
querian que el nexo entre el Estado de Israel y los judios del mundo se entablara por
intermedio de ellos. Pero Ben Gurion no lo aceptaba, insistia en entablar vinculos con
todo judio que lo quisiera. Aun hoy recordamos la polémica con Jacob Blaustein, miem-
bro del Comité Judio Americano: ;A quién atrae, con quién se encuentra? ;Con judios
antisionistas o con judios asionistas, o con judios de un tipo y de otro? Ben Guriém
buscaba lo comiun a todos, queria convertirlo en poderogo instrumento para construir
el pais, queria transformar al pueblo, lo queria en su conjunto, con sus diversas co-
rrientes y facciones, sectas y desprendimientos, no estaba digpuesto a canalizar las
relaciones con el pueblo judio sdélo por el conducto de los oficialmente siomistas. Y se
entrevistaba con quien fuera, se carteaba con todo tipo de personas, y no todo lo que
escribia le gustaba a los sionistas, pues no aceptaba que el newo entre el Estado y el
pueblo fuere sélo por intermedio de la Organizacién Sionista.

Hoy se pueden juzgar los resultados. Hay quienes sostienen que Ben Gurién debilité
al Movimento Sionista; empero, sin duda fortalecié el vinculo entre el pueblo Judio
y el Estado de Israel. La controversia aun continiia. Pero su concepcién respecto al
gionismo recalcaba los hechos —“no la interpretacion, no las palabras, sino los hechos
son lo principal”’— y dijo: “Me importa mds un pequefio poblado en Eretz Israel que
689 Congresos y shekalim que mo redundan en nada concreto, que no deparan hechos”.

La actividad, el trabajo, los cambios operados en el terreno mismo son los que deter-
minan. Ben Gurién se cansé, pues participaba en muchos debates, en muchas reuniones
Y una gran parte de los oradores no traducian a la prdctica sus palabras, una gran
parte no llegé a realizar personalmente sus prédicas.

Entre las diversas facciones del sionismo, Ben Gurién sentia afecto especial por la
organizacién femenina Hadassah. Discutia también con sus afiliadas sobre la idea sio-
nista, pero profesaba simpatia a esa organizacion. Recuerdo cierta idea que formuld,
una idea casual; se hallaba en Tiberiades, reponiéndose, y su esposa Pola lo cuidaba
con exceso. Llamé al médico, el Dr. Rosenblum, pero Ben Gurién se justificaba: ;Qué
tiene de malo, si se toma té con una persona no se puede hablar? Cuando se habla, se
intercambian ideas, ;qué tiene de malo? Se dice lo que se piensa. Pero la entrevista
fue explosiva, violenta. Ben Gurién preguntsé como a quemarropa: ‘‘;Qué hace el Rabino
Silver? ;Se lo pasa en Cleveland consagrando bodas? ;Eso es todo lo que hace un
sionista prominente? ;Se conforma con celebrar bodas en Cleveland?”

Y muchas veces discutié con Nahum Goldmann sobre ese Yy otros temas. Goldmann
preconizaba la neutralidad del Estado de Israel. “Si el Estado de Israel fuera neutral
en la disputa entre la URSS y los EE.UU., nosotros nos sentiriamos seguros”. Ben
Gurién lo recusabe: “;De qué neutralidad me habla? ¢A los drabes les importa que
seamos neutrales o no neutrales? ;Acaso reconocerian a Israel si fuéramos neutrales?”.
Esa fue una polémica; otra se centré en lo que va de los hechos a las palabras.

El poeta Natdn Alterman escribia sus colaboraciones regulares, en “La Séptima
Columna” del diario “Davar”. Rishén Letzién habia cumplido 50 aiios, celebraba su
jubileo. Viajamos o Rishén Letzién. Es decir, habian invitado a Ben Gurién y me pre-
gunté sobre qué convenia hablar. Le dije: Cuente lo que usted hizo en Rishén Letzion.
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;Puede interesar? Imsisti: Cuéntelo, siempre interesa. Entonces hablé sobre Rishén
Letzién. Trabajé alli en las bodegas. Y narré: “Hace 50 aiios trabajé en las bodegas
y pisébamos las uvas con los pies; cierta vez me lo pasé pisando uvas durante tres
dias y tres moches comsecutivas, sin descanso, 1o recuerdo qué clase de locura fue,
pero es lo que pasd”. Es lo que conté Ben Gurion, personalmente; yo creo que habia
hecho una apuesta con algin bravucén arrogante: quién era capaz de pisar uvas
durante mds tiempo.

En esog dias visitaba Israel el Dr. Nahum Goldmann y en una conferencia de prensa
recordé que 50 afios atrds habia estado en un famoso café de Viena, donde discutio
con jévenes estudiantes sobre el programa sionista. Al respecto, Alterman escribié en
“La Séptima Columna” un comentario titulado “Recuerdos de Lideres”. Qué recor-
daba Ben Gurién y qué recordaba Goldmann. Era una punzada, no muy fuerte, pero
al fin de cuentas una punzada. Como queriendo dar a entender: Comprendan, en €so
se diferencia el sionismo de Goldmann del de Bem Gurién. Por un lado los hechos;
por el otro, las palabras.

Hoy el pueblo judio es como es, pero eso Mo significa, mo, que mo pueda cambiar.
La educacion, el esclarecimiento pueden operar cambios. Al respecto, me referiré a lo
que pemsaba Ben Gurién sobre el Estado de Israel y su calidad, pues esa relacion no
puede ponerse en tela de juicio.

A menudo decia que debemos ser un pueblo especial, virtuoso, excelso. Que nuestra
sociedad debe ser ejemplar, un Estado modelo, donde reinen la justicia social, un alto
nivel cultural, un alto mivel moral. ;Para qué se necesita todo eso? No sblo porque
la predican los Libros de Profetas, sino porque es un requisito para nuesira existencia.
Si fuéramos como todos los Estados, no ewxistiriamos. No sélo que es conveniente, sino
que es obligatorio, imperativo, por tres motivos: 1) Por razones de seguridad. Si moral,
intelectual, tecnolégica y cientificamente no fuéramos superiores & quienes quieren ex-
terminarnos jcémo podriamos resgistirlos? jUn mumero tan pequefio de judios frente
a tantos deseosos de matarnos! Si descendiéramos moral, espiritual e intelectualmente
no podriamos sobrellevar la avalancha. La capacidad de enfrentar a una abrumadora
superioridad cuantitativa es limitada, si falta superioridad cualitativa. La historia
judia es una lucha incesante entre la calidad y lo cantidad. 2) gPor qué Holanda,
Dinamarca, Escandinavia y otros querrian apoyar & Israel? ;Por qué? ;Por el petré-
leo? No tenemos petréleo. ;Por los votos en la ONU? Los drabes reclutan muchos mds.
Desde todo punto de vista, a esos paises les convendria ponerse de lado de los drabes
y no de mosotros. Si hay alguna probabilidad que mos apoyen, a pesar de esas comsi-
deraciones, es porque nuestro pais hace cosas especiales: la imponente concentracion
de exiliados, la amalgama de diseminados llegados del mundo entero, un Estado que
propugne la formacién de una sociedad ejemplar, empresas (entre ellas el kibutz) que
implican creaciones sin igual en todos los confines del globo terrdqueo. El cooperativis-
mo que distingue al moshav; “Tzahal” (Fuerzas de Defensa de Israel), que es un
ejército educativo; lo Histadrut, tal como Ben Gurién la vislumbrara, mo sélo una
organizacién gremial que defiende el salario de los obreros, 8ino que se preocupa por
el hombre trabajador en todos los aspectos; Najal; la conquista de la soledad; el re-
verdecimiento del desierto: todas esas iniciativas sirven de faro para contrarrestar las
consideraciones de conveniencia prdctica. Y tercero, llegamos a lo principal: Herzl
forjé su doctrina sobre la base de una fuerza impulsora: las persecuciones, los pogro-
mes impulsardn a los judios a trasladarse ol Estado Judio. Hoy mo se sabe de po-
gromes, ni de persecuciones. Aun la situacién de los judios cautivos en la URSS no
ge parece a las matanzas horrendas de antatio.

La mayoria del pueblo vive en paises libres y de bienestar, 8i no existe una fuerza
impulsora, expelente, es imprescindible una fuerza de atraccién. Y si fuéramos un
Estado como todos los otros —como los del Medio Oriente o de otra parte—, sin ningin
mensaje ni cometido especial, spor qué habrian de venir los judios? La juventud judia
mds idealista vendrd a Israel sdlo si vislumbrara algun objetivo, si viera aqui un faro,
una razén para sentirse orgullosa de mosotros, para guerer estar con mosotros. Pongo
el énfagis no sélo en el nivel cultural, intelectual y tecnolégico, palabras que antafio
eran menos molestas, sino también en el aspecto moral de todo lo que hacemos.

Recuerdo una conversacién que Ben Guridn sostuvo con oficiales de “Tzahal” tras
la campaiic de Sinai. Ben Gurién explicé por qué debemos retirarnos del Sinat y de
lo Franja de Gaza. Esas mismas palabras las pronuncié todavia antes de la Campafia
de Sinai, en una reunidn del Gabinete: No nos quedaremos en Sinai, dijo, conquista-
remos lo Peninsula pero mo mos quedaremos alli, tenemos muchos desiertos, no €s €so
lo que mos falta, sino la libertad de mavegacién, queremos asegurar la libertad de
navegacion en Eliat. Para la Franjo de Gaza utilizé la palabra inglesa ‘“‘embarras-
sing”. Es un problema embarazoso, pues en Gaza viven 800.000 drabes. ;jAnexarlae al
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Estado de Israel? Cada drabe que se agrega es un judio menos. Explicé ese punto
a los oficiales y comandantes, y agregi: Podemos permanecer en la Franja de Gaza
contra el deseo de su poblacién. Creo que “Tzahal” es bastante fuerte como para
hacerlo, pero mo cabe duda que el mundo mos lo reprobaria y los drabes, estimu-
lados por esas reprimendas, provocarian disturbios, desmanes, harian fuego. EI
gobernador militar podria wusar sus armas contra ellos, es cierto, pero disminuiria
el apoyo del mundo esclarecido a nuestra cause y el apoyo de los judios del mundo
tampoco seria muy seguro, porque los judios del mundo, cuando estdn sometidos al
dilema entre ser leales a la politica del gobierno del pais donde residen y la del Es-
tado de Israel, enfrentan un problema dificil y no siempre podrdn respaldarnos.

“Lo principal es el nivel moral y a mi manera de ver, el aspecto moral es el que
determina el destino del Estado de Israel”. Podria pensarse que ese razonamiento se
ajusta al de un predicador o de un Rabino, pero no se trataba de un mero anhelo, ni
de una santurroneria, sino de un modo de pensar muy realista. Los judios de la dids-
pora son los que son. Con el Movimiento Sionista discutimos sobre la definicién, ;pero
qué hacer mientras tanto? No se trasladen a Israel y nmingin otro tema puede equi-
parse con la Alid en lo que toca a lao vinculacién entre el pueblo judio y el Estado
de Israel. La recaudacion de fondos, la Campaiia Unida, los Bonos pro Israel, el
“loving”, nada de eso puede igualarse a la Alid.

Es sin duda lo primordial, Ben Gurién lo afirmaba de continuo. Pero, mientras tanto,
hasta que llegue ese dia, no podemos quedarnos de brazos cruzados, sino que debemos
hacer cuanto menos tres cosas: 1) Aprender la lengua hebrea, que es el factor de co-
hesién y unificacion de todo el pueblo, el factor capaz de guiar de vuelta a quienes
estudian hacia las fuentes judias, hacia la raiz de donde sorbemos la inspiracién de
nuestra patria. Cierta vez dijo Ben Gurion —citando palabras de Bialik— que leer
la Biblia en traduccién, es como besar a lo amada desde lejos, a través de un paiiuelo.
El Libro de los Libros debe ser leido en el original; 2) Profundizar la vision de la
Redencion, pues la salvacién del pueblo siempre tuvo comexion con las palabras de los
“Jazal”, con las fuentes, con la Biblia, con los Sabios de la antigiiedad, con la Ho-
milia, con log Gueonim y al mismo tiempo, con la redencién universal. La paz vislum-
brada por Isaias no se reducia sélo a los judios, vislumbraba la paz del Universo. No
es un testimonio misionero, sino que el pueblo judio debe ayudarnos aqui, en el Estado
de Israel, para que seamos un Pueblo Excelso, debe aportarnos fuerza y personas para
difundir esas ideas; y 8) Un vinculo permanente con el pueblo de Israel: visitas, ni-
fios que celebren en Israel su Bar Mitzvd, alumnos que cursen estudios prolongados,
una serie de programas que mds o menos ya se llevan a cabo.

Ben Gurién se veia como atenazado entre la fe infinita en la capacidad del pueblo
judio y la sensacién que estamos desperdiciando un momento histérico. No siempre las
condiciones propicias vuelven a darse, mo siempre se repiten las mismas circuns-
tancias que posibilitan hacer lo que hoy es factible.

Ben Gurion queria que todos los judios vieran en Israel la fuente de influencia.
Queria que comprendiéran que no podrdn existir como pueblo sin asimilarse, si no
existiera el Estado de Israel y que tampoco éste podria existir sin el pueblo judio.

Ambos elementos estdn entrelazados y dependen uno del otro, hoy aiin mds que
antes del advenimiento estatal. Mucho de lo que se hizo aqui, en Israel, tuvo por des-
tinatario a los judios del mundo.

Nos encontramos ahora en una situacion muy dificil. La creo dificil desde muchos
puntos de vista. Nunca contesté a una pregunta que me formulan a menudo: ;Qué
diric Ben Gurion si viviera en estos dias? Nunca contesté a esa pregunta, sélo me
limitaba a opinar que si lo supiera yo mismo seria un poco Ben Gurién. No lo $é, no
s¢ qué diria. Ben Gurién reflexionaba, resolvia segin las circunstancias y las condi-
ciones. Por ello no puedo saber de qué manera se habria conducido hoy, pero si pres-
tdramos atencion a lo que dijo ayer y antes de ayer, sentiriamos asombro por el niu-
mero inimaginable de situaciones y sucesos de hace diez, veinte, treinta y cuarenta
aiios que podrian servir hoy de fuente de inspiracién, de revelacién y de incentivo
pare guiar nuestro pensamiento. Y eso, por lo menos, me permito recomendar que lo
hagamos.

Tomado de RUMBOS, N? 10, marzo-junio, 1986. 0.S.M. Depto. de Informacién. Jerusalem.

XX
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ATALAYA

DAVID BEN GURION

La vida y la obra de David Ben Gurién
es patrimonio de la historia del pueblo ju-
dio, como bien lo afirma uno de sus mejo-
res biégrafos Rubén Meltzer. Desde su na-
cimiento en Plonsk (Polonia rusa) hasta su
muerte, ocurrida en el dificil periodo que si-
guié a la guerra de Kipur, la carrera de
este notable hombre estuvo intimamente li-
gada a los avatares del movimiento obrero
en Palestina y después, al movimiento sio-
nista y del Estado de Israel, hasta el punto
de que se puede afirmar que es quizds el
lider cuya trayectoria personal esti mds
unida a la evolucién misma del Estado. Un
luchador infatigable, ejemplar, con triunfos
vy fracasos, con inquebrantable voluntad,
pues, era un absolute convencido de su cau-
sa que era la de la reivindicacién de los
azares y vicisitudes pasadas del pueblo ju-
dio, a través de los tiempos.

18

EFRAIN SCHACHT ARISTEGUIETA

Sus luchas pueden diferenciarse facilmen-
te entre dos etapas, una, anterior a la crea-
cién del Estado de Israel, en la cual se es-
forz6 como el que mas por la obtencién de
tan imprescindible rectificacion histérica
por parte de la comunidad internacional; y
otra, posterior a ella, donde se caracterizo
por sus singulares cualidades de estadista,
de muy sensible humanista, legando a sus
seguidores y compatriotas una moderna ver-
sién de lo que su pueblo y pais habrian de
ser y realmente lo son actualmente. Por ello,
resulta imposible imaginar o describir la
historia de Israel sin incluir, con caracteres
sobresalientes, a David Ben Gurién. Su lar-
ga y fructifera existencia —vivié ochenta y
seis afios— atravesé diversas etapas, todas
ellas impregnadas de su admirable persona-
lidad y valentia personal, de su poderosa
imaginacién para crear y de su recia volun-
tad para las realizaciones. Desde 1918 hasta
1933 fue un destacado activista politico so-
cialista, persiguiendo ardorosamente la uni-
dad de los trabajadores de Eretz Israel den-
tro del marco de una central obrera tunica,
“Histadrut”. Desde 1933 hasta 1948 fue
presidente de la Agencia Judia y como tal,
con funciones principales en lo politico, res-
pecto del nuevo Estado judio en ciernes; de
1948 a 1963, desde la misma creacién del
Estado de Israel, se desempefié activamente
como su primer ministro y ministro de De-
fensa, guiando y conduciendo a la joven na-
cién con maxima habilidad a través de sus
dificiles situaciones, no tan sélo politicas, so-
ciales y econémicas y diplomaticas, sino
también bélicas, como al ocurrir la Guerra
de Liberacién y la Campaifia del Sinai, des-
tacindose siempre por su admirable buen
juicio, euyo criterio salvé escollos para su
pais que aparecian como insuperables. Fi-
nalmente, a partir de 1963, David Ben Gu-
rién padecié una ultima y postrera etapa
muy ingrata, enfrentindose a la intransi-
gente oposicién de quienes lo habian secun-
dado antes, viéndose alejado de las filas de
su Partido Laborista, hasta que le llegé la
muerte poco después de la Guerra de Yom
Kipur, en 1973. Habia nacido en 1886, por



i David Ben Gurién, octogenario.

lo que ahora se esti cumpliendo el primer
centenario de su nacimiento.

David Ben Gurién fue un prototipo, un
gigante, un hombre extraordinario, con ab-
soluta fe y conviceién profunda en sus ideas
y propdsitos, en su proyecto politico, que
afortunadamente logré convertir en positiva
realidad para sus numerosos y convencidos
seguidores, todos los judios de su generacién
y de las nuevas generaciones, quienes con
justicia ven en él al supremo conductor de
su nuevo destino moderno. Como general-
mente ocurre a todos los de su elevada talla,
al final hubo de confrontar la envidia y el
egoismo, la incomprensién de unos pocos, ce-

losos de su gloria y autoridad, de su inque-
brantable autoridad moral. Pero ya la histo-
ria ha dado su fallo inexorable y este hom-
bre admirable cuenta definitivamente con la
gratitud y la devota admiracién de quienes
son judios y de quienes sin serlo vemos en
él a uno de los mas connotados conductores
contemporaneos, amante y cultor magnifico
de la libertad y la justicia. Su obra maxima
es el propio Estado de Israel, uno de los
paises con mayor vigor y en pleno proceso
de desarrollo material y cultural, una admi-
rable nacién que anhela poder vivir al fin
en paz.

“El Universal”, 16-7-86

X

Cortesia de
Moisés Carciente y sefiora

Cortesia de
Victor Jaime Batin y sefiora
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PERSPECTIVA E INFLUENCIA DEL PENSAMIENTO
FILOSOFICO - RELIGIOSO DE MAIMONIDES

JOSEPH D. BENMAMAN, Ph. D.

Especial para MAGUEN-ESCUDO

Introduccién

Algunos historiadores afirman que los judios llegaron a Espafia con los fenicios
durante el reinado de Salomén, pero no existe prueba para apoyar esta teoria. Pro-
bablemente los primeros judios se establecieron en la peninsula ibérica en tiempos de
los romanos como consecuencia de la Diaspora en que fueron dispersos a través de
todas las regiones del Imperio. La inscripcién en una tumba del siglo III confirma la
presencia de judios en Adra, en la costa sureste de Espafia.

Los judios fueron perseguidos por romanos y visigodos durante varios siglos. Poste-
riormente los arabes, acaudillados por Tarik, invadieron el pais y derrotaron a los
ejércitos del rey visigodo Don Rodrigo en las riberas del lago Janda en el afio T11.

Después de su conversién al Islam y bajo el liderazgo de los Califas, los arabes
conquistaron muchos de los paises de aquel tiempo. El Imperio Arabe se extendia
desde el Océano Atlantico al Indico y desde el desierto del Sahara al mar Caspio. La
dominacién arabe desarollé una civilizacion brillante.

Los barbaros invadieron el Imperio Romano en el siglo V y sumieron a los pueblos
conquistados en una era de ignorancia que marcé el fin de la civilizacién greco-romana.
La llegada de los arabes en el siglo VILI trajo la propagacién de las obras de griegos
v romanos asi como sus sistemas filoséficos dando lugar a corrientes intelectuales que
influyeron en la civilizacién del mundo entonces conocido. Los arabes transmitieron
las ciencias y las artes de la antigiiedad al mundo medieval. Al mismo tiempo intro-
dujeron en Occidente inventos procedentes del Oriente como el algebra, la brdjula y
la pélvora. El estudio y el ejercicio de la medicina, que habian sido descuidados por
mucho tiempo, volvieron a progresar.

La situacién de los judios de Espafia cambié con la llegada de los 4rabes ya que
éstos los liberaron de las persecuciones que sufrieron bajo los cristianos durante el
dominio visigodo. Los arabes fueron mis tolerantes con los judios que los cristianos
por lo que participaron juntos en el proceso cultural.

En el afio 751 un principe Omniada, Abderraman, se declard independiente del Ca-
lifato Abasida de Bagdad y creé el Califato de Cérdoba.

Como consecuencia de la tolerancia arabe los judios de la Espafia musulmana de-
sarrollaron una gran actividad intelectual. En poco més de doscientos afios alcan-
zaron asombrosos logros culturales raramente igualados en la civilizacién del mundo.
Dominaron varias ramas del conocimiento y crearon un ambiente de estudio e ilus-
tracién en que sobresalieron como estadistas, diplomaticos, médicos, poetas, lingiiistas,
filésofos, pensadores, astrénomos, historiadores, etc. Esta época se conoce como la
Edad de Oro de los judios de Espafia. Figuras destacadas de este periodo esplendoroso
(siglos X al XII) fueron: Hasdai Ibn Shaprut, Menahem Ben Saruk, Dunash Ben
Labrat, Samuel Hanaguid, Isaac Alfasi, Yehuda Halevi, Salomén Ibn Gabirol, Bahya
Ibn Pakuda, Abraham Ibn Ezra, Moshe Ibn Ezra, Abraham Ibn Daud, por no citar méas
que a unos pocos.

A mediados del siglo XII la situacién cambié de repente. Los almohades, una secta
fanitica musulmana compuests por bereberes del morte de Africa, invadieron Espafia
y ofrecieron a los no musulmanes la eleccién entre conversién, exilio o muerte. La
tolerancia que los judfos habian gozado durante 400 afios en el Califato de Cérdoba
terminé inesperadamente creando un estado de pénico. Los judios eran perseguidos
también en el Yemen. Por otro lado, los judios de los paises cristianos estaban a la
merced de los fanéticos de las Cruzadas. El futuro se presentaba inseguro y amenaza-
dor. Surgié el problema de la supervivencia. ;Cémo enfrentar estas persecuciones?
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Durante la Edad Media tuvo lugar un gran florecimiento del estudio de la Torai
destacdndose varios autores religiosos cuyas obras contribuyeron a engrandecer la
vida espiritual del pueblo judio. Al mismo tiempo, la influencia de los nicleos de
Oriente empezé a decaer. Mientras que el sol se ponia en las academias rabinicas de
Babilonia que habian sido por muchos siglos las principales escuelas de estudios bi-
blicos, las Yeshivot de Espafia reemplazaron a las de Sura y Pumbedita. Espafia se
convirtié en el centro religioso del mundo judio.

Como consecuencia de la invasién de los almohades, las instituciones culturales de
la Espafia arabe dejaron de existir. En el siglo XII la Edad de Oro del judaismo
espafiol decliné hasta extinguirse. Los lideres judios perecieron o huyeron debido a
la crueldad de las persecuciones. El pueblo, acosado y desalentado, fue presa de una
gran desesperacién. ;Cémo superar esta tragica situacién?

Este es el momento histérico que la Providencia eligié6 para la llegada de una inte-
ligencia superior que sobresalié entre sus contemporaneos y las generaciones anteriores.
Este lider espiritual que salvé al judaismo de la destruccién fue Rabbenu Moshe Ben
Maimén. Este personaje era un genuino representante de la creatividad cultural del
pueblo de Israel y uno de los mayores pilares de la civilizacién del mundo.

Maiménides nacié el 30 de marzo de 1135 en Cérdoba. El padre, Maimén Ben Ypsef,
era dayyan de la ciudad y uno de los sabios mas destacados de la época, descendiente
de una ilustre familia que remontaba su origen a Rabbi Yehuda Hanasi, el célebre
compilador de la Mishna, de la estirpe del rey David.

Maimén, renombrado talmudista, astrénomo y matematico, se encargé de la educa-
cién de su hijo, empresa que acometié en las circunstancias mis adversas debido al
exilio impuesto a la familia por las persecuciones religiosas.

En 1148, cuando Maiménides contaba con trece afios de edad, los almohades inva-
dieron la ciudad de Cérdoba. Twersky nos informa:

“Los Maimén, desarraigindose de su hogar ancestral donde ocho generaciones
de sabios habian servido como rabinos y jueces, comenzaron una turbulenta dé-
cada de huida y nomadismo errando por el sur de Espafia y norte de Africa
(1148-1158)".

Finalmente se establecieron en la ciudad de Fez, Maruecos (1159). Aqui encon-
traron una comunidad judia muy activa y con grandes inquietudes intelectuales. Se-
gun el profesor Salo W. Baron y otros, Maiménides prosiguié en Marruecos su pre-
paracién en estudios religiosos y médicos.

Estando en Fez escribié su CARTA DE CONVERSION en que conforta a los judios
de Marruecos alentandolos a permanecer fieles a su fe y de esperar la ocasién para
huir a toda costa del pais donde eran perseguidos ‘“sin considerar separacién de fa-
milia o pérdida de riqueza”. Al poco tiempo de haber escrito esta carta, la familia
Maimén abandoné Marruecos para librarse de la persecucion religiosa.

Los Maimén huyeron de Fez y después de muchas vicisitudes llegaron a Ceuta, en
el norte de Marruecos (Revue des Etudes Juives, IV, 174) desde donde embarcaron
el 18 de abril de 1165 emprendiendo un peligroso viaje por mar a la tierra de Israel
arribando el 16 de mayo a la ciudad de Acre. La tierra prometida estaba dominada
por los Cruzados que habfan desolado el pais. Los cristianos eran mds intolerantes que
los almohades por lo que al cabo de un afio los Maimén se dirigieron a Egipto. Después
de una corta permanencia en Alejandria se establecieron finalmente en Fostat, antiguo
Cairo. Egipto era entonces uno de los grandes centros culturales del Cercano Oriente.

Fue durante estos afios de continuo errar de un lugar a otro, y antes de llegar a
Marruecos en que Maiménides concibié los cimientos de sus principales obras y em-
pezé a escribir su COMENTARIO A LA MISHANA (1158). Anteriormente compuso dos
escritos: MILOT HA-HIGGAYON (Terminologia de Légica) y MAAMAR HA-
HIBBUR (Tratado del Afio Bisiesto). El primero es un tratado de légica e introduceién
a la filosofia donde Maiménides explica el significado de los términos usados en légica,
metafisica, fisica, ética y politica. Segtn algunos criticos este libro fue escrito por el
autor a la edad de dieciséis afios. El segundo describe los principios racionales del
calendario hebreo en el que combina tradicién legal y ciencias naturales. E] tema era
considerado dificil y requeria un profundo conocimiento de las matematicas.

Estas primeras obras fueron escritas a solicitud de personas interesadas en estos
temas. El hecho de que Maiménides fue seleccionado para escribirlas y que lo hizo
con gran brillantez demuestra que ya desde muy joven era un experto no solamente
en ley talmidica sino también en mateméticas y filosofia. En la composicién de estas
obras revelé un notable estilo literario. Su erudicién era ya conocida y estimada du-
rante su adolescencia. Su fama crecia de dia a dia.
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Facsimil de una pdgina del manuscrito Comentario a la Mishn4, de Maiménides, en drabe con ca-
racteres hebreos, de su puiio y letra. Cortesia de Merkos L'inyone Chinuch.

Los que estudian a Maiménides observan lo ya dicho acerca de él por el famoso
dramaturgo inglés Ben Jonson que “sus escritos se caracterizan por un sentido de
modernidad mientras que al mismo tiempo representan la voz del pasado”.

Como muy pocos antes y después de ¢, Maiménides se adapta no solamente a su
época sino a otras épocas posteriores a él asi como a la nuestra ya que sus ensefianzas
nos siguen instruyendo y orientando. Como dice el doctor Twersky, profesor de litera-
tura hebrea y filosofia judia de la Universidad de Harvard:
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“Como ha ocurrido en el pasado, los lectores contemporaneos adaptan a Maimé-
nides y Ilo transforman; son conducidos, instruidos y estimulados por él, inter-
pretando observaciones en las exposiciones maimonidianas. Pueden verle como
precursor de investigacién eritica, de sionismo cultural, de religién natural, in-
terpretarle en términos de nacionalismo o universalismo, existencialismo o idea-
lismo, ortodoxia o liberalismo”.

Su obra permanece siempre viva ya que la exposicién de numerosos problemas ¥y su
solucién original estdn vinculadas con la actualidad e inquietudes de todos los tiempos
de modo tal que no podemos dejar de asombrarnos ante el prodigio mental de este
hombre excepcional.

Paralelismo entre los dos Moisés

En la historia de la ecivilizacién hay hombres cuya importancia se pone mas de
manifiesto con el transcurso del tiempo. Hay pocos hombres en la historia judia de
los cuales podemos afirmar lo anterior con mayor veracidad que Maiménides. Muchos
le han llamado Nesher Gadol (Gran Aguila), sabio tnico y docto en erudicién judia
cuyos escritos siguen estudidndose y cuyos pensamientos son objeto de anilisis en la
actualidad. Es el tinico hombre cuyo nacimiento y muerte se conmemoran como ani-
versarios nacionales a través del mundo judio lo que demuestra el entusiasmo y re-
verencia por este maestro.

Los judios otorgaron el mayor homenaje a Maiménides cuando le compararon con
Moisés el legislador. El siguiente dicho popular expresado por sus contempordneos y
bor generaciones sucesivas ilustra la alta y distinguida consideracién en que siempre
se le ha tenido:

“De Moisés a Moisés no ha habido nadie como Moisés”.

Esta expresién ha sido justificada por los hechos. El primer Moisés, Moshe Rabbenu,
fue el fundador de la religién judia. El segundo, Maiménides, hizo mas que ningun
otro hombre en establecer los fundamentos del judaismo moderno.

Existe un paralelismo entre Moisés Ben Amram, el lider por excelencia que condujo
al pueblo judio desde Egipto hasta la tierra de Israel, y Moisés Ben Maimén. Ambos
son figuras incomparables. El primero asumié la responsabilidad de ser guia, maestro
v legislador. Fue el creador de la nacion judia. Maiménides también asumié la res.
ponsabilidad de conducir al pueblo judio, de ensefiarle y de codificar sus leyes. Su
antecesor, dirigido por Dios, establecié los cimientos del judaismo. Maiménides, con
sus ensefianzas y liderazgo salvd al judaismo de la destruccién en los oseuros tiempos
medievales protegiéndolos. contra peligros internos y externos. El enemigo interno era
la ignorancia de las masas judias acerca de su herencia espiritual y el conocimiento
de los valores tradicionales. El enemigo externo estaba constituido por las persecucio-
nes desencadenadas contra los judios por cristianos y musulmanes.

A raiz de las persecuciones religiosas del siglo X1II, los judios de muchos paises bus-
caron con esperanza la direccién de un lider que les ayudara en los tiempos dificiles
que estaban atravesando.

En dos de sus famosas epistolas, CARTA DE CONVERSION (también conocida
como Maamar Kiddush Hashem, Discurso sobre la santificacién del nombre de Dios)
y CARTA AL YEMEN (llamada Petah Tikva, Puertas de la Esperanza), Maiménides
“trata de animar los doblegados espiritus de sus hermanos de Marruecos y del Yemen
v salvarlos de una desmoralizacién v desintegracién completa alentando a estas co-
munidades que luchaban por sobrevivir. Entre otras muchas cosas, dice:

“Asi como es imposible que Dios deje de existir, de igual manera es inconcebible
la destruccién y desaparicién de Israel”.

Maiménides, con sus ensefanzas, contribuyé a desarrollar los elementos de la tradicién
de su pueblo revelando las maravillas de las fuentes del judaismo cuyos fundamentos
estdn contenidos en la Biblia y en el Talmud., Despert6 el interés de muchos en el
estudio y cultivo de la educacién religiosa instruyéndoles en la sabiduria y profun-
didad de sus creencias. Les ensefi6 a ser infatigables en la biisqueda del conocimiento,
la aclaracién de conceptos v la explicacién y alcance de los preceptos transformando
la aceptacién pasiva de sus creencias en recepcién energética de las mismas creando
un sistema de pensamiento judio.
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Facsimil de una pdgina del manuscrito Mishne Tora, de Maiménides. (Fin de Hiljot Sefirot) de
su pufio y letra. Cortesia de Merkos L'inyone Chinuch.

Fue asi como, con palabras de esperanza y por medio de un proceso educativo, Mai-
ménides salvé al judaismo de la destruccién en uno de los més criticos periodos de su

historia.
Maiménides el escritor

Con objeto de familiarizar al lector con Maiménides, su pensamiento y su obra, he
incluido en este articulo citas, a veces extensas, tomadas literalmente de sus escritos
por medio de los cuales Maimoénides se expresa por si mismo. Igualmente menciono
citas y opiniones de otros autores con el propésito de presentar una dimensién adi-
cional para comprender mejor el genio de este hombre extraordinario.
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Maiménides era un experto en las diversas ramas de la Ciencia asi como un obser-
vador notable. Indagaba con minuciosidad sometiendo sus problemas al eriticismo que
es el método de investigacién que antepone a todo trabajo cientifico el estudio de la
posibilidad del conocimiento de que se trata. Poseia un talento especial para expresarse
y sus escritos, expuestos de una forma sistematica y racional, daban vida y realidad a
sus pensamientos.

Se propuso ayudar a sus contemporineos a armonizar la religién con el intelecto.
Dedicé su vida a codificar, comentar y racionalizar las leyes de la Biblia y del Talmud
produciendo obras monumentales que contribuyeron al desarrollo de la erudicién judia
¥ que todavia son estudiadas en la actualidad.

Ademis de los libros ya citados, MILOT HA-HIGGAYON y MAAMAR HA-HIB-
BUR, Maiménides escribi6 numerosas cartas y responsa asi como otras obras filosé-
ficas y religiosas y tratados médicos. El objetivo de sus escritos fue concertar la
creencia con la razén y conciliar al hombre con la religién.

Las responsa, SHEELOT U-TESHUBOT, eran respuestas a preguntas recibidas por
escrito. Estas respuestas eran decisiones dadas por Maiménides a preguntas especificas
sobre temas legales y religiosos enviadas por judios de numerosos paises. Se conser-
van aproximadamente 600 responsa.

Las cartas de Maimoénides forman una extensa correspondencia que mantuvo con
diversas partes del mundo judio. En sus cartas Maiménides exhibié un aspecto intere-
sante de su personalidad: su profunda humanidad y compasién. Mostré una habilidad
maestra en enfocar el problema del que trataba, el arte de poder comunicar con otros,
su amor al judaismo y responsabilidad por su supervivencia, orden de razonamientos,
sinceridad de sus manifestaciones y claridad de sus explicaciones.

Estas cartas influyeron grandemente en las personas a las que fueron dirigidas.
Salvaron a muchos de renunciar a su fe en tiempos de persecucién y abrieron, para
otros muchos, nuevos horizontes en la consideracién de problemas criticos.

Maimoénides aporté tres mayores contribuciones al campo del estudio talmudico,
jurisprudencia judia y filosofia religiosa a través de sus trabajos literarios: COMEN-
TARIO A LA MISHNA, MISHNE TORA y GUIA PARA LOS PERPLEJOS, que
son consideradas como obras maestras. Una sola de estas obras escritas por Maiménides
habria sido suficiente para inmortalizar su nombre en los anales de la historia del
pueblo judio.

El comentario a la Mishna

En 1158, a la edad de veintitrés afios y estando en el sur de Espafia, comenzé a
escribir el COMENTARIO A LA MISHNA que completé diez afios después en Egipto.
Compuso esta obra en medio de grandes dificultades como describe en su introduccién:

“Estaba afligido por el sufrimiento que Dios me habia impuesto, pues era em-
pujado de un extremo a otro del mundo... Dios sabe que he explicado algunos
capitulos durante mis errantes traslados, y otros a bordo de barcos, en hosterias,
a lo largo de los caminos, y sin ningiin acceso a libros”.

Solamente un gran dominio del Talmud y una memoria infalible podian capacitarle
para llevar a cabo esta tarea. No en balde Eppenstein manifiesta que uno puede ex-
plicarse la gigantesca labor de este genio intelectual solamente teniendo en cuenta
lo que Maimoénides dice de si mismo “que nunca olvidé nada”.

EL COMENTARIO A LA MISHNA, escrito en drabe, SIRAJ (La Luminaria) fue
traducido al hebreo con el titulo de¢ PERUSH AL HAMISHNA, mis conocido con el
nombre de SEFER HAMAOR (Libro de la Luz). E1 COMENTARIO es una expli-
cacién de la Mishna sehalando la ley prevaleciente. La obra es, al mismo tiempo, una
guia para estudiar el Talmud.

Maiménides estaba completamente dedicado al estudio del Talmud y respetaba la
sabiduria de sus autores a los que siempre trata en sus obras con el maximo respeto
admitiendo su autoridad. Al mismo tiempo reconocia que la preservacion del judaismo
dependia de las masas del pueblo. Por esta razén, su COMENTARIO A LA MISHNA
asi como su MISHNE TORA estin dedicados a la instruccién de las masas.

Consideraba el Talmud como el manantial intelectual del judaismo y opinaba que
esta obra era una de las mas importantes fuentes de estudio pero solamente para per-
sonas cultas pues el Talmud no era inteligible para la gente corriente. Se propuso
simplificarlo y hacerlo mis comprensible pues asi estaria al alcance del pueblo que
podria beneficiarse de sus ensefianzas. Esto se propuso y ésto hizo.

Explica la razén por la que escribié el COMENTARIO A LA MISHNA:
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Primera pdgina del Sefer Hamadda (Libro del Conocimiento), Primer volumen de Mishne Tor4.
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Biblioteca de la Academia Hingara de Ciencias. Cortesia de Encyclopaedia Judaica.

“ILo que me indujo a componer esta obra fue reconocer que el Talmud explica
la Mishna de modo tal que nadie puede interpretarlo con precisién por medio
del razonamiento solamente. Para comprenderlo, ademés, no es suficiente estudiar
los comentarios talmudicos sobre una mishnd determinada sino que es necesario

también recordar otras muchas discusiones rabinicas esparcidas a través del
vasto océano del Talmud”.



Para ayudar a los estudiantes a comprender, Maiménides incorporé en su obra un co-
mentario a los extensos debates de las antiguas academias e indicé la ley prevaleciente.

La Mishné es la tradicién oral redactada por Rabbi Yehuda Ha-nasi y sus colegas
los Tanaim (maestros). Es una repeticién de la Biblia. La Guemari es la discusién
de la Mishna por los doctores del Talmud. EI Talmud es el conjunto de la Mishna
v la Guemara.

Muchos consideran a Maiménides como el padre de todos los comentaristas de la
Mishna. En su COMENTARIO Maiménides presenta la Halajia (ley) de tal forma
que es ficil para el lector comprender los pasajes dificiles del Talmud. Su trabajo
estaba dirigido a las masas del pueblo que no tenian un profundo conocimiento para
estudiar el Talmud y deducir la decision sobre la Halaja. Maiménides terminé de
escribir esta obra en 1168 al poco tiempo de llegar a Egipto. Su COMENTARIO no
ha sido superado hasta la fecha.

El libro de los Mandamientos

Después de terminar el COMENTARIO A LA MISHNA, Maiménides inicié otro
proyecto, la codificacion de las leyes del Talmud, al que dio el nombre de MISHNE
TORA (la Tora recapitulada). Para escribir su Cédigo necesitaba enumerar los
mandamientos de la Tor4.

Anteriormente a Maiménides se habia intentado varias veces agrupar los 613 man-
damientos de la Ley de Dios. Entre ellas, las HALAJOT GUEDOLOT, Cédigo de le-
yes del periodo gaénico, y los AZAAROT, poemas litirgicos. En las HALAJOT GUE-
DOLOT se trata de ordenar las numerosas leyes del Talmud de acuerdo a temas.

Maiménides criticé a sus predecesores en la clasificacién de los mandamientos y
sugirié catorce principios para hacerlo, definiendo estos principios y estableciendo su
validez con légica irrefutable y conocimiento de las leyes.

Escribi6 e LIBRO DE LOS MANDAMIENTOS como suplemento a su MISHNE
TORA (el Cédigo de Maiménides) pues necesitaba una lista de los preceptos para
tenerlos a mano y no olvidarlos cuando escribiera su Cédigo.

El LIBRO DE LOS MANDAMIENTOS es una enumeracién de los 613 preceptos
de la Tora con definiciones, explicaciones y comentarios. Dividié su obra en dos partes.
En la primera incluye los 248 mandamientos positivos. La segunda parte contiene los
365 mandamientos negativos.

Esta obra, escrita en arabe, fue traducida al hebreo tres veces durante la vida de
Maiménides por diferentes autores con el titulo SEFER HAMITZVOT. Es el libro
mas autorizado y comprensivo sobre la materia y desde su aparicién tuve mucha de-
manda. Citando las propias palabras de Maimoénides:

“Muchos ejemplares de este libro han llegado a Babilonia, al extremo Oeste y a
las ciudades de Edom (Cristiandad)?”.

El LIBRO DE LOS MANDAMIENTOS inspiré otra obra, el SEFER HA-HINUJ
(Libro de la educacién) atribuido a Aaron Levi de Barcelona, talmudista espaifiol del
siglo XIII. Dice este autor que al escribir su libro:

“...sigue el camino real, sin volver a la derecha ni a la izquierda de la enu-
meracién de los mandamientos por Rambam. Grande es él, verdaderamente, cuyos
errores son tan pocos”.

Estas palabras son, en verdad, un gran elogio al trabajo de Maiménides.

El LIBRO DE LOS MANDAMIENTOS ha sido traducido al inglés por primera vez
por Rabbi Charles Cravel. El Literary Times de Londres expresa la siguiente opinién
sobre esta versién publicada por The Soncino Press (1967):

“Como se sabe, el judaismo es la religién madre del mundo occidental. Pero ;qué
es judaismo? ;Cudles son sus ensefianzas basicas y fundamentales? Estas pre-
guntas han sido hechas con frecuencia por expertos y profanos, judios y no ju-
dios. Moisés Maiménides, uno de los més ilustres hijos de Israel, dio una respues-
ta bien definida, casi cientifica en su SEFER HAMITZVOT, el LIBRO DE LOS
MANDAMIENTOS DIVINOS”.
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El Mishne Tord

De 1170 a 1180 Maiménides se dedica a trabajar en su segunda obra maestra,
MISHNE TORA, que consta de catorce volimenes. Es una codificacién de todas las
leyes judias con explicaciones y comentarios del autor. El Cédigo es la unica obra
que escribié en hebreo. De ella dice Israel Friedlander:

«“Muchos criticos competentes consideran el MISHNE TORA la mayor obra en la
literatura judia después de la Biblia”.

Twersky designa el MISHNE TORA como la flor de la jurisprudencia judia mani-
festando que el Cédigo es la mejor introduceién al pensamiento y perspectiva de Mai-
ménides en toda su diversidad, fuerza y originalidad.

Esta sistematizacién de todas las leyes judias causé una sensacién enorme. Veamos
lo que dicen dos contemporéneos de Maiménides. Citemos en primer lugar a Rabbi
Sheshet Benveniste:

“ILa obra de Maiménides, con su lenguaje claro y orden maravilloso, ha abierto
los ojos de muchos. Cada uno se apresura a hacer una copia del trabajo para
si mismo. Viejos y jovenes se reiinen para estudiarlo. Gracias al MISHNE TORA,
muchos se han hecho competentes en todas las leyes y son capaces por si mismos
de decidir cuestiones y manifestar sus opiniones relativas a cada precepto y
estatuto”.

Rabbi Aaron Meshulam de Lunel confirma el gran entusiasmo producido entre los
judios ante la aparicién del MISHNE TORA:

“Rabbi Moshe Ben Maimén ha conducido a su pueblo lejos de la necedad. Ha
implantado la sagrada antorcha de Dios en todos los corazones. No ha habido
nadie como Moshe Ben Maimén desde los tiempos de Rabina y Rav Ashi”.

La novedad e importancia del MISHNE TORA se comprende mejor observando las
siguientes caracteristicas de este trabajo: idioma, arreglo y clasificacién, forma co-
dificadora, alcance, fusiéon de Halaja y Tilosofia. El profesor Twersky analiza amplia-
mente esta obra en su INTRODUCCION AL CODIGO DE MAIMONIDES (MISHNE
TORA) (1980).

Maiménides volvié a exponer las leyes siguiendo la Mishna como modelo, omitiendo
discusiones a favor y en contra sobre puntos controversiales y expresando las leyes
de una forma escueta. Escribi6 la obra en hebreo de la Mishna, en un estilo sencillo
y claro pues deseaba hacerlo inteligible para la mayoria de la gente, redactando de
una forma rica y flexible que le permitié expresarse con precisién, brevedad y ele-
gancia.

Recordando las palabras de Aristételes:

“La ocupacién del hombre sabio es organizar’.

podemos afirmar que Maiménides desplegé esta cualidad a la perfeccién en su organi-
zacién y estructura de la Halaja.

El propésito de Maiménides al eseribir el MISHNE TORA fue disponer de una
coleccién exhaustiva de leyes presentadas de un modo comprensivo y destinadas
a los que querian conocer la decisién sobre un punto legal determinado de tal forma que

«_ . estudiantes prespicaces no tuvieran necesidad de buscar durante largo tiempo
y divagar en busca de informacién consultando numerosos libros”.

Algunos de sus antagonistas mostraron oposicién al MISHNE TORA motivados por
causas mezquinas como celos y envidia. En una carta a su discipulo Yosef Ibn Aknin,
Maiménides se refiere a esta objecién:

“Debes saber que no he escrito este trabajo por un deseo de gloria ni por ad-
quirir fama entre los judios. .. Observé que la gente no tenia un libro legal en el
que todas las leyes estuvieran clara y logicamente explicadas sin errores y sin
controversias. Y lo que he hecho fue hecho solamente por el honor de Dios... Sé
con certeza que con el tiempo, cuando la envidia y la busqueda de gloria desa-
parezcan, mi trabajo sera aceptado por el pueblo judio, y no usaran otro libro
maés que el mio”.
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Otros se opusieron al MISHNE TORA porque creian que el estudio del Talmud,
fuente de inspiracién intelectual del judaismo, iba a ser abandonado ya que el Cédigo
de Maiménides iba a remplazar al Talmud. Estos acusaron al autor del MISHNE
TORA de tener esta intencién.

Maiménides rechazé esta acusacién con indignacién. Dijo que habia dedicade su
vida al estudio del Talmud y creia que este estudio era estimulante y una fuente de
satisfaccién intelectual y felicidad pero solamente para gente culta, como ya habia
explicado cuando escribi6 su COMENTARIO A LA MISHNA, afiadiendo que la gente
en general no tenia la preparacién suficiente para comprender la importancia de las
discusiones de la Guemara. Sefialé ademés que las masas del pueblo no iban a dedicar
todo su tiempo a este estudio. Esta es la razén por la cual él queria explicar y resumir
las leyes. En la introduccién al MISHNE TORA, manifiesta:

“En nuestros tiempos los desastres se suceden unos a otros. La necesidad del mo-
mento descarta toda otra consideracién. La sabiduria de nuestros sabios se ha
perdido y la instruccién de nuestros eruditos estid oculta. Por lo tanto todas las
interpretaciones, cédigos y responsa, que los Gaonim compusieron, y que ellos
creian eran ficiles de comprender, se han vuelto incomprensibles en nuestros dias,
y hay muy pocos que comprenden estas interpretaciones adecuadamente. En
cuanto al Talmud, el de Babilonia y el de Palestina, y la otra literatura talmu-
dica, no necesito decir que requieren amplio conocimiento y gran inteligencia,
¥y que lleva un tiempo largo para poder encontrar la respuesta y poder dife-
renciar entre lo que es permitido o prohibido y todo lo que se relaciona con los
otros mandamientos de la Ley.

Por todas estas razones, yo, Moisés, el hijo de Maimén, el espafiol, me preparé a
emprender el proyecto de resolver esta situacién, puse mi confianza en Dios
—bendito sea El— y estudié todos los trabajos y decidi reunir los resultados de-
ducidos de ellos, relacionando las regulaciones referentes a lo que es prohibido o
permitido, puro o impuro, y todos los otros mandamientos de la Tord —expli-
candolos en lenguaje preciso y en forma concisa de modo que la ley oral fuera
accesible a todo el mundo sin discusiones o debates, antes bien en términos claros
y evidentes, de completo acuerdo con las decisiones que pueden deducirse de todos
los tratados e interpretaciones que existen desde los tiempos de Rabbi Yehuda
Ha-nasi, el compilador de la Mishn4, hasta nuestros dias. En resumen, mi in-
tencién es que nadie tenga que recurrir a otro libro sobre cualquier cuestién
de ley judia... Por este motivo titulé este trabajo MISHNE TORA, “la segunda
Torad”, pues todo lo que uno tiene que hacer es leer la Ley Escrita (la Biblia)
Y proseguir con esta obra, y conocerd toda la Ley Oral sin necesidad de leer
otro libro”.

Maiménides no alecanzé su propésito de conseguir que el MISHNE TORA llegara a
ser el Cédigo judfo. Pero la maestria de su sistematizacién de las leyes y sus razo-
namientos hicieron de su trabajo una obra indispensable para los estudiosos del Tal-
mud. Como dice Twersky:

“El MISHNE TORA es un prisma a través del cual todo estudio talmidico ha
de pasar”.

Uno de los mas severos criticos fue Rabbi Abraham Ben David de Posquiéres
(1125-1198) conocido con el nombre de Rabad, un reconocido talmudista de Provenza.
Rabad acusé a Maiménides en sus HASSAGOT (Objeciones) por omitir las referencias
de las decisiones expresadas en el Cédigo.

Maiménides se disculpé por esta omisién y prometié remediar este inconveniente
publicando las fuentes de informacién de sus decisiones sobre las Halajot. La falta de
tiempo en su horario tan sobrecargado le impidié llevar a cabo este proyecto.

Esta deficiencia sobre la omisién de las referencias fue rectificada por varios co-
mentadores del MISHNE TORA principalmente por el Maguid de Karo, Rabbi Yosef
Karo (1448-1575), en su obra KESEF MISHNE que es un comentario al Cédigo de
Maiménides. Karo rinde homenaje a Rambam diciendo:

. ..él ensefié6 en una forma concisa
y con la claridad de la Mishna”.

El KESEF MISHNE (Venecia, 1574-75) es un comentario escrito como comple-
mento al MAGUID MISHNE de Vidal de Tolosa (segunda mitad del siglo XIV) que
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compuso un comentario completo del MISHNE TORA indicando las referencias omi-
tidas por Maiménides. Como solamente se conservaban las explicaciones correspondien-
tes a seis volimenes del MISHNE TORA, el KESEF MISHNE de Karo contiene los
comentarios y referencias de los otros ocho volimenes. El MAGUID MISHNE y el
KESEF MISHNE se han convertido en comentarios modelos indispensables para el
estudio del Cédigo y estan incluidos en las ediciones del MISHNE TORA. También
las HASSAGOT de Rabad acompafian a las ediciones del MISHNE TORA.

Més recientemente un libro con todas las referencias omitidas en el Cédigo ha sido
publicado en hebreo: MARE MEKOMOT LESEFER MISHNE TORA (Referencias al
Libro Mishne Tora) Kehot Publication Society, Brooklyn, New York, 1984.

Si bien es verdad que el MISHNE TORA no llegé a ser el Cédigo standard de las
leyes judias, Yosef Karo usé el Cédigo de Maiménides como uno de sus modelos para
componer su SHULJAN ARUJ que fue adoptado como Cédigo universal por los judios
mas de 300 afios después de la muerte de Rambam. Karo siguié los codigos de Isaac
Alfasi (Rif) (1013-1103), Maiménides y Asher Ben Yehiel (Rosh) (1250-1327). Karo
adopté la opinién sostenida por dos de ellos a menos que la mayoria de autores pos-
teriores siguieran la opinién del tercero.

Aungque esta esperanza de Maiménides de que su obra fuera adoptada como Codigo
de Leyes Judias no se cumplié, el MISHNE TORA llegé a ser la fuente de estudio e
investigacién mas solicitada de toda la literatura rabinica comparable solamente al
Talmud.

La aceptacién y oposicién provocadas por el MISHNE TORA influyeron en gran
manera en la difusiéon y estudio de esta extraordinaria obra sobrepasando las aspi-
raciones de Maiménides.

El temor expresado por algunos de que el MISHNE TORA iba a contribuir al
abandono del Talmud fue injustificado. En vez de desanimar y debilitar este estudio,
lo acrecentd y lo vigorizé. Para comprender correctamente el Cédigo de Maimonides,
para percibir la profundidad oculta en cada frase, uno debe conocer a fondo el Talmud.

Muchos ensayos y NUuImerosos comentarios asi como centenares de libros han sido
escritos en los tltimos 800 afios y siguen publicindose mas acerca de esta obra monu-
mental que constituye una de las principales y més autorizadas producciones del ju-
daismo. Es necesario sumergirse en el estudio del MISHNE TORA para comprender
verdaderamente la grandeza de esta obra.

En 1984 el Rabi de Lubavitch, Menahem Mendel Schneersohn, uno de los mayores
lideres religiosos judios de nuestros tiempos, dio el nombre de LIBRO DE LA SAN-
TIDAD al MISHNE TORA e hizo resaltar la importancia de estudiar tres capitulos
o un capitulo diario de esta obra segtin la habilidad de cada persona. Esto ereé un
gran esfuerzo, participacién y actividad a través del mundo judio. Citando las pala-
bras de Rabbi Schneersohn:

«Uno de los principales objetivos de estudiar a Rambam es unir a todos los
judios”.

“QOtra ventaja importante de estudiar MISHNE TORA se refiere al mandamiento
de estudiar Tord”.

La guia para los perplejos

La tercera obra maestra de Maiménides, escrita en 4arabe con caracteres hebreos,
es la GUIA PARA LOS PERPLEJOS que compuso entre 1180 y 1190. En sus in-
troducciones al COMENTARIO A LA MISHNA y el LIBRO DEL CONOCIMIENTO
que es el primer volumen del MISHNE TORA, Maiménides manifiesta que escribid
sus obras juridicas para los que observaban la ley. En la introduccién a la GUIA
PARA LOS PERPLEJOS explica que este trabajo fue compuesto para aquéllos que
tenian una preparacién en filosofia y que observaban la ley pero no sabjan como
concordar religién y filosofia, tradicién y razonamiento:

“Mi intencién es exponer pasajes biblicos que han sido contradichos y elucidar
su significado oculto y verdadero que cuando se comprenden sirven para salir
de dudas sobre cualquier tema que las Sagradas Escrituras ensehan; vy, verda-
deramente, muchas dificultades desapareceran cuando se tome en consideracién
lo que estoy a punto de explicar”.

Husik (1876-1939) profesor de filosofia de la Universidad de Pensilvania, afirma
en su ensayo LA FILOSOFIA DE MAIMONIDES (1935) que:

30



“Maiménides protege a su lector de la Halaj4 contra
influencias perturbadoras de la filosofia”.

Esta afirmacién no es correcta ya que leyendo las obras religiosas de Maiménides
observamos que contienen muchas explicaciones y conceptos filoséficos.

El sistema filoséfico de Maiménides presentado a través de sus obras ha sido estu-
diado y brillantemente expuesto por Hartman en su libro MAIMONIDES. TORA Y
BUSQUEDA FILOSOFICA. Citemos una de sus observaciones:

“Maiménides, que daba gran valor a la filosofia, no se limitaba a comunicar su
interpretacién filoséfica de la religién a los estudiantes perplejos (que tenian fe
y conocian la filosofia pero no sabian como conciliar una con la otra) sino que
intentaba también dirigir al lector de la Halaja hacia una orientaciéon filoséfica
de la espiritualidad judia”.

Para comprender bien la GUIA PARA LOS PERPLEJOS no debemos considerarla
una obra filoséfica como es descrita generalmente por muchos. La GUIA es una pre-
sentacién combinada de religién y filosofia usando la segunda para explicar la primera.
Como punto de partida, el autor empieza aceptando el origen divino de la Tors.
Esta obra fue escrita en forma de cartas dirigidas a su discipulo Yosef Ben Yehuda
Ibn Aknin explicando semejanzas ¥ términos biblicos. La GUIA es, en realidad, un
comentario a la Biblia en que semejanzas y términos se explican alegéricamente en
lugar de interpretarlos literalmente. La obra, por lo tanto, es una exégesis biblica por
medio de explicaciones filos6ficas.

En la exposicién de sus razonamientos para establecer una armonia entre teologia
y ciencia, Maiménides nos ensefia que el propésito fundamental del Judaismo es el
amor intelectual de Dios expresado en la imitacién de las acciones morales de Dios,

Maiménides no escribié la obra para gente comun sino para aquéllos que como antes
hemos indicado, eran creyentes e instruidos en filosofia y se encontraban perplejos
ante las contradicciones aparentes entre religién y filosofia. El propésito del autor
de esta magna obra filoséfico-religiosa era reconciliar la creencia con la ciencia.

Si leemos la introduccién de la GUIA PARA LOS PERPLEJOS, observaremos que
Maiménides advierte a los lectores que deben estudiar la obra muy cuidadosamente
pbara comprender bien sus palabras. De no hacerlo asi, pueden creer que estas palabras
“significan lo contrario de lo que yo quiero decir”.

Maiménides también manifiesta en la introduccién que la GUIA no debe estudiarse
en publico ni ensefiarse al publico, Su mayor Preocupacién era que la lectura de este
libro por gente que no estuviera preparada (o sea, que no conociera filosofia) podia
dafiar su fe:

“...mi trabajo ha sido eserito solamente para aquéllos que se han sumergido en eg-
tudio filoséfico y estdn muy confusos porque les parece que hay contradicciones
entre la verdad filoséfica y ciertos puntos de la Tora”. :

En la GUIA Maiménides contests las numerosas e incesantes preguntas de la mente
inquisitiva del hombre de todos los tiempos: la existencia de Dios; la naturaleza de
Dios; la creacién del Universo; el propésito de la vida; las relaciones entre Dios y
el hombre, Dios y el Universo, el hombre y el Universo; el bien y el mal; el libre
albedrio; la Providencia Divina; la importancia de los mandamientos de la ley de
Dios, la naturaleza del hombre; etc. La GUIA PARA LOS PERPLEJOS determiné
la direccién de la filosofia judia desde principios del siglo XIIT hasta nuestros dias.

Se reconoce a Maiménides como el més destacado filésofo judio. También se le con-
sidera como uno de los mas grandes talmudistas de todos los tiempos. Debido a esta
doble combinacién de sus conocimientos en filosofia y religién, Maiménides pudo pre-
sentar los principios fundamentales del judaismo con explicaciones que suministran
respuestas a numerosas preguntas eliminando las dudas de los perplejos en su bus-
queda de un acuerdo entre creencia y razonamiento.

La GUIA fue traducida dos veces al hebreo durante la vida de Maiménides con el
titulo de MORE NEBUJIM. La primera, por Rabbi Shemuel Ibn Tibbon el cual con-
sulté al autor por correspondencia sobre pasajes dificiles. Esta versién ha sido acep-
tada como la maés autorizada por la exactitud en la traduceién del significado de las
palabras e ideas del autor en todos sus matices. Maiménides dio su aprobacién a esta
traduccién después de haberla leido. La segunda traduccién al hebreo fue llevada a
cabo por Yehuda Alharizi. La mayoria de las traducciones modernas han sido hechas
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Primera pdgina del More Nebujim con comentarios de Efodi, Shem Tob y Abarbanel. Cortesia de

Merkos L’inyone Chinuch.

a partir de la versién de Ibn Tibbon. Existen dos traducciones més recientes al hebreo
moderno del original arabe. La de A. Siman y E. Mani (1957) y la tdltima de Rabbi
Yosef Kappah (1977).

También durante la vida de Maiménides la obra fue traducida al arabe con carac-
teres arabes. Posteriormente se realizé una traduccién al latin en el siglo XIII. Estas
tres versiones (hebrea, arabe y latina) influyeron en los filésofos judios, &rabes y
cristianos de la Edad Media.
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Indice del quinto volumen del Mishne Tor4 (Santidad ). Museo Britdnico de Londres. Cortesfa de
Encyclopaedia Judaica.

Numerosas traducciones a varios idiomas fueron producidas a través de los aiios.
Salomén Munk tradujo la obra al francés del original drabe con el titulo de GUIDE
DES EGARES (tres volimenes, 1856-1866). La GUIA ha sido traducida también
al italiano, aleman, hingaro, inglés y espaiiol.

La primera traduccién al inglés fue compuesta por Michael Friedlander (1885 y
1904) y reproducida en 1956. La mas reciente versién inglesa es la del profesor Shelomo
Pines (1963).

Una traduccién de la primera parte de la GUIA al espafiol fue hecha por Sudrez
Lorenzo y publicada (sin fecha) entre 1920 y 1930 por la Compaiiia Ibero-Americana
de Publicaciones, Madrid, con el inexacto titulo de GUIA DE LOS DESCARRIADOS.
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M3is recientemente, el profesor Gonzalo Maeso tradujo la GUIA al espafiol con el
titulo de GUIA DE PERPLEJOS (Editora Nacional, Madrid 1983).

Yehuda Halevi (1075-1141) en su obra EL KUZARI rechazé el racionalismo aris-
toteliano. Maiménides no estd de acuerdo con Halevi en que “el Dios de Abraham es
completamente diferente al Dios de Aristételes”. Manifiesta Maiménides que “en lo
que respecta a divinidad no hay diferencia de opinién entre Aristoteles y la Tord de
Moshe y que todas las verdades que la filosofia ensefia estan expresadas y contenidas
en la Biblia y en el Talmud. Aquellos que creen que hay contradiccién entre filosofia
y fe estan equivocados, y esta equivocacién se produce por el hecho de que esta gente
no interpreta bien el significado de la Biblia”.

El fundamento de la filosofia de Aristételes es el concepto de materia y entendi-
miento. La materia es solamente posibilidad o potencialidad. El entendimiento (la
mente) constituye el movimiento del mundo. Cada movimiento se origina segun una
causa y esta causa se produce a partir de otra causa y asi hasta llegar a la Primera
Causa, la Causa de todas las causas: Dios. Dios es puro entendimiento, pura actuali-
dad. Dios es la causa del movimiento, del proceso del mundo. Como Dios no tiene causa
que lo origine, es el motor que nadie puede mover.

Habiendo definido la naturaleza de Dios de esta manera, la pregunta que surge es
la relacién de este Dios abstracto y el mundo de la materia con todos sus numerosos
fenémenos. Aristoteles pone esta cuestién a un lado defendiendo la coexistencia del
mundo con Dios, es decir, que el mundo es eterno. Desde este punto de vista, Dios no
es el Creador del mundo ni el Soberano del Universo.

Maiménides no estd de acuerdo con esta tltima conclusién. Examina los fundamen-
tos de esta teoria aristoteliana y demuestra que el mismo Aristételes acepté esta con-
clusién solamente como una hipétesis. Maimoénides afirma que no hay certeza sobre
esta hipétesis pues todo el problema es trascendental, esto es, estd situado mas alla
de los limites de la comprensién humana.

Maiménides afiade que dondequiera que el razonamiento humano es incompetente
debemos seguir las ensefianzas de la religién. Afirma que Dios creé el mundo, por lo
tanto el mundo no es eterno pues tuvo principio, tuve causa que motivé su existencia.
Por consiguiente Dios es eterno, Creador y Soberano del mundo. Dios no es un prin-
cipio abstracto sino un Ser Vivo.

El sistema filoséfico maimonidiano estd centrado en su teoria acerca de la existencia
de Dios que defiende con postulados racionalistas y ensefianzas religiosas. Esta es la
esencia del pensamiento filoséfico-religioso de Maiménides. Para Maiménides el prin-
cipal objetivo de la religién y de la filosofia es el conocimiento de Dios. Todo hombre
debe esforzarse para alcanzar este conocimiento que representa la maxima perfeccion.
Citando sus propias palabras:

“Es claro que la perfeccién de la que el hombre debe enorgullecerse es la ad-
quirida por aquel que ha alcanzado, en la medida de su capacidad, la compren-
gién de Dios”.

Maiménides termina la GUIA PARA LOS PERPLEJOS con estas palabras:

“Espero que a través de reflexién suficiente puedas captar las intenciones que
he incluido aqui, con la ayuda de Dios, que El sea alabado, y que El nos conceda
a todo Israel lo que nos ha prometido (Isaias 35,5): ‘Entonces los ojos de los
ciegos seran abiertos y los oidos de los sordos se abrirdn’.

AMEN

“Dios estd muy cerca de todo el que llama

Si llama en verdad y se vuelve hacia El

Todo el que busca encuentra a Dios

Si se dirige hacia El y no se aparta del camino”.

Maiménides fue un judio versado en filosofia griega que vivié entre &arabes e in-
fluyé grandemente en la Europa cristiana. Fue educado en Espafia en la cultura arabe
y en la Edad de Oro del judaismo medieval. Desarrollé esta educaciéon hasta un grado
méximo. Su inteligencia le permitié absorber la literatura religiosa judia asi como la
ciencia y la filosofia de su época. Como bien dijo el investigador cientifico Vitali
Naumkin, miebro de la Academia Soviética de Ciencias, en el Congreso Internacional
de la Organizacién Social y Cultural de las Naciones Unidas (UNESCO) en Paris,
1985, con motivo de la celebracién del 850 aniversario del nacimiento de Maimonides:
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Tumba de Maimdnides en Tiberiades. Cortesia de Merkos L’inyone Chinuch.

“Maiménides es quiza el wnico filésofo de la Edad Media, y quizd también de la
actualidad, que simboliza una confluencia de cuatro culturas: Greco-romana,
4rabe, judia y occidental”.

Los pensamientos filoséficos de Maiménides han influenciado el judaismo, cristianis-
mo e islamismo. A raiz de la aparicién de la GUIA PARA LOS PERPLEJOS, su obra
filoséfica maestra, los intelectuales judios, cristianos y &4rabes encontraron en ella
una fuente de inspiracién. Ya sefialamos antes que esta obra determiné la direccién
de la filosofia judia desde el siglo XIII hasta nuestra época. Los filésofos arabes de
la Edad Media ensefiaban los principios filoséficos de la GUIA excepto la seceién que
trata sobre profecias.

El estudio de esta obra hizo que los intelectuales mas sobresalientes de Europa re-
conocieran la maestria desplegada por Maiménides en la aplicacién del racionalismo
aristoteliano al desarrollo de la filosofia religiosa. Siguieron las ensefianzas del sabio
de Fostat y en sus trabajos se encuentran numerosas referencias sobre Rabbi Moyses
Judaeus. Los filésofos escoldsticos cristianos Alejandro de Hales, Vicente de Beauvais,
Alberto Magno, Meister Eckart, Roger Bacon, Tomas de Aquino, Duns Scoto y muchos
otros le mencionaron como una autoridad en teologia filoséfica.

Etienne Gilson, profesor de Historia de la Filosofia de la Universidad de Paris y
miembro de la prestigiosa Academia Francesa, ha demostrado y analizado las causas
de esta influencia.
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Gilson manifiesta que lo que los filésofos cristianos de la Edad Media deben a
Maiménides es “el ejemplo establecido y la inspiracién desplegada por su notable in-
tegridad intelectual”.

Para conseguir su objetivo la teologia cristiana de la época, al igual que la teologia
judia, trataba de explicar la relacién entre las doctrinas religiosas y Dios por medio
de la filosofia. Haciendo ésto no habian tenido éxito en el desarrollo de sus pruebas.
Existia el peligro de econfundir los dominios de la filosofia con los de la religién. De
hacerlo asi el resultado habria sido la falsificacién de la filosofia para probar la
z(a.}l}fenticidad de la religién. Esto habria sido catastréfico. Citando las palabras de

ilson:

«E1 resultado inevitable habria sido la pérdida de la filosofia y de la fe ya que
actuar de este modo revela completa ignorancia de ambas la naturaleza de la fe
y de la evidencia. El rasgo distintivo de la verdadera sabiduria, por el contrario,
es creer firmemente en lo que uno cree y conocer bien lo que no conoce. Entonces
uno se percata pronto de que el verdadero conocimiento armoniza bien con una
creencia que no puede ser demostrada siempre que no permitamos a nuestra
imaginacién extraviarse en hipétesis que no pueden verificarse. Adoptando esta
actitud, Maiménides transmitio al mundo occidental de la Edad Media el ejemplo
de una teclogia en que la creencia conserva su trascendencia y la filosofia, usada
para explicar la creencia, continta siendo una filosofia verdadera”.

El alcance intelectual de Maiménides establece un ejemplo del que podemos bene-
ficiarnos en la actualidad. Sigamos citando a Gilson:

“Hoy dia presenciamos el especticulo del intento racional del hombre de vivir sin
religién. Este es un experimento llevado a cabo por mucho tiempo solamente por
fil6sofos. Ahora estd siendo ensayado por paises enteros. ;Es muy tarde para
los grandes tedlogos judios y cristianos de recordarnos el misterio de nuestra
existencia dentro del marco del universo? ;Cabe la posibilidad de que Maiménides
nos pueda ensefiar todavia a percibir no solamente los limites provisionales de
nuestra ciencia y filosofia sino también los limites impuestos sobre nosotros por
el profundo misterio de la existencia a nuestro alrededor? No tendriamos que
gacrificar ningtn dictado de la razén; al contrario, liberariamos a la razén de
aquellos productos de la imaginacién que confundimos con la ciencia y que
solamente son extensiones ficticias de lo verdaderamente limitado que es el co-
nocimiento del hombre. Asi aprenderiamos a respetar en verdad aquella fuerza
creadora que existe més alld del conocimiento del hombre y sin la cual éste
no puede vivir y que le guia hacia los elementos de la esperanza y del amor que

gon indispensables para su supervivencia’.

Numerosos autores han escrito comentarios para explicar pasajes dificiles de la
GUIA PARA LOS PERPLEJOS. Se conocen més de cincuenta comentarios sobre esta
obra magna. M. Friedlander incluye una lista de la mayoria de estos comentarios
(hasta 1904) y sus autores en orden alfabético con una corta descripcién de los mis-
mos en su LA LITERATURA DEL MORE NEBUJIM publicada junto con su tra-
duccién del MORE al inglés.

La GUIA sigue siendo estudiada en la actualidad. Su lectura es un requisito en los
programas de Estudios Judios de las universidades norteamericanas pues se la consi-
dera un claro exponente de la corriente intelectual creada por el pensamiento filoso-
fico-religioso de Maiménides.

Las obras de Maiménides han sido una fuente viva de pensamientos para muchas
generaciones y han estimulado los sentimientos religiosos de las masas creyentes asi
como la mente inquisitiva de los intelectuales.

A raiz de la aparicién de la' GUIA PARA LOS PERPLEJOS sobrevino una contro-
versia de la que hemos tratado con detalle en un articulo anterior (MAGUEN, N°¢ 56,
Julio-Septiembre 1985, paginas 70-80: LA POLEMICA MAIMONIDIANA). Esta con-
troversia sobre el pensamiento de Maimoénides entre los que aprobaron las ideas mai-
monidianas y los que rechazaron estas ideas filosoficas por considerarlas peligrosas
para explicar la religion, ha durado hasta nuestros tiempos. De todos es conocido que
a pesar de los ataques de los antiracionalistas, el resultado final de la polémica fue
la aceptacién de todas las obras de Maiménides.

La influencia de Maimdnides se dejé sentir mucho después de la Edad Media. Mu-
chos le estudiaron y fueron inspirados por sus ideas filoséficas. Citemos entre otros a
Spinoza, Leibnitz, Mendelsohn, Krojmal, Ahad Aham, Munk, Newton, etc.
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Maimoénides fue el rabino, el juez, el lider y el maestro de su pueblo., Murié a los
sesenta y nueve afios de edad, el 20 de Tebet del afio 4965 (13 de diciembre de 1204).
Su muerte fue llorada por muchos. En Egipto se declaré luto oficial durante tres dias
én que participaron judios y musulmanes. Se ordené un ayuno piblico. Los judios se
congregaron en las sinagogas y leyeron el capitulo 26 del Levitico donde se enumeran
los castigos correspondientes a la desobediencia a la ley de Dios y recitaron la Haftars
del primer libro de Samuel (4:22) que relata la captura por los filisteos del arca
sagrada, fuente de informacién e inspiracién. Esta Haftard termina con las palabras
siguientes: “La gloria de Israel ha desaparecido porque el Area de Dios ha sido

apresada”,

Han transcurrido 782 afios desde la muerte de Maiménides. En la actualidad el

sabio de Fostat es todavia considerado

como uno de los Guedolim (Grandes) mas

excepcionales. Sus pensamientos filoséficos ¥ religiosos le han colocado en alturas inac-
cesibles. Aparte de su sabiduria, su grandeza de alma se refleja en sus cartas que
rebosan de amor al préjimo. El principal propdsito de su vida fue ensefiar la supe-
rioridad de la Tori. Citemos sus propias palabras:

“Todo mi trabajo ha sido dedicado a traer a Dios més cerca del intelecto y del

corazén del hombre”.

Lo hizo no solamente con maestria insuperable, pasién y entusiasmo sino también
con bondad y afecto, aquellas cualidades que siempre le distinguieron.

Nosotros, judios, creemos en la tradicién como patrimonio nacional. El mensaje de
Maiménides fue ensefiarnos a profundizar en el conocimiento de Dios lo cual es una
continuacién de las ensefianzas de nuestros profetas. Interpretemos este mensaje en su
justo valor. La suma y compendio del pensamiento filoséfico-religioso maimonidiano
expresa que el hombre no es él mismo, no es verdaderamente libre & menos que conozca

a Dios. Cultivemos las ensefianzas de Maim
que no se perderd por el resto de los tiemp
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SEFARAD, EL ESPLENDOR IGNORADO

Letizia Arbeteta: “El mal Sueiio de Samuel Levy”
(Detalle). Acrilico sobre lienzo.

El presente articulo fue reproducido del su-
plemento Cultura del diario YA, de Madrid,
del 19 de marzo de 1986.

Hasta mo hace mucho, decir de algo en
Espafia que era “del tiempo de los moros”,
era considerado de remota memoria. Mds
allé no existia pasado. Cuando los historia-
dores y arquedlogos comenzaron @ poner las
cosas en su sitio y a dar & cada uno lo suyo,
lo gente supo de la existencia de los iberos,
celtas, visigodos, bizantinos y otras muchas
culturas de las que daban fe los distintos
vestigios. La mezcla de todos estos ingre-
dientes conformaba siglo a siglo el cardcter
espafiol, pero pocos observaron que faltaba
por definir un hdlito, una presencia entre-
mezclada y viva en cada etapd, Ut compo-
nente casi tan viejo como las mds primitivas
sociedades de muestra peninsula, abrazado
a su existencia como la hiedra al tronco: el
pueblo judio.

Letizia Arbeteta es pintora y folklorista, especiali-
zada en la cultura sefardi.
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Vetustas tradiciones sitian su llegada con
anterioridad o la de otros elementos conside-
rados componentes bdsicos de “lo espaiiol”.
En minoria perpetua, perseguida y vejada,
supo sin embargo elevarse hasta una Edad
de Oro que sobrevivié a las piedras de los
mds famosos reinados Y deslumbrantes ca-
lifatos. Su lengua comun era la propia del
pats, sus vestimentas, humildes y marcadas
con signos infamantes, pero suyo era el
mundo de la cultura y el pensamiento, suyc
la llave de las viejas bibliotecas olvidadas,
suya la plana superficie de la Tierra donde
gustaban dibujar con uncién el nombre de
la ciudad amada, Jerusalén. Suya era una
lengua secreta y sagrada con_cuyos signos
fue otorgada la Santa Ley, Ley que obli-
gaba por igual aquellos que asaltaban sus
barrios y forzaban sus mentes y sSus cuerpos
con genéricas acusaciones religiosas.

Doble destierro

Salieron hace hoy medio milenio de nues-
tras vidas y nadie supo de su rastro. Se di-
solvié la Asamblea y se borraron sus alja-
mas y sus casas de oracién. Renegaron mu-
chos por quedarse en Sefarad, a pesar de las
hogueras, & pesar del miedo. Pero ;qué fue
de aquellos que salieron cantando a pesar de
sus ldgrimas, que dejaron atrds sus bienes y
una tierra mds suya, mds antigua en su he-
rencia que la de aquellos que les arrojaban
de ella?

Las velas hinchadas de los barcos disper-
saron sus gentes por los puertos mediterrd-
neos, donde corrieron desigual fortuna. Opu-
lentas ciudades europeas acogieron a los
sufrientes expulsados de Castilla, sultana-
tos de la Media Luna. Y alli comenzaron
otra vidae, otro destierro en el destierro.
Porque guardaban en si corazém ya que Mo
pudieron hacerlo en sus arcas, toda la vida
del pais abandonado: el idioma, preservado
de padres a hijos, adobado de canciones que
ya eran viejas cuando salieron las naves en
busca de un nuevo mundo; los sabores culi-
narios, recuerdo de la Familia reunida ante
la blanca mesa de las fiestas, misteriosa
alguimia de recetas que exigion desvelos Y
vigilias al ama de casa, sabores que leva-
rian sus hijas entre las sartenes del ajuar.
Hasta vestidos y tocados de nuestros mds
respetables codices guardé el “pueblo de lar-
ga memoria’.

Y entre tanto, aqui, en Sefarad, la parda
capa de la ignorancia cubria pueblos y ciu-
dades, petrificados, como la mujer de Lot,
de tanto mirar atrds y mo ver nada.



Letizia Arbeteta: “Adafina” (1985). Técnica mixta sobre tabla.

De la altiva Lucena judia con fuero pro-
pio, mi vestigios quedan; pocos saben que
Granada, quintaesencia de lo drabe, fue lla-
mada otrora “Granada la de los judios”;
que Toledo tuvo uma constelacién de sina-
gogas de las que sélo restan dos, acaso no
las mds importantes, y lo mismo se puede
decir de cualquier ciudad histérica de me-
diana importancia. El componente judio,
cuidadosamente borrado de nuestros usos so-
ciales en prevision de pesquisas desagrada-
bles, pervive soterrado en algunas expresio-
nes, oculto como un signo secreto en el ori-
gen y largo tiempo olvidado.

Vieja musica que es la nuestra

Con tanto silencio contrastan sus voces.
Canciones, mds que palabras, vieja musica
que €8 la nuestra. Con romances que nues-
tros antepasados olvidaron acunan sus ni-
nos. Melisenda y Amadis, el Conde Claros y
Gerineldo llenaron con sus peripecias lus

veladas familiares; en las bodas siempre
agistia una paloma mensajera de ojos dul-
ces y una belleza quemada por log soles del
verano, preferida del hijo del rey; cantar de
misteriosa sirena asomada a torres altas,
perdicion de marineros; jazmines floreciendo
para otros, bajo el cielo de una tierra no
olvidada; paseos y ldagrimas de los amantes
en el jardin o resplandor de la novia vestida
con sus galas: “Como pino d’oro yo la vide
relumbrar...”. .
Pronto se cantaron en espawol sirtakis,
horas rumanas, serdalinkas, cancioncillas
sentimentales, valses, composiciones de oca-
sion, letrillas satiricas, salido todo del magin
de los poetas populares, con una jerga cada
vez mds salpicada de palabras turcas, o
griegas, o drabes, cada vez mds ajena, como
81 el olvido espatiol fuera por fin secando el
robusto drbol. A comienzos de este siglo al-
gunos viajerog curiosos o eruditos ya tafiian
la campana reclamando atencién para este
mundo en naufragio, preso entre los nacio-
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nalismos y la moda afrancesade de sus cla-
ses pudientes, que relegaba_todo lo hispdni-
co con un mohin de desprecio muy al uso.

Pudo Menéndez Pidal recomponer su mo-
saico del romancero gracias a estag voces
anénimas y fieles del pueblo llano, celoso de
su herencia a despecho de las modas. Y an-
tes de que la noche negra del nazismo talara
el troneo del drbol habian caido parte de sus
frutos en manos de gentes que supieron dar
fe de la importancia del legado judeoespa-
7iol. Algazi, Danén, Moccatta, Molho, Levy y
otros muchos lograron asomarse a4 un MmMun-
do no agitado por una tercera dispersion:
la. posguerra.

Ultimas brasas, nuevo impetu

Suenan de nuevo sefiales de alerta. La fu-
ria que encendié los hornos crematorios ha-
bia arrasado los micleos hispdnicos, las ve-
nerables comunidades orientales. Sus super-
vivientes, dispersos, se reparten entre el re-
torno a la Tierra de Israel y la emigracién
o Eldorado del siglo XX, Estados Unidos.
Tras lo Guerra de los Seis Dias se suceden
oleadas de emigrantes que abandonan pai-
ses donde, como Marruecos, apenas notaron
el paso de la Gran Guerra. La geografia de
lo judeoespaiiol se configura de nuevo, qui-
2d8 por Wltima vez. La presion del espaniol
moderno como future idioma mundial ha
desplazado el uso de las viejas formas lo-
cales que la juventud ya no utiliza. Asimis-
mo, las nuevas modas, especialmente las mu-
sicales, marcan distancias de afios luz con el
viejisimo cancionero sefardi. La tradicién
oral de siglos ha quedado truncada; los mis-
mos jévenes, caso de estar interesados en el
tema, reaprenden, a veces de fuentes ajenas
a sus propias familias e incluso a su proce-
dencia geogrdfica, las tonadas mds difun-
didas.

Sea en el mivel cientifico o en el mivel
testimonial, numerosos investigadores cons-
cientes ainan sus esfuerzos por rescatar de
lag cenizas las #ltimas brasas. Citemos la
ingente labor de Armistead y Silverman,
con sus llamamientos a la poblacién sefardi
de los Estados Unidos; o el espectacular
“proyecto Folklor”, dirigido por Moshé

Saul, quien consiguié reunir varios miles de
canciones a través de la radio, o los estudios
de Alvear, o Benichou, o la tarea del recien-
temente fallecido Larrea Palacin, acreedor
de reivindicacién y reconocimiento. Hay
mds, mucho mds. Y hay también as0ciacio-
nes como Vidas Largas, revistas como “Aki
Yerushalaim”’ que publican noticias, cantes,
poemas, recetarios. .. en un desesperado es-
fuerzo por fijar hasta los menores detalles
de esta cultura que agoniza. Nombres de
cartel en el mundo de la musica incorporan
a sus repertorios cantigas y romances ju-
decespaiioles: wvalga un nombre célebre, el
de Victoria de los Angeles.

Por otra parte, gracias a algunos precur-
sores como Joaquin Diaz, la misica sefardi
se ha puesto de moda entre los jévenes afi-
cionados al “folk”, como una de nuestras
raices. Constituye casi un fenémeno masivo
que, dicho sea de paso, desespera a mdas de
un purista que ve COMo UNQ blasfemia el
sacar de sus arcas tan preciosas reliquias,
puesto que los textos, tan valiosos textos
que tantas sorpresas han deparado a los
investigadores, no son muy respetados que
digamos, ni en su pronunciacién localista, nt
en su contenido. Pero jacaso lo eran antes
de la guerra, cuando el propio judeoespaiiol
gse fragmentaba en rastreras letrillas y je-
rigonzas locales? Al menos, de la mano de
estos jévenes han vuelto a casa, entran en
nuestros hogares por los poros de la radio
o la televisién. ;Television? Se preparan
tres programas-escaparate que mostrardn
en todo el mundo la situacién real y la ex-
pansién de la misica sefardi, evolucionada
0 pura.

Desde Bat Yam, cerca de Tel-Aviv (don-
de en castizos restaurantes-especticulo se
anuncian atracciones como el “Joselito tur-
co” “maravilloso ijiko kon su boz melodio-
sa”— y otros raciales artistas ofrecen “Re-
pertuar de cantes viejos y modernos en es-
paniol” al son del ladd y la darbuka) hasta
la Cérdoba de los palacios, pasando por las
grandes salas de conciertos del Circulo Ar-
tico a la Tierra del Fuego, se puede oir can-
tar en espaiiol, gracias a la memoria Ppro-
digiosa del pueblo que salié cantando, al som
de los adufes y panderos, como si saliera de
la tierra de Egipto.

e

ACLARACION

E] articulo aparecido en Maguen-Escudo,
verdad, fue excomulgado Baruj de Spinoza?”’

Ne° 60, Pags. 50-64, titulado ““;Por qué, en
, por Asa Casher y Shlomo Biderman, fue

reproducido de “Dialogo”, N? 16, revista editada por el Departamento de Dor Haem-
shej de la Organizacion Sionista Mundial, primavera de 1985. Pedimos disculpas por
la involuntaria omisién de la fuente. La que subsanamos con esta aclaracién.
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DOS JUDIOS, JEFES DE UN MOTIN
EN EL MARANHAO DE 1684 *

Especial para MAGUEN-ESCUDO

Dra. MARIA LIBERMAN

Traducciéon del Dr. Moisés Garzon Serfaty

El propésito de este trabajo es el de describir un episodio de la Historia del Ma-
ranhdo, cuyos acontecimientos llevaron en 1684 a un conflicto, conocido hoy como el
levantamiento de los Hermanos Beckman. Este conflicto fue el resultado de las insa-
tisfacciones acumuladas por los colonos de diversos niveles sociales establecidos desde
hacia mucho tiempo en el Maranhdo contra las actitudes de los religiosos de la Com-
pafiia de Jesis, contra la politica del gobierno y contra los accionistas de la Compa-
fila de Comercio que tenian el monopolio de los productos de la regién. Afiadamos atn
a estos hechos las divergencias entre los jesuitas y otras érdenes eclesidsticas locales
—capuchinos, franciscanos, mercedarios—, problemas internos de las Camaras y de los
gobernadores.

El levantamiento de 1684 fue el resultado de las protestas piblicas en defensa de los
derechos colectivos y en él tomaron parte la élite de los propietarios, el clero y colonos
en general. Comprenderemos mejor los acontecimientos conociendo el papel desempe-
fiado por el padre jesuita Antonio Vieira, a su llegada al Maranhio en 1653, su in-
tervencién en relacién al problema de los indios, su intima relacién con el rey Don
Juan IV, su influencia sobre los demas jesuitas y la razén de su expulsion del Ma-
ranhdo, en 1661.
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Los motivos de su intervencién a favor de los indios, si bien nacieron de su huma-
nismo, no pueden, a pesar de todo, ser aislados de las ambiciones financieras y del
ansia de poder de la Compaiiia de Jests L.

Los jesuitas fueron expulsados del Maranhido por primera vez en 1661 y por segunda
vez en 1684, siendo esta ultima practicamente una repeticion de la primera. Entre-
tanto, la coyuntura era diferente: nuevas leyes represivas en relacién al empleo del
indio como esclavo, habian sido introducidas a través de la accién de los jesuitas, la
actuacién del gobierno era cada vez més corrupta y cada vez mas negligente con res-
pecto a las carencias de la poblacion.

Los gobernadores que llegaron a la regién, desde el inicio de la colonizacién por-
tuguesa (1615), no tuvieron nunca la preocupacién de asumir su papel de jefes locales
encargados de la colonizacién y de la defensa, sino que méis bien actuaron como co-
merciantes cuyos intereses por el poder econémico se desvinculaban completamente de
las necesidades locales. Tales actitudes condujeron a continuas expresiones de protesta
por parte de la poblacién en general, finalizando con la expulsién, en 1684, del gober-
nador Francisco de Sa e Menezes. Este acto expresé el repudio que los colonos sentian
por la accién politica de todos los gobernadores que habian llegado entonces al Ma-
ranhio.

Una Compafija de Comercio del Maranhio fue constituida en Lisboa el 12 de febrero
de 1682 y tuvo un papel decisivo en el conflicto. Se debe entender segun su actuacion
prictica y no conforme a su constitucién legal.

Como sabemos, la institucién de las Compafiias de Comercio fue uno de los progra-
mas de la politica econémica mercantilista. En ese sistema econémico, el comercio
se realizaba por fuerzas organizadas y aprobadas por el Estado, que se oponia al libre
comercio. El establecimiento de monopilios fue la solucién encontrada por la Corona
Portuguesa para remediar sus dificultades politicas, militares y mercantiles.

La colonizacién brasilefia fue hecha a base de la explotacién mercantil, cuyo prin-
cipal interés era producir para el mercado externo.

Uno de los objetivos de esta Compafiia de Comercio del Estado del Maranhdo era
de introducir esclavos negros para solucionar el problema de la mano de obra, que
era uno de los puntos vitales para el desarrollo de la regién. Se comprometié a abas-
tecer el mercado, durante veinte afios, con quinientos negros por afio, sustituyendo
asi la mano de obra india esclava, manzana de la discordia entre jesuitas y colonos.

Esta Compaiiia no fue bien recibida en el Maranhio. Impuesta por los monopoliza-
dores, tuvo los mismos problemas y prejuicios que la primera Compaifiia creada en
Portugal en 1649 —la Compafiia General de Comercio del Brasil— que traficé desde
Sdo Vicente hasta Rio Grande del Norte. También incurrié en incumplimiento de
normas. Vendia mercancias por un precio superior a aquel al que estaba obligada
por las condiciones del contrato, los productos llegaban deteriorados y, principalmente,
no se cumplia el punto mas crucial para los colonos, que era la introduccién de qui-
nientos africanos por el precio de cien mil reales cada uno.

La Compaiiia de Comercio del Estado del Maranhdo fue abolida durante el levan-
tamiento del 24 de febrero de 1684, cuando los amotinados del Maranhdo constituye-
ron un nuevo gobierno, pero legalmente la abolicién se produjo meses después, el 13
de octubre de 1685 por el nuevo gobernador Gomes Freire de Andrade, enviado por el
Rey de Portugal.

En la historia de este conflicto aparece un aspecto original: el origen judio de los
Beckman. Eran dos hermanos: Manoel y Thomaz Beckman que proyectaron el levanta-
miento intentando cambiar las condiciones, principalmente econémicas de la region,
que perjudicaban directamente tanto a los colonos marafenses como a los intereses
de los propietarios, entre los cuales se encontraban ellos mismos.

Manoel Beckman nacié en Lisboa en 1630, de padre alemén y madre portuguesa,
llegando al Maranhio en 1662. Dos afios més tarde se casé con Maria de Almeida
y Céceres y ya en 1668 tenia el cargo de concejal del Estado. Algunos afios después
llegé su hermano Thomaz, casindose con Helena de Céceres, hermana de su cufada.
Los Beckman eran sobrinos de un prestigioso hombre de negocios en Lisboa, Jodo
Nunes de Santarem, conocido cristiano nuevo que desempefié un papel relevante en las
negociaciones entre portugueses y batavos sobre los territorios ocupados por Holanda.

Toda la familia Beckman-Céceres vivia en el ingenio de Vera Cruz, ubicado en
el rio Mearim, una de las regiones mas présperas del Maranhfo. Este ingenio perte-
necia a Jodo Pereira de Céaceres, suegro de los Beckman, que era un rico propietario
local y negociante en azicar. Antiguo habitante de la colonia, tuvo un destacado

1. AZEVEDO, Jodo Lbcio de: Os Jesuitas no Grdo-Pard, suas missées e colonizagio. Coimbra,
Portugal, Imprenta de la Universidad, 1930. 22 edici6n.
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papel en 1639 en las luchas holandesas cuando ocupé el cargo de Comandante de la
Casa Fuerte de Gurup4, una de las mas importantes fortalezas del Maranhao. Ademéas
de sus dos hijas casadas con los Beckman, tenia dos hijos, José de Caceres e Ignacio
Pereira, que también residian en su ingenio.

Los Céceres constitufan una familia que desde el siglo XVI aparecié tanto en Por-
tugal como en Inglaterra, Espafia, Holanda y PerGi como cristianos nuevos y varios
miembros de la misma fueron condenados por la Inquisicién 2.

Los Beckman, en su lucha, tuvieron también la solidaridad y la ayuda de Manoel
Serrao de Castro, hijo de Domingos Serrao de Castro. Algunos afios méas tarde un
Serrao de Castro aparece denunciado en el Maranhio como hereje: Francisco Serrao de
Castro, hermano de Manoel Serrao de Castro 3.

Desde su llegada al Maranhio, Manoel Beckman se enfrenté a los problemas vitales
de la regién, colocindose ya en 1670 o sea catorce afios antes del conflicto de 1684,
en oposicién a las formas de organizacién del poder.

Asi es que, en carta dirigida al Rey Don Pedro II de Portugal, Manoel protesta
contra una orden de detencién, acusado de ser eémplice de un asesinato ocurrido en
su ingenio. Acusé a los dirigentes locales de haber ahorcado a su administrador, un
joven campesino, sin hakérsele dado la oportunidad de defenderse y que ellos, los
hermanos Beckman habian sido condenados a dos afios de prisién, con grandes pér-
didas econémicas, sin pruebas, de acuerdo con la politica oportunista de los goberna-
dores del Maranhio, que se valian de denuncias verbales para alcanzar sus propios
objetivos. .

Relatando este acontecimiento, Beckman pone de manifiesto las disputas que existian
entonces entre los gobernadores y los habitantes del Maranhdo. Afirma, inclusive, en
esta carta, que los negocios particulares de los dirigentes de la Corona eran tratados
escandalosamente, teniendo los habitantes de la regién conciencia de tal hecho pero
careciendo de las condiciones para oponérseles.

Se refiere igualmente a una discusién que tuviera con el gobernador Ignacio Coelho
da Silva, que deseaba entregar el gobierno del Maranhdo a Vital Maciel Parente,
persona que no gozaba del respeto ni de la confianza de los vecinos.

Esta oposicién al gobierno, llevé a Manoel Beckman a ser apresado y deportado
por segunda vez a la fortaleza de Gurupd. La intervencién del propio Rey de Portugal,
Don Pedro II fue la que hizo que lo libertaran.

Ademas de denunciar la corrupcién de los gobernadores, Manoel aun aconsejé al
monarca que tomara urgentes medidas en relacién a las fortalezas existentes en la
region, abandonadas por las autoridades, las cuales solamente venian al Maranhio
para realizar negocios, con la unica finalidad de enriquecerse y sin interés alguno
por el bien de la regién o de la Corona. Acusé valerosamente el escandaloso comercio
irregular de los gobernadores, quienes se valian de los soldados, Gnica mano de obra
libre existente, para sus propios fines, perjudicando a los sefiores del ingenio que,
de igual manera, necesitaban de estos trabajadores para recoger sus cosechas que
se perdian.

Inclusive Beckman se refiere textualmente, de una manera muy peculiar a que

“el pueblo era el verdadero defensor de las
fronteras brasilefias” 4.

Transcribimos un trozo de esta carta para que se pueda apreciar la posicién de Beckman

“...los gobernadores y demas ministros de V. A. vienen todos a Para, para servir
a V. 8. mas también para aprovecharse, porque del Maranhao ya no tienen que
sacar ya que lo que habia lo sacaron y a la cabeza del estado la dejaron sin pies
y le pusieron muletas...”.

Esta carta es lo bastante sugestiva para que comprendamos el levantamiento, ya que
estd fechada en 1679, un afio después de haberse iniciado Ia sospecha y la investigacién

2. Varios procesos sobre esta familia se encuentran en nuestro poder.

3. Inquisicao de Lisboa. Manuscrito - Proceso 12894, 1767. Arquivo Nacional da Torre do Tombo.
Lisboa. Portugal.

4. BECKMAN, Manoel. “Reprezentacio a S.M. de hti home culpado nfia morte ¢6 a rellagio
do succedido e alguas noticias do Maranh&o”. 1679. Manuscrito 50-V-37, fl 39 a 44. Arquivo
da Biblioteca da Ajuda. Lisboa. Portugal.
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Interrogatorio ante
un tribunal de
la Inquisicidn.

inquisitorial contra los Beckman. En esta ocasién Manoel ya sabia que estaba siendo
implicado como hereje, cristiano nuevo y judio.

Otro manuscrito utilizado fue una orden de investigacion dada por el Tribunal del
Santo Oficio de la Inquisicién de Lisboa, entregaba a la responsabilidad del Jesuita,
Padre Ignacio de Affonseca e Silva, Comisario de la Inquisicion del Marahdo.

En Brasil, a pesar de diversas tentativas, el Tribunal Inquisitorial nunca fue intro-
ducido formalmente, actuando a través de sus funcionarios designados especialmente
para la Colonia, hecho que permitié6 que los cristianos nuevos vivieran mas libremente
que en Portugal. Sabemos que desde 1559 comparecieron ante la Inquisicion de Lisboa,
personas apresadas en Brasil.

Cuando en 1580 Portugal pasé a ser dominio espafiol, las actividades de la Inqui-
sicién se intensificaron y el Santo Oficio inicié rigurosamente su fiscalizacién sobre
la Colonia, otorgando poderes inquisitoriales al obispo de Bahia 3. .

La Compaiiia de Jestis en Brasil colaboré activamente con el trabajo del Santo Oficio.
En nombre de la Inquisicién de Lisboa efectuaron detenciones, realizaron procesos
contra los denunciados y abrieron indagaciones. Su papel represivo se extendié hasta
las mas diversas y remotas regiones del Brasil ¢.

Sobre la actividad inquistorial en el Maranhéo del siglo XVII, apenas existen algu-
nas informaciones dispersas, como por ejemplo, el encarcelamiento de Afonso Munhoz
de Lima, cristiano nuevo condenado por bigamia 7.

En el transcurso de la colonizacién del siglo XVII, hubo en el Maranhdao muchos
comisarios del Santo Oficio. Entre ellos, el Padre Manoel de Brito y el Padre Ignacio
da Affonseca e Silva, intimamente relacionados a los Beckman.

Esta Orden de Investigacién que atn se encuentra en manuscrito, tuvo su inicio en
1678 y est4 vinculada a una denuncia que los inquisidores habian recibido en 1675 del
Padre Jesuita Francisco da Madre de Deos. Después de concluida la acusacién de los
testigos, los resultados de las averiguaciones fueron enviados en 1680, al Santo Oficio
de la Inquisicién de Lisboa?d.

Esta investigacién en la cual los hermanos Beckman son acusados de herejes, se
registra en el periodo de 1674-1681 durante el cual la Inquisicién de Portugal estaba
prohibida por orden de Roma. Tal vez sea esta una de las razones para que los Beckman
no hubieran sido entonces apresados y llevados a Lisboa.

En este Auto, Manoel y Thomaz Beckman fueron denunciados por cinco testigos.
Uno de ellos, el de mayor proyeccién, fue Vital Maciel Parente, capitan mayor del
Maranhéo en 1678, que sustituyé al gobernador Ignacio Coelho da Silva. Los otros
eran, también, habitantes de S&o Luiz: Maria de Melo, esposa del capitdn mayor

5. SALVADOR, José Gongalves - Cristdos Novos, Jesuitas e InquisicGo. S&o Paulo, Pioneira.
1969, pp. 85-87.

6. NOVINSKY, Anita - Cristdos-Novos na Bahia. Sao Paulo, Editora Perspectiva, 1972, p. 140.

7. SALVADOR, José Gongalves - Cristdos-Novos, Povoamento e Conquista do Solo Brasileiro
(1530-1680). Sao Paulo, Pioneira. 1976, pp. 74 e 119.

8. Inquisicio de Lisboa. Manuscrito. Caderno do Promotor 58, fls. 37 a 55. Arquivo Nacional da
Torre do Tombo, Lisboa, Portugal.



Vital Maciel Parente, Antonio da Rocha Porto, labrador, Antonio de Matos Quintal y
la esclava Gracia Tapanhuma.

Todos estos testigos depusieron, como era costumbre en la época, tres veces. Afir-
maron que, un domingo de Pascua, vestido de clérigo, Thomaz Beckman oficié una
misa en la ermita de su hacienda, levantando una hostia y un caliz. Después, todo un
grupo acompanado por el cufiado de Thomaz, Ignacio Pereira, sali6 alegremente en
una procesion, para la cual, Thomaz erigié un palio que portaban sus esclavos, dis-
frazdos de angeles. Ignacio Pereira acompafiaba la procesion con un libro en las manos
cantando letanias. Afiadieron los testigos que el dia anterior al de la procesion, Thomaz
realizé en sus esclavos la tradicional ceremonia del lavado de pies.

Los hermanos Beckman fueron ademis acusados de haber colocado dos cruces en
su hacienda para ser pisadas por los moradores y por el ganado, las cuales fueron
removidas cuando tuvieron noticias de una préxima visita del vicario.

Todos los testigos fueron unanimes al afirmar que la familia Beckman ofendia la
religion catélica, ya que para sacrificar su ganado, amarraban 'al animal a una cruz
y cuando algunas personas les recriminaban por esta conducta, respondian que no
habfa otro lugar ni otra manera de amarrarlo y que “...no les importaba que por
eso los tildasen de judios”, acostumbrando también decir la ultrajante frase que “su
establo tendria que ser tan estimado y respetado como un sagrario” 9,

Uno de los testigos contra Beckman dijo en su deposicién, que por diversas razones
no simpatizaba con Manoel, inclusive por haberle oido decir que: “Cristo no habia
sido hijo de la Virgen Maria”.

Manifesté ademas que, regresando de una caceria, un sdbado, trajo como presente
a Manoel y a su esposa muchas palomas. Beckman rechazé el presente, diciendo que
preferia comer gallinas, que eran mis saludables. Como en la religion judia esta
prohibido ingerir carne de animal cazado, se puede deducir tal vez de esto, la repulsa
de Manoel a aceptar el regalo.

Hasta el anilisis de este documento no se tenia la certeza sobre el origen judio
de los hermanos Beckman, a pesar de que el cronista Jodo Francisco de Lishoa, en
1865, se refirid a este particular 10.

En toda la regién corrian los rumores de que los Beckman eran cristianos nuevos,
sin tener a pesar de todo pruebas de que ejerciesen, conscientemente, la religién
judia.

El tercer documento inédito utilizado para este trabajo es una correspondencia entre
el Gobernador Francisco de Si e Menezes con diversas personalidades de Portugal y
cuya expulsién, también en virtud de la sustitucién en su cargo por Balthazar Fer-
nandes, representé la ciispide del descontento de los colonos en relacién con todos los
gobernadores de la regién. A través de esta correspondencia tomamos conocimiento
de la situacién marafiense y de los elementos implicados en el levantamiento.

Como ya fue sefialado en la introduccién, el movimiento de oposicién liderado por
Manoel y Thomaz Beckman fue fundamentalmente una reaccién contra la utilizacién
de mano de obra indigena por los jesuitas, contra la explotacién de la Compariia de
Comercio y contra el poco interés que los gobernadores demostraban por los grandes
problemas del Maranhdo. Estas presiones sufridas por los marafienses tocaban tam-
bién, directamente, los intereses de los grandes propietarios. Aunque no actuando
simultdneamente, tales motivos se acumularon durante mucho tiempo, ya que provenian
de los vicios propios del sistema colonial, fruto de una politica econémica interesada
tnicamente en el Estado. La Colonia fue explotada en beneficio de la metrépoli y de
la alta burguesia mercantil.

Cuando esta situacién se torné insoportable, los marafienses resolvieron luchar. Sus
reivindicaciones fueron llevadas al extremo por los dos hermanos considerados, tanto
por el representante del Poder Real, Francisco de Si e Menezes, como por la faccién
de los colonos que los apoyaban, como jefes incitadores del levantamiento.

Entretanto, no podemos olvidar que todo esto ocurriz en un momento critico de la
historia. En muchas ocasiones, comerciantes portugueses llegaban al Brasil, se enri-
quecian y ascendian socialmente, adquiriendo titulos y honores y hasta consideribanse
duefios de la tierra. Asi también, los hermanos Beckman a pesar de no haber nacido
en el Brasil, aparecian a través de sus actos como parte integrante de esta tierra.

9. Esta denuncia de cruces erigidas por los cristianos nuevos como sefial de desacato a la religién
catélica, aparece en la Colonia hacia finales del siglo XVI cuando la Inquisicién envié al Brasil
su primera delegacién,

10. LISBOA, Joao Francisco - Jornal do Timon. Maranhdo, Brasil, Typografia B. de Mattos, 1985,
vol. 2, p. 117,
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Su antipatia por el gobernador Francisco de 84 e Menezes era evidente y viceversa.
A través de una vasta correspondencia podemos percibir el odio que el gobernador
tenia a los dos hermanos, afirmando en diversas oportunidades que eran judios:

“Tos cabecillas del motin o los ejecutores de la ordenada
y desordenada sedicién son judios, clérigos y frailes” L.

o escribiendo al Rey:

“Bueno seria que V.S. obtuviese noticias de varias fuentes acusando a un tal
Thomas Bequimio judio hereje y cabecilla del motin que estaba con su hermano
y otros infieles gobernando el Maranhfo” 12

o cuando sugiere el ahorcamiento de centenares de personas y no solamente de algunas,
como ocurrié en el levantamiento escribiendo:

“E1 23 del pasado mes advierten que partira un judio Thomas Bequiméo, vuestro
administrador, y guia de aquellos cambios que afirmaron que en el Maranhéao no
habia de salir el pataco (antigua moneda portuguesa) sin que primero su Ma-
jestad ordenase un perddén general. Asi pues podria mandarse a colgar a una
centena porque los muertos no se ausentan” 13,

Apreciamos que habia un grupo de oposicién a pesar de ser tan poco numerosa la
poblacién, apenas 1.000 blancos 14, y que ya se enfrentan con conciencia a las arbitra-
riedades e injusticias de los dominadores.

Otras referencias aparecen en la correspondencia sobre el lider del motin:

“Tan perjudicial ejemplo en sus conquistas ya que de esa corte partié del Ma-
ranhio como procurador del pueblo un judio, cabecilla del motin” 5.

Y ademas que:

«I,a revuelta fuera impuesta por dos perturbadores criminales judios”.

En resumen, el gobernador no veia con simpatia ni a los moradores de la region,
ni a los cristianos nuevos, ni a Manoel Beckman que fuera el principal responsable
de su deposicién. Procuré justificarse, poniéndose al lado de los Jesuitas, diciendo que

“E] odio que estos moradores tienen a los religiosos de la Compaiia de Jesus
que quieren ser y que son sefiores de todos los judios en lo espiritual y en lo
temporal” 16,

En toda su correspondencia, Menezes afirma que los Beckman obligaron a los habi-
tantes de la regién y al clero a seguirlos el dia 25 de febrero de 1684, dia de San
Matias, fecha sefialada para una procesién, El gobernador procurd igualmente con-
vencer a las autoridades de la Metrépoli que ¢l mismo habia intentado la defensa
del Maranhdo contra la furia del clero, de la numerosa plebe y de los judios.

11. SA E MENEZES, Francisco de - “Carta para Manoel Pimentel de Souza do Conselho de S.
Majestade e do Geral do Sto. Oficio, Secretario da Sra. Princesa”. Belém, 20-12 1684. Manus-
crito 51-V-44, fls. 210-211. Arquivo da Biblioteca da Ajuda. Lisboa, Portugal.

12. SA E MENEZES, Francisco de - “Carta para o Reverendo Padre Manoel Dias da Cia. de
JesGs”. Belém 8-12-1684, Manuscrito 51-V-44, fls. 199, 201, Arquivo da Biblioteca da Ajuda.
Lisboa. Portugal.

13. Idem.

14. BOXER Charles R. - 4 Idade de Ouro no Brasil. Saoi Paulo, Editora Nacional, 1969, p. 289.
Este historiador afirma que la poblacién en 1661, cuando ocurri6 la primera expulsién de
los jesuitas, era de 700 almas blancas y en 1684 se cree que era de mil aproximadamente.

15. SA E MENEZES, Francisco de - “Carta para Manoel Homem”, Belem, 12-12-1684, Manus-
crito, 51-V-44, fl. 200. Arquivo da Biblioteca da Ajuda, Lisboa, Portugal.

16. SA E MENEZES, Francisco de - “Carta a Manoel de Si e Meneses seu primo”. Belem
10-12-1684. Manuscrito, 51-V-44. fls. 200-202. Arquivo da Biblioteca de Ajuda. Lisboa. Portugal.
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Ademas menciona los motivos por los cuales los colonos decian haber realizado el
levantamiento, es decir los fraudes practicados por el comercio de los hacendados y
el odio a los padres de la Compaiiia de Jests, sin hablar, desde luego, de sus propias
deficiencias en la direccién politica. Llama a los Beckman de modo ofensivo como

“Los dos miserables judios” 17,

y se refiere a Manoel como un sujeto egoista, identificandolo con la tradicional imagen
del judio traidor.

“Poco le importaba que se perdiese la mayor parte y que si pudiese pasaria para
las sinagogas de Holanda él y algtin otro si acaso pasase un navio holandés por
aquel puerto hacia las sinagogas de los Paises Bajos”.

En otros parrafos de sus cartas implica directamente a los clérigos:

“La disidencia de los hacendados animada por los consejos de cuantos escanda-
losamente decia gobernar todo y con las infames practicas y satiricas prédicas de
clérigos y frailes y al mismo tiempo que... de esa generacion de los dos mise-
rables y judios Bequiméao”.

y ahade

“El antiguo odio y desgracia que tienen esos pueblos a los religiosos de la Com-
pahia de Jesds que disculpan con el pretexto de la administracién temporal...
De los indios fueron los motivos ‘de que se alzara el pueblo del Maranhio el 25
de febrero, dia de San Matias y de la procesién de los Pasos, siendo jefe de los
eclesidsticos el provincial del Carmo e Hidalguisimo Fray Ignacio da Fonseca e
Silva, vicario de la Matriz”.

La imagen de Manoel como traidor aparece aun en otra misiva.

“Que si él en el viaje pudiese enviar el dinero para Holanda, no tendria que
entrar en Portugal’ 18,

Ideas como estas aparacen también en otras fases de la historia del Brasil y
el prejuicio contra los judios influyé ciertamente en los historiadores tradicionales
que afirmaron que los cristianos nuevos y los judios habian colaborado con los holan-
deses en la invasién del Brasil en 1624 y 1630, idea ésta puesta en duda tanto por
el prof. Charles R. Boxer !9 que dice que no existen documentos que prueben seme-
jante complicidad, como por la Prof. Anita Novinsky que se apoya en manuscritos
encontrados en los archivos de Lisboa, para decir que hubo cristianos nuevos que
ayudaron a la recuperaciéon de Bahia en 16252 asi como clérigos catélicos que cola-
boraron intimamente con el enemigo holandés en 1635.

Después de la invasién de Bahia por los holnadeses, el hereje religioso fue trans-
ferido al plano politico, principalmente en términos de “enemigo de la patria”, “ex-
tranjero”, y “colaborador de los holandeses”, como son sefialados los cristianos nuevos
en los informes enviados a Lisboa.

Los términos utilizados por el Gobernador Si e Menezes en relacién con los her-
manos Beckman, muestra también la existencia de parte de la autoridad de prejuicios
contra los cristianos nuevos.

Lo que ocurria es que muchos cristianos nuevos que venian al Brasil como aven-
tureros o como fugitivos, creaban vinculos con el pais y se quedaban para siempre.

17. SA E MENEZES, Francisco de - Carta para Antonio de Albuquerque Coclho de Carvalho .
Belem, 20-12-1684, Manuscrito 51-V-44, fls. 218-220. Arquivo da Biblioteca da Ajuda. Lisboa.
Portugal.

18. SA E MENEZES, Francisco de - “Carta para André Lages de Souza. Secretario del Consejo
Ultramarino”, Belem, 20-12-1684, Manuscrito 51-V-44, fl. 223. Arquivo da Biblioteca da Ajuda.
Lisboa, Portugal.

19. BOXER, Charles R. - Os holandeses no Brasil, 1624-1654. Sio Paulo, Editora Nacional,
1961, p. 14.

20. NOVINSKY, Anita - “A Historical Bias - The Christian Collaboration with the Duth Invaders
of Brazil”. En Proceedings of the VI World Congress of Jewish Studies. Jerusalem. Israel,
1970, p. 149,
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En diversas expresiones y actitudes de Manoel Beckman, notamos esta ligazén pro-
funda con el pais en que vivia y en la carta que escribié al Rey Don Pedro II de
Portugal dice que

«daria su propia vida para la defensa del Maranhao”.

Fue lo que realmente hizo.

Entre los varios rebeldes mencionados por los historiadores asi como lo que encon-
tramos mencionados en otros diversos manuseritos 2!, comprobamos que de los partici-
pantes en este levantamiento, solamente Manoel Beckman y Jorge de Sampaio fueron
ahorcados, pues a Thomaz Beckman, que habia regresado de Portugal, hacia donde
habia ido como procurador, se le conmuté su pena por la de destierro en Pernambuco,
junto con Eugenio Ribeiro Maranhéo. Belchior Gongalvez fue sentenciado al exilio ¥
Prancisco Dias Deiré consiguié salvarse, huyendo a la selva, siendo ahorcado sim-
bélicamente en efigie. Algtin tiempo después volvié al Maranhdo junto con miembros
del clero que estuvieron envueltos en el levantamiento y pidié6 perdén. Los demés
implicados sufrieron penas pecuniarias.

Para finalizar, debemos decir que los Beckman ayudaron en un determinado mo-
mento de la historia del Brasil a colonizar y desarrollar el Maranhéo, echando raices
y dejando descendientes. Lucharon como héroes populares, a pesar de ser grandes
propietarios, pues defendiendo los intereses de los colonos, defendian también sus propios
intereses.

Juan Francisco de Lisboa 2, historiador del Maranhido, no ignora este hecho cuando

dice que:

“Bequim#o participante de la miseria y de la opresién comunes fue dominado y
arrastrado por las mismas ideas y pasiones que eran las de todos. Los elementos
de grandeza, desinterés, generosidad y sacrificio, unidos a una cierta propensioén
al sentimentalismo fantasioso, constituyen la base de su caricter noble y elevado
y explican de un modo tan plausible la posicién y la parte activa que tomd en
jos acontecimientos”.

Entre las injusticias que combatié se encuentra irénicamente su propio destierro:
fue condenado a muerte, ahorcado, probablmente sin proceso ¥y sin defensa. Y cuando,
a cambio de colaborar con el poder le ofrecieron una oportunidad de salvar su vida,
la rechazé con estas palabras:

«Muero contento por el pueblo del Maranhéo” 23,

21. a) Nombramiento que los seis comprometidos hicieron por el pueblo y adjunto en el gobierno,
con los oficiales que con orgullo sirven y van adelante, 26-2-1684, manuscrito 26, cara 343.
Arquivo do Instituto Histérico Geografico Brasileiro, Rio de Janeiro, Brasil.

b) Propuesta que hicieron los procuradores del pueblo sobre el gobierno de la ciudad de Don
Luiz do Maranhio por la privacién que hicieran al gobernador Francisco de Sa ¢ Menezes,
por las razones abajo expuestas, 25-2-1684. Manuscrito 26, cara 343, Arquivo do Instituto
Histérico Geografico Brasileiro, Rio de Janeiro. Brasil.
22. LISBOA, Joao Fracisco de - Jornal do Timon. Maranhdo. Brasil, Typografia B. de Mattos,
1865, vol. 2, p. %4.
23. LISBOA, Joao Francisco de - Jornal do Timon. Maranhéo, Brasil, Typografia B. de Mattos,
1865, vol. 2, pp. 117-123.

* El presente trabajo, escrito especialmente por su autora para MAGUEN (Escudo),
es un resumen de la tesis de Maestria que la Dra. Maria Liberman presenté en la
Universidad de Séo Paulo, bajo la orientacién de la Profesora Dra. Anita Novinsky.
La tesis, fruto de una extensa investigacién fue publicada en 1988, con el titulo “O
LEVANTE DO MARANHAO «JUDEU CABEGA DO MOTIM”. Manoel Beckman”,
como el primer volumen en la serie Judaica-Brasil del Centro de Estudios Judaicos
de la Universidad de Sao Paulo, con el apoyo de la Asociacién Universitaria de

Cultura Judaica.
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“Los chuetas” en Primera memoria
de Ana Maria Matute

JOSEPH SCHRAIBMAN, A.B.,, M.A., Ph.D.

A Albert A. Sicroff

La historia de Mallorca y sus judios siem-
pre ha tenido un cariz especial. Fue alli,
por ejemplo, que “la inquisiciéon” empezd
antes que en ningin rincén de la peninsula
en 1232, Fue también alli que en el afio de
1391, el 2 de agosto, hubo un pogrom go-
neral en que perecieron mas de 300 judios.
Muchos judios se convirtieron forzosamente
al catolicismo entonces, y muchos otros pre-
firieron el exilio. En 1435 la comunidad en-
tera se convirtié al catolicismo para escapar
el castigo que se le anticipaba por un su-
puesto crimen ritual. Y en 1436 el Tribunal
de la Inquisiciéon de Aragén declaré muerta
la “ley de Moisés”, y prohibié la préactica
del judaismo en el reino de Aragén. De esta
forma se iniciaba el ciclo de conversién o
exilio que culminaria con el edicto de los
Reyes Catélicos expulsando a los judios en
1492. En Palma de Mallorca se forzé a los
conversos a vivir en un ghetto limitado por
las calles de Sagell, Plateria y Bolseria.
Paraddjicamente, tal accion permitié a estos
conversos ser criptojudios, a seguir practi-
cando su religién en secreto, catdlicos de dia

y judios de noche pudiera decirse, o mas de
hecho, catélicos por fuera y judios por den-
tro. Pasaron casi dos siglos hasta que se
celebraron los autos-de-fe de 1679 y 1691.
Las familias del ghetto fueron castigadas
una vez mas, y se les obligd a seguir vivien-
do alli durante todo el siglo XVIII y parte
del XIX. Estas personas continuaron siendo
segregadas, excluidas de puestos militares y
civiles, parias castigados por las supuestas
culpas de sus ancestros, por su sangre “im-
pura”. Es verdad que el rey Carlos III fall$
a favor de los chuetas en decretos de los
afios 1782, 1785 y 1788 garantizando la
igualdad de derechos a estos espafioles le-
gitimos ya asimilados y catélicos hacia si-
glos. Los chuetas habian hecho peticién al
rey en 1773, pero las instituciones locales
habian resistido todo posible cambio alegan-
do que estos malvados chuetas eran un in-
sulto al honor espafiol, a la estirpe hispana.
Sé6lo recientemente se ha empezado a estu-
diar este tema con rigor histérico, sacando
a luz nuevos documentos, y adn tocando el
tema en libros de alcance popular. Sélo
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ahora parece que una proscripeién de siglos
esta en vias de desparecer 1.

Primera memoria fue publicada en 1960
con gran éxito. Pronto fue traducida al in-
glés por Elaine Kerrigan bajo el titulo de
A School in the Sun; y también a varias
otras lenguas. Tanto los criticos espafioles
como los norteamericanos laudaron esta
obra, primera de la trilogia titulada “Los
mercaderes” cuyos tomos segundo y tercero
se titulan Los soldados lloran de noche y La
trampa, respectivamente. Subrayaron y si-
guen subrayando sobre todo el lirismo de
Matute, su intuicién “femenina”, su radical
pesimismo, sus paisajes de ensuefio, su com-
prensién de la mente humana y —sobre to-
do— su analisis y captacién de la psique
adolescente, de sus “nifios tontos”, algo ab-
normales y raros 2. Todo ello es verdad, pero
nos parece que ha quedado fuera un nexo
importantisimo que pudiéramos llamar “la
conexion chueta”, el tema judio-catélico con
sus implicaciones profundas para la historia
de Espafia. Esta perspectiva abre nada me-
nos que la cuestién semitica tan traida y
llevada en la historia intelectual espafiola,
tan crucial para la comprensién del espanol
y de su historia. Los nombres que se deben
aducir para rastrear este tema son muchos:
Américo Castro, Sanchez-Albornoz, Julio
Caro Baroja, Yerushalmi, Netanyahu, Si-
croff, Asensio, Rehva, y tantos més; y asi-
mismo con los arabistas.

Es curioso que cuando en Espafia hay un
gobierno liberal hay mayor libertad religio-
sa y mayor interés en los estudios semiticos.
Esto ocurre en el siglo diecinueve después
de las Cortes de Cadiz, se apaga bajo el rey
Fernando VI1I, vuelve después de la Glorio-
sa, desaparece durante la Restauracion, y
as{ hasta nuestros dias. A pesar de la su-
puesta ambigtiedad de Franco hacia los ju-
dios, no cabe duda de que después de su
muerte en noviembre de 1975 ha habido un
renacimiento en cuanto a publicaciones so-
bre temas semiticos, Arabes y judios. Cual-
quier “revisiéon” seria de la historia de Es-
pafia no puede dejar de volver a las raices
de una época de grandeza, de una verdadera
edad de oro donde esporadicamente reind la
armonia.

Muchos criticos consideran Primera me-
moria su mejor obra. Para nosotros no cabe
duda que es representativa de las mejores,
v que en 1960 signific6 una voz nueva mis
alld del realismo documental o social que
imperaba, el de autores como Salinas, Fe-

1. Véase Baltasar Porcel, Los chuetas mallorqui-
nes. Siete siglos de racismo (Barcelona: Bru-
guera, 1977); y los otros libros sobre chuetas
citados en la bibliografia.

2. En los libros de Janet Diaz, Margaret Wine-
coff Jones y Celia Berrettini.
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rres, Garcia Hortelano, y otros. En litera-
tura, la ambigiiedad realza la obra litera-
ria; la complejidad aun més. Nuestro ana-
lisis se centra en los nexos simbélicos que
aparecen en la obra a medida que ésta se
desarrolla.

Cuando lei Primera memoria poco después
de aparecer la novela, coincidi con la mayo-
ria de los criticos que vieron en ella unas
sensibles memorias de adolescente, una pro-
sa poética rica en colores, tonos de luz y
misteriosas metiforas. Empecé a usarla en
clase y, cosa curiosa, ninguno de mis alum-
nos me preguntaba quiénes eran los chuetas,
o descendientes de ellos que aparecen en la
obra. Como tampoco los criticos escribian
nada sobre ellos, empecé a escarbar en el
tema y me encontré con una historia fasci-
nante. Tuve la oportunidad de consultar a
Ana Maria Matute misma en una larga y
agradable conversacién sobre su obra, y la
dnica huella que me dio fue que explorase el
nombre que ya me habia intrigado al leer
la novela: Taronji. En realidad, qué mas da
gue haya chuetas en Primera Memoria, o
vascos en Zalacain, el aventurero, madrile-
fios en Tiempo de silencio, andaluces en Dos
dias de septiembre, y asi por el estilo. Si
importa si la novela pretende ser “realista”
y no meramente costumbrista. Hoy dia ya
sabemos que el supuesto realismo es en rea-
lidad un simbolismo. Las “cosas”, los per-
sonajes en la novela realista puede que “sig-
nifiquen” algo real en el mundo de verdad,
pero suelen “significar” mucho méas en el
mundo de la novela. En ellas la univalencia
secular se convierte en polivalencia, en toda
una red de significados que cada lector pue-
de sacar de su propia lectura del texto. So-
bre los chuetas “de verdad” refiero a mis
lectores a los siguientes textos, muchos de
ellos publicados recientemente3. En cuanto
a Primera memoria quisiera hacer unas re-
flexiones de lector siguiendo el desarrollo
del texto mismo, y sin pretender resolver to-
das las incégnitas que éste suscita.

En La realidad histérica de Espafia, Amé-
rico Castro conmina al espafiol a valorar su
historia, y desechar su antiislamismo y anti-
judaismo. “De ahi que para el historiador,
su primer deber sea hacer volver a los his-
panos de la alucinacién respecto de si mis-
mos, y estimularlos a desechar la apatia
ante el esfuerzo calculado, y a tomar pre-
cauciones ante la violencia como sustituto
del vacio existencial. ;Quimera? Puede ser.
Mas ha habido otras mucho menos justifi-
cadas, y cuyas consecuencias fueron bastan-
te funestas” 4. Ese es el espiritu en que hay
que acercarse a este tema, y al significado
de esta novela.

3. Constltese la bibliografia a este respecto.
4. Américo Castro, La realidad histérica de Es-
pafia (México: Parrda, 1962) 67.



La novela empieza con una descripeién fi-
sica y moral de la abuela de Matia hecha
por la narradora. Desde estas primeras pa-
ginas la novela se enriquece con el contra-
punto de dos ejes narrativos que se refieren
a épocas distintas en las voces de la narra-
dora. Una voz capta el tiempo de la na-
rracién misma; el verano de 1936, los meses
que siguen al levantamiento del 18 de julio.
La otra consiste de reflexiones parentéticas
que interpretan y enjuician esos hechos con
la voz dolida e irénica que proviene de la
experiencia.

Matia —la protagonista-— relata su his-
toria. Habia llegado a la isla a los doce
afios. Su madre habia muerto cuando Matia
tenia ocho afios, y cuando su aya —Mauri-
cia~— ya no pudo ocuparse de ella, la en-
viaron a vivir a la isla con la abuela. Matia
llegé con su muiieco —Gorogé— y sin su
teatrillo que habia quedado en la peninsula.
Las primeras palabras de la novela descri-
ben a la abuela aparentemente desde fuera,
pero Matute siempre sugiere los mecanismos
que rigen la vida interna de sus personajes.
“Mi abuela tenia el pelo blanco, en una
ola encrespada sobre la frente, que le daba
un cierto aire colérico”. (p. 9)5. Esta pri-
mera descripcién establece las tonalidades
de la obra entera. La crespa y la cresta
tendran que ver con el gallo y su signifi-
cado en la novela, pero —eclaro esti— el
lector no puede saberlo hasta el final o
—mejor aun— en la relectura$, Matia pre-
senta a su primo Borja, un manipulador, al-
guien que sabfa el verdadero significado de
las palabras herencia, dinero, tierras. Estos
conceptos son asimismo claves para enten-
der el sustrato histérico-moral de la obra.
En estas primeras pdginas se desarrollan
el “antes” y el “ahora” de la narradora,
las referencias a los nexos histéricos que se
desarrollan en la obra, y ciertas meditacio-
nes sobre el tiempo histérico, el existencial,
el mitico.

“(Aqui estoy ahora, delante de este vaso
tan verde, y el corazén pesandome. iSera
verdad que la vida arranca de escenas como
aquella? ;Sera verdad que de nifios vivi-
mos la vida entera, de un sorbo, para re-
petirnos después estipidamente, ciegamente,
sin sentido alguno?)” (p. 20).

La isla esta cambiando. Ya no se respe-
tan las antiguas costumbres, el tiempo estd
dislocado. Lauro el Chino, hijo de la sir-
vienta Antonia, es el maestro de los nifios.

5. Citamos por la segunda edicién (Barcelona:
Destino, 1960).

Todas las citas de Primera memoria se refieren
a esta edicion.

6. Para la simbologia del gallo, constiltese Ger-
trude Jobes, Dictionary of Mythology, Folkio-
re and Symbols (New York: The Scarecrow
Press, 1962), pags. 353-354.

El ha sido seminarista. Despierta la imagi-
naciéon de los nifios con frases como: “Esta
es una isla vieja malvada. Una isla de feni-
cios y de mercaderes, de sanguijuelas y de
farsantes. Oh, avaros comerciantes. En las
casas de este pueblo, en sus muros y en sus
secretas paredes, en todo lugar, hay mone-
das de oro enterradas”. (pags. 20-21).

En este momento de la trama los mayo-
res hablan de la guerra civil, que durara
unos dias, que Franco ganari. Y, creo, que
no es nada coincidental que Matute escoja
este momento preciso para introducir a los
hermanos Taronji “con sus redondos ojos
azules, de bebés monstruosos, y sus grandes
narices judaicas”. También se hace referen-
cia a “la plaza de los judios”, donde los
quemaban en época remotas. (p. 28). Y se
menciona una vez mas uno de los motivos
més importantes de la obra, el odio. Nos
enteramos que Borja y Guiem son los lide-
res de dos pandillas armadas que batallan
de vez en cuando. Al nivel de la trama se
introduce la violencia poco después de ha-
berla presentado en la referencia anterior
a la guerra civil. Los Taronji producen
miedo; ademds no se llevan bien entre si
tampoco. Como lectores los vamos conocien-
do poco a poco a través de los ojos de Matia.
Es sus acciones los nifios usan la misma
violencia que los adultos. Los hermanos Ta-
ronji matan a José Taronji dejando a su
esposa Malene y a sus hijos sin proteccién.
Ellos viven en unas tierras que forman una
especie de isla lentro de Son Major, la es-
tancia de Jorge de Son Major, personaje
misterioso, pariente de la abuela.

Matia y Borja se echan al mar en una
barca, la Leontina, y la llevan a un cemen-
terio de barcas donde él esconde sus tesoros,
dinero que roba a la abuela, cigarrillos, co-
flac y armas. Borjas ha entrado en las ha-
bitaciones cerradas de su abuela y alli en-
contré armas, libros y otros aperos de la
Espafia monarquica. Uno de estos libros
describe la quema de los judios en la plaza.
Borja lo lee, paladeandose, y Matia sufre.
En su mente se mezclan el pasado, el pre-
sente, su malaise, su padre, la abuela, la
violencia, el sol. “Pero seguiamos en el jue-
go”’. (p. 36).

Borja se topa con el caddver de José Ta-
ronji. ; Por qué lo han matado los otros Ta-
ronji si llevan el mismo nombre? El texto
s6lo dice que habia un odio muy grande en-
tre estos Taronji y sus primos. Aunque Ma-
tute no provee explicaciones en la novela a
esta pregunta, nos parece creible que hay un
paralelo aqui en la historia de los judios de
Mallorca, mas tarde llamados por Kenneth
Moore, “Los catélicos-judios de Mallorca”.
De acuerdo con lo que sabemos de la histo-
ria de Mallorca, es evidente que los her-
manos Taronji juegan el papel de “malsi-
nes”, o sea delatores, judios conversos al
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catolicismo que luego espiaban y delataban
a los conversos falsos. En la bibliografia
citamos varios libros que estudian este te-
ma . En la trama esta claro que los herma-
nos Taronji son fascistas que aterrorizan
a la poblacion, pero especialmente a los
otros chuetas, los liberales. Los Taronji tie-
nen las listas de los que se van a llevar. Es-
tos paseos por desgracia tan corrientes en la
guerra cicvil y en otras subrayan la impor-
tancia de quién es quién, de los nombres,
del abolengo. Y, en Mallorca se halla uno
de los ejemplos mas perniciosos del mal uso
de listas, sobre todo la de las quince fami-
lias proscritas a través de los siglos. El odio
se transmite de generacién a generacién.
Borja, al ver a Manuel, hijo del asesinado
José Taronji, dice: “Pelirrojo como todos
ellos. .. Pelirrojo. Chueta asqueroso”. (p.
41).

El sol quema, las gaviotas chillan. Se ex-
plica cémo fue asesinado Taronji, y Matia
estd en un estupor buscando la realidad.
Ante el cuerpo de Taronji, Borja mete los
dedos en las heridas, y Matia piensa en
Santo Tomas que metié los dedos para ase-
gurarse de las heridas de Jesus. Una vez
méis Matute nos obliga a reflexionar sobre
el sentido religioso, ético, moral de lo que
describe en la trama. Matia pregunta qué
hizo Taronji, y Borja sblo contesta “que era
un mal nacido, un mal hombre. ...Han te-
nido que matarlo”. (péags. 50-51).

Este han tenido que matarlo martillea en
la mente de Matia. Borja sigue hablando
de perpetuar el odio contra los chuetas.
“;Me las pagaré ese chueta!”. (p. 64). Que-
da claro el eje de ellos/nosotros, que recuer-
da las sempiternas dos Espafia8. Y para que
el lector no se le escape esta conexion, Matia
le lanza a Borja la referencia al padre de
Matia que lucha en la peninsula contra
Franco: “También mi padre se juega la
vida por culpa vuestra”. (p. 56). Termina
este capitulo (el tercero) de la obra con
una descripcién del pelo de Melene, la ma-
dre de Manuel Taronji. Resalta el rojo de
su cabelo bajo la llama del sol, y se funden
los colores de la naturaleza con los colores
de la persona. Esta descripcién poética pa-
rece ir méas lejos que plazas, armas, fuegos,
odios, chuetas. Sugiere que todavia es po-
sible la pureza, la belleza, el amor.

No entro en el desarrollo psicolégico de
Matia, en sus poderes de observadora, en

Sobre todo en Angela Selke y Américo Castro.
La situacién politica y existencial de los chue-
tas, arrinconados y perseguidos en Mallorca
parece expresarla mejor que nada un ‘“hom-
bre dirigido” en Bafia que se refiere a si mis-
mo asi: “ni cristiano ni judio, sino ‘cristiano
nuevo con la gracia de Dios’”, en Anita
Novinsky, Cristdos Novos Na Bahia (Sdo Pau-
lo: Editora Perspectiva, 1972), pégs. 45-46.

7.
8.
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sus inteligentes preguntas ante el mundo
de los adultos. Merece estudiarse la rela-
cién entre los objetos descritos poéticamen-
te por Matia-Matute y el mundo real. En
esa tensién creadora esti el sentido pro-
fundo de cémo son las cosas y coémo debie-
ran ser. De ahi que el teatrillo, los mufie-
cos, v el mundo de Alicia en el pais de las
maravilles cuajen tan aptamente en las
creaciones de Matute. Por ejemplo, Matute
describe las medallas de la virgen Maria y
de Cristo que cuelgan de los cuellos de Ma-
tia y Borja precisamente en el momento en
que Borja esta frenético en su violencia, y
Matia decide seguirle la corriente.

Mas importante aun es el simbolismo del
color rojo?, el cual es esencial para enten-
der la obra. Claro estid que “rojo” se refie-
re a republicano; es decir, no “azul”. Su re-
ferencia a chueta en esta obra ya es obvia,
como lo es también a fuego, a quemar, a los
fuegos de la Inquisicién. En efecto, Matute
utiliza el color rojo y su relacién con la vio-
lencia en Los soldados lloran de noche y en
La torre vigia. Es pertinente el examen que
hace Américo Castro de la importancia del
color rojo y la de los pelirrojos en su edi-
cién de El vergonzoso en palacio.

Matute describe la fascinacién de los ni-
fios por la violencia cuando las dos pandillas
batallan a rienda suelta. Luego hacen tre-
gua. Pelean en la plaza de los judios preci-
samente, no en otra. Vuelven a encender
hogueras. Matute salta de referencia a estas
guerras de nifios a conversaciones sobre la
otra guerra. En casa de la abuela se cree
que ganaran las fuerzas de Franco, “porque
son catdlicos y creen en Dios”. (p. 113).

En el entierro de Taronji, Matia estd
compungida. “Y en medio de una temblo-
rosa extrafia vergiienza, como si se abriese
paso en mi la expiacién de confusas, leja-
nisimas culpus (el subrayado es mio) que
no entenderia pero que lamian mis talo-
nes...”. (p. 135).

Matia se siente atraida hacia Manuel sin
saber por qué. “No entiendo nada de lo que
ocurre en la vida ni en el mundo, ni alrede-
dor de mi: desde los pajaros a la tierra,
desde el cielo al agua, no entiendo nada’.
(p. 135). Y, mas abajo: “Era extrafio aquel
muchacho, aquel pobre muchacho, un chueta
de la casa mas baja del pueblo, con un pa-
dre asesinado y una madre de fama dudo-
sa. ;Por qué me importaba tanto? Estas co-
sas jpor qué seran?”’ (p. 135).

9. Véase el sugerente articulo de Paul Franklin
Baum donde estudia la conexién entre el co-
lor rojo v Judas, “The English Ballad of Judas
Iscarit”, PMLA 31 (1916): 181-189. Judas tie-
ne gran importancia en los temas de la mo-
ralidad y de la ética con los cuales Matute
siempre trabaja.



Interrogatorio de prisioneros bajo tormento por el tribunal de la Inquisicién.

Aun en el entierro de Taronji, entierro
no cristiano, se describe el odio a los chue-
tas. No accidentalmente esta primera parte
de Ia novela se titula “El declive”. La re-
ferencia es a la tierra que posee Jorge de
Son Major dentro de la cual viven los chue-
tas José, Malene Taronji y su familia. En
el nivel simbélico el declive es 1a caida, el
descenso. El paralelo con Cristo es eviden-
te, pero en el caso de Taronji no hay as-
cension.

La segunda parte se titula “Las hogue-
ras”. Estamos en septiembre. Los nifios si-
guen en sus luchas. Siguen las referencias a
los chuetas como “asquerosos”. Borja sigue
leyendo del libro de los chuetas: “Era de
ver como prendian en el fuego sus carnes,
cémo las llamas lamian sus entrafias: cémo
se rasgaba su vientre en dos, de arriba aba-
jo, con un brillo demoniaco, y...". (p. 160).
Averiguamos que Manuel es el verdadero
hijo de Jorge de Son Major. Borja responde
con un acceso de ira: “No puede ser... ;Ese
tipejo! T4 lo sabes, Matia. Jorge es pa-
riente nuestro. Est4d enfadado con la abue-
la, ya lo sé. Pero son tonterias. El es de
nuestra sangre...”. Todo esto suscita la
antigua preocupacién sobre “la pureza de
sangre” y sus estatutos. Mas adelante Ma-
lene decibe el castigo por su trasgresion.
“Le han rapado el cabello —dijo—. Nada
mas. La han llevado a la plaza de los judios,
alli donde a veces hacen hogueras los mu.
chachos, y las mujeres le han cortado el
pelo. Asi han dado ejemplo. (p. 181). Tam-
bién echan un perro muerto en el pozo de
los Taronji.

Los nifios estdn fascinados con su parien-
te Jorge. Mientras le visitan, “los otros”
queman tres monigotes en la plaza de los
judios. “Eramos Borja, Manuel y yo. El
Chino nos lo dijo”. (p. 201). Asi termina
la parte tercera.

La cuarta se titula “El gallo blanco”, y
empieza con la inquisicién de la abuela al
enterarse que los nifios han ido a Son Ma-
jor. Llega el invierno. Matia ha crecido. Se
va conociendo mejor. Llega la Navidad. La
abuela prepara paquetes para los pobres.
Hay juguetes el dia de los Reyes. Borja
saca a Matia de su mundo. “No te exaltes.
No te conviene. Tu padre es un rojo asque-
roso, que, tal vez a estas horas, esté dis-
parando contra el mio. ;Te acuerdas de lo
que le pasé a José Taronji?”. (p. 233).

Borja que se las da de buen catélico le
cuenta una mentira a la abuela. Acusa a
Manuel, y Matia calla. Le dice a Manuel que
le van a castigar. Los nifios se peparan para
volver a la escuela. La tltima imagen de
la novela es la del gallo de Son Major “con
sus coléricos ojos, como dos botones de fue-
go. Alzado y resplandeciente como un pu-
fiado de cal, y gritando —amanecia— su
horrible y estridente canto, que clamaba,
quizd —que sé yo— por alguna misteriosa
causa perdida”. (p. 245).

Ya antes en la novela se ha asociado esta
cause perdida con los chuetas. Matute asi-
mismo ha introducido el tema de la pureza
de sangre, y los odios insulares y peninsu-
lares. También ha contrastado irénicamente
el concepto de la caridad cristiana con la
prictica de la violencia que no perdona al
préjimo. En vez de amor persiste el odio,
la envidia, la violencia. El gallo colérico de
Son Major no es la paloma blanca de la paz.
Primera memoria es una excelente intro-
duccién a las dos novelas que le siguen en
la trilogia titulada Los mercaderes. Espero
que esta lectura de Primera memoria ilumi-
ne el significado de la cita de Jeremias
(28-15) que encabeza la novela. “A ti el
Sefior no te ha enviado, y, sin embargo, to-
mando su nombre has hecho que este pueblo
confiase en la mentira”. Matute escribe des-
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de la perspectiva de la llamada ‘“genera-
cién de medio siglo”, la de los escritores que
eran nifios cuando estallé la guerra civil
espafola, y luego la segunda guerra mun-
dial. Matute ve el mal, el odio, las matanzas,
y no los niega en sus obras, pero siempre
busea el retorno al amor, a la pureza, a la
belleza, al Edén perdido. También sabe que
comprender la historia de un pueblo es em-
pezar a poder cambiarla, o como escribe
Jacob Wasserman: “The destiny of a country
of a single man: its character is its des-
tiny”.
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De Tetuan a Bujara:

El itinerario de Rebbi Yosef Maman

SARAH LEIBOVICI

Especial para MAGUEN (Escudo)

Siempre estuvieron de moda o fueron de imperiosa necesidad los viajes. Véase por
ejemplo la odisea de Benjamin de Tudela. iPero quién ha repertoriado todos los que
hicieron nuestros antepasados tetuanies, particularmente a Tierra Santa, desde tiempos
remotos? Tenemos sélo unos datos sobre la vida y obras de algunos de ellos, rabinos
por lo general, que desempefiaron un papel importante en Safed, Haifa o Jerusalem !,
vagos, e incompletos y lo que deseariamos es que algin estudioso se dedique a reunir
una rica documentacién (o la traduzea del hebreo, si ya existiera).

Tetuan-Safed-Bujara: he aqui el itinerario de Yosef Maman, tal como lo evoca Isaac
Ben Zvi en su libro Les Tribus dispersées 2. Extraordinaria labor ¥y misién, con miras
de conservar, reformar y reactivar el judaismo en aquellas tierras de Uzbekistan (hoy
Republica Socialista Soviética).

He aqui el texto de Ben Zvi.

Una nueva époea comienza para los judios bujaries con la llegada, en 1793, de un
sabio proveniente de Marruecos, después de una larga estadia en Safed: Yoseph Mamaén,

edad avanzada y reformé profundamente la vida de los judios de Bujara. Antes de su
llegada, éstos seguian el ritual de los judios de Persia, derivado del Gaon Saadia y
creian firmemente que descendian de las Diez Tribus. Pero el enviado de Eretz Israal
los persuadié de que en realidad descendian de los judios de Espafia y les hizo aceptar
el rito espafiol en la edicién de Livorno, sin duda con la finalidad de sacarlos de su
aislamiento espiritual y ligarlos mds estrechamente a sus hermanos de la Diaspora 3.
Gracias a los esfuerzos de Rabbi Yosef Maman, se establecieron por primera vez
relaciones continuas entre el judaismo bujari y los grandes centros de la Diaspora.

1. Limitindonos a Ia segunda parte del siglo XIX, sefialemos que Rafael Abraham KHALFON,
Messod HACHUEL y Abraham COHEN fueron “grands Rabbins” en Haifa y fallecieron res-
pectivamente en 1889, y 1886. Rafael Haim Moshé BENAIM dejé Tetian en 1860, formo
parte del “Bet Din” de Tiberiades, volvi6 a Marruecos en 1881 en calidad de “jajam kolel” y
posteriormente fue nombrado Gran Rabino de Gibraltar. Yosef BENAIM “subié” a Palestina
en 1862, falleci6 en Jerusalen en 1898. Sabido es que Rebbi Isaac BENGUALID también es-
tuvo viviendo algin tiempo en Palestina, pero regresé a Tettian, donde murid en 1870. Con-
temporéneo de Yosef MAMAN, Isaac CORIAT sali para Jerusalem hacia 1790. Fallecié6 en
1805. Todos eran rabinos.

(Segiin Abraham I. Laredo, Les noms des Juifs du Maroc. Essai d’ onomastique-judeo-marocaine,
Madrid, 1978).

Isaac Ben Zvi. Les Tribus dispersées. Les Editions de Minuit. Parfs, 1959,
Cf. Les envoyés de la Terre d’Israel, por A. Yaari, Jerusalem, 1951, p. 684.

3
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El misionero cristiano Joseph Wolff, que visité Bujara en 1832, reportd este relato
de Rabbi Pinhas Ben Salomén, yermo de Maman: “Los judios de Bujara vivian en la
méas completa ignorancia de los mandamientos religiosos y comian carne de animales
sacrificados por los musulmanes, contradiamente a los ritos judios. No tenian maestros
que los instruyeran. Cuando Yosef de Tetuin llegé a ellos, les amonesté severamente
por su ignorancia y durante seis meses, rehusé compartir su comida. Se dedicé a ins-
truirlos y los incité a enviar delegados a Vilna y a Livorno para adquirir obras tal-
mudicas, Encargd a un escriba copiar la Tora sobre un rollo de pergamino. Més tarde,
reuni6 a su alrededor un grupo de estudiantes y asi, Bujara llegd a ser, como se dice,
una pequefia Jerusalem. Yosef vivié sesenta y un afios entre ellos, alcanzando la edad
de ochenta afios 4. Los judios de Bujara lloraron en él la luz de Israel. Destruyé los
ejemplares del Nuevo Testamento distribuidos por los misioneros cristianos. Era ver-
sado en aritmética y astronomia. Se casd en segundas nupcias con una joven de Bujara
y tuvo de ella dos hijos y una hija. Los aborigenes le consideraban como un gran Moulla
(Sefior). Les probd que los judios poseian la Tora del cielo y esto les salvé de la
esclavitud.

A partir del 1801, se establecié una interesante correspondencia entre los judios bu-
jaries y los de la ciudad de Chklov, en Lituania, demostrando plenamente la voluntad
que animaba a los bujaries para entablar relaciones mas estrechas con los judios del
exterior.

Los judios rusos quedaron muy impresionados con el descubrimiento de estos “le-
janos exilados de Ariel”. Creian haber encontrado las seis tribus, signo por exce-
lencia de la proximidad de la liberacién. Esta corespondencia ha sido publicada ¥y
conocié una muy amplia difusion.

Bajo la influencia de Yosef Maman, dos de sus alumnos, un padre y su hijo, fueron
los primeros judios de Bujara que se establecieron en 1827 en Palestina.

4. No es exacto que Maman haya vivido tanto tiempo en Bujara, ya que el mismo Wolff
lleg6 en 1832, o sea sblo cuarenta afios después de Maman.

XX
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105 SEFARDIES I LAS INSTITUSIONES DEL YISHUY *
EN ERETS ISRAEL AL PRINSIPIO DE 10S ANYOS 1920

El presente trabajo, en judeo-espa-
fol, fue publicado en la Revista
“Aki Yerushalayim”, N9 24-25,
Anyo 6, Enero-Avril 1985.

La komunidad sefaradi de Erets Israel
ke, en el periodo de la dominasion turka
gozava de un alto estatuto i de una influen-
sa konsiderable, vido su pozision aflakarse
konsiderablemente ainda antes de la Sigun-
da Gerra Mundial.

Despues de la konkista de Erets Israel
por los inglezes, en 1917, i en los anyos ke
sigieron, la mayoria de los sefaradis eran
konsiderados komo un publiko sin tenden-
sias politikas malgrado ke, en realidad,
eyos eran aserkados a los sirkolos libera-
les i konservativos mas ke al muvimiento
ovrero.

El kamino politiko de los sefaradis en
este periodo de trokamientos fue markado
por debates i diferensias al seno de la ko-
munidad. Eyos savian la importansia ke
tenian del punto de vista elektoral i bush-
karon a aprovecharla para poder okupar
un pozision sentral, entre el muvimiento
ovrero, de una parte i log ultra-relijiozos,
de lo otra parte. Para poder lograr este
buto mantuvieron las institusiones ke te-
nian de antes, komo los Konsejos de las
Komunidades sefaradis en las diversas siv-
dades, ma fondaron tambien, al lado de
eyas, unas kuantas nuevas organizasiones.

La partigipasion de los sefaradis en las
eleksiones a la primera Asamblea de Re-
prezentantes (Asefat a-Nivharim) ya era
una koza akseptada por todos - la kestion
ere de saver komo seria esta partisipasion:
En una lista separada, kon su propio pro-
grama politiko o por medio de kandidatos
sefaradis en las listas de otros partidos po-
litikos?

* Yishuv: La komunidad djudia de Erets Israel.

DR. ABRAHAM HAIM

Shemuel Lupo, el prezidente de la Komu-
nidad Sefaradi de Yerushalayim en akeya
epoka, era konvensido ke no ay lugar a for-
mar partidos separados para diferentes ko-
munidades. Su opinion era ke los sefaradis
devian adjuntarsen al partido lLiberal, ke
era el ke podia mijor defender los interesos
1 las tradisiones de la komunidad sefaradi.
Ma la mayoria de los sefaradis temian ke,
en esparziendosen entre los diferentes par-
tidos, eyos riskavan de pedrer la posibilidad
de exersar sus influensa, todos endjuntos,
en las kestiones ke eran mas vitales i im-
portantes para eyos. Fue desidido entonces
de eskojer la primera alternativa, mizmo 8i
esto rezultaria en la formasion de un par-
tide mas, identifikado kon una sierta ko-
munidad.

En esta pozision eyos fueron enkorajados
por las palavras de Zeev Jabotinsky, sigun
el kual la organizasion de los sefaradis en
el kuadro de un partido separado, seria un
dezvelopamiento provechozo mo solo para los
sefaradis sino ke para la nasion entera.

Fue fondada entonses la “Organizasion
Jenerale de los Djudios Sefaradis” ke
apronto, para las eleksiones a la 1era. Asam-
blea de Reprezentantes, una lista de 62 kan-
didatos. Entre los ke venian en primer lugar
se topavan: el rabino Yaakov Meir, el Dr.
Yitshak Levy, el rabino Nisim Eliashar,
Shemuel Lupo i el rabino Biniamin Alkotser,
Dos kandidatos eshkenazis venian en los
lugares 17 i 18 de la lista: Itamar Ben-Avi,
de log redaktores del jurnal Doar-A-Yom,
ke siempre defendia los interesos de los se-
faradis, kon los kualos era atado desde su
chikez kon relasiones de estrecha amistad,
i Zeev Jabotinsky ke en Pesah 1920 organizo
t dirijo la defensa de la poblasion djudia
de Yerushalayim kontra los atakos de los
arabos. El fue también el primer sionista a
ser prezionero politiko de log inglezes.

Al aserkarse las eleksiones a ia Asamblea
de Reprezentantes el partido Ahdut Avoda
publiko un pamfleto yamando a todos los
partidos a plasar a Zeev Jabotinsky a la
kavesera de sus lista i manifestar de esta
manera la solidaridad del Yishuv kon el. Los
sefaradis akseptaron esta propozision, tro-
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Lkaron sus lista orijinala i metieron en pri-
mer lugar a Zeev Jabotinsky. Despues de
el venia Arie Alkalay, de log lideres de la
Organizasion de los Djovenes Sefaradis, ke
avia sido arestado el tambien, djuntos kon
otros miembros de la Hagana.

La kampanya elektorala de los sefaradis
fue muy aktiva i metio el aksento sovre 2
motivos prinsipales: Prima - el menester de
aprovechar kada voto, afin de poder trokar
lo situasion en favor de la komunidad se-
faradi de Erets Israel. Sigunda - identifi-
kasion kon la Asamblea de Reprezentantes,
komo una de las bazas del renasimiento-na-
gional i de la rekonstruksion del puiz.

Uno de los prinsipales obstakolos enfren-
tados en la konstitusion de la primera
Asamblea era la kestion del derecho de voto
de las mujeres. La mayoria de entre los
sefaradis no apoyava la pozision de los “ha-
redim”, los ortodoksos, sigun los kualos la
partisipasion de las mujeres a las eleksiones
seria kontraria al esprito del djudaizmo.
Djuntos kon esto, en una sierta faza, los
sefaradis estavan prontos a azer konsesiones
en este punto, afin de poder mantener la
union interna del Yishuv 1 no kavzar una
ruptura entre un kampo i el otro. Eyos te-
mian en efekto ke si no era topada una so-
lusion ke pudiera ser akseptada por los
“haredim”, estos podrian desidir de no par-
tisipar en las eleksiones o mizmo, formar
un Asamblea rivala i entonses el Yishuv
seria el objeto de burla de las autoridades
mandatorias inglezas i de la povlasion arabe
del paiz.

Esta pozision se enfuertesio ainda mas en
segito a los dezordenes de Pesah 1920 en
Yerushalayim. Los sefaradis yegaron a la
konkluzion ke en esta ora tan grave no kalia
solevantar la kestion del derecho de voto de
las mujeres, ke riskava de sembrar la dis-
kordia al seno del Yishuv.

En las eleksiones ke tuvieron lugar en
Mayo 1920 los djudios sefaradis i orienta-
les fueron reprezentados por 6 listas en
desparte de la Organizasion de los Djudios
sefaradis, ke era lo prinsipal i mas grande
de egtas organizasiones. Ete bloko logro re-
2ultados impresionantes. Resivio el kuarto
de los lugares (78 de entre 814) en lo Asam-
blea de Reprezentantes i vino en sigundo
lugar, despues del bloko de los partidos
ovreros ke resivio 101 mandatos.

Al avrirse la primera sesion de la Asam-
blea, en Septembre 1920, los sefaradis de-
mandaron ke les sea dado de kolaborar ak-
tivamente en el lavoro del muvimiento sio-
nista. Eyos demandaron tambien sus partes
de log postos exekutivos, ke les uvieran per-
metido, entre otras, de okuparsen de la aliv
de los djudios de los Balkanes, enkorajarle
i ayudar a engrandeserla. Otra demanda
suya fue ke les sea entregado el kontakto
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kon los arabos de Erest Israel, ke sus men-
talidad, uzos i kostumbres eyos konosian
muy bien.

Al terminarse la primera sesion de la
Asamblea de Reprezentantes fue elijido un
Vaad Leumi (Komsejo Nasional) provizorio
ke fue enkargado de rijir los echos del
Yishuv 4 reprezentarlo enverso los diversos
faktores internog i eksteriores. 6 de entre
36 miembros del Vaad Leumi eran repre-
zentantes de partidos sefaradis. En el Ko-
mite Exekutivo, de los 14 miembros, 2 solo
eran sefaradis. En la prezidensia mo avia
ningun sefaradi (el Dr. Yitshak Levi fue
eskojido komo vise-miembro de lo preziden-
sia) i tambien no fue nominado ningun se-
faradi komo shefe de una de las komisiones.

De los 7 miembros de la delegasion del
Vaad Leumi al Dodjen Kongreso Sionista
(1924) solo uno era sefaradi.

Los miembros de la komunidad sefaradi,
viejos ansi komo djovenes, inkluzo sus lide-
res relijiosos @ laikos, no se opozaron al
muvimiento sionista 1 mo kijeron nunka
alesharsen de el i kedar afuera de sus ins-
titusiones sentrales, sigun era el kavzo kon
los sirkolos relijiozos wltra-ortodolsos.

A la kontra, sus lideres i aktivistas kije-
ron integrarsen a este muvimiento 1 parti-
sipar en sus aktividades ansi ke en su di-
reksion. Eyos kerian tambien, de esta ma-
nera, enfuerteser sus pozision al seno del
Yishuv i de sus propia komunidad i tornar
a okupar el lugar ke les revenia en la so-
ciedad djudia de Erets Israel.

En la kadensia de la primera Asamblea
de Reprezentantes, el bloko sefaradi avia
yegado @ su mas grande fursa numerika.
Ma la mayoria de sus miembros mo kono-
sian los metodos de aktividad politika tra-
yidos por los olim ke avian yegado de los
paizes evropeos, i entonses mo formaron
partidos politikos mi fueron aktivos en el
kuadro de otros partidos.

Djuntos kon esto se puede dizir ke la 8-
tuasion se mijoro un poko enlos sigientes
anyos de la primera Asamblea de Repre-
zentantes, ke avia sido elijida para un pe-
riodo de 5 anyos, entre 1920 i 1925. Preo-
kupados por la posibilidad de un faksiona-
miento del Yishuv, los lideres del Vaad
Leumi akseptaron las demandas de los se-
faradis, espesialmente en lo ke todava 8sus
reprezentasion, para ke mo se alesharan 1
no se separaran del resto, sigun era echo
por el kampo de los djudios ultra-ortodok-
308, 1 afin ke mo dieran ansi a los inglezes
un preteksto para no rekonoser formalmen-
te las institusiones del Yishuv.



"ESTAVASE LA REINA ISABELA”

Especial para MAGUEN (Escudo)

Es la siguiente una de las romanzas que
los sefardies se llevaron de Espafia, y que
se cantan hasta la fecha en algunos hogares.

Esta versién fue recogida por Abraham
Galante, escritor e historiador muy cono-
cido en Turquia y en los circulos de estu-
diosos de lo judeo-espafiol. Fue extraida de
su obra “Recueil de Romances Judeo-Espag-
noles chantées en Turquie”, publicado en
Adrianépolis en 1896.

E'stdvase la reina Isabela
con su bastidor lavrando,
agu/jeta de oro en mano,
Yy un pendon de oro lavrando.

Por alli pasé Parisi,

sy primer enamorado :

—FEstésh en buena hora, la reina.
—Parisi, en bién veniérash.

—¢Si vos pla/zia, la reina,
de venir Vos a vi/jitarmos?
—Pla/zer me pla/ze, Parisi,
Pla/zer y veluntad, por este puerpo, Parisi.

—¢Qué ofisyo tenésh, Parisi?
¢ Qué ofisyo avésh tomado?
—Mercader sé, mi Sefiora,
Mercader y eserivano.

Tres naves tengo en el puerto,
cargadas de oro y brocado;

las velas son de seda,

las cuerdas de abri/jim morado,
el dumén un cristal blanco.

En la nave que yo tengo
hay un rico mansano,

que echa mansanas de oro
en invierno y en verano.

—St vos plafzia, Parisi,

de venirvos a vi/jitar

—Vengash en buena hora, la reina,
Vos y vuestro reinado.

ADOLFO ARDITTI

Ya se toca, ya se afeyta,

ya lo va a vi/jitar.

Cuando entré la reina,

€l levanté el gancho, avrié velas.

—:;Onde estd el mansano, Parisi,
que echa mansanas de oro
en mvierno y en verano?

—iYo sé el rico mansano,
qre echo mansanas de amores
en Mvierno y en verano!

NOTAS

Veluntad: Voluntad. Por ese puerpo: Por
este cuerpo; Galante sugiere que se trata de
un juramento, como si se dijera: Por mi
vida, para reforzar un concepto.

Oro y Brocado: Galante escribié “oro
brocado”, creimos deber introducir la con-
Juncién entre los dos vocablos.

Abr/jim y dumén: El recopilador indica
solamente que se trata de voces persa la pri-
mera, turca la otra, mas no explica su sen-
tido. Es frecuente que con el andar del
tiempo, las romansas, transmitidas por la
via oral, lleguen a cambiar palabras espa-
fiolas por otras de otros lenguajes.

Se afeyta: Se arregla el rostro, se her-
mosea con afeites (es voz castellana). Por
gancho el lector ya habra sustituido ancla,
que no es sino un gancho gigantesco que
se afinca en el fondo del mar para detener
la nave. Avrié velas: Extendié las velas, en
otras palabras se hizo a la mar.

o
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MUNDO CULTURAL
LIBROS

JUDIOS EN EL PERU DURANTE EL SI-
GLO XIX

Dr. Giinter B6hm.

Universidad de Chile, 1985, Santiago
(Chile).

Estupendo trabajo de investigacién verti-
do en este libro con la experiencia y maes-
tria del famoso historiador Giinter Béhm.

Desde el periodo colonial nos lleva a co-
nocer los primeros testimonios y los inicios
de la inmigracién judia a Peri, sus prime-
ras instituciones, la organizacién comunita-
ria y otros aspectos, con ilustraciones y do-
cumentos que prueban la seriedad de la in-
vestigacion.

Una obra enriquecedora sobre un tema to-
davia poco explorado.

O LEVANTE DO MARANHAO. “JUDEU
CABECA DO MOTIM”. Manoel Beckman,
Dra. Maria Liberman.

Universidad de Sao Paulo. Facultad de
Tilosofia, Letras y Ciencias Humanas, Cen-
tro de Estudios Judaicos, Serie Judaica-
Brasil, 1.

Monografia en la que se relata un episo-
dio de la historia del Maranhao, regién del
Nordeste brasilefio, del que son principales
protagonistas los judios hermanos Beckman.

La autora tuvo la gentileza de escribir un
resumen de este libro, el que publicamos en
este mismo numero de Maguen (Escudo).

JACOB NACHBEIN.
Dr. Nachman Falbel.
Editora Nobel. Sao Paulo. 1985.

Obra biografica en la que se presentan
hechos, ambientes y personajes que confi-
guran mas que una biografia de Nachbin-
periodista, poeta, cuentista, activista social,
socialista, naturalista, teésofo y primer his-
toriador judio en Brasil que se interes6 por
la presencia y participacién de los cristia-
nos nuevos y de los judios en ese pajs—
uns crénica detallada del inicio de la vida
cultural judia en Brasil y un retrato de los
“gfios de oro” de la cultura idish en las dé-
cadas del 20 y del 30.

Este trabajo ocupé a Falbel durante siete
afios y estd acompafiado de ilustraciones y
documentos de gran interés.

LOS JUDIOS EN CATALUNA.
Lluis Marco y Dachs. Ediciones Destinos,
Consejo de Ciento 425 - 08009 Barcelona,
Espafia.

Por la vasta documentacién incluida en
sus mas de 300 paginas, por la riqueza y
diversidad de la informacién que presenta
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y por el acierto del autor al aclarar algunos
de los aspectos centrales de la vida de esos
judios, es una obra impresionante, un libro
de gran valor que, segun confesion del pro-
pio autor busca alcanzar dos metas: pre-
sentar a los interesados una visién panora-
mica de la vida de los judios de Catalufia
y también estimular el interés de los jove-
nes investigadores espafioles para que se
dediquen a este campo de estudios.

MAIMONIDES Y SU MUNDO
Redaccién: José Luis Lacave y Elena
Romero.

Coordinacién de la Edicién: Iacob Hassan.
Editado por: Asociacién B’nai B’rith de Es-
pafia y Direccién General de Ensefianza Me-
dia, Ministerio de Educacién y Ciencia,
Madrid, Espaiia.

Editado en la conmemoracién del 850° ani-
versario del nacimiento del famoso sabio ju-
deo-espafiol, este libro fue enviado a unos
cuatro mil centros de educacién secundaria
en Espafia asi como a otras instituciones
culturales. Presenta de una forma breve,
pero bastante completa, la informacién ba-
sica sobre los temas incluidos en el concur-
so “Maimoénides y su mundo” organizado
por iniciativa de la Asociacién Bené Berit
de Espafa y por la Direccién General de
Ensefianza Media del Ministerio de Educa-
cion y Ciencias a fin de que la conmemora-
cién del 850° aniversario del nacimiento de
Maiménides no quedara limitade a lo epi-
sédico, sino que se proyectara en la forma-
cién cultural de la joven generacion.

La primera parte del libro trata de la
vida de Maiménides, su obra rabinica, filo-
sofica y cientifica, su personalidad y la in-
influencia que tuvo. La segunda parte, de-
dicada a “su mundo” trata del pueblo ju-
dio, su historia y su religién, de los judios
en Espafia, mas particularmente en Al-An-
dalus, y, finalmente, de la produccién cul-
tural v de lo que resta, en lo material, del
judaismo espafiol.

Completa el libro una antologia de 20
textos de Maiménides, que también fueron
grabados en una casete que acompafa el li-
bro, junto con 24 magnificas diapositivas en
color.

Todo este material, escogido y redactado
por tres de los mas eminentes investigado-
res del judaismo espafiol, los Dres. J. L.
Lacave, Elena Romero y Iacob M. Hassan,
del Instituto “Arias Montano”, se caracte-
riza por el riguroso tratamiento de los te-
mas incluidos, asi como por la manera siem-
pre agradable e interesante como toda esta



informacién es presentada, a fin de que
pueda ser seguida con facilidad, entendida
y aprendida por los participantes en el con-
curso.

JUDEO-ROMANCE LANGUAGES (LEN-
GUAS JUDEO-ROMANCES).
Redactores: Isaac Benabou y Joseph Ser-
moneta.

Edit. Misgav Yerushalayim. Universidad
Hebrea de Jerusalem.

Este libro constituye un intento de tratar
en conjunto y con toda la seriedad exigida
por una publicacién académica, un grupo de
lenguas que tienen dos cosas en comun:

1) Son lenguas que se crearon y se desa-
rrollaron en el seno de comunidades judias.

2) Son el resultado de la fusién de una
u otra de las lenguas romances (las que tie-
nen al latin como base: italiano, francés,
espafiol), con elementos hebreos y de otras
lenguas, ligados a la historia de dichas co-
munidades judias.

El libro tiene nueve sustanciosos articu-
los, ademas del prefacio, la introduccién y
un resumen en hebreo de cada articulo, que
tratan de diversos aspectos de tres lenguas
de este grupo: el judeo-espafol, el judeo-
italiano y el judeo-portugués.

A juzgar por el nimero de articulos de-
dicados, parece ser que la mis popular de
estas lenguas, o en todo caso la que des-
pierta un mayor interés entre los investiga-
dores, es el judeo-espafiol, a la cual se re-
fieren seis de los articulos del libro.

Isaac Benabou escribe sobre la transmi-
sion de la traduccién judeo-espafiola de la
Biblia. Yaacob Bentolila toca el tema del
elemento hebreo en el judeo-espafiol ma-
rroqui. David Bunis describe y analiza la
formacién del plural en el judeo-espafiol
oriental moderno. Eliezer Gurwitz trata de
una carta en judeo espafiol que fue encon-
trada entre los documentos de la Geniza de
El Cairo. Ora (Rodrig) Schwarzwald eseri-
be sobre la fusién del léxico hebreo- ara-
meo en el judeo-espafiol y, en fin, Shoshana
Weichshahak trata de la necesidad de estu-
diar los aspectos lingiiisticos de los roman-
ces judeo-espafioles.

Hay también dos articulos sobre temas
relacionados con el judeo-italiano por Luisa
Cuomo y Joseph Sermoneta y un ultimo ar-
ticulo de Paul Wexler, sobre la lingiiistica
judeo-portuguesa.

SINIZA I FUMO (CENIZA Y HUMO).
Conjunto de poemas dedicados a la memo-
ria de Salénica, por Avner Pérez. Edicién
bilingiie judeo espafiol-hebreo.
Editado por Sefarad, Sociedad para la pre-
servacién y difusién de la Cultura Judeo-
espafiola. P.0.B. 8175, Jerusalem 91081.
Israel.

Este libro de poemas en judeo-espafiol es

el primer fruto concreto de los esfuerzos
realizados en los 1ltimos afios por la So-
ciedad Sefarad, de Jerusalem, para la pre-
servaciéon y difusién de la cultura judeo-
espafiola, asi como para el renacimiento de
la actividad cultural en este campo.

Después de largos afios en los que casi ya
se habia secado totalmente el manantial de
la creacién literaria en judeo-espafiol, esto
parecia casi imposible. Aunque en Francia
ya hubo unos cuantos signos del despertar
en este campo, en Israel —posiblemente por-
que el esfuerzo fue dirigido més al area pe-
riodistica— la creacién poética en judeo-
espafiol se retrasé y es apenas de vez en
cuando encontribamos un poema digno de
ser publicado.

Es por esto precisamente que nos parece
muy importante y digno de estimulo esta
primera cosecha de poemas en judeo-espa-
fiol de Avner Pérez, un joven israeli que
después de haber hecho sus intentos en el
campo de la poesia hebrea, decidié6 tornar
a sus raices y escribir en judeo-espafiol.

Es particularmente significativo que sus
primeros poemas en esta lengua hayan sido
dedicados a Saldnica, “su suefio y su amor”,
que describen con palabras que llegan direc-
tamente a nuestro corazén, el dolor que sien-
te cada uno de nosotros por la pérdida en el
Holocausto de esta magnifica comunidad, pi-
lar y gloria de la cultura sefardi.

“MAIMONIDES Y SU EPOCA”

En la ciudad de Cérdoba (Espafia), natal
del gran sabio, y en el corriente afio de
1986, el Ministerio de Cultura de Espafia,
la Junta de Andalucia, la Diputacién Pro-
vincial y el Ayuntamiento cordobés han edi-
tado el suntuoso libro “Maiménides y su
época”, de 184 paginas realzadas con nu-
merosos y atinados grabados.

Integran este valioso tomo “Introduccién”
por David Romano; Biografia de Maimdéni-
des, por el mismo autor; Maiménides, pen-
sador medieval por Miguel Cruz Hernandez,
Las obras rabinicas de Maiménides por Da-
vid Romano, Maiménides, médico por Diego
Garcia, La astronomia en Maiménides por
J. Vernet.

Sigue un Glosario con obras filoséficas,
obras rabinicas y obras astronémicas de
Rabi Moshé Ben Maimén.

Vienen a continuacién Apéndices con:
Principales autores hispanomusulmanes (que
escribieron en drabe) coetineos de Maimé-
nides; Principales escritores hispanojudios
coetdneos de Maimdnides; Principales filg-
sofos aristotélicos hispamos (y sus mejores
obras), Principales fuentes del conocimien-
to astronémico de Maiménides, Grandes mé-
dicos (y farmacélogos) citados por Maimé-
nides, Especialidades de Maiménides y sus
obras mds importantes; Arbol genealégico
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de Maiménides, asi como titiles mapas sobre
la Espafia y el mundo civilizado occidental
de su época.

Culmina la obra con el Catdlogo de la Ex-
posicién efectuada en el Palacio de la Mer-
ced de la ciudad de Cérdoba en honor del
850° aniversario de Maiménides, incluyendo
notables reproducciones fotograficas, algu-
nas a todo color.

El cédigo bibliografico de este libro es:
ISBN : 84-505-8089-X. '

Rabl JACOB BENADIBA

ROMANCES
DE AYER
Y DE HOY

ROMANCES DE AYER Y DE HOY,

Rabi Jacob Benadiba.

Ediciones Biblioteca Popular Sefardi. Cen-
tro de Estudios Sefardies de Caracas. Edi-
torial Arte, Caracas, 1968, 72 paginas.
Presentacién del Dr. Jacob Carciente.

Recopilacién de poemas originalmente
agrupados bajo los titulos “Cantares de un
solitario” y “Romances Sefardies”. Es el
tercer volumen editado por el Centro de Es-
tudios Sefardies de Caracas y constituye,
como dice el Dr. Jacob Carciente “un album
de siluetas sin contornos, de figuras delinea-
das en palabras, de sentimientos retratados
en el verbo”.

“Al abrirlo, imigenes, evocaciones y re-
memoraciones han pasado bajo nuestros ojos
y en cada pagina hemos visto, que si no re-
cordado, suefios de juventud, amores de ado-
lescentes, ciudades e historias del transcu-
rrir de nuestras vidas, como si bajo un con-
juro mégico se estuviese proyectando sobre
nuestras pupilas un film en tecnicolor”.

Se puede solicitar al Centro de Estudios
Sefardies de Caracas. Apartado de Correos
3861. Caracas 1010 A. Venezuela, o por el
teléfono 574 3953.
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LEON J. BENOLIEL

MOSAICOS
DE LA
JUDAICIDAD

MOSAICOS DE LA JUDAICIDAD

Leén J. Benoliel.

Y.diciones Biblioteca Popular Sefardi. Cen-
tro de Estudios Sefardies de Caracas. Edi-
torial Arte, Caracas, 1986, 268 paginas.
Prélogo del Dr. Moisés Garzén Serfaty.

Se trata de una recopilacién de articulos,
biografias y ensayos breves y hasta algunos
cuentos, aparecidos en los dltimos afios en
la prensa judia comunitaria y en prestigio-
sos érganos de la prensa nacional, escritos
por la pluma maestra de Don Leén J. Beno-
liel, a quien el prologuista califica con jus-
ticia de “escritor fino y sincero, verdadero
caballero andante de las letras”.

La obra estd dividida en cinco partes:
Judaismo, Historia judia, Tradiciéon militar
y guerras, Ciencas y Humanismo. Es el
cuarto volumen editado por el Centro de
Estudios Sefardies de Caracas.

Se puede solicitar al Centro de Estudios
Sefardies de Caracas. Apartado de Correos
3861. Caracas 1010 A. Venezuela, o por el
teléfono 574 3953.

REVISTAS

AKI YERUSHALAYIM, Revista de la emi-
si6n en judeo-espafiol de Kol Israel - La Voz
de Israel. Num. 28-29. Enero-Julio 1986.
Redactor: Moshé Shaul. P.O.B. 1082. Jeru-
salem 91010. Israel.

Como siempre, esta magnifica revista, una
real obra de arte, nos deleita e ilustra sobre
variados topicos de nuestra rica cultura ju-
deo-espafiola y nos obliga a un cada vez
mas profundo reconocimiento a Moshé
Shaul, su redactor y director de la emisién



en judeo-espafiol de “Kol Israel”, la tnica
en el mundo que desde hace 38 afios trans-
mite un programa diario en judeo-espaiiol
¥y que el afio pasado recibié el Premio Espa-
fia de Radiodifusién, por su contribucién a
la preservacién del judeo-espafiol y de su
cultura.

Aki Yerushalayim, nos trae en esta en-
trega una carta del redactor firmada por
Moshé Shaul saludando el establecimiento
de relaciones diplomaticas entre Espafia e
Israel y articulos diversos de destacados
colaboradores de Israel y del extranjero y
comentarios sobre libros, revistas y discos,
algunos de los cuales hemos recogido en es-
tas paginas.

RAICES. Revista judia de Cultura. Marzo-
Mayo, 1986.

Editado por Sefarad Ediciones S.L. Apar-
tado 5050. Madrid 28080. Esparia.

Este primer ntimero de lo que promete ser
la revista cultural judia de Espafia, nos
trae abundantes articulos, entrevistas, in-
formaciones, poemas, etc., que se distinguen
por el alto nivel periodistico y literario, asi
como por la excelente calidad grafica de la
revista, ricamente ilustrada con fotografias,
algunas en color y otras en blanco y negro.

ASOCIACION EN ISRAEL PARA LA
PROMOCION DE LA INVESTIGACION
SOBRE EL JUDAISMO
LATINOAMERICANO

En Jerusalem, en el Salén Weizmann de
la Agencia Judia se congregaron persona-
lidades que actdan en los d4mbitos universi-
tario y educativo, el Ministerio de Relacio-
nes Exteriores, la Agencia Judia, el Insti-
tuto Central de Relaciones Culturales Israel-
Iberoamérica, Espafia y Portugal, asi como
intelectuales de América Latina, para cons-
tituir la Asociacién para la promocion de la
investigacion del judaismo latinoamericano.

La comisién organizadora provisional esté
integrada por Israel Even-Shoshan, Mijael
Guilad, Saverio Lewinsky, Moshé Nes-El,
Rosa Perla Raicher, Leonardo Senkman y
David Shers.

Puede solicitarse informacién adicional al
Instituto de Relaciones Culturales Israel-
Iberoumérica, Espania y Portugal, Sokolov
6. Jerusalem 92144. Israel.

CONGRESO

La Universidad de Florida y LAJSA (La-
tin American Jewith Studies Association)
organizan un congreso sobre La presencia
judia en Latinoamérica que se realizara en-
tre el 22 y el 24 de febrero de 1987 en Gai-
nesville, ciudad de asiento de la citada uni-
versidad. Se invita a los interesados a en-

viar extractos de ponencias (100 palabras,
doble espacio, cuatro copias), especialmente
en relacién a los siguientes temas: Respues-
ta judia latinoamericana al antisemitismo,
Vida intelectual judia en Latinoamérica,
Preservacién de la memoria histérica, Lati-
noamérica y el Estado de Israel, Problemas
de bibliografia. Los organizadores informan
que se aceptan otras sugerencias.

Los interesados deben dirigirse a Judith
Elkin, LAJSA, 2104 Georgetown Blvd., Ann -
Arbor MI 48105. (U.S.A.)

NISSIM ELNECAVE z'l

El 13 de julio fallecié en Buenos Aires a
los 75 afios, Nissim Elnecavé luego de sufrir
una prolongada dolencia.

Fue, ante todo, un periodista judia vol-
cado a lo judio. Eran proverbialus su garra
profesional y su vehemencia y coraje en de-
fender posiciones que juzgaba justas y éti-
cas. En tal sentido libré con su pluma ver-
daderas batallas que fueron memorables en
la historia de la comunidad judia argenti-
na, y en defensa de los principios judios y
de la dignidad judia no vacilé en adoptar,
posiciones que durante la reciente dictadura
militar le valieron una incursién pogromis-
tica en su redaccién por parte de elementos
antisemitas.

Durante 27 afios fue director de la revista
“La Luz” fundada por su padre, David El-
necavé z’l. Antes habia sido co-fundador y
director del periddico sionista “Nueva Sién”.
Escribié “Erets Israel, la patria de los he-
breos”, “Biografia de la Tierra de Israel”,
“Los hijos de Ibero-Franconia” y al sor-
prenderlo la muerte estaba trabajando en
otros dos textos. Fue el traductor al caste-
llano de la vasta “Historia del sionismo” de
Itzjak Grinboim y publicé ademas “El dia-
logo judeo-cristiano” y “El problema de la
identidad judia”, compilaciones de editoria-
les y articulos suyos publicados en las pagi-
nas de “La Luz”.

Habia nacido en el barrio judio de Has-
kioy, Estambul, descendiente por padre y
madre de notables familias sefaradies. Al
ser perseguido por sionista su padre —con
quien colaboré en la redaccién del periédico
de éste, “El Dzhudié”, vocero pionero del
ideario sionista en idioma judeo-espafiol—,
la familia se establecié en Bulgaria, donde
Nissim se educé, asi como también cursé es-
tudios en Francia. Posteriormente integré
un kibutz del Hashomer Hatsair en la Tie-
rra de Israel y la Segunda Guerra Mundial
lo sorprendié en Buenos Aires, donde se
afincé, trabajé en el movimiento sionista y
fue propulsor de la integracién al mismo de
los sefaradim, promoviendo activamente la
formacién del Movimiento Sefardi{ Sionista
argentino y de la Federacién Sefardi Lati-
noamericana con dirigentes jévenes.

63



Sus restos reposan en el Cementerio Se-
faradi de Bancalari, en el conurbano ca-
pitalino.

Nissim FElnecavé z'l, abanderado de las
mas nobles causas judias, colaboré con
nuestra Revista. Su pérdida deja un vacio
muy dificil de llenar.

Maguen-Escudo se une al dolor que su
desaparicién ha producido en sus familiares,
sus amigos y, en general, el mundo cultural
judio al que tanto aportd, en especial por
lo que se refiere al acervo sefardi.

SEFARAD. Emisién en judeo-espafiol de
Radio Exterior de Espana.

Todos los jueves del afo, a partir de las
18.00 horas UTC, RADIO EXTERIOR DE
ESPANA emite en SEFARADI para los
judeo-espafoles del Mediterraneo y Oriente
Medio. Presentan este espacio MATILDE
GINI DE BARNATAN y M2 JOSE ROS.

El programa incluye noticias de Espana,
entrevistas y dedica especial atencién a la

cultura sefardi, desde la literatura tradicio-
nal y las “conshejas” hasta la expresién
musical del pueblo de SEFARAD. Se intro-
ducen, también, comunicaciones de los oyen-
tes.

Esperamos que nuestros oyentes nos in-
formen sobre la hora, banda y frecuencia en
que nos sintonizan, al mismo tiempo que nos
solicitan sus intercambios.

Dia y hora de emisién: jueves, 18.00 h.
UTC. 20 hs. de Espafa.

Frecuencias: 21.575 khz./13 ms.
Presentadoras: Matilde Gini de Barnatén,
M2 José Ros.

Correspondencia: Apartado Correos Ne¢
156.202.

28080, Madrid. (Espafia).

X
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PROYECTO DE KKL: EL “PARQUE
RAMBAM”

Asi como numerosos paises desarrollan
actividades y celebraciones referidas al
“Afio conmemorativo de Maiménides”, los
que constituyen un indudable gesto univer-
sal de admiracién y reconocimiento a los so-
bresalientes méritos de este eminente pen-
sador judeo-espafiol, ¢l Keren Kayemet de
Israel resolvié construir un parque: el “Par-
que Rambam”, que estard ubicado junto a
1a histérica ciudad de Tiberiades, ciudad en
que, segiin la tradicién judia estan sepulta-
dos los restos de Maimdnides.

El “Parque Rambam” cubrird una super-
ficie de 40 hectareas y serd sin duda uno de
los principales atractivos turisticos para los
pobladores de Tiberiades y para los miles
de visitantes de todo el mundo que a diario
llegan a las costas del histérico lago.

CORTESIA DE

GINA
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