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LAS PRIMERAS SINAGOGAS SEFARDIES
EN SURAMERICA Y EN EL AREA
DEL CARIBE

Prof. Dr. GONTER BOHM

Especial para MAGUEN (Escudo)

Traduccién del Dr. Abraham Levy Benshimol

El edicto portugués de expulsién promulgado por el rey Manuel I en 1496, condujo al
bautismo a la mayoria de los judios residentes entonces en Portugal. Estos marranos o “cris-
tianos nuevos”. utilizaron cualquier oportunidad posible para emigrar a paises donde podian
retornar a su fe judia original.

El22 de abril de 1500, el almirante Pedro Alvares Cabral. en una expedicién a la India.
tomd posesion de un nuevo pais en Suramérica llamado primero. en 1501, “Tierra de la
Sagrada Cruz” v dos anos después. “Tierra de Brasil”.

Ya en 1502, un fabricante textil florentino. Piero Rondonelli. mencionaba en una earta
enviada a su firma desde Sevilla: “. . el rev de Portugal ha alquilado los territorios que han
sido descubiertos (en Brasil) para él, a ciertos cristianos nuevos (“certi christiani nuovi”). bhajo
la condicién de que ellos envien cada afio seis barcos. con el fin de descubrir eada ano trescien-
tas leguas: v construyan v mantengan una fortaleza durante tres afos en la regién
descubierta”™!

También otro agente comercial italiano. Lunardi de Cha Masser. reporté desde Lishoa
en 1504, que “Fernando dalla Rogna (Fernando de Noronha). eristiano nuevo. ha alquilado la
concesion para la explotacion del Palo Campeche (Pau Brasil o lignum brasile). durante los
siguientes diez arios por una suma de cuatro mil ducados pagados anualmente™ ?

Como podemos ver a través de estas muestras. la historia de los judios en Brasil
comienza casi simultineamente con la historia misma del pais. Atin si no sabemos cuantos de
estos cristianos nuevos retornaron secretamente al judaismo durante el siglo Xv1. su ntimero
fue lo suficientemente importante para ser mencionado en los informes enviados por el “visita-
dor” del Santo Oficio desde Brasil a Lisboa.

La Inquisicién nunca fue establecida oficialmente en Brasil. pero alrededor de 1580 le
fueron dados poderes inquisistoriales al Obispo de Bahia por el Santo Oficio de Lishou,

A través de las informaciones seeretas recolectadas por estos informes. las *“Denuncia-
coes da Bahia”, sabemos que “Manuel Bras reporté que los judios se reunieron para “hacer
esnoga’ es decir. realizar servicios divinos en el hogar de Diogo Loes [llhoa. mientras otro
grupo vigilaba fuera de la casa. Mas adelante aseverd que habia habido una sinagoga en Ia
casa de Heitor Antunes, en Matoim. alrededor de veinte anos antes.* Los reportes secretos
recolectados por el “visitador” de la Inquisicién de Bahia al final del siglo xv1. indican que una
considerable poreidn de la poblacién blanca que vivia en Brasil era de judaizantes que soste-
nian regularmente sus servicios religiosos en casas privadas de los miembros mas instruidos
del grupo. Ellos también revelan que judfos de Amsterdam estaban comprometidos en el
comercio entre Holanda y Brasil. especialmente con sus familiares en Bahia vy “Fernanbuco”.!
exportando azicar v tabaco del Nuevo Mundo a Europa.
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Bahia. 1a eapita! del Brasil portugués. fue capturada por los holandeses en 1624, pero
desafortunadamente para los doscientos *cristianos nuevos” que aproximadamente vivian en
ta ciudad. fue recapturada por los portugueses en 1625. Solo en 1630 lograron los holandeses
ganar una posicién, luego de su conquista del puerto de Recife v de la vecina ciudad de
Olinda.

El almirante holandés Loneq emitié de inmediato una proclama ofreciendo libertad.
libre posesién de la propiedad v goce libre de la religién. a todos los que se sometieran.

Ansiosos por convertir a Recife en la primera ciudad de su posesién en Brasil. los holan-
deses se esforzaron en atraer colonos desde el extranjero v recurrieron a Holanda por artesa-
nos de toda clase.

Como respuesta muchos judios portugueses abandonaron Holanda por Recife. donde
podian disfrutar de libertad religiosa plena y donde podian hablar su propia lengua. espafol v
portugués, entre el resto de la poblacién.

Al cabo de pocos anos el nimero de los judios de Recife ascendia a varios cientos v
Nieuhoff, un viajero holandés. escribiendo en 1640, dice: “Entre los habitantes libres de Bra-
sil. los judios son los mas considerables en nimero. Ellos poseen un vasto trafico. mayor que el
del resto. Compraban trapiches y casas majestuosas en el Recife (sic)’?

La existencia de la primera sinagoga en Recife es mencionada en documentos oficiales
en 16365 Del libro de actas del “Classis”. del cuerpo regulador de la Iglesia Reformada del
Brasil holandés. sabemos que dos afos més tarde, en 1638, los judios se congregaban publica-
mente en dos lugares en Recife. A pesar del hecho que la libertad religiosa habia sido garanti-
zada desde 1630. el gobernador de Recife. presionado por los calvinistas holandeses v los
catélicos portugueses. ordené a los judios conducir sus servicios religiosos solamente en
reclusion.

Esta prohibicién gubernamental parece que fue revocada posteriormente y en 1640. la
congregacién “Zur Israel” de Recife (en existencia desde 1637). comenzé a construir una
sinagoga.’

La construceién de la esnoga (sinagoga) mencionada en et libro de actas de la congre-
gacion “Zur Israel”. habia sido completada en 1641* Los documentos oficiales holandeses
expresaban sobre este asunto en octubre de 1641: “Tn vista del hecho que los judios han cons-
truido una sinagoga aqui en Recife. sin el consentimiento de la autoridad suprema. se tom la
resolucién de exponer estos hechos a Vuestra Excelencia y al Consejo Supremo y de solicitar
se tomen las providencias del caso”? Debido al hecho que los judfos jugaban un papel ere-
ciente e importante en las exportaciones e importaciones de mercancias vitales para el Brasil.
asi como a la presién ejercida sobre la Compania de las Islas Occidentales por los judfos de
Amsterdam, el gobernador John Mauritis van Nassau y el Consejo Supremo de Recife, fueron
impelidos a acordar una tolerancia téeita a la construceién de esta sinagoga.

Podemos suponer que esta sinagoga fue la primera casa especialmente construida en
las Américas para el culto. A pesar que sabemos que los judfos de la congregacién “Maguen
Abraham”. en Mauricia. tuvieron su propia sinagoga en 1648, esta casa de oracién fue sola-
mente el hogar de Joshua Jesurum de Haro."

Esta primera sinagoga de las Américas estaba situada en Recife en una calle llamada
por los holandeses *“Bockestraet”.'! Para los portugueses que vivian alli y también en el inven-
tario hecho por el Tesoro Real de todas las casas de Recife y Mauricia (20 de febrero de 1654)
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después dé la reconquista del Brasil holandés, esta calle fue registrada como “Rua dos
Judeos” (Calle de los Judios). El edificio de Ta sinagoga fue un regalo dado por el comandante
Francisco Barreto, conquistador del Brasil holandés, en nombre del rey de Portugal, a Jéo
Fernandes Vieira, el lider de la rebelién contra los holandeses.”?

En el inventario es referida como: N° 10. Algunas casas grandes con almacenes en el
mismo lado del rio, frente a 1a Calle de los Judios (Rua dos Judeos), que les habia servido como
una sinagoga, construida con piedra y cal, con dos almacenes sobre la planta baja, casas cons-
truidas por los judios.!?

Los portugueses denominaron de nuevo la Calle de los Judios como “Rua da Cruz”
(Calle de la Cruz). El edificio de 1a sinagoga llevaba el niimero 26 y aparece en un dibujo hecho
por L. Schlappriz a mediados del siglo x1x.1

Un incendio destruyé el edificio de 1a sinagoga y fue reemplazado por un nuevo edificio
ocupado luego por el “Banco de Crédito Real de Pernambuco”® El banco llevaba el viejo
ntimero 26 asi como el nuevo 197 de la calle cuyo nombre fue modificado otra vez en 1879 como
“Rua do Bom Jesus” (Calle del Buen Jestis). En la actualidad no queda nada de la primera
sinagoga del Brasil holandés, donde oficié el primer rabino de las Américas, Isaac
Aboab da Fonseca.

Surinam, antiguamente Guayana Holandesa es, sin duda, el asentamiento permanente
mas antiguo de los judios en América. Después de 1654, los holandeses, desesperanzados de su
intento por recuperar el Brasil, decidieron abrir Guayana de par en par a la colonizacién.!® A la
“Wilde Cust” (Costa Salvaje), como fue llamada en estos afios, arribaron judios de Brasil, quie-
nes, bajo el patronazgo de David Nassy, habian fundado una colonia en Cayena de donde fue-
ron expulsados por los franceses en 1664.

También de la Guayana Occidental 0 “Nova Zeelandia”, como la llamaban los holande-
ses en el siglo XVII, partieron los judios hacia Surinam luego de la destruccién de sus plantacio-
nes por la invasién inglesa de 1665/66. Grupos de inmigrantes judios que partieron de
Flushing, Holanda, habian arribado a la regién del rio Pomeroon, cerca de la regién del Ese-
quibo, después de 1651.

El mayor Scott, comandante de las fuerzas inglesas de Barbados, que capturé las pose-
siones holandesas en Pomeroon y Esequibo, al escribir un informe de las diversas colonias en
Guayana, decia: “La duodécima colonia era de asentamiento holandés. . . en el rio Pomeroon
(Borowna). . . y el el afio 1651 una gran colonia de holandeses y judios, sacados de Brasil por
los portugueses asentados alli, y, siendo expertos plantadores, rapidamente crecié una colonia
floreciente”.1?

A partir de este periodo, alrededor de 1654, sabemos de la existencia de una Carta
Especial Inglesa de Privilegios para “El pueblo de la Nacion Hebrea que deben ir a la Wilde
Cust”.1® Una de las ofertas de esta carta dice: “Que ninguno puede ser gravado o enjuiciado
por deudas causadas en Brasil” (N°9); “Que aquel que desee irse tendréi pasaje gratis, tanto
en los barcos del Estado como en los de ellos que seran fletados para este propésito, con sus
equipajes y provisiones, asi como también con sus materiales para su tierra y construccion de
una casa para su familia y todos ellos llevarin espada y mosquete” (N° 11); y la mas impor-
tante de todas: “Que ellos tendran libertad de conciencia en lo relativo a sus leyes y escrituras
y ceremonias de acuerdo a la doctrina de sus ancestros sin ninguna prohibicién, y tendran un
lugar destinado para la construceion de su sinagoga o sinagogas y escuelas”. S6lo unos arnos
mas tarde, en 1659, la Compania Holandesa de las Indias Occidentales otorgé una carta simi-
lar a David Nassy y sus socios para una colonia judia en Cayena (posteriormente la Guayana
Francesa) ‘‘como patrocinadory patrocinadores de una colonia a ser establecida porellosenla
Isla de Cayena, o en otros lugares de la Costa Salvaje de las Indias Occidentales” .1 EI N° 7 de
esta carta contiene la clausula: “Se permitira a los judios tener libertad de conciencia con culto
publico, y una sinagoga y una escuela de la misma manera que esti permitido en la
ciudad de Amsterdam”.

Por esta razén podemos presumir que, al igual que en la colonia judia del rio Pomeroon,
en la regién del Esequibo (Guayana Britdnica) asi como en la colonia judia de Cayena (Gua-
yana Francesa), casas de oracién o sinagogas fueron construidas entre 1651 y 1664. Nada
queda de ellas, ni se ha podido descubrir rastro alguno de tumbas o de cementerios que pudie-
ron existir alli, También carecemos de documentos de este perfodo que reporten sobre
este tema.

La primera mencién de una sinagoga en Surinam que se encuentra en la Carta del
gobernador inglés, fechada el 17 de agosto de 1665, dice: ““La posesién de 10 acres de tierra en
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Thoxarica®® también es otorgada por la presente a ellos, que pueden corrstruir sobre ella luga-
res de oracién y escuelas; también para enterrar a sus muertos”. Una resolucién de “La
Nacién Judia” de construir una sinagogz en esta ciudad estd redactada en el Articulo N° 1 del
“Livro Politico La Anno 5422 (1662), Fol. 1”, que no existe mas, pero aparece en la introdue-
cién de las “Haskamot” 2! del afio 1724.

Nada queda de esta sinagoga en Thorarica.?2 Toda la ciudad fue borrada del mapa por
el rfo Surinam y nuneca fue reconstruida de nuevo. Alrededor de 1665 aparecieron mas planta-
ciones judias a lo largo de las margenes del rio, cerca del arroyo “Cassiepoera”, un lugar que
recibié mas tarde el nombre de“Joden Savanne” (la Sabana Judia). Muchos de los propietarios
de estas plantaciones vinieron de las colonias abandonadas en el Pomeroon y en el Esequibo,
asf como también de Cayena y Tobago, entre ellos, no inicamente holandeses, sino también un
grupo de judios de Laghorn que abandoné Italia entre 1659 y 1660.2

La primera sinagoga de la Sabana Judia, la segunda en Surinam, fue construida antes
de 1671, cerca de “Cassiepoera”, en un pedazo de tierra cercano a las plantaciones pertene-
cientes a las familias Nassy y Costa, como lo podemos ver en un mapa holandés de 1671 el cual
indica claramente el lugar de la “Joodse Synagoge”, la sinagoga judia. El viejo cementerio.
cerca del alto risco donde estaba la sinagoga?! puede ser visitado aan, pero no se puede encon-
trar ningtn rastro de esta casa de oracién.®

Probablemente por razones sanitarias, los propietarios judios de plantaciones abando-
naron este sitio algunos afios més tarde y se ubicaron cerca del lugar denominado “Kordon-
pad” o Kordon-path, donde una aldea propiamente dicha fue fundada incluyendo cuatro calles
que se cruzan entre si en dngulos rectos.

En el centro de la aldea, sobre 25 acres de tierra donada por Samuel Nassy, el hacen-
dado mas rico de Surinam, fue concluida, en 1685, la tercera sinagoga, centro de la vida civil y
religiosa judia por més de un siglo, propiedad del “Kahal Kadosh” (Congregacién Sagrada),
“Beracha Ve-Shalom” (Bendicién y Paz). Esta sinagoga, consagrada en 1685, aparece en el
mapa de J. Ottens, Amsterdam, alrededor de 1750. Este mapa y también otro hecho por Ale-
xander de Lavaux en 1737, muestran la posicién exacta de la “Joodsch Dorp” (Aldea Judia) y
la “Sinagoge”, (Sinagoga) junto con un cuadro detallado de todas las plantaciones de Suri
nam. Pueden encontrarse allf los nombres de los propietarios judios de las plantaciones y la
posicién exacta de la “Joodse Savanne” (la Sabana Judia). Solamente el cementerio judio, cer-
cano a esta sinagoga, no es sefialado.

La conmemoracién centenaria de esta casa de oraciones fue celebrada el 12 y el 13 de
octubre de 1785. Mas de 1.600 personas asistieron a este magnifico festival, entre otros el
gobernador Wichers y otras personalidades prominentes de Paramaribo, la capital del
pais. .

Para esta época, la mayoria de los judfos se habfa mudado de la Sabana Judia a Para-
maribo. La quiebra de la importante firma comercial Dietz de Amsterdam, en 1773, forzé a
muchos propietarios de plantaciones a venderlas y mudarse a la capital. Sélo veinte familias
permanecieron en la Sabana al final del siglo xviil. Los antiguos cementerios y la sinagoga
eran visitados en ocasiones especiales solamente.

Entre 1823 y 1827 la sinagoga fue reparada por Gltima vez. El1 10 de septiembre de 1832
la casa de oracién y las principales casas fueron destruidas por un incendio y el lugar fue inva-
dido rapidamente por la jungla. No se realiz6 ningun intento por reconstruir esta antigua sina-
goga. Un holandés cristiano Marten D. Teenstra?® visit6 la Sabana Judia en 1828 y presenta un
triste cuadro de lo que una vez fue la floreciente “Jerusalem de la ribera”. La siguiente es su
descripeién de la sinagoga: “La sinagoga en sf, rodeada por una cerca de madera, pintada de
negro, esté, construida totalmente de ladrillos, y es un edificio muy sélido con dos paredes late-
rales aguzadas, con barreras en ambos lados, sin campanario o reloj (. ..) Adentro se puede
ver un arca de madera sostenida por columnas de genuina madera fuerte marrén. Hacia el
extremo occidental hay una galeria de la altura de un hombre sobre el otro piso, en la que se
encuentran los asientos para las mujeres. Debajo de esta galeria se hallan tres aposentos, en
uno de los cuales sesiona el Tribunal de los Judios (. . .). Sin embargo, esta Corte de Justicia
(.. .) fue abolida por Decreto Real el 4 de julio de 1825. En el aposento de la izquierda, al lado de
la bomba de incendios, hay hoy en dia una gran area con libros y otros archivos. Aqui, numero-
sos nifios son instruidos durante el servicio divino. A laizquierda de la inglesia (sic) se encuen-
tra la sacristia (sic); una gran area contiene en dieciocho rollos los libros de Moisés; cada uno
de estos rollos contiene el Pentatenco, escrito en hebreo sobre pergamino. Los palos, sobre los
cuales estas leyes sagradas y ensefianzas estin enrolladas, tienen una espléndida corona de
plata y oro. mientras que cada uno de estos dieciocho rollos esta envuelto en una cubierta de
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Vista de Pernambuco (Recife), en Brasil, donde florecié la primera comunidad judia
importante de Sudamérica.

seda floreada diferente. En el lado norte estén los puestos de los dignatarios que son manteni-
dos en muy buen orden. La cantidad de coronas y candelabros de cobre es el mejor testigo dela
antigua prosperidad de esta comunidad. Constituyen regalos de judios prominentes, cuyos
nombres estdn grabados sobre ellos, Igual es el caso con un lavamanos de plata con su tapa,
sobre la cual estan grabadas dos manos separadas hacia arriba. Aparte de éstos la sinagoga
no tiene otros objetos de valor (.. .).27

Desde 1906 se han hecho varios intentos de limpiar las ruinas de Ia sinagoga y de los
cementerios, cubiertos de maleza. Durante la dGltima guerra mundial, entre 1942 y 1945, el
Comandante Militar de Surinam, A. Van Oosten, interesado en este sitio histérico, utilizé un
grupo de 189 nazis holandeses, enviados desde Holanda a Surinam por razones de seguridad,
para remover arbustos, plantas y tierra de estos lugares. Eruditos holandeses que estudiaron
los restos de la sinagoga encontraron entre las piedras, para apoyar los pies, a la entrada del

edificio muchos ladrillos de origen inglés que debieron haber sido importados de Inglaterra
antes de 1667.%8

Desde 1971 la sinagoga y los cementerios se encuentran bajo la custodia de la comuni-
dad judia del pais.
Lafecha del comienzo de la vida judfa en la capital actual de Surinam, Paranimbo, no se

conoce.” Esta ciudad fue hasta 1680 no mas que algunas casas alrededor del fuerte
holandés “Zeelandia”.3”

En 1716, la pequeiia comunidad judia de esta ciudad adquirié un lote de terreno en Kei-
zerstraat, donde comenzaron, dos afios més tarde, a construir su primera sinagoga. El
contrato con el constructor holandés Abraham Van Edam, especifiéa ademas que la vieja
“Casa de Oracao” (Casa de Oraci6n) tiene que ser removida de este sitio y transformada para
ser usada como el hogar del “Shamash” (Sacristan) de la sinagoga. De aqui podemos presumir
que esta casa de oracidn existia incluso antes de la adquisicién del terreno. El nuevo edificio de
la sinagoga llamado “Nevé Shalom” (Casa de Paz) fue terminado en 1723, pero, un afio méas
tarde, problemas religiosos dividieron a esta congregacién y finalmente los “Hoogduytsche
Joder” (Judios Alemanes) adquirieron esta sinagoga en 1735, Los judios portugueses constru-
yeron unanueva sinagoga llamada “Sedek ve-Shalom” (Justicia y Paz) que fue consagrada un
aio més tarde. Ambas sinagogas segufan el minhag (rito) sefardi. Para los judios portugueses
su sinagoga en Paramaribo, “Nevé Shalom” fue llamada solamente “Casa de Oracao” (Casa
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de Oracién) y declararon claramente en sus “Haskamot” (Reglas y Regulaciones) que existia
s6lo una para ellos, la sinagoga de la Sabana Judia. Esta declaracién sélo cambi6 después de
1832, el afio de la destruccién de ese edificio. La sinagoga “Nevé Shalom” fue reconstruida
totalmente entre 1835 y 18423 siendo actualmente uno de los edificos mas monumentales de
Surinam, La consagracién fue celebrada en 1836. Algunos de los candelabros de bronce de
esta casa de oracién datan de 1715 hasta 1720, y todavia quedan otros objetos rituales de la
antigua sinagoga.

. La sinagoga portuguesa “Sedek ve-Shalom” fue reparada varias veces durante los
siglos XVIII y XIX. pero nunca fue reconstruida de nuevo. Por esta razén, esta sinagoga resulta
ser el edificio eclesiistico més antiguo del pais.

No se ha hecho ninguna investigacién sobre los judios criollos de Surinam, los cuales
llevan generalmente el nombre de sus ancestros judios y obtuvieron su educacién en hogares
judios. La tinica casa de oracién que pudimos encontrar existia al final del siglo XvItl en Para-
‘maribo, en una plaza llamada Sivaplein y construida con el apoyo financiero de ambas comuni-
dades judias. Estos judfos criollos fundaron en 1759 una sociedad llamada “Darhe Jesarim”
(Aquellos que cumplen la ley)32 Esta casa de oracién fue demolida alrededor del afio
1800.

Una de las comunidades judfas mas viejas del mundo occidental fue “Kahal Kadosh
Nidhe Israel” (Congregacion Sagrada los Dispersos de Israel) en Bridgetown, Barbados, isla
de las Indias Occidentales Inglesas. Alrededor de 1661,3 Jacob Joshua Bueno Enriques de
“Ta Nacién Hebrea”, solicita que él y sus hermanos Josehp y Moses, que viven en Jamaica Bri-
tanica “pueden usar su propia ley y poseer sinagogas” en esta isla. El mismo afio a David
Bueno Enrigues le es otorgada una carta de naturalizacién (ciudadania) y aunque la fecha
exacta de la ereccién de la sinagoga en Bridgetown no ha sido determinada, podemos presu-
mir que se construyé una casa de oracién entre 1675 y 1680. Para esta época, alrededor de 200
judios vivian en Barbados. La expedicién de India Occidental y sur América de los Archivos
TJudios Americanos,3 confrontados viejos documentos en la Oficina del Registrador de los Edi-
ficios Piblicos de Bridgetown, menciona un hecho, un documento del afio 1661, que contiene
un plano que muestra la ubicacién de una sinagoga. Nada queda de esta temprana casa deora-
cién, que fue destruida por el huracin que devast la isla en 1831. La congregracion “Nidhe
Israel” desaparecié gradualmente al comienzo de este siglo. La sinagoga y otras propiedades
judias fueron vendidas y atn el antiguo cementerio contiguo a aquella sinagoga ha sido
casi destruido.

Apenas unos afios después que los holandeses tomaron posesién de Curazao, en 1634,
arribaron las primeras familias judias a esta isla y alrededor de 1659 fue fundada la congrega-
ci6n “Mikvé Israel” (La Esperanza de Israel). A su llegada, un 4rea grande de terreno les fue
otorgada en las afueras de la ciudad y en los primeros afios no gozaron de igualdad de dere-
chos. Siendo considerados como extranjeros, no se les permitia estar dentro de la fortaleza de
Willemstad més tarde de las nueve de la noche. Hasta 1690 este grupo de judios sélo podia
alquilar o comprar algunas casas de madera para rezar en ellas. En este afio compraron una
casa mas grande por 463 pesos y consagraron esta sinagoga en la Pascua de 1690.3% La mas
antigua casa de oraci6n, construida en 1674 tenia un valor de sélo 168 florines.?® Puesto que
sabemos que los Parnassim encargaron un Rollo de la Ley a Amsterdam y pagaron 259 pesos
por 6137 podemos concluir que esta nueva casa de oracién era también muy modesta. Un
legado de Abraham y Sarah da Costa unido al aumento de los contribuyentes en la comunidad,
que alcanzaba a 101 familias judias en 17023 permitié a la congregacién *“Mikvé Israel”
adquirir una casa mas grande en 1703 por 977 pesos. Para esta sinagoga varios miembros
donaron muebles y ornamentos. Una caja de plata para especias para la “Habdala”, el objeto
sinagogal mas antiguo con una fecha grabada de 1703, fue ofrecida por Jacob Jesurun Henri-
ques. Un altar nuevo fue construido sélo cinco afos méas tarde a un costo de 731 pesos por el
ebanista holandés Pieter de Mey. Asimismo, los dos candelabros de bronce de veinticuatro
velas cada uno fueron obsequiados entre 1706 y 1709. Al igual que en la primera sinagoga
“Nevé Shalom’ de Paramaribo, Surinam, construida en 1719, la mayoria de estos ornamentos
més antiguos del mobiliario fue transferida a la recién construfda casa de oracién. Alrededor
de 1729 el nimero de miembros de “Mikvé Israel’” habia aumentado tanto que los Parnassim
emprendieron la colecta de fondos para un edificio mas grande. La antigua sinagoga fue derri-
bada y luego de adquirir del gobierno més terreno circunvecino al lote original, comenzaron a
cavar en 1730. Para esta sinagoga construida especialmente por primera vez en Curazao, los
Parnassim contrataron en Amsterdam a Hendrick Schielagh, un maestro carpintero.® El
costo de este edificio excedié en mucho los fondos recolectados de 6.456 pesos. Con la buena
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Fachada de la sinagoga Mikvé Israel, de Curagao.

voluntad de todos los miembros de la congregacién y con el envio de sus esclavos a ayudar a los
obreros, la sinagoga fue terminada a un costo de 20.941 pesos, sin incluir el precio del terreno.
Esta casa de oracidn, construida en el estilo arquitecténico holandés, tiene 23,40 metros de
largo, 17,50 de ancho y 15 de alto (drea total 409,50 m?). Por primera vez, una comunidad judfa
en las Américas habia construido una casa de oracién mas grande que la sinagoga ‘“Berachi
ve-Shalom” de la Sabana Judia en Surinam. La sinagoga fue consagrada finalmente el primer
dia de Pascua de 1732 y fue por muchos afnos la mas imponente casa de oracién en Curazao, con
400 sillas para los hombres y otras 200 en la galeria de las mujeres. Al igual que en Surinam,
esta sinagoga esta ain pavimentada con una capa de arena fina, como el Tabernaculo en el
desierto de los tiempos de Moisés, 0, como me fue contado por los Parnassim de la sinagoga en
Paramaribo, para evitar un incendio en caso que alguna vela se cayera de un
candelabro.

La mayoria de las islas de las Antillas Holandesas tuvieron congregaciones pequerias
durante el siglo xvIil. Un viajero holandés, Marten D. Teenstra.’’ menciona que é! todavia
pudo ver en 1820 las ruinas de una pequefia sinagoga en St. Martin, “al este de Bachstreet
hacia el Sur”, construida probablemente en 178541

Otra isla “Statia” o San Eustacio tuvo una pequernia congregacién, llamada “Honen
Daliem” (aquel que muestra clemencia al pobre) al comienzo del siglo xviii El afio de 1a funda-
cién de esta comunidad sigue siendo desconocido, pero en 1738 Salomén de Le6n apel6 a los
curazolenos por ayuda en la construccién de su sinagoga.*2 Este edificio fue consagrado antes
de 1742, afio en el cual invasores franceses saquearon‘laisla y la sinagoga.®? “Mikvé Israel” de
Curazao y también la congregacién ““Shearit Israel” de la ciudad de Nueva York, ayudaron a
reparar la sinagoga dafiada después de un huracin en 1772. En 1781 el almirante inglés
George B. Rodney ocupé la isla. En ese momento 101 judios varones vivian en San Eustacio.
Dinero y objetos de valor de la comunidad judfa fueron confiscados y 30 judios fueron deste-
rrados de la isla. Al final del siglo XVIII la historia de la congregacién “Honen Daliem” llegé a
su fin. Sélo quedan las ruinas de la sinagoga en el Centro de Oranjestad, la capital de la isla.
Construida de ladrillos amarillos, las medidas del edificio son 12,75 por 8,50 metros y ests
situada en una calle conocida como “Vereda de la Sinagoga”. La sinagoga era un edificio de
dos pisos, de unos 7 metros de alto. El piso y el techo han desaparecido, pero atin queda un
tramo de escalera que continiia al segundo piso, hacia la galerfa de las mujeres.*



La Tebd de la
sinagoga Mikvé Israel,
de Curagao.

Un considerable ntimero de judios estaba viviendo en Jamaica, la mayor isla de las
Indias Occidentales Britanicas, cuando los britanicos conquistaron esta isla en 1665. Mas
inmigrantes judios llegaron del Brasil holandés, de la Guayana Briténica y de Inglaterra y
hasta 1692, 1a mayoria de los judios vivia en Port Royal, pero su ntimero no aumenté aprecia-
blemente hasta el comienzo del siglo XvII1. Probablemente existié una pequena casa de oracién
en Port Royal, pero un terremoto destruyé esta ciudad el 7 dejunio de 1692, y no quedanada de
esta primera instalacion. Después de este desastre, una nueva congregacion fue fundada en
Kingston, pero su sinagoga “Shaar Hashamayim'”, fue consagrada solamente en 1750.
Situada en Princess Street, un incendio destruyé este edificio en 1882.

Las conclusiones de nuestra investigacién son las siguientes:

1) No hay pruebas de la existencia de las llamadas “sinagogas secretas’ durante el
periodo colonial en las posesiones espariolas o portuguesas en las Américas. Ellas fueron no
méas que casas privadas donde los cristianos nuevos realizaban servicios divinos.

2) Laprimerasinagoga enlas. Américas fue construida en Recife, Brasil holandés, en
1640, en una calle llamada Bockestraat por los holandeses y Rua dos Judeos por los portugue-
ses. Nada queda de este edificio hoy dfa, peroselo puede ver en un dibujo hecho por L. Schlap-
priz el siglo pasado.

3) Los més antiguos restos de una sinagoga existentes aln, son las ruinas de la sina-
goga “Beracha ve-Shalon” en la Sabana Judia de Surinam, Guayana Holandesa, inaugurada
en 1685,
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4) Lasextasinagoga construidaenlas Américas fue la sinagoga “Nevé Shalom” dela
comunidad judia de Paramaribo, Surinam. Erigida en 1723 por el carpintero holandés Abra-
ham van Edam, esta casa de oracién fue reconstruida completamente entre 1835 y 1842.

5) Lasinagoga més antigua dela Américas todavia en uso en su arquitectura original
es “Mikvé [srael”, sinagoga de Curazao, consagrada en 1732, Todas las sinagogas anteriores
de esta isla fueron solamente casas alquiladas o adquiridas, consagradas subsecuentemente
como sinagogas.

6) Todas las sinagogas mas antiguas en las Américeas fueron construidas por judios
sefardies que reconocian a la comunidad judia portuguesa de Amsterdam como su Gnica auto-
ridad religiosa.
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VALORES Y TRADICIONES DE LOS SEFARDIES
DE MARRUECOS

~ Dra. ALEGRIA BENDELAC

Especial para MAGUEN (Escudo)

Entre los judfos espanoles expulsados en 1492, un pequefio grupo, compuesto en su
mayoria de oriundos de Castilla, se radicé en el norte de Marruecos, entre el Mediterraneo, el
Atléantico y las alturas del Rif. Durante su larga estancia en Marruecos (cerca de quinientos
anos), estos judios vivieron en situacién de inseguridad, en condiciones politicas vejatorias y
frecuentemente con persecuciones, rodeados de miseria e ignorancia. Adoptaron algunas de
las costumbres y modos de vida, algo de la vestimenta de sus vecinos musulmanes; pero, hasta
un punto sorprendente, preservaron su individualidad étnica, y se aferraron a la jurispruden-
cia, las costumbres, las tradiciones y la lengua traidas de Sefarad.

Sus ecomunidades florecieron principalmente en las ciudades de Tetuan, Téanger,
Arcila, Alcizar, Larache y Chauen, extendiéndose también a Ceuta, Melilla y Gibraltar.

Durante mucho tiempo este pequerio grupo de judios sefaradies (que nunca llegé a
pasar de unos veinticinco mil) permanecié desconocido, invisible, sin voz. Los investigadores
interesados en judios marroquies enfocaban sobre los doscientos a doscientos cincuenta mil
judios del sur y de las sierras, mucho mas asimilados culturalmente a los arabes y los berebe-
res. Los que se interesaban en los judios oriundos de Sefarad enfoeaban sobre los sefaradies
orientales, en Turquia, Grecia, Salénica, ete., que, ademas de ser mucho més numerosos (unos
trescientos setenta y cinco mil), ofrecfan mayor abundancia de documentos eseritos.

Si se exceptaa a Manuel Ortega quien les dedicé algo de espacio separado en su libro,
Los hebreos en Marruecos, se puede decir que s6lo en tiempos recientes empezaron estas comu-
nidades a recibir algo de la atencién que se merecen!

Y tampoco se puede culpar enteramente a los investigadores de descuido o miopia; por-
que esos sefaradies del norte de Marruecos, ellos mismos, nunca hasta hace poco, habian tra-
tado de dar a escuchar su voz, dar a conocer su cultura; apenas tenian conciencia de su
diferencia; apenas sabian claramente que eran los creadores, poseedores y guardianes de una
sociedad y una tradicién altamente civilizadas.

Formados y moldeados por la tradicional reserva y modestia que Tetuén inculea a sus
hijos, se quedaban, como se deefa con aprobacién en Tetuan, nobles y callados. Sin embargo, de
estas comunidades brotaron: un centro de vida religiosa y espiritual renombrado, Tetuén, la
pequena Jerusalén; una floreseencia de rabinos y hajamim, santos varones que tuvieron fama
y fueron respetados y escuchados en toda Africa del Norte (y hasta en otras partes del
mundo); mujeres de gran virtud, dignidad y valor, que merecieron fama aunque sélo las cono-
cieron sus familias, amigos y miembros allegados de su comunidad; una lengua rica, sabrosay
original, la jaquetia; una cultura y una ética de vida arraigadas en los fundamentos siguien-
tes: fe, dignidad, bondad, sentido del deber, estrechez de los lazos familiares, aceptacion de su
destino con humorismo.
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Influencia de los sefaradies en el judaismo marroqui

En su libro, Le Régime successoral des Israélites marocains, Abraham Zagouri pone de

relieve la influencia de los refugiados espafoles, o Meghorachim, sobre el régimen matrimo-
nial y sucesorio de los hebreos de Marruecos. Escribe Zagouri:

La llegada de los Meghorachim en este pafs produjo indirectamente el mejoramiento de la
situacién de los israelitas indigenas . . . cuyos usos y costumbres obedecfan principalmente
a la ley mosaica o ley tradicional. ..

Los Meghorachim, de nivel social m4s elevado que sus correligionarios marroquies, tenian
una civilizacién mas refinada. Inspirdndose de los usos y tradiciones que trafan de Espaiia,
promulgaron a su llegada ordenanzas que regian sus relaciones juridicas las més frecuen-
tes. . . Cada vez que se enfrentaban con ciertos problemas importantes que involucraban el
estatuto de los que pertenecian a su jurisdiccién, se reunfan un sébado en la sinagoga, para
permitir a todos de participar en el debate y de votar. Una vez leida y aprobada por la mayo-
ria de los miembros de la comunidad, la ordenanza entraba legalmente en vigencia y se ins-
cribia en el registro de ordenanzas o Sefer Takanot . . . La mayorfa concierne la proteccién
de los derechos de la mujer, la organizacién de 1as fiestas y ceremonias religiosas, restriccio-
nes diversas. . . las takanot . . . observadas desde entonces en Marruecos, y con més razén
en las comunidades del norte, no hacen mas que traducir toda una evolucién de la legislacién
judia sobre el estatuto matrimonial y stucesorio. evolucién que se desarroll durante siglos
en Espana y cuyo resultado ha sido de elevar especialmente los derechos de la mujer a un
nivel casi igual al del hombre?

Por otra parte, en Mille ans de vie juive au Maroc, Haim Zafrani observa:

14

El régimen matrimonial de Castilla es el conjunto de reglas jurfdicas que rigen, en lo que se
refiere al estatuto de las personas y de los bienes, la célula conyugal o familiar y que los
Meghorachim expulsados de Esparia habfan conocido en su pafs de origen.

Dos disposiciones muy importantes, dos novedades desconocidas en el régimen tradicional,
dicho talmtdico. que estaba vigente en las comunidades aut6etonas, constituyen la origina-
lidad del régimen de Castilla e introducen mejoras notables en la condicién de la mujer y de
los hijos en el seno de 1a familia: la creacién entre los esposos de una comunidad juridica,
cuando se disuelve el matrimonio por el fallecimiento de uno de ellos, por una parte, y por
otra parte la prohibicién de la poligamia3



El barrio judio en Tetian, Marruecos. La comunidad judie de Tetudn, reforzada a fines del siglo XV
por exilados de Espania, fue durante mucho tiempo, especialmente en el siglo XVIII,
la mds importante de Marruecos.

Hay que notar ademaés que la influencia de la tradicidn sefaradi en los judfos de las
comunidades del norte de Marruecos se manifiesta en modos mucho mis profundos que la
jurisprudencia. Los sefaradies de Marruecos son lo que son por lo que fueron, por el caudal
espiritual y cultural que se llevaron consigo en su destierro; una herencia de valor y potencia
tales que fue preservada con gran celo durante varios siglos de estancia en Marruecos. En su
libro, Judios espatioles en la Edad Media, Luis Suarez Fernindez hace resaltar indicaciones
interesantes a través de las cuales se revela un retrato de esos judios que, después de alcanzar
cumbres de éxito jamas logradas en los Ambitos de la religion, la filosoffa, la ciencia, 1a socie-
dad, la politica y la riqueza, lo perdieron todo en persecuciones conversiones forzadas, muerte
y destierro. Suarez Fernindez recalca el hecho que, después de los pogroms de 1391, forzados
a elegir entre la conversién, la muerte o el destierro, los judios esparfioles perdieron, por con-
versién, a los “débiles, los cobardes, los materialistas”* conservando a esos judios cuya fe
tenia més fuerza y mas pureza. Al mismo tiempo, con el propésito de rehacer las comunidades
devastadas, grandes figuras religiosas como Rebbi Hasdaf Ibn Abraham Crescas en 1396, y
Abraham Bienveniste en 1432 iniciaron y favorecieron la redaccién de un cuerpo de taganot
(edictos) que forman como una verdadera constitucién para el gobierno casi independiente de
las comunidades. Todas estas taqanot y el Estatuto de Valladolid de 1432 evidencian la natura-
leza religiosa del vinculo que une a los judios, un vinculo basado en la torah, en el Talmud y un
concepto del pueblo de Israel que se funda en la fidelidad a la religién hebrea; “quienes aban-
donan ésta dejan de formar parte”5 Las taqanot también insisten en la necesidad de un
retorno a los valores de espiritualidad, piedad intensa, a una vida de moderacién y modestia,
alejandose de aspiraciones a riquezas, poder politico y recompensas materiales.
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De modo que estos grupos de judios que llegaron a Marruecos después de la expulsion
venian en un estado de alianza y cohesién internas sélidas, debido a que traian consigo en sus
taganot un cuerpo de legislacién propia y unificada que les daba fuerza y legitimidad como
grupo distinto, como pueblo. Se tenian aprendidas unas cuantas lecciones de Ia
adversidad:

a) Que lasalvacién de los judfos no se podfa hallar en el poder politico o los grandes éxitos
intelectuales (éstos mas bien atrafan las persecuciones), ni en la asimilacién a la socie-
dad de los goyim o el olvido de los valores judios, que debilitaban a los individuos como
a las comunidades;

b) Que habia ventajas en conservar un perfil mas esfumado, en el retorno a una vida mas
sencillay més pura, a una fe mas profunda, a una observancia mas rigurosa de las leyes
y valores judios.

Ademaés de venir en nimeros méas grandes, se encontraban en mejores condiciones que
olas de emigrantes anteriores para sobrevivir y mantenerse como grupo distinto, original,
creativo y guardian de sus tradiciones y valores.

;Cuéles fueron pues, las tradiciones y valores que mantuvieron, crearon y transmitie-
ron estas comunidades? Detallaremos a continuacién algunos de los rasgos caracteristicos de
la sociedad de los sefaradies del norte de Marruecos.

1) Lafe

Era una fe profunda que penetraba totalmente la vida diaria, una fe sin compromiso,
pero sin fanatismo alguno. Aparte de los lideres espirituales y rabinos conocidos por su santi-
dad, eran muchisimos, hombres y mujeres quienes llevaban una vida regida por la fe y por la
moral, una vida tranquila y modesta, con pureza de corazén y comportamiento transparente;
unavida centrada sobre la religién, sobre su familia, sobre el ejercicio de 1a bondad; hombres y
mujeres que llevaban también la sejind de Dios en la cara (el aire de santidad) y se ganaron el
respeto y el amor de todos los que legaron a conocerlos.

2) La dignidad

El recuerdo de un pasado de gloria en Sefarad mantuvo en estas comunidades, que se
representaban a si mismas por el apelativo “los nuestros”, el sentido de hacer parte de una
aristocracia del pensamiento y del alma y un sentido de dignidad propia tan profundamente
arraigado que resistia a todos los asaltos, incluso a las condiciones deplorables en medio de las
cuales vivian.

Esta dignidad se asentaba en tres niveles (el nivel de la dignidad fundamental de todo
ser humano, la dignidad fundamental del ser judio y la dignidad personal) y se manifestaba en
los tres niveles en comportamientos caracteristicos. Tomemos por ejemplo, a esta anciana,
pobre y analfabeta que sufria de eczema por todo el cuerpo y a quien el médico prohibid
mojarse del todo; pero ella se bafiaba de todos modos a intervalos apropiados porque, decfa en
voz muy convencida, semos persona; o, por segundo ejemplo, este modesto sefior que a menudo
decia que él siempre trataba de comportarse de tal modo que ninguno pudiera, a consecuencia
de su conducta, concebir mala opinién de los judios; o esta otra anciana. cociners de profesion,
que con frecuencia expresaba un deseo muy arraigado con este dicho popular: m7 vida khadde
mi hila “dure mi vida tanto como mis fuerzas/mi salud y no mas”, deseando asi que, capaz de
trabajar hasta sus tltimos dias, no tuviera nunca que caer a cargo de nadie, ni de su familia. ni
la comunidad.

La ausencia de dignidad, la ausencia de espiritualidad manifestada en materialismo
excesivo, se censuraban mucho y constituian el muy despreciado fallo llamado bachezza,
la bajeza.

3) Modestia y comedimiento

El sentido de la dignidad y el orgullo de los antepasados se acompafiaban general-
mente, sobre todo en Tetuan, de un fondo sélido de modestia y comedimiento. La fe que domi-
naba la vida ponia los acontecimientos, buenos o malos, las vicisitudes en su perspectiva
apropiada; un sentido de realidades histéricas daba a la gente un punto de vista algo filosé-
fico, irénico y a veces fatalista, de los éxitos y los fracasos.
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La dignidad y el orguilo no servian para vanagloriarse sino para no decaer y no peear.
Se fijaban ideales de comportamiento y rara vez se demostraba arrogancia o desdén hacia los
menos afortunados, fueran los servidores o los pobres. Se vefa muy mal hablar y mucho peor
jactarse, de posesiones, fortuna, éxitos o ventajas. Que se tuvieran o no, el dinero y la riqueza,
o su falta, no eran tépicos aceptables de conversacién.

Tanto se aprecjaba la modestia y el comedimiento, tan impropias se consideraban la
jactanciay la altaneria que la jaquetia rebosa de palabras, dichos y expresiones para censurar
y ridiculizar a los nuevos ricos, los presumidos, los jactanciosos, fanfarrones y faroleros’

4) Sentido del deber y de lo recto, de lo justo

Que se atuvieran o no a las estrictas reglas de ética y moralidad que regian la sociedad,
del mas piadoso al mas eanalla, todos sabian y entendian la diferencia entre lo tuerto y lo dere-
cho, lo que se debe y lo que no se debe hacer o decir.

5) Dulzura de caracter y bondad hacia el préjimo

No es aqui el caso de pretender que todos los miembros de estas comunidades eran un
modelo de dulzura y bondad. No faltaban los cascarrabias, los ariscos, los deslenguados, las
arpias, los vocingleros y los tipos tirdnicos. Sin embargo, la gentileza, 1a dulzura de carécter, la
bondad de corazén y un comportamiento tranquilo eran la norma mas bien que la excepcién; y
mientras se censuraban y ridiculizaban las caracteristicas opuestas, esas cualidades eran
muy apreciadas, muy elogiadas y propuestas como modelo de conducta, no sélo para las muje-
res sino también para los hombres. Maridos a menudo eran alabados tanto por ser mansos,
callados, un pedazo de pan, como por ser trabajadores y dedicados al bienestar de su
familia.

Nada pudiera simbolizar mejor estas cualidades tan corrientes entre los nuestros que el
letuario, esos trozos de fruta o de verdura escarchados (lectuario de limén, de naranja, de aza-
har, de berenjenita, de calabaza), que no falta en ninguna casa, por modesta que sea y que se
ofrece a todo el que entra a visitar para desearle una vida dulee: adulza la boca. mi bueno, a lo
que el visitante nunca dejaba de contestar con una férmula ritual: dulee lo vivas.

Esta bondad y buena voluntad hacia el préjimo se manifestaban de muchas maneras.
He aqui algunas de las mas generalizadas:

a) La asistencia moral y material a los necesitados se prestaba en el nivel privado (de
vecino a vecino, de familia acomodada a familia pobre) y en el nivel piiblico por medio
de las numerosas sociedades de beneficencia costeadas y llevadas por la comunidad.
Una de las costumbres més conmovedoras, que era piblica y privada a la vez, era la
costumbre del pan de la sedakd: los viernes por la mafiana, cuando las mujeres amasa-
ban el pan para el sabbat, las mujeres de familias con medios suficientes hacian, ade-
més de lo que necesitaban para su familia, uno o dos panes mas , mis grandes que los
otros, que un empleado de la comunidad pasaba a recoger para distribuirlos a las fami-
lias necesitadas. También en la juderfa de Tetuan, los sabados por la tarde se podfa ver
pasar una procesion de mujeres pobres que iban, una tetera en mano, a casa de alguna
sefiora de buena situacién que conocfan para obtener agua caliente para el té; mientras
las familias acomodadas podfan permitirse dejar encendido desde el viernes por la
tarde un anafe (hornillo de carb6n) grande preparado especialmente para durar hasta
el fin del sabado, sobre el cual mantenfan caliente la adafina (plato fuerte para el
almuerzo del sdbado) e hirviendo en una olla de cobre muy grande (la borma) el agua
para el té, los pobres no podian hacerlo; y cada sefiora acomodada tenia sus “clientes”
regulares que venfan por su té y nunca se iban sin llevarse también unas galletas, torti-
tas o bizeochos para acompaiiar.

b) Una consideracién afinada por lo que sienten, desean y necesitan los demés; una aten-
cién constante a evitar de ofenderlos, vejarlos, humillarlos o ponerlos en peli gro
alguno. Dos expresiones muy corrientes entre hablantes de jaquetia son no hachmear y
no seflear, es decir, frenarse de hacer o decir, cosa que pudiera exponer al ridiculo, cen-
sura o vergiienza publica los que cometieron un error o una falta. Esta caracteristica se
revela igualmente en la obligacién social universalmente observada, el cumpler. Cum-
pler incluye el conjunto de gestos, acciones, palabras, formulas, que eran de rigoren los
intercambios sociales, con el fin de respetar y considerar la situacién del préjimo y sus
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sentimientos; todo lo que se hacfa o decia para prestarle ayuda moral y participar en
las eventualidades que le afectaban, en bien o en mal'y que era regido por un cédigo de
cortesia meticuloso y refinado al que se sometian todos. En un articulo de esta dimen-
sién no se puede entrar en detalles, pero mencionaré algunas reglas y costumbres dela
etiqueta de relaciones interpersonales:

~el pusio: es un puriado de confites y dulces que se daba a cada invitado al momento de
marcharse de una fiesta. para que lo llevara a su casa a los que no habfan asistido. o
para que, comiéndolo més tarde tedavia siguiera participando en la alegria de la fami-
lia que daba la fiesta;

—no sea la falta de: es la férmula con que, en todas ocasiones. se mencionaba a los
ausentes, fueran de la propia familia o de la familia de la persona con quien se
estaba hablando:

_mejorado: a nadie se le hubiera ocurrido anunciar una buena noticia, personal o no.
sin desear al mismo tiempo al interlocutor una felicidad todavia mayor. para él o uno
de sus queridos. con alguna de las muchas variaciones de esa férmula: mejorado para
ti. mejorado para tu hija. mejorado cercusas. ete.;—como se creia que mencionar des-
gracias y males podia atraerlos. nunca se daban malas noticias o se contaban penas.
achaques o desdichas sin primero proteger al interlocutor, precediendo dichas men-
ciones con una o varias de las muchas férmulas de proteccién que tienen por objeto
alejar todo mal. Entre las mis usadas se encuentran por ejemplo. fera Ins caras, no te
lo conto a ti, lo bueno siempre te conle, no sepas de mal.

6) Estrechez de los lazos de familia y amistad, prodigalidad y calor con que se
expresa el afecto

Estos rasgos son también caracteristicas importantes de esta sociedad en cuyas
estructuras los padres se sentian responsables del bienestar y de la felicidad de los hijos para
siempre, los hijos para los padres, tios, abuelos y primos; los hermanos para sus hermanas y
viceversa. En este caso también el idioma ilustra claramente el punto. No sé de otro idioma que
presente tal variedad y abundancia de términos de carifio, no sé de otro pueblo que los use con
tanta frecuencia y tanta prodigalidad: mi bueno, lo bueno mio, mi alegria. mi candil, lo bueno y
la alegria de la caza, mi vida, mi arregalado/a, mi perla. mi ajjofar, mi regalo, los njos mios, mi
ojito de luz. mi reina, mi reina bonita, mi sol, mi diamante. etc.

No sé tampoco de otro idioma que ofrezea un catalogo semejante de férmulas para pro-
tejer seres queridos o mismo conocidos, ni de otro pueblo que las use tan constantemente.
Entre las mas corrientes: ferazmal, salido del mal, escapado de ainard, vida larga tengas. no
veré mal en ti. no sepas de mal. asi veas lo bueno, sanita y buena, te veas alegre, ete.

Y no sé de otro pueblo que prorrumpa en bendiciones con tal generosidad y frecuencia.
Existen desde luego bendiciones en todos los idiomas y muchas bendiciones en algunos idio-
mas (y pueblos y grupos judios), pero la variedad y cantidad de éstas en lajaquetiay la increi-
ble frecuencia con que se usan constituye un fenémeno lingiiistico y cultural muy propio de los
sefaradfes de Marruecos. Unas doce paginas en mi libro, Los Nuestros y once péginas en el
estudio de Benoliel dan un repertorio de la mayoria de bendiciones documentadas hasta ahora
en jaquetia, pero no tengo duda alguna que existan muchisimas mas por documentar.

7) Humorismo e ironia

Intimamente ligadas con las caracteristicas previamente mencionadas, existen en la
actitud y comportamiento de Los Nuestros un humorismo, un sentido irénicodelaviday desus
vicisitudes, una aptitud para el sarcasmo, bien desarrollados. Estos rasgos se pueden simboli-
zar con la palabra fraja, traducida aproximadamente por “divertimiento, regocijo, guasa’,y
se revelan en el entusiasmo con que, en estas comunidades, se disfruta de la vida (la buena
comida, las canciones, las salidas al campo y a la playa, las amistades, la musica, las
fiestas). .

Se puede sugerir que ironfa y satira son el mecanismo de escape para las tensiones y de
catarsis del espiritu de independencia y de dignidad de un pueblo que tenia que vivir en condi-
ciones de precariedad y sumisién.

La mezela de bondad y compasi6n con ironia y sarcasmo explica que una sociedad que
se regia por reglas de comportamiento de alta moralidad y ética. no tuviera inclinacién hacia el
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fanatismo o el rigor y tuviera tendencias a castigar los que violaban el codigo religioso. ético o
social econ burla, ironia y sarcasmo mas bien que con severidad y castigo.

Estas tendencias se ilustran en las innumerables expresiones irénicas que existen en
jaquetia. la abundancia y jococidad de los apodos. la costumbre muy generalizada del aujeo
(imitacién burlona del modo de hablar o del comportamiento de alguien). Y desde luego no se
puede dejar de mencionar que. junto con la extraordinaria abundancia y constante uso de las
bendiciones. existe una abundancia y uso no menos extraordinarios de maldiciones de toda
clase. llenas de color. de humorismo. de ironia, de burla y también de maldad y de ira.

Tales eran y son /os nuestros, un pueblo piadoso, humilde. decente. ético y espiritual,
lleno de bondad hacia el préjimo y de sentido del humor para contender con la vida: un pueblo
altamente civilizado. fiel a sus costumbres y tradiciones. Un pueblo con una herencia admira-
ble y valiosa: es de desear que la sepan y la quieran preservar y transmitir a sus hijos en las
nuevas eomunidades que forman por todos los confines del mundo. como lo hicieron en los easi
quinientos anos de estancia en Marruecos.

NOTAS
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BODESLAO LEWIN, EL HISTORIADOR
DE LA INQUISICION

(A un afo de su muerte)

Especial para MAGUEN (Escudo)

Alguien hablé de su “altiva soledad inte-
lectual”. Boleslao Lewin fue un hombre
poco preccupado por las formas, un eseru-
puloso escéptico de los modales. Y asi per-
di6 amistades que en el fondo lo admiraban.
Sin embargo, era mis tierno de lo que a sim-
ple vista parecfa. El autor de estas lineas
conocié delicadezas nada comunes en un
caracter rispido como el suyo y tan poco

propenso a las complacencias. Con solo pro--

ponérselo —y eso ocurria a menudo— sabia
hacerse querer. Era cuando se despojaba de
los alambres de pda que cubrian sus nervios
extremadamente sensibles. Pero su impla-
cable individualismo, sus vehementes cam-
bios de humor, solian omnubilarlo muchas
veces y, por un “quitame de allf esas pajas”
era capaz de imprevisibles reacciones de las
que diffcilmente se salia sin heridas.

En cualquier sociedad que no fuera la
nuestra, su cuantiosa -labor intelectual le
hubiera valido el reconocimiento general.
Pero no precisamente en ésta, en donde el
talento resulta molesto y frecuentemente
hasta se le retaceaba el préstamo de una
méaquina de éscribir.

En platicas periédicas mantenidas du-
rante ainos en el Café “La Paz”, primero, y
luego en otros reductos de Cérdoba y Puey-
rredén y Corrientes y Mario Bravo, solia
dolerse por la ingratitud de algunas instan-
cias y la insensibilidad de ciertos dirigentes
que —segin decia— lo habfan librado a su
propia suerte.

Y es que en la lucha por la vida, como
sucede con muchos intelectuales, Lewfn
carecia de sentido préctico. al punto que
desprotegia no pocas veces sus legitimos
derechos. Los que se habia ganado de
buena ley. De haberlo querido hubiera dis-
puesto de medios financieros mas que sufi-
cientes para vivir desahogadamente. Hu-
biera podido realizar su tantas veces acari-
ciado viaje a Cartagena de Indias. En cam-
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bio eligi6 ser durante toda su vida un aus-
tero asalariado de la cultura, como lo fueron
Gerchunoff, Eichenbaum, César Tiempo.
Vivia pobre de toda solemnidad mantenido
por una magra jubilacién del Estado, la que
nadie se ocupé de actualizar.

Boleslao Lewin fue entre nosotros un
adelantado de los estudios histéricos. El
tema de América colonial y el de la Inquisi-
cién lo habfan atrapado definitivamente
como en un punto de anclaje. Nunca obtuvo
un doctorado ni falta que le hacia. Cuesta
trabajo imaginar que este inmigrante
polaco nacido en Lodz, donde padeci6 car-
celes por sus ideas, alcanzara pocos afios
mas tarde la catedra universitaria sin nin-

guna . formacién académica.

Su afan por desentraniar la verdad histé-
rica lo volvié un temible y apasionado pole-
mista. ;Quién no se sintié perplejo, sor-
prendido y hasta espantado por su original
teorfa sobre el principio racista que inspir6
a la Inquisicién? El rigor cientifico con que
documentaba sus afirmaciones convocaban
el interés del puablico lector. Asi enfrenté
con valentia a su colega espafiol Américo
Castro quien defendia la tesis contraria: la
de su caracter puramente confesional. Enel
cambio de argumentos —cada uno apor-
tando lo suyo—, no falté cierto clima de
dureza. Finalmente terminaron admitiendo
ambos en que el absolutismo no tiene una
sola faz: no es sélo religioso, o racial o poli-
tico, sino todo eso a la vez.

Mais alla de los recursos naturales de un
investigador intuitivo, como lo era en buena
medida, Boleslao Lewin sabia ver en pro-
fundidad. Respaldaba la idea de que la
Inquisicién fue algo asi como el precursor
ideolégico de los modernos sistemas absolu-
tistas. “Por el rigor despético que empleb, la
teorfa racista que inventd y los inexorables
procedimientos represivos que aplicé, en

1. Fue director del Instituto de Investigaciones
Histéricas de la Universidad del Litoral y
profesor de la Facultad de Humanidades en
la Universidad de La Plata.



la Inquisicién se dan elementos bésicos de
los regimenes totalitarios” —decia. “Del
mismo modo que el pueblo espariol no es el
unico grupo humano generador de la intole-
rancia religiosa. Esta, desdichadamente, es
propia de todos los pueblos, de todas las
razasy de todas las naciones. No existe nin-
gin grupo de hombres —afirmaba Lewin—
que en algin periodo de su historia. no haya
practicado esa intolerancia. Pero, por razo-
nes histéricas especiales, hasta el adveni-
miento del hitlerismo. en ninguna parte la
intolerancia religiosa organizada —salvo
en Portugal—. llegb a tener caracteres tan
tenebrosos como en Espana; tampoco en
ninguna parte —con excepcién del reino
lusitano—, fue llevado a cabo con tal perfec-
¢ion tedrico-practica”.

Desconstructor de mitos e hipocreefas,
Boleslao Lewin no reparé en prestigios
para poner en cuestién la integridad del
pensamiento del profesor Claudio Sénchez
Albornoz, autor de una infamante provoca-
cion antijudia. Pocos textos alcanzaron
tanta virulencia como aquél que aparecié en
un periédico de Buenos Aires? donde
denunciaba al catedratico medioevalista en
severos términos por sus reiterados des-
plantes de racismo “ilustrado”.

El entredicho tuvo inesperadas deriva-
ciones y fue muy comentado en los circulos
universitarios argentinos y en los corrillos
espafioles republicanos, de cuyo gobierno
en el exilio formaba parte el ineriminado
profesor.

Unido por miultiples vinculos al raciona-
lismo y las ideas progresistas, Boleslao
Lewin fue un historiador particularmente
preocupado por los fendmenos sociales.
Glosé en numerosas publicaciones del pais
y del extranjero la influencia del pensa-
miento de Rousseau en el proceso de la
independencia de América Latina.

“La historia de la humanidad no es un
espectaculo perenne de desarrollo gradual,
evolutivo, —decia en uno de sus trabajos.
Hay también, como es dable observar muy
de cerca y con honda preocupacién, épocas
catastroficas, perfodos cruciales, en los que
la armazo6n material y espiritual de la socie-
dad humana cruje, se retuerce, bajo la vio-
lentisima arremetida de fuerzas centri-
fugas”. De esa manera comenzaba su estu-
dio sobre los origenes de la emancipacion de
Hispanoamérica, donde irrumpe con vigor
explosivo de una carga de dinamita la

2. Mundo Israelita, 27-1X-63.

figura del indigena José Gabriel Tipac
Amaru., modelo del primer rebelde del
continente.

Para dar al lector una idea de lo que signi-
ficé este libro —tal vez el mas importante
que se escribié sobre el tema—, bastaria
sefialar que aleanzd 16 ediciones sucesivas
y le vali6 a su autor la Orden del Sol otor-
gada por el gobierno del Pert y la Ciudada-
nia Honoraria del pueblo natal de Tipac
Amaru.

La presencia de este combativo reforma-
dor indigena que luché contra la prepoten-
cia del clero y los abusos del conquistador
esparnol, fue un desafio que tuvo profunda
incidencia en la historia politica de nuestros
paises. “Deseamos reivindicar uno de los
movimientos sociales méas significativos y
uno de los personajes mas interesantes de
la historia del continente” —decia Boleslao
Lewin en la introduccién a este trabajo. Y
agregaba: “Se me pregunta con frecuencia
por qué yo, un originario de Europa, me
dedico a un tema tan auténticamente ameri-
cano. Debo confesar que, a mi juiciosno hay
temas de incumbencia exclusiva de nadie.
Sélo hay temas que encuentran resonancia
en el espiritu del autor. Creo que con la
misma desinteresada dedicacién estudiaria
la figura admirable de fray Bartolomé de
las Casas como la del levantamiento inecom-
parable, en su grandeza heroica, de los
judios en el ghetto de Varsovia. Pese a todas
las diferencias aparentes y reales, hay en
ambos casos un denominador comun: la
lucha por la dignidad del ser humano. Y
todo lo que al hombre se refiere no sélo me
interesa, sino que me compromete y me
emociona”,

Hasta la aparicién de los trabajos de
Lewin nadie habia sistematizado una inter-
pretacion histérica sobre los origenes de la
comunidad judia en la Argentina, ni sobre
los inicios de su inmigracién agraria. En un
pais donde la historia invariablemente se
dividia entre liberales y revisionistas, supo
imprimir un toque personalizado a sus estu-
dios algunos de los cuales llegaron a ser
materia de consulta en universidades
extranjeras.

Se ha dicho que el historiador tiene algo
de novelista. Y Boleslao Lewin era basica-
mente un narrador. La vida del conquista-
dor patagénico Julio Popper, aquel le-
gendario rumano de extraccién judia, que
llegé6 al sur de la Argentina a fines del siglo
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pasado atraido por la fiebre del oro, con-
formé otra muestra de su prolifico talento.
Por primera vez en muchos afios un histo-
riador fue acogido por sus lectores con la
avidez que suscitan los grandes temas.
Para retratar a su personaje —dijo Ar-
mando Alonso Pifieiro—, “el autor debid
acudir a documentacién inédita, antiguos
diarios de sesiones legislativas, anales cien-
tificos y hasta a la impresiéon humana y per-
sonal recogida por él mismo en un viaje
realizado expresamente para conocer el
teatro donde el temerario Julio Popper rea-
lizara sus espectaculares hazaiias”.
Boleslao Lewin hizo algunos viajes a
Pertt y a México de donde trajo decenas de
metros de microfilm con documentacién
sobre los procesos del Santo Oficio en el
Nuevo Mundo. Es apabullante la cantidad

de bibliografia que h&bia compulsado para
enriquecer sus trabajos. Formulaba sus
teorias con admirable simplicidad y reco-
rri6 “el camino mas largo y mas aspero” con
tal de tener algo nuevo para decir. A quie-
nes lo visitaban en su vivienda de la calle
Tucumén les mostraba, con orgullo de
coleccionista, su valiosa biblioteca sobre
América colonial, que un familiar suyo
acaba de ofrecer en venta a la Universidad
Hebrea de Jerusalem.

Es diffeil recordar a Boleslao Lewin de
otra manera y seguramente volveremos a
escribir sobre la vida y obra de este creador
de tantas paginas inolvidables. Por ahorale
rendimos nuestro homenaje al cumplirse. el
27 de marzo. un afno de su muerte.

Buenos Aires, febrero de 1989.
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INFLUENCIAS DEL SHABATISMO
EN MARRUECOS

Jost CHOCRON COHEN

Especial para MAGUEN (Escudo)

() SUS ORIGENES Y LAS FUERZAS EN PUGNA

El dia de Tisha-Beab, dia en el que segiin una antigua tradicién judia debia nacer el
Mesfas. del aftio 1626, nacié en el seno de la familia del comerciante judeoesparol Mordejai
Zevi. en la ciudad de Esmirna, aquél quien habria de protagonizar més tarde uno de los més
importantes movimientos pseudomesidnicos que conmovieron los cimientos del judaismo a lo
largo de la historia. Su nombre era Shabatai Zevi.

Siendo un nifio de inteligencia excepeional, cuando apenas ha cumplido veinte anos de
edad, viene a convertirse para todos en “el jajam Zevi”, quien, después de cursar los estudios
talmidicos de rigor, se inicia desde muy joven en los secretos de 1a Cabala. Cuando cuenta con
23 afios de edad comienza a presentar inquietantes sintomas de desequilibrio mental que
Guershom Sholem diagnostica, segln sus propias palabras, como “un estado de psicosis
maniacodepresiva” caracterizado por periodos de euforia y de creatividad intensa que cons-
tantemente se alternan con perfodos de depresién profunda.

En 1648, afio en que, segiin diversos estudiosos del Zohar, debfan resucitar los muertos
y comenzar la era mesianica, Shabatai cometi6 la mayor de las transgresiones al pronunciar
en alta voz, en la sinagoga, el tetragrama sagrado, el inefable nombre de Dios. Tras de ser
excomulgado yerra de un ladg a otro durante diez afios, lanzando prédicas y declaraciohes
heréticas en medio del escandalo de los rabinos. Finalmente viaja a Salénica y después a Cons-
tantinopla donde, en el afio de 1558 aproximadamente, ordena celebrar, durante una mismay
{inica semana, las tres grandes festividades en las que, antafio, se emprendian peregrinacio-
nes al templo: Pesaj, Shavout y Succot.

Ante las miltiples preguntas y explicaciones que se le demandan, él responde invaria-
blemente. acreditindose la condicién de Mesfas con las consiguientes autoridad y atribuciones
de modificar la ley, asf como de dictar las nuevas mitsvot que habréin de constituir la prueba
definitiva de los tiempos mesifnicos.

J0OSE CHOCRON COHEN:

Nacié en Caracas, Venezuela. Cursé sus
estudios secundarios en la ciudad de Melilla,
Espana, y sus estudios superiores y univer-
sitarios en Madrid, obteniendo el titulo de
Licenciado en Derecho en la Universidad
Complutense de esta ciudad. Posterior-
mante revalidé sus estudios en Venezuela,
graduéndose de abogado en la Universidad
de Carabobo.

Es autor de un libro de poemas titulado Pur-
pura, editado en Madrid (1974) por “Edicio-

nes de Arte y Bibliofilia”. Hispanica”, “Arad’”, “Siona” y “Maguen-
Ha publicado, ocasionalmente, poesias y Escudo” y proyecta publicar préxima-
relatos en diversas revistas culturales de mente, un segundo libro de poemas bajo el
Espana y Venezuela, tales como: “Poesia titulo de “Senderos de niebla”.
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Retrato de Sabatai Zevi,

segun un grabado

del Libro, del holandés

Th. Coenen sobre el movimiento
sabateano, aparecido

en Amsterdam en 1669.

[

De Turquia se traslada posteriormente a Egipto donde se desposa de una mujer
demente, refugiada de las terribles masacres habidas en Polonia en 1648, la cual habia reco-
rrido toda Europa proclamando que estaba destinada a ser la esposa del mesias de Israel. De
alli viaja a Jerusalem y poco después, en Gaza, acaba por conocer a un brillante alucinado
quien habria de convertirse en el profeta del movimiento: Natin Ashkenazi, el hijo de Elisha
Ashkenazi, un sabio rabino oriundo de Alemania. Natdn Ashkenazi serd quien, en definitiva,
imprimir4 coherencia en las misticas visiones del falso mesias Shabatai, asi como el propaga-
dor infatigable de sus ideas y el organizador del movimiento shabataista. El serd quien
lograr4 traducir la ideologia en acciones, tales como la instauracién de nuevas festividades y
la proclamacién o superacién de los dias de ayuno, como es el caso de la abolicién del ayuno el
dia de Tisha Beab, el cual fue transformado siibitamente en un dia de jibilo.

Ahora el shabataismo dispone de un mesias con un talento y un carisma excepcionales
asf como de un profeta intelectual y organizador. El primero sefardita y el segundo ashkenazi:
la combinacién idénea para influir, sin el 6bice de las fitiles discriminaciones, en todos los sec-
tores demogréficos del judafsmo.

E! movimiento pseudomesiénico comienza a expansionarse; primeramente, en Eretz
Israel (Palestina) y en todo lo ancho del imperio tureco-otomano y luego, en todas las demas
comunidades judias de la Didspora, desde Rusia a Occidente. Una ola de entusiasmo y fervor
irresistibles ante el anuncio de la llegada del Mesias y la inminencia de la Gueula o dia de la
Redencién, se levanta por doquier conmocionando a las sinagogas de todo el mundo, sin
excluir a las de Marruecos, naturalmente, donde el shabataismo encontré, desde sus comien-
zos, un campo especialmente abonable, debido principalmente a dos factores. En primer
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Sabetai Zevi en Esmirna en 1666 (Grabado de “Dos viajes a Jerusalén”, Londres, 1685).

lugar, al caluroso beneplacito con que éste movimiento fue acogido por los emigrados de
Espaiia, los “megorashim”, quienes constitufan un importante nimero dentro de 1a masa de
poblacién judfa de Marruecos y habian asumido la direccién de las comunidades en todos
aquellos lugares donde se hallaban establecidos. Muchos de éstos, mantenian todavia estre-
chas relaciones con otras comunidades de marranos y ex marranos dela diaspora, tanto en los
paises isldmicos como en los paises cristianos y pese a que hubiese sido de esperar que, como
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hombres de mundo e ilustrados que eran en su mayor parte, debieran haberse percatado del
irrefrenable impetu demencial del movimiento shabataista. nada mas lejos de esto ocurri6 en
realidad, sino que. por el contrario. propiciaron —con importantes excepeiones como es el caso
de Rabbi Yaacob Sasportas— su rapida propagacién por todos los centros principales del
judaismo. La explicacién de tal fenémeno generalmente se atribuye al hecho reciente y perdu-
rable de la inhumana opresién y crueles padecimientos a que los marranos se hallaban someti-
dos desde hacfa siglo y medio, es decir, durante cuatro o cinco generaciones sucesivas y en la
consecuente imaginacién ansiosa y obsesiva con que éstas recreaban su anhelo de una libera-
cién definitiva e inminente, todo lo cual les predisponia a simpatizar con el shabatafsmo.
Desde Amsterdam a Livorno v de Salénica a Fez, ricos y pobres comenzaron a liquidar sus bie
nes aprestandose a partir hacia Eretz Israel. En Hamburgo, jévenes adornados con anchas
fajas verdes —el color de la librea de su maestro— danzaban enloquecidos en las sinagogas,
apoyados por hombres tan distinguidos y respetables como Baruch de Castro o Manuel
Texeira. En Amsterdam. rabinos como Isaac Aboab de Fonseca y Rafael Moisés Aguilar se
vieron arrastrados en la corriente del entusiasmo. al igual que Abraham Cardoso —hermano
del famoso apologista Isaac Cardoso— y el inmensamente rico filantropo y autor, Abraham
Israel. alias Tomas Rodriguez Pereira, entre muchos otros. El segundo factor que probable-
mente pudiera explicar la benevolente acogida que tuvo el shabatafsmo en muchas e impor-
tantes comunidades de Marruecos. estriba en la convergencia o semejanza conceptual
derivada principalmente de la marcada connotacién luriana de las especulaciones mistico-
heréticas de los shabatafstas, las cuales eran especialmente favorecidas por la progresiva y
honda influencia que ejercia el pensamiento mistico-ortodoxo de Rabi Isaac Luria y de sus dis-
cipulos de la escuela de Safed —entre los cuales se encontraban muchos letrados
marroquies— en la vida religiosa y ritual del judaismo norteafricano.

Desde siempre. Marruecos ha sido conocido por su amor a la Cdbala, el conocimiento de
lo esotérico, cuyo centro universal de estudio, la ciudad de Safed. en Eretz Israel, acogia a los
refugiados —expulsados de Espafia principalmente— en gran nimero. li, misticos venidos
de todos los confines del universo judio, buscaban y hallaban respuestas en la sabiduria oculta
de la Cabala. a miltiples interrogantes de gran relevancia y vigencia que aparentemente,
carecian de una explicacién racional convineente, tales como el por qué de la siibita destruc-
cién de una comunidad judia llegada a su zénit (como era el caso de la comunidad espafiola) o
cudl era la significacién del exilio. Allf fue también donde la respuesta de mayor persuasiéon y
de aceptacién mas honda y generalizada entre los judios, tanto de Marruecos como del resto
del mundo. no se hizo esperar. llegando por medio de la voz de Rabbi Isaac Luria, el Santo de
Safed. a través de su nocién del “Tsimtsum” o “voluntad en un acto de contraceién por el cual,
el Cabod o gloria divina. que todo lo abraza, se ha restringido”. tal y como lo define el propio
Rabi Luria, igualmente conocido como “el Ari de Safed”, rabino ashkenazi fallecido prematu-
ramente a la edad de 38 atios, cuya magna obra, fuente también de inspiracién del shaba-
taismo. da una significacién césmica al exilio y a la “Gueuld” (Redencién) y tendri una
importancia capital en la preparacion del terreno espiritual que habra de facilitar la difusién
del movimiento pseudomesianico.

El shabatafsmo comienza a penetrar y propagarse en Marruecos, desde los principales
puertos maritimos y en especial. Salé, el tinico puerto que mantenia comunicaciones regulares
con Europa y mas particularmente los Pafses Bajos: pero es a partir de 1666, ario dela subida
al poder de Mulay Rachid, fundador de la dinastia Alauita, bajo cuya soberania la situacion de
los judios mejoré considerablemente tras cincuenta arios de ruinay miseria, que el movimiento
herético shabataista se expande en toda su extensién, ganindose el fervor de las comunidades
de Salé, Fes. Meknes, Tetuan. El Ksar, Tadla y Marrakech, debido en gran parte a lainfluencia
y relevancia de algunos de sus propagadores, entre los cuales resaltan en primer lugar., los dos
emisarios de la Tierra Santa en mision para entonces: Rabf Yachya Dahan y Rabi Elisha Ash-
kenazf{, padre éste dltimo, nada menos, que del profeta y organizador del movimiento, Natin
Ashkenazi. lo cual nos puede dar una somera idea del relieve e importancia que tenian las
comunidades de Marruecos dentro de!l contexto global de las comunidades judias de la época.
Se tienen noticias de que Rabi Elisha trajo consigo, en el curso de su primera misién a Marrue-
cos (1654-55). dos libros basicos de la Cabala: “Maguid Yesharim” de Rabi Yosef Caro y
“Yareaj Yakar” de Rabf Abraham Galanti. Tales libros raros fueron recopilados a mano y se
sabe que en Meknés, los rabinos Daniel Bahlul, Yaacob Abensur. Yaacob Benattary Shemaya
Maimrane, estudiaron estos textos con Rabi Elisha. En Marrakech otro miembros de la fami-
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" ha Maimrane parece ser que, junto con el rabino Shlomo Abitbol, desviaba a la comunidad en
favor del shabataismo y en Meknés todos los rabinos también parecian haber tomado partido
por el movimiento de Shabatai Zevi bajo la poderosa influencia de Rabi Elisha quien apasio-
naba siempre a su auditorio hablando de su hijo. Entre estos rabinos se encontraban Rabi
Yaacob Abensur y Rabi Shemaya Maimrane, quien hospedaba en su casa a Rabi Elisha. si
bien el mas vehemente partidario de los shabatafstas era el rabino Yaacob Bensadoun, a la
sazdn residenciado en Salé, segtin lo testimonia Rabi Yaacob Sasportas. el mas fervoroso opo-
nente del shabataismo en Marruecos, quien junto con otras dos destacadas figuras residencia-
das igualmente en Salé, constituyen la fuerza inquebrantable del movimiento rabinico
tradicional ortodoxo que, tras tenaces y enconadas polémicas entabladas con sus adversarios,
habrian de erradicar definitivamente, secundados por las circunstancias histérieas. al shaba-
taismo de Marruecos. Tales figuras eran: Rabf Aharon Siboni y Rabf Daniel Toledano (suegro
éste de Sosporta, transitoriamente en Salé y a Ia sazén jefe de la comunidad de Meknés pero
que llegaria a ser mas tarde el consejero fntimo de Muley Ismael).

Ninguno, sin embargo, de entre este notable trio de apologistas. ha sido mayor objeto
de atencién e interés para los historiadores, que la personalidad cautivadora de Rabi Yaacob
Sasportas, cuya fuerza de cardcter e indesmayable firmeza, aunadas a su constante actividad,
su excepcional aptitud dialéctica y su brillante oratoria, le merecieron el respeto y considera-
cién de sus méis enconados adversarios. Este coloso del judaismo, considerado como el mas
licido y encarnizado oponente del movimiento shabataista, nacido en Orén (Argelia), en el
seno de una familia originaria de Espana y descendiente de Maiménides, fue rabino en Tlem-
cén de donde tuvo que salir como consecuencia de unas desavenencias habidas con las autori-
dades del lugar, estableciéndose en Salé. Alli contrajo nupeias con la hija de quien serfa su
estrecho colaborador en la denodada contienda contra el shabataismo, Rabf Daniel Toledano,
y mas tarde viaja a Amsterdam, uno de los centros mas activos de propaganda shabataista de
Europa, en cuya comunidad se desempeiié como rabino. Es en esta época, encontrandose en
Hamburgo, que estallé, precisamente en esta ciudad, el paroxismo de la crisis cismatica.
Experimentado en el erepitante fuego de las virulentas controversias habidas en Amsterdam
y Hamburgo con los shabataistas, mantuvo un intercambio regular de correspondencia con los
rabinos de Africa del Norte y mas particularmente con su suegro. Daniel Toledano y el rabino
Siboni de Salé, ciudad esta a la que retorna en 1659 para asumir desde entonces el liderazgo.
tanto en Marruecos como en los demas centros judfos del mundo, del movimiento de oposicién
al pseudomesianismo de Shabatai Zevi. La supervivencia, no obstante. del shabataismo en el
Mogreb. y muy especialmente en Marruecos, la considera ya no sélo como una intolerable
herejia sino como una abominable afrenta personal que maneilla su propia estima y dignidad.
como lo expresa en su célebre “Epistola a las Didsporas de Occidente” donde proclama su
gran indignacién y vergiienza ante la circunstancia de que “Shabatai Zevi prosiga siendo
escuchado en Marruecos, el pais de la Tord”. Lamentablemente esta carta, destinada a ser
difundida por todas las comunidades del norte de Africa, no llegé. sin embargo, a cumplir
jamas su objetivo, pues en Salé, el dirigente del movimiento shabataista. rabino Bensadoun.
habiendo recibido la misiva, rehusé transmitirla no sélo a los otros rabinos de Salé sino tam-
bién a las deméas comunidades de Marruecos.

El gran combate entablado por Rabf Yaacob Sasportas contra le shabataismo, lo des-
cribe éste en su libro “Tzitzit novel Zvi” del cual es de especial interés resaltar, en lo que a
nuestro tema concierne, el objeto en torno al cual cristalizé la polémica entre ambos grupos
rivales, es decir, el dia especialmente sefialado de Tisha Beab.

El grupo shabataista. que propugnaba la inminente llegada de los tiempos mesianicos
y por ende, la inmediata reconstruccién del templo de Jerusalem en todo su esplendor. aseve-
raba que la fijacién de un dia de duelo y ayuno por el recuerdo de la destruccién del sagrado
templo, no tenia ya, en consecuencia, ninguna significacién ni razén de ser alguna, y de aquf,
por lo tanto. que uno de los més subrayantes signos externos de la creencia shabataista consis-
ti6 en desautorizar totalmente la obligacién debida al ayuno y la penitencia durante el dia de
Tisha Beab y constituir. por el contrario, este dia. en una fecha de jibilo y festejos.

En 1669. toda la comunidad de Marrakesh, niicleo principal del sur de Marruecos —
regidn esta donde el shabataismo tuvo mayor arraigo— rehusé guardar ayuno. al tiempo que
organizé la persecucién y condena de aquellos quienes ayunaban clandestinamente denomi-
nados despectivamente “Kofrim”. Sin embargo. en Tetuan, el Ksar y Meknés, el ayuno fue
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Sabetai Zevi y su profeta, Natan de Gaza; de un panfleto holandés de la época.

estrictamente observado. mientras que en Fes, fueron obligados a guardar ayuno inclusive los
mas apasionados shabatafstas —segin reporta el rabino Siboni en una carta dirigida a
Sasportas— en tanto que en Salé, la comunidad se dividi6 en cuatro principales grupos. Al pri-
mero de éstos pertenecian quienes dirigidos por los rabinos Aharon Siboniy Daniel Toledano,
observaban, como lo quiere la tradicién ortodoxa rabinica clasiea, la destruccién del Templo
de Jerusalem, ayunando piiblicamente, a pesar de las amenazas constantes de anatema profe-
ridas por el rabino shabataista Yaacob Bensadoun. Al segundo grupo, dirigido por este
tltimo. pertenecian los partidarios de la ideologia de Shabatai Zevi, quienes, estimulados ade-
més por una de las importantes personalidades de Meknés, Mimoun Maimrane, organizaron el
dia de Tisha Beab un gran banquete amenizado con misica y festejos. El tercer grupo lo con-
formaban aquellos quienes ayunaban clandestinamente para no provocar la animadversién de
los shabataistas, y por ltimo, el cuarto grupo se hatlaba constituido por quienes. no sabiendo
qué partido tomar, acababan por unirse desconcertados al jibilo de los shabataistas. a fin de
pasar inadvertidos.

He aqui, en resumen, el abigarrado escenario, encendido en violentas discusiones y
polémicas, que ocasioné el pensamiento herético de Shabatai Zevi al entrar en contacto con las
comunidades de Marruecos y su profundo influjo sobre éstas, hasta tal extremoy arraigo, que,
aun después de la conversién de Shabatai al islamismo, pervivié entre ellas la fervorosamente
creencia —aungue breve, tal y como se tratara en la segunda parte de estos apuntes— de que
Shabatai Zevi proseguia siendo el Mesfas y de que su conversion era un divino designio desti-
nado a redimir los pecados de todo el pueblo de Israel.

(Concluird en el prézimo nimero)
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UNA BODA EN SEFARAD...

LETIZIA ARBETETA

Se levanta la brisa y ondean las altas
hojas de los alamos, ejército de crujientes
banderas. Movimiento de chales sobre los
hombros. Oscilan las bombillas del pequefio
jardin, centellando sobre las servilletas
de colores.

En la sala no cabe un alfiler. Los nifios se
escurren entre las piernas de los invitados,
la familia cuchichea, se saludan recién lle-
gados. hablan de ciudades extranjeras,
unas térridas, otras heladas, hablan de la

leborin Qubetibn

tierra que mana leche y miel. En el piso de
arriba. confusas voces: en la sala de la chi-
menea un sitial vacio. adornado de tules y
flores. Asoman dos o tres panderetas desde
repletas bolsas de plastico. A Simita le bri-
lla la ecara como si llevara la luna dentro.
Raquel, la vieja cantora de romances, la que
llenaba las largas noches de fiesta en las
calles de Tetuan le dice: —Mazaltob y que
sea para bien, y que vean mis 0jos tus nietos
sanos y fuertes.
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Simita recuerda a Samuel, que en paz
descanse, cuando jugaba con su pequefia
nifia. alegria de los ojos y alegria de su nom-
bre. Se borraban entonces las sombras de
un futuro ineierto y diffeil.

Si. faltaba Samuel en la hora buena.
Nuneca veria su nifia. su reinecita convertida
en una verdadera reina. coronada de perlas
y esmeraldas, vestida de oro de los pies a la
cabeza, reluciendo como una antigua esta-
tua entre los candelabros.

Simita sube las escaleras. ;Por qué se
retrasan tanto? Tumulto de tias y viejas
damas, velos y horquillas. voces nerviosas,
murmullos admira tivos cuando Anita alza
el reluciente gemar, alta tiara cuajada de
petlas y joyas deslumbrantes. Las peinado-
ras sujetan con fuerza las crenchas de pelo
para mantenerlas en su sitio mientras se
afianza el deslumbrante tocado: cosidas a
sus costados y tapando las orejas, dos enor-
mes arracadas de oro cubiertas de joyas. las
aljorsas aumentan el resplandor que en-
marca el rostro dulee u oscuro de la novia.
Nuevas horquillas sujetan la wmejerma,
panuelo de hilos de oro con largos flecos,
dispuesto con gracia ingenua. Y el velo,
cubriendo los finos rasgos. delicada vela-
dura que anuncia a la asamblea el fin del
largo tocado. La novia ya estd lista. Se
encienden los faroles de la Hebra, cuyos
cofrades acompafiarin a la prometida en
honrosa procesién. Cada cual recuerda des-
files similares por las retorcidas callejas de
los Mel-lah marroquies. la novia con los ojos
cerrados, las poesias de Ben Gabirol reso-
nando con su bella misica, y la ilusion de
nifios. resplandor de luminarias, dulces y
monedas como lluvia menuda.

La novia. vestida con la solemnidad y
ceremonia de un torero, inmévil entre el
corro de mujeres que le colocan por piezasel
suntuoso traje familiar, todo él de terciopelo
y oro. Primero le atan la punta, pechera
bordada con un motivo central; sobre ésta
se coloca el casé, chaquetilla abierta con
grandes botones de filigrana: la pieza de

tela llamada chialdeta se enrolla al talle,
coincidiendo en su parte delantera con un
suntuoso motivo de ondas concéntricas.
Una faja de hilo de oro sujeta con varias
vueltas todo el vestido. que no lleva botones
ni corchetes. Faltan las mangas postizas de
tul con dibujos en oro. amplias como las
mangas de las hadas medievales. Sobre el
pecho, collares y dijes. y en la cabeza el cen-
telleo de tan alta corona. La novia sale.
Silencio. El crujir del vestido suena apa-
gado entre el gentio. Se ordena el desfile.
Candelabros con velas decoradas, faroles
policromos. El coro rompe a cantar:

—Una gacela llena de gracia es la
doneella. . .

Rebullir en el piso de abajo. Por la es-
trecha escalera. lenta. solemnemente,
desciende el cortejo. De cara a la novia
los viejos cantos que adornaron con su eco
las aljamas, los portales de Sefarad La
Olvidadiza.

Murmullos de admiracién ante la dama
refulgente, la doncella luminosa como el
dia, timida paloma de un lejano jardin.

El novio no aparta los ojos de tanto res-
plandor, sigue atentamente el lento paseo
por la sala, ve a su prometida acomodada
bajo el dosel. silenciosa, con los ojos
bajos.

No me puso mi madre
co8a ninguna

la cara de esta novia
como la luna. ..

rasga el aire una vieja copla, resuenan los
panderos. Bargualds de alegria cruzan el
aire:

La onza de la gracia

a cé6mo la venderé

a cémo la venderé. ..

En el jardin, el viento de la tarde se
enrosca en el manzano y canta. Canta una
romanza olvidada, de las méas antiguas.
Tras las ventanas iluminadas, se quiebra
una copa. Porun templo arrasado y una feli-
cidad venidera.

De la Revista de Arte y Cultura ‘“Calanchajas’’, Toledo, Espaiia, 1988

Cortesia de

ALBERTO COHEN, MANUFACTURAS BALTIMORE
PINHAS COHEN TOLEDANO
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LOS JUDIOS EN ALMERIA, UNA HISTORIA,
EN LA HISTORIA SEFARDI

JUAN JOSE SANTOS Rivas

Especial para MAGUEN (Escudo)

La presencia de los judios en Almerfa.Andalucia (Espafa). nunca habia sido documen-
tada con interés. salvo los trabajos de investigacién realizados por mi. v por las profesoras
Cano-Ferré, de 1a Universidad de Granada. Departamento de Hebreo. Hasta hoy nunca se
habia hablado de una comunidad judia en esta ciudad del sur espanol. que aunque cultural-
mente no destacé. si. al menos fue comercialmente importante. Pero regresemos siglos atras.
Si nos remontamos a la historia anterior a 1a eronologia cristiana. podremos viajar a la época
de las buenas relaciones entre Hiram rey de Tiro v Salomén, precisamante en aquellos anos en
que el primero envié material v obreros para la construccién del Templo de Jerusalem. La
riqueza de los fenicios. los cuales se organizaban mediante ciudades-estados. estaba en pleno
apogeo comercial a lo largo de las costas del Mediterraneo. Aquellos navegantes, que realiza-
ban una navegacién de cabotaje, es decir. de puerto en puerto, y que pese a lo que contraria-
mente se piensa, en pocas ocasiones atravesaban, en un solo viaje y en linea reeta. todo nuestro
mar (y probablemente no lo harian nunca). desarrollaron un intercambio comercial decisivo
que cambiarfa la historia y el rumbo de las civilizaciones mediterraneas. Por aquel entonces.
va existian leyendas transmitidas de generacién en generacién sobre la lejana Tharsis o Tar-
tessos. En el Antiguo Testamento. las referencias a esta ignota tierra son continuas. Los mari-
nos focenses. rivales de los fenicios. la llamarian por el segundo apelativo, una vez conocidas
sus costas. Todos los estudios e investigaciones tanto arqueolégicas. ecomo histéricas y antro-
polégicas. han llevado a la conclusién sobradamente probada de que Tharsis o Tartessos
estaba situada al sur de 1a Peninsula Ibérica. convirtiéndose en un imperio comereial autée-
tono varias centenas de siglos antes de Cristo, que comerciaba eon fenicios y focenses. En
tiempos mas historicos. su centro se desarroll6 entre las actuales provineias de Cadiz. Sevilla.

JUAN JOSE SANTOS RIVAS:

* Profesor de Ensefianza Genera! Béasica.

* Autor del libro: Prehistoria e Historia de los Gita-
nos y de la revista infantil: Historia de la Alcazaba de
Almerfay de su ciudad. Investigador de la Biblio-
teca Nacional de Madrid. Conferenciante: Fun-
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Cultural Andalusf Fortaleza de Almeria, miem-
bro de su Junta Directiva.
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la provincia de Almeria (Gérgal).
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meria. culturales.
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Huelva y sur de Portugal. pero el origen de esta civilizacién-leyenda se sitiia mas al Oriente
peninsular, coneretamente entre las provincias actuales de Almeria y Murcia (con su ciudad
Cartagena). En la primera, se desarrolla gracias al contacto con los fenicios y “otros pueblos
del mar”, dos importantisimas culturas prehistricas que influirdn a lo largo de las rutas
comerciales de Europa. la llamada de “Los Millares” y el “Argar”. Estas dos se sitdan en
pleno Neolitico y sus abundantes restos arqueoldgicos denotan un desarrollo cultural y econé-
mico realmente envidiable. Si nos remontamos al tiempo de los fenicios, es porque pensamos
que precisamente, en ese perfodo biblico Hiram-Salomén, pudieron llegar los primeros mari-
neros hebreos. en barcos de sus amigos los fenicios, también semitas aunque de otra rama. De
otra forma no se entiende muy bien el conocimiento de los primeros respecto a Tharsis. Tartes-
s0s nace, pues. en los Millares, y tras la desaparicion de la dltima. se desplaza hacia el occi-
dente Ibérico. a Cadiz, Sevilla y Huelva. De cualquier manera, es s6lo una hip6tesis con la que
setrabaja. Evidentemente no hay ninguna prueba documental que se aporte para dotar la pre-
sencia hebrea en tan tempranos eventos histéricos, de nuestra provineia.

Sera necesario dejar pasar los siglos y situarnos en pleno periodo de dominacién
romana, para encontrar comunidades judias. perfectamente documentadas en centros comer-
ciales importantes. Es el caso del Puerto de Adra. Esta es una de las principales ciudades de lu
Provineia almeriense y que atin hoy. su puerto es vital para la economia de esta region. La Villa
es de probable fundacién fenicio-foecense, e incluso su nombre no ha sufrido apenas transfor-
macién: Abdira-Abdera-Abdra (Asdra)-Adra. Si antes de Cristo. podemos creer que habia
comerciantes hebreo en Villaricos, Vera y otros puntos de la costa oriental provincial, nos
encontramos que en Adra. aparece una lapida escrita en latin, del siglo 11 d.C. recordando a
una nifia judia llamada Saloménula. que dice asi: “Saloménula, iudia”. Algunos investigado-
res dicen que es el primer rastro arqueolégico judio de Sefarad. Lo que interesa de este dato es
saber que la comunidad judia de Adra era lo suficientemente importante como para que la
comunidad dominante. latina y romanizada. respetara en una Iapida la pertenencia a la raza
hebrea de aquella nifia. Hay otros puntos y villas en los que se supone la existencia de mis
familias judias; por ejemplo, cerca de Adra, est4 la villa de Berja. Virgi romana, comunicada
con la primera por caminos. Al norte de la provincia, se encuentra el valle de los Vélez, Vélez-
Blanco y Vélez Rubio. dos importantes pueblos almerienses. Una de ellas tiene un monte lla-
mado “Maimén”. Esta palabra. es semitico-4rabe y se traduce por “felicidad”. pero nos
recuerda al gran rabino y filésofo Maiménides. A mitad de camino entre Vera y la capital,
Almeria. se encuentra Tabernas, pueblo de origen romano, pero que mantiene la tradicién
popular de la existencia de una pequefia sinagoga medieval. hoy derribada.

Durante los primeros siglos del cristianismo en Almeria, hay una buena convivencia
entre cristianos y judios. entre otras cosas porque los primeros. son considerados por el poder
romano como una mera secta judia y. en segundo lugar, por la multitud de lazos de unién entre
unos vy otros. desgraciadamente rotos, no sélo en esta tierra. sino en toda Europa. por parte de
los intransigentes cristianos que se olvidaban a menudo de que Jests era integralmente
judio.

Pero sera en la Edad Media. cuando surgira en estas tierras una interesante comuni-
dad hebrex. de la que recientemente hemos encontrado buena documentacién, aportada por el
trabajo de las profesoras de Granada. Antes, hemos de indicar una serie de facetas sobre el
proceso histérico sufrido en 1a Peninsula Ibérica a lo largo de la Edad Media y que es conoeido.
por la presencia musulmana o supuesta invasién islamica. Los modernos descubrimientos de
la historiografia v de los datos que poeo a poco se van revelando, nos estan aportando ideas
interesantes acerca de la mitica fecha del 711 de la Era Cristiana. en la que se dice gue se pro-
dujo la invasién militar musulmana. Las rafces habria que buscarlas un par de siglos antes,
bajo el dominio de los godos. El eristianismo ibérico se habia dividido en dos ramas irreconci-
liables. los arrianos (en el poder) y los catélicos (en la oposicién). A partir de la conversién de
Recaredo al eatolicismo en Toledo. los arrianos son expulsados al sur y de allf pasan al norte
africano. En ese tiempo. el Islam se desarrolla como una fuerza tal. que en pocos afos todo el
norte africano y Oriente Medio se islamizan. Los arrianos se alian con éstos tltimos. los segui-
dores del Profeta v se islamizan. Ven en esta oportunidad la ocasién para retomar la corona de
Toledo v va islamizados. en el 7T11. dirigidos por Tarik y Musa. batallan en plena Peninsula
contra los visigodos de Toledo y esta monarquia es destruida con el apoyo de las comunidades
judias y del pueblo llano de tendencia hispano-romana. En Adra. la ciudad es tomada porque
la comunidad judia colahora desde el interior.
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Comienza de esta manera, una de las pdginas méas gloriosas de 1a historia de Espaniay
Portugal, 1a Edad Media, en la que tres religiones que creen en un solo Dios, se enemistan, se
encuentran, conviven, se odian y se aman. Cristianos, judios y musulmanes.

Respecto ala historia de Almeria, nos interesa la época que va desde el 711 hasta el 955,
aproximadamente. Es la época del Emirato cordobés. El Islam se instala en toda la Peninsula
Ibérica centrando en Cérdoba su capital y convirtiéndola en el centro cultural mas importante
de la Edad Media, superando el espiritu de la misma Atenas antigua.

En nuestra provincia florece una villa, atn existente en la actualidad y enclavada en un
hermosisimo valle repleto de naranjales y limoneros: Pechina. Antiguamente llamada Bay-
yana, nacié de un hermoso pacto de convivencia republicana y democritica. entre musulma-
nes, judfos, cristianos y muladies (cristianos conversos al Islam). organizandose en lo que se
llamé “Reptiblica Maritima de Pechina” independiente de Cérdoba y solamente sometida al
Emirato en pagos tributarios. Aquella gesta histérica funciono de tal manera que se hizo ejem-
plo para los demas.

Los hispanomusulmanes conocieron a nuestra Peninsula Ibérica con el nombre de Al-
Andalus (del que queda Andalucia); los cristianos solian Hamarla vagamente “Isbania” (de
Hispania) y posteriormente los hebreos la recordarin como Sefarad. Son tres nombres para
una misma tierra-madre. Y ese espiritu reinaba en Bayyana.

Aqui es cuando interviene el primer personaje rigurosamente histérico judio-
almeriense. Es el rabino Samuel Ha Cohén Ben Isaias de los hijos de Fez (Marruecos). Fue
un rabino destacado en la comunidad de Pechina dirigiendo la espiritualidad de su comunidad
v buena parte de las relaciones personales y/o comerciales de la misma respecto de las otras
comunidades de Pechina. Samuel mantuvo correspondencia con Shira Gaon de la Academia
Talmudica de Babilonia. Era partidario de Hanoek-Ben-Moshes, un aspirante a la Academia
Talmudica de Cérdoba. Se opuso virulentamente a Abi-Thur-Iben-Sutanas, quien decidido a
viajar a Oriente embareé en nuestra ciudad, encontrandose con Samuel, con quien mantuvo
una agria relacién escrita. siendo mal recibido por los seguidores de nuestro rabino de
Pechina. Iben Daud, dice: “Abi, marchése desde Al-Andalus, hasta Pechina,donde encontré al
rabi Samuel que era de 1a Comunidad de los hijos de Fez, quien no se relacion con él. Esto sus-
cit6 la ira de Ibn Sutanas, quien le contestd en arameo, embarcandose para ir a la Academia
del Rabi Hai, contrario a Hanock. .."”.

Estos son todos los datos que tenemos de Samuel y en la actualidad se sigue trabajando
e investigando sobre este interesante personaje recuperado por fin para la historia
sefardita actual.

En el atio 955, ya en tiempos del Califa Abderrahman II1. con quien se inicia el Califato
cordohés. Pechina decae como villa. Aquel mismo ano, el eordobés manda levantar. en el
puerto de Bayyana. una gran Alcazaba (fortaleza drabe), murallas. una mezquita importante
y las atarazanas (almacén para embarcaciones), naciendo la ciudad de Almeria. Sunombre al
comienzo es: Al-Mndinat-Al-Mariyyn-Bayyana, es decir: Al = La//Madinat = Ciudad//
Al= La//Mariyya = Torre que vigila//Bayyana = Pechina (La ciudad de la Torre que vigila
v que depende de Pechina). Pero pronto esta nueva ciudad que se quedara solamente con
“Almariyya”, “Almeria”. crecerd con enorme rapidez y Pechina pasarfa a depender de la
recién nacida pero vigorosa, convirtiéndose en el puerto mas importante de al-Andalus. La
comunidad judia de Bayyana se traslada a Almeria, en pleno siglo X d.C.. y se instala en el
barrio de “Al-Hwd”, 1a juderfa, situado justo al frente del puerto de la eiudad y un poco apar-
tado del centro urbano. Hoy su situacién se conoce y sobre el mismo lugar se levante el barrio
de Pescaderia-Chanca. Alli los judios, tienen su sinagoga, su centro y su cementerio.

En el siglo XI, a comienzos. el califato cordobés, desmembrado territorialmente, desa-
parece como poder politico, naciendo los reinos Taifas, es decir, independientes, creados por
ciudades-estados musulmanes que competian entre si, no sélo militarmente, debilitindose
ante los cristianos. sino que también rivalizaban en esplendor cultural. El primer rey Taifa
almeriense es Jairan. un general de Almanzor, de origen centro-europeo. esclavizado y ele-
vado a ese cargo en la guerra civil contra Cérdoba por parte de Almanzor. Este rey amuralla la
juderia, para darles mejor y mas proteccién.

En el siglo Xi1 los integristas isl4micos Almorévides. procedentes del norte del Sahara.
se haeen con los reinos independientes andalusies. destronan a sus reyes y crean el Imperio
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Almoravides, fomentando una terrible intransigencia religiosa en la que se persiguen a judios.
cristianos y musulmanes disidentes. rero esa politica de dictadura, no llega a Almeria y ello
hace que Maiménides, uno delos sabios mas grandes hispanojudios que nuestra tierra ha
dado. emigre desde Cérdoba y se refugie con su familia en Almerfa. Aqui pasa algunos afios de
su juventud y a los 20 sale para Oriente Medio, de donde no volvera mas.

Los cristianos de Alfonso VII el Emperador, atacaran la cindad de Almeria, eon una
terrible guerra. Posteriormente. otros integristas, los Almohades, enemigos tanto de cristia-
nos como de los Alméravides. se hacen con Al-Andalus y también con Almeria. Tras éstos y a
la caida de su imperio, surge el Reino Nazari de Granada, que comprendia las provincias de
Granada, Almeria y Malaga. A esta época corresponde la creacion, desarrollo y fundamento
de uno de los monumentos mis bellos, hoy patrimonic de la humanidad. la Athambra de Gra-
nada. en estos afios. los judios vuelven poco a poco a Almeria, pero ya no tienen el esplendor
comerecial de antano. Se han conservado cartas comerciales del siglo XI entre los judios de
Almeria y sus familias de Fez. en Marruecos. Hay una de un hijo contestando a su padre. vesi
dente en este pafs.

Con 12 encrada de los Reyes Catélicos. en el afio 1489, en la ciudad los judios serén lleva-
dos a otro barrio, concretamente a la Plaza del Juego de las Canas. hoy Plaza del Ayunta-
miento y desde ella bajaran a comerciar una importante calle central, que atin existe, la Calie
de las Tiendas.

Nuestras familias hebreas almerienses, correran la misma suerte que sus hermanos en
el afio 1492. Ese atio. en el que cae definitivamente el Gitimo bastién musulman, Granada, en el
que un Nuevo Mundo surgird desde el Oceidente de la mano de un extraiio marino, Cristébal
Colén. de origen hebreo, aunque nacido al parecer en Italia o en Esparia, es un ano que cam-
biara. para bien o para mal. el destino de Esparia.

En el siglo XVIII. hay una mujer sefardita que regresa a Almeria. nadie sabe desde
donde. aunque se supone procedente de las comunidades de Marruecos; sellama Sara y seins-
tala en nuestra ciudad. Por su condicién de hebrea es difamada por unos vecinos. pero un abo-
gado famoso. antonio Banevides de Lara. la defiende ganando la causa. El recuerdo de esta
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muijer ha quedado en la calle donde vivia. hoy se llama “Calle Judia”.

En el siglo XIX unos vecinos del barrio de la Almedina. remueven unas piedras de la
antigua juderia y encuentran una lapida mortuoria. con una estrella de David que. por desco-
nocimiento. la utilizan como sillar de un muro de una casa. Alguien pudo estudiar la piedray al
menos pudo documentarse. Efectivamente. procedia del cementerio del siglo x1. Hoy la calle
donde estaba esa lapida se llama “Calle de 1a Estrella”. Ya en nuestro siglo XX. v cerca de la
Calle Judia. vivian unas ancianas. muy mayores de edad. solteras, al parecer. Como eran muy
ancianas. los vecinos las apodaron de “las Perpetuas” y de alli se transformé en “Perpetas”,
quedando ese nombre en la Calle, “Calle Perpetas”. Mas tarde se descubrié que algunos veci-
nos deefan que estas ancianas eran de raza judia.

Solo queda decir en este trabajo que en la Alcazaba de Almeria hay. en su parte cons-
truida por los reves catélicos. una estrella de David. muy antigua. que la gente puede ver clara-
mente.

Hoy. los judios en Almeria, han desaparecido practicamente. salvo un empresario. don
Jacob. de origen melillense (Melilla. ciudad espartiola, en suelo marroqui) y algunos téenicos de
la agroindustria cuvos productos se estan exportando desde los kibutz's. En Almeria hay un
pueblo llamado El Eiido. que se ha convertido en la reserva agraria de Europa. con cuatro
cosechus al afio. utilizando téenicas aprendidas en Israel y en Holanda. con los mas modernos
servieios téenicos v cientificos al servicio de la agricultura con enormes invernaderos de
plasticos.

Desconozeo si quedan sefardies en Marruecos. descendientes delos judios de Almeriay
de Pechina. Posiblemente si alguno hay, ha perdido la memoria ancestral de su origen alme-
riense v se identifique con la masa sefardi. hijo de Sefarad. quizé sin darle mucha importancia
2 la ciudad de sus antepasados. Daigual que una familia sefard{ tenga sus ancestros mas anti-

34



guos en Almeria, Lorea, Lucena, Al-Macrit (Madrid drabe) Tudela, porque siempre que esté
Toledo en su corazon y quiz4 después Cérdoba (por su gran juderia). estars también Sefarad
y. dentro de ella, todas y cada una de sus ciudades, pueblos, aldeas y caserios, como ese peque-
nito pueblo serrano almeriense, Almécita, donde se escondieron varias familias judias en el
siglo XIv. huyendo de las persecuciones cristianas o mal llamadas cristianas y que han dejado
documentacién histérica en un pueblito tan pequenio y montadero como éste.
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EL TRONO DE SALOMON EN UN MANUSCRITO
ARABE MUDEJAR DE OCANA (TOLEDO)

JOAQUINA ALBARRACIN NAVARRO
Universidad de Granada

0.1. Sulayman b. Dawiid es el rey Salomén de la Biblia !, pero en
la leyenda musulmana es uno de los cuatro personajes de mas presti-
gio: dos infieles, Nemrod y Nabucodonosor, y dos creyentes con cate-
goria de nabies: Alejandro Magno y Salomon.

Salomén se caracteriza por tener una faceta que lo distingue de
los demas, sus maravillosos poderes mégicos y adivinadores. Los enig-
mas mas oscuros y los arcanos mas incomprenibles eran un juego para
¢l. En el Coran se menciona con frecuencia como mensajero divino.
Conocia el lenguaje de los pajaros y de los demds animales (XXVII,
16,19). Las legiones de demonios le obedecian sumisos, igualmente los
$inn trabajaban a sus 6rdenes sin remuneracion; si desobedecian, los
amenazaba con las penas de infierno (XXXIV, 12). Su poder magico
estaba concentrado en su anillo-talisman

1.1. El trono de Salomén era de oro puro. En el manuscrito drabe
Misceldneo de Salomén, que ya ha sido objeto de mi atenci6n en al-
gunos estudios ®, existe un hadit, donde se describe el trono de dicho
rey, dentro de la tradicién musulmana conservada por los mudéjares
de Ocaiia (Toledo).

t El IV, pags. 557-558, Sulaiman, J. WALKER.

2 7. ALBaRRACIN Navarro: «El sello de Salomén en uno de los manuscritos
inéditos de Ocaia (Toledo)», I Congreso Internacional «Encuentro de las Tres
Culturas», Toledo, 3-7 octubre 1982. Actas. Toledo, 1983, pags. 105-111.

3 J. ALBARRACIN NAVARRO: «Reminiscencias de la Uryuza fi dalil al-ra‘d» en
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A continuacion ofrezco facsimil de dicho pasaje del manuscrito 4ra-
be inédito:
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TRADUCCION

[f. 46r] «Sulayman tenia una qubba*, sus paredes eran de oro rojo
[purpura]; estaba iluminada, tanto de noche como de dia, con
un combustible que no era fuego. Tenia una altura de 80 codos; re-
vestida con seda amarilla y brocado de raso, tejido con molduras re-
dondas de oro rojizo; en su parte alta [estaban posados] dos péjaros,
una de sus dos alas se desplegaba sobre el rostro de Sulayman. Tenia

un manuscrito drabe de Ocafia (Toledo)», Cuadernos de Historia del Islam, 8
(Granada, 1977), p4ags. 113-123. J. Albarracin Navarro y J. Martinez Ruiz, «Glo-
sas aljamiadas romances en un manuscrito drabe inédito de Ocafia (Toledo)s,
XVI Congrés Internacional de Lengiiistica Filologia Romadniques, Actes II, ed.
Moll, Palma de Mallorca (985), pags. 165-178. J. Martinez Ruiz y J. Albarracin
Navarro: «Farmacopea en La Celestina y en un manuscrito drabe de Ocaiia»,
en La Celestina y su contorno social, Actas del I Congreso Internacional sobre
La Celestina, Barcelona, ed. Hispam.

4 J. ALBARRACIN NAVARRO: «La QUBBA de Salomén en un manuscrito Arabe
de Ocafia (Toledo)», Homenaje al Catedrdtico Padre Dario Cabanclas, Univer-
sidad de Granada, en prensa.
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un. asiento de colmillos de elefante cubiertos con aljéfar alternando
con topacios verdes, jacintos rojos y amarillos engarzados en plata.
[Medio renglén en blanco] ...dos leones inméviles que llevaban en sus
cuellos un carisma de Allah para Sulayman. Debajo del asiento apa-
recian dos dragones enormes, encadenados; nadie podia acercarse a
ellos; si alguien lo hacfa, soplaban sobre él y.lo quemaban. al - hudhud 3
[a abubilla] estaba posada en la parte superior de la qubba; era la
mensajera de Sulayman para [llevar] los escritos a las ciudades; le
trafa noticias de los amelecitas ¢ y le proporcionaba agua en el momen-
to de la oracién...»

El texto de Ocafia que acabamos de ver es una versién del tradi-

cionista Wahab b. Munabbih’, muy pobre, si lo comparamos con el
que aparece en gisasu l-'anbiya’, relatos biblicos® incorporados a la
tradicién islamica.

Este es el texto del Quisasu-l-'anbiya’*®:
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5 E. L, III, pags. 350-351, Hudhud, A. J. Wensinck. De la abubilla, al-hudihhud,
se han conservado muchas tradiciones: su piedad filial, su protagonismo en la
leyenda de Salomén y de Bilqis, ya conocida en la época de Mahoma, su ca-
pacidad para descubrir el agua a través de la tierra. Buscé agua para Salomén,
cuando su peregrinacién a la Meca. Salomén recurriia a la abubilla en busca
de agua para sus abluciones. Como mensajera, trafa y portaba noticias de la
reina de Saba.

6 Los Amdlig o Amadliga son los amalecitas de la Biblia. No se menciona
en el Cordn este pueblo antiguo relacionado, segin la tradicién literaria de los
musulmanes, con la tabla genealégica del Génesos, X, ya con Jem., ya con Cam.
El, I, pags. 441. G. Vadja.

7 B, 1, IV, 1934, pags. 1142-1144, Wahb b. Munabbih, Abii Abd Allah. J. Ho-
rovitz.

‘8 ’Abi Ishak Ahmad b. Muhammad b. Ibrahim al Nisaburi, Qisasu-I-Anbiyd,
al musammai'Ard’isu-I-magadlis, Bairut, pag. 272.
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M1 TRADUCCION

[p. 272] «Descripcion de la silla de Sulayman, sobre él la paz.

Allah el Altisimo dijo: [XXXVIII, 33]. Hemos puesto sobre su silla
un cuerpo, después cambia. Se cuenta que el nabi de Allah, Sulayma,
sobre él la paz, ordené a los Saydtin que le escogieron una silla para
sentarse y administrar justicia. Mand6 que se inventaran una maquina
terrorifica, de tal manera que, al verla un testigo falso, fuera recha-
zado por mentiroso. Afiadié: Le hicieron una silla con colmillos de
elefante, y los engastaron con jacintos, perlas, topacios y toda clase
de aljofar, la rodearon con cuatro palmeras de oro.

Habia en sus ramas jacintos rojos, esmeraldas verdes y sobre la
parte alta de dos palmeras estaban posados dos pavos reales de oro,
y en la parte mas alta de las otras dos, dos aguilas de oro, una frente
a otra.

A ambos lados de la silla se encontraban dos leones de oro, sobre
la cabeza de cada uno, una columnas de esmeralda verde. Sobresalian
sobre las palmeras parras de oro rojo [parpural, y sus racimos de
-jacintos rojos daban sombra a las vifias, vides y a las palmeras de la
silla.

Dijeron: Cuando Sulayman queria subir, ponia sus dos pies en el
escalén inferior, y la silla daba vueltas cuando su pie estaba en él.
Dos ruedas de molino rotaban con rapidez; aquéllas aguilas y los pa-
vos reales desplegaban sus alas, los dos leones alargaban sus patas y
batfan el suelo con sus rabos, y asi lo hacian en cada escalén cuando
Sulayman subia al otro.

Cuando se sentaba en la parte mas alta, las dos dguilas que estaban
sobre las dos palmeras, ponian musk [almizcle] y 4mbar sobre él...
Ma4s tarde aparece una paloma de oro posada en los soportes [cubier-
tos] de aljofar de nna columna de la silla de la Tora...»

1.2. El origen de esta tradicién musulmana esta en el Antiguo Tes-
tamento, en el Libro de los Reyes, I, 18-20, y en los Paralipémenos II,
Cré., 10, 18-20.
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Sabemos que los judios llegaron a la peninsula Ibérica con los fe-
nicios, se asentaron en ella, pero no perdieron sus contactos con Jeru-
salén ni con el resto de paises del Mediterraneo, a través de sus viajes
de negocios y peregrinacién a la Ciudad Santa.

Los sefardies mantuvieron la tradicién de la descripcién del trono
de Salomén a través de los siglos. Dice P. Pascual Recuero®: «En el
judaismo sefardi, para poner al alcance de la masa poco culta los co-
nocimientos posibles sobre el Sagrado Texto, al par que darles ins-
trucciones de orden practico, surgieron la magna compilacién del
Me-‘am lo‘ez y el targum ladino que acompaiia al Séfer ‘arba’ah we-
'esrim, menos amplio y de fuentes midréasicas semejantes».

Dichas dos obras judeoespafiolas concuerdan en lo fundamental y
se complementan, no obstante, discrepar en ciertos detalles de los ani-
males que decoraban aquel magnifico trono.

El Séfer 'arba‘dh we-‘esrim, después de mencionar el poderio de
Salomén y su sabiduria, pasa a explicar detalladamente las caracte-
risticas del asiento real, su origen e historia, e incluso el autor de aque-
1la obra maravillosa: Hirdm, izo de muzer bibda de Sor [Tito], kon
sensya munca.

La descripcién de la «silla de Salomén» es la siguiente:

«Parados sobre elya doze leones de oro, i a eskuentra elyos doze
»agilas de oro, leén a eskuentra agila, i agila a eskuentra ledn,
skonfrontantes estos a eskuentra estos, mano dereca de el leén de
»oro a eskuentra la ala iksiedra de la Agila de oro, i la ala iksierda de
»la agila de oro a eskuentra mano dereca del leén de oro. I numero
»de los leones setenta i dos, i las dguilas setenta i dos. I kabesera re-
»donda era a la silya en lugar de asiento de el rey.»

«I a la silya eran sex eskalones de oro, ke ansi dize el pasuq: 1 izo
»el rey silya de marfil i sex eskalones a la silya. I ansi, en el eskalén
sprimero ecado buey de oro, i eskuentra él ecado le6n de oro. I sobre’
el eskalén segundo ecado onso de oro, i eskuentra el ecado karnero
»de oro. I sobre el eskalén tresero ecada agila de oro, i escuentra elya
»ecado gamelyo de oro. I sobre eskalén kuarteno ecana agila de oro,
»i eskuentra él ecado pabdén de oro. I sobre eskalén kinto ecado gato
»de oro, i eskuentra €l ecado galyo de oro. I sobre eskaldn sezeno ecado
»falkén de oro, i eskuentra €l ecada palonba de oro.

«I sobre kabesera de la silya parada palonba de oro traban falkén
»en su mano... I sobre kabesera de la silya estan almenara de oro adre-
»sada kon sus 6rdenes i kon sus kandelas i kon sus mansanas i kon
»sus tenazas i kon sus brazeros i kon sus bazos i kon sus rosa.

«I estantes a eskuentra lado de la almenara siete kanyas ke en la
»almenara de oro, afigurados sobre elya siete padres de el mundo, i

9 P. PascuAaL RecuEro: «El trono de Salomén descrito por dos comentarios
biblicos sefardies», Misceldnea de estudios drabes y hebraicos, XI, num. 2 (Gra-
nada 1962), pag. 93.
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»estos sus nombres: ‘Adam hari’sén, i Néah, i Sem, i 'Abraham, Yishagq
»i Ya ‘agob, i Iyob entre elyos. I a eskuentra el lado segundo de la
ralmanara estantes siete kanyas otras, i afigurados sobre elyas siste
»hasidim de el mundo, i estos sus nombres. Lewi, i Qehat, i ‘Amram, i
»Moséh, i 'Ahardn, i 'Eldad, i Medad, i Hur i Haggi, el profeta, entre
»elyos.

«I sobre kabesera de la almenara asetiguado kantaro de oro yeno
»de azeite de oliba fino, ke de él ensendian en el bet hamiqdas; i debaxo
»de €l asetiguado basilya grande de oro ke era Iyena de azeite de oliba
»fino ke alyegaban de él azeite para kandiles de la almenara. I afigu-
»rado sobre elya ‘Eli, el kéhen gadol; i dos ramos de oro salientes de
»la basilya grade, i afigurados sobre elya dos izos de ‘Eli: Hofni i
»Pinhds. I entre los ramos de oro salientes dos kanyas de oro, afigura-
»dos sobre elyos dos izos de 'Aharén: Nadab i 'Abiha; i dos asientos
»de oro uno para el kéhen gadol i uno para prinsipe de los kohanim.

«I ariba de kabesera de la silya asetiguadas setenta silyas de oro,
»ke sobre elyas se asentaban setenta sanhedrin Juisyo delantre el rey
»Selomoéh, i dos sirenas de mar estantes de dos sus orezas de el rey
»Selomoéh porke non se temblara ni se estremesiera.

«I ariba de kabesera de las silyas asetiguadas bente i kuatro bides
de oro ke azian solombra a el rey. Selomoh.

«I komo enbeluntaba el rey Selomdéh por andar a algin lugar que
»él enbeluntdn, la silya kon sus ruedas kaminaba debaxo de él, i ponia
»a su pie sobre el eskalén primero, el bueno de oro lo espandia a él
»sobre el eskaldn dos, i de el dos a el tresero, i de el tresero a el
»kuarteno, i de el kuarteno a el kinto, i del kinto a el sezemo, asta
rke abazaban las agilas i arebataban a el rey Seloméh i asentaban a
»él sobre la kabesera de asiento de la silya.

«I komo olyeron los reyes a su fama de la silya de reino de Selo-
»moh, se apanyaron komo una todos elvos i binieron i se enkorbaron
»delante de él i dixeron: «A ninguno de los reyes non fue eco komo
»la silya la ésta, i kada Jentio i yentio non puedian por adresar komo
»elya». I komo bieron los reyes la alabasy6n de la silya, desendieron
»i alabaron a el Kreador de todo el mundo.

1

«Komo era subién el rey Seloméh i asentaranse sobre silya de reino,
»i ponia a la korona en su kabesa; i después de esto cra el kulebro
»el grande rodeanse kon sus ruedas i eran los leones i las agilas su-
»bientes kon sus ruedas i asolombrantes sobre la kabesa de el rey
«Selomo6h, i palonba de oro era desendién de el pilar i abria la arka i
»tomaba a «Libro de la Ley» i daba a él en su mano de el rey Selomdh
»por afirmar lo que dixo Moséh: We-havtdh immo we-qard’ bé kcl-yeiné
»hayydiw, «i sera kon €l i meldard en él todos dias de sus bidas»¢,
«porke se alargen sus dias sobre su reino, él i sus izos entre Yisrael.
»I kuando benia el kéhen gadol por demandar en su pas de el rey Se-
»lomoh i todos los biezos eran asentantes de dereca de la silya i de
»su iksierda, i yuzgaban Juisyo de el pueblo; i kuando eran entrantes
»los testigos ke atestiguaban falsedades delante el rey Seloméh, eran
»redondezes de las ruedas rodeantes, i los bueyes yemian, los leones
sruian, los lonsos arebataban, los karneros bereaban, los anyameres
»bramaban, los gamelyos gritaban, los gatos salteaban, los pabones
ralguayaban, los galyos salteaban, los falkones batian, los paxaros Pu-
»culeaban por arrebatar sus korasones de los testigos ke no atestigua-
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»ron testiguamiento de falsedad; i eran los testigos dizientes en su
»korasén: «Atestiguaremos ‘edut de berdad i si non por nos el mundo
»se aranka». Pran los leones esparzientes espesyas en su subir el rey
»Seloméh para asentarse sobre silya de reino. I komo la silya de el
rrey Seloméh non fue a ninguno de los reyes.»

Asi se describe la «silla de Salomén» en el Séfer Me‘am lo‘ez:

«Ke sabréx ke la sia era de marfil, i enkastonada de oro i piedras
»buenas i ezmeraldas i karbunkal i $olyas presyozas, i sobre elya abia
»12 leones de oro; i eskuentra de elyos abfa 12 4gilas de oro, i estaban
»una enfrente de otra, la mano dereca del leén eskuentra de la sidra
»de la agila. I abia una kabesera redonda de oro en el asiento del rev.
»I esta sia era de ruedas, laborada kon muca sensya, komo la rueda
»de la ora, ke kamina de suyo. I tenia 6 eskalones de oro, i kada es-
»kalén labrado kon Folyas presyozas. 1 de las dos partes de la sfa
»abfa dos parras de oro kresiendo ubas, i 2 leones de orc, bazio adien-
»tro, para encirsen de modos de espesyas i giiezmos buenos, ke kuando
»subia el rey, se meneaba la rueda i se esparzian las espesyas sobre
»el ref. I en mano de los leones abfa eskrito mucos pesugim de aka-
»bidamientos por el Juzgo ke yuzgen dereco. I kon la fuersa de las
»ruedas, ke estaban enfinkadas en la espaldera de la sia, kuando keria
»subir el re, espandia sus alas para ke se arimara el rey, i kuando
ssubia todos los eskalones, abia ai un kulebro de plata ke boltaba la
»rueda de la sia i le aparezaba lugar para ke se asente el rey.l sobre
scada uno de los 2 leones del eskalon de ariba abia 2 pilares de mar-
»mol, 1 entre los dos pilares abia una palomba de oro ke estaba asen-
»tada, i le daba el «Séfer Torah» al rey kon fuersa de la rueda; i el
»leén de la banda isiedra espandia la mano i metia la korona en la
»kabesa del rey. Al punto espandian las agilas sus alas mas ariba de
»sus kabesas, i le azian komo tienda sobre el rey. I por ermozura abia
»en kada eskalén de la sia formas de hayyét de oro. L sobre kabesera
»de la sia abia almenara de oro bien aderesada, kon todo sus aparezos,
»i 7 kanyas en elya kon formas de ’abot ha‘oldm i resto de hasidim
»del mundo. I en la punta de la almenara abia un kdntaro de oro
slyeno de azeite para el bet ha-miqdés. 1 abia dos asientos de oro, uno
»para el kéhen gadol i otro para el segdn de los kohanim. I kuando
rentraban los ‘edim a dar algan ‘edut falso, se arodiaban todas las
»ruedas i gritaban todas las hayyot, i les paresia a los ‘edim ke sc
»iba a destruir el mundo; i del miedo atorgaban la berdad. Esto era
»la kompezisyén de la sia de Seloméh ha-mélek.»

2.1. La versién musulmana Qisasu-l-'anbiya’, y las dos sefardies,
reflejan una gran influencia bizantina al describir el trono de Salomén
como un ingenio mecénico, necesario para dar un toque de méximo
esplendor y magnificencia, un marco suntuoso y «movido» al gran rey
sabio y justo.

Los origenes de estos ingenios mecanicos los encontramos en los
griegos, en las teorias matematicas y mecanicas de Arquimedes, difun-
didas en tratados como los de Herén de Alejandria (siglo 11 a. J.C.)
y Philén de Bizancio (siglo 111 a. J.C.). Posteriormente, en la Edad Me-
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dia es conocida la influencia cultural que ejerce Bizancio en todo el
Mediterraneo.

Encontramos, en manuscritos drabes del siglo X111, miniaturas ti-
gurativas, en libros de ciencia, donde aparecen maquinas hidraulicas
e incluso relojes de mecanismos complicadisimos, como el reloj del
elefante, una de las ilustraciones mas valiosas del Kitab fi ma'rifat
al-hiyal al-handasiya (Libro del conocimiento de los ingenios mecdni-
cos), cuyo autor, al-Yazari, lo escribié para difundir el conocimiento
de los ingenios mecdnicos, que habia inventado como ingeniero par-
ticular y personal del sultan Nasir al-Din Mahmiid (1200-1222), que en
el afio 1206 le pidi6 escribiera dicha obra, porque era muy aficionado
a estos artilugios mecanicos.

De estas dos versiones sefardies citadas, voy a mencionar solamen-
te los elementos que figuran en el manuscrito drabe de Ocafia, siguien-
do el texto de mi traduccién:

TRADICION SEFARDI

1. Séfer 'arba’dh we-‘esrim
doze agilas de oro,
doze leones de oro,

«I sobre kabesera de la silya
parada palonba de oro

«Ilso silya grande reino i

kubyé a lya de oro fino de Ofir,
ase tiguada kon piedras de
Sohém i fink i asetiguado en elya
ezmeraldas i karbunkales

el kulebro el grande rodeanse
kon sus ruedas

II. Séfer Me'am Lo‘ez
12 4guilas de oro.

12 leones de oro.

abfa ai un kulebro de plata
«ke boltaba la rueda de la sia
i le aparezaba lugar para ke
»se asente el rey.

Al punto espandifan las 4gilas
»sus alas mas ariba de sus
kabesas, i le axian komo tienda
»sobre el rey.
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TRADICION MUSULMANA

II11. Manuscrito de Ocafia 1V. Qi sasu-l'Anbia’

«en su parte alta (estaban
posados) dos pajaros, una de
sus alas se desplegaba sobre
el rostro de Sulayman».

«Tenia un asiento de colmillos «le hicieron una silla con

de elemante cubiertos con aljéfar, colmillos de elefante y los
alternando con topacios verdes, engastaron con jacintos, perlas
jacinto rojos y amarillos y topacios, y toda clase
engarzados en plata» de aljofar»

«dos leones inméviles... que «dos leones de oro, sobre
llevaban en sus cuellos un carismo la cabeza de cada una, una

de Allah para Sulayma». columna de esmeralda verde».

«Debajo del asiento aparecian
dos dragones enormes,
encadenados;

nadie podia acercarse a ellos;

si alguien lo hacia, soplaba sobre
él y lo quemaban».

«alhudhud (la abubilla) estaba «una paloma de oro estaba
posada posada en una columna

en la parte superior de la qubba» (cubierta) de aljéfar».

3. Un estudio comparado de las cuatro versiones de la descrip-
cién del Trono de Salomén nos permite ver los elementos que coin-
ciden. Las 12 aguilas de oro en textos I y II, en III figuran dos paja-
ros; los 12 leones de oro en I, I; figuran dos leones en IIT y IV; la
paloma de oro en I, en III aparece el al-hudhud (abubilla), y en IV,
una paloma de oro.

Continuando con los elementos zoomoérficos, encontramos: «kule-
bro grande», en I; «kulebro de plata», en II. En IIi figuran «dos dra-
gones enormes»

10 Como es sabido, el ar. a-tinnin ‘los dragones’, se aplicé a la constelacién
del Dragén, formada por 31 estrellas, segin al-Qazwini. Procede dc la astro-
nomia griega, continuadora a su vez de la babilénica.
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Los elementos decorativos restantes son: «oro fino de Ofir, piedras
de Soham, ezmeraldas y karbunkales», en I; en III, colmillos de ele-
fante, aljofar, topacios verdes, jacintos rojos y amarillos engarzados
en plata; en IV, colmillos de elefante, jacintos. perlas, topacios y toda
clase de aljéfar.

Como podemos apreciar, la tradicion musulmana es mas rica que
la sefardi en elementos decorativos. Un especial capitulo merecen los
elementos mecanicos que hemos podido apreciar en las versiones I, II
y IV; en cambio, la versién III carece de elementos mecanicos '

Es curioso observar que las dos versiones sefardies y la musulmana
Qisasu-l-'Anbiya’, describen un resplandeciente y magnifico trono de
oro, digno de un palacio; en cambio, la versién mudéjar arabe de
Ocafia es mas simple, porque se trata de un trono que se ha de trans-
portar con frecuencia; no hay que olvidar que forma parte del mobi-
liario de la qubba ?, tienda de campafia, digna de un rey tan excep-
cional como fue Salomén.

Cuatro versiones, dos sefardies y dos musulmanes presentan las
relaciones y semejanzas sefialadas, de acuerdo con la presencia de las
tres religiones que convivieron en la época medieval en la Espafia mu-
sulmana y especialmente en Toledo.

El papel carismatico de los animales en el trono de Salomén, segun
la versién arabe mudéjar de Ocana, induce a pensar hasta qué punto
la tradicién literaria medieval europea de los Bestiarios de Amor B3 me-
dievales, con animales, simbolos de las cualidades y vicisitudes del
hombre, sentimientos, suefios, ideas religiosas, puedan haber incidido
de alguna forma en la tradicién mudéjar de Ocana.

1 Un detenido y actual estudio de los ingenios mecanicos, recogidos en mi-
niaturas figurativas drabes, en R. ETTINCHAUSEN: Les trésors dv I'Asie. La pein-
ture arabe, Geneve, 1962.

12 Véase nota 4.

13 C. SEGRE: Li Bestiaires d'Amours di maistré Richart de Fornival e li res-
ponse du Bestiaire, Milano-Napoli, 1957.

e - eEEE———
Tomado de actas del IV Congreso Internacional de las Tres Culturas, Toledo, 30 de septiembre
- 2 de octubre, 1988. Editadas por Carlos Carrete Parrondo. Edit. Ayuntamiento de Toledo
y Universidad de Tel-Aviv, Toledo, 1988, Tomo IV.
e
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DOS LIBROS. DOS COMENTARIOS

Dr. JOSEFH SCHCRAIBMAN

Traduceién del Dr. Abraham Levy Benskimol

Una pagina del Talmud en el Quijote.
Cervantes: ;.Judio, Talmudista y Caba-
lista?

Bernardn Baruch.

Editorial Génesis. San José. Costa Rica,
1988. 73 pp.

Bernardo Baruch. abogado y novel lite-
rato costarricense ha contribuido con un
detalle de lo mas interesante a la erudicién
sobre el Quijote: es decir, que uno de los
fallos que Sancho pronuncia mientras es
gobernador de su isla, viene directamente
del Talmud. El pasaje en cuestion (Cap.
XLV de la segunda parte) proviene clara-
mente de la seccién del Talmud Namada
Nedarim (24b - 25a) que trata con votos de
exageracién, con juramentos que uno
presta en “nuestra razén” en oposiciéon a
“surazén”. Luego narra la historia del bas-
téon de Rabi en la cual un deudor jura que él
ha vuelto a pagar una deuda a un acreedor.
El deudor le entrega un bastén al acreedor
mientras jura sobre un rollo de la ley, que él
le ha vuelto a pagar la deuda en las propias
manos del acreedor. Por supuesto. que el
dinero esté en el bastén que el acreedor sos-
tiene. Cervantes emplea la historia exacta
con. creo, una excepciéon principal: el acree-
dor jura sobre la cruz que adorna el baculo
del juez.

El sefior Baruch emplea esta clara refe-
rencia al Talmud para sugerir, si bien con
un signo de interrogacién., que Cervantes
puede haber sido judio. un talmudista. un
cabalista. Tales aseveraciones se han hecho
antes en estudios completos y son. en el
mejor de los casos, especulaciones intere-
santes no sustentadas completamente por
evidencia documental. aunque sin embargo.
posibles. Los ejemplos del sefor Baruch
anadidos al texto. son ciertamente intere-
santes. Menos lo son sus generalizaciones
sobre el significado final de su hallazgo. asi
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como el uso que hace de eruditos como Amé-
rico Castro, Carlos Fuentes, Unamuno y
otros. Sus planteamientos son demasiado
trascendentes, demasiado retéricos, dado el
enorme cuerpo de erudicién sobre Cervan-
tes que &1 no ha usado. Y, todavia mas perti-
nentemente esencial para su hallazgo. es la
pregunta si la historia aludida extraida del
Talmud puede ser un topos literario en el
tiempn en que Cervantes escribe. Dicho de
otra manera. ;no podria este interesante
cuento aunque similar al del Talmud,
haberse derivado de una fuente indepen-
diente? Con todo esto. este pequetio volu-
men. publicado bajo los auspicios de la
Comisién Costarricense para el Quinto Cen-
tenario del Descubrimiento de América. da
lugar a una pregunta que con toda seguri-
dad serd debatida en gran medida al acer-
carnos a 1992, v que se refiere al tema de las
contribuciones judias y arabes alavidayla
cultura del Nuevo Mundo asi eomo de la
Madre Patria.

Los otros judios: los sefardies, hoy
Daniel J. Elazar
Basic Books. Nueva York. 1989. 256 pp.

Daniel Elazar ha eserito un relato infor-
mativo actualizado sobre los ““otros judios”.
los sefardies. alrededor del mundo. Lia pers-
pectiva es la de un cientifico politico israeli.
el mismo de origen sefardi. Mientras que su
enfoque principal se puede decir que apunta
al atolladero de la politica israeli de hoy. *“la
politica de estancamiento”. el libro también
es una introduccion a la historia y cultura
sefardies. a sus précticas religiosas. a sus
diferencias con la historia y tradicién aske-
nazies. grietas que han mantenido sepatra-
dos a estos dos grupos judios muchas veces
a través de los anos, pero de ninguna
manera siempre. Elazar cree que en Israel
el eampo del laborismo ha propagado falsos
mitos sobre los sefardies basados en una



ignorancia general. Sobresale entre estos
mitos el del supuesto atraso de los sefar-
dies. una treta politica —de acuerdo a
Elazar— que ha sido usada para recabar
grandes sumas de dinero de los judios de
todo el mundo a fin de integrar a estos
recién llegados a la sociedad israeli.

Dejando aparte la politica israeli, Elazar
ofrece al lector un resumen licido de Ia his-
toria sefardi incluyendo una vista panora-
mica sobre las comunidades actuales en
todos los continentes. Es ciertamente escla-
recedor tener trazada la didspora de “los
otros” judfos, porque asi se completa la his-
toria de las primeras didsporas después de
la destruccién del primer y segundo tem-
plos. Ocasionalmente, sin embargo, uno
desea que Elazar hubiera manejado el
asunto de los marranos® mas rigurosa-
mente, como en el caso de los judios de
Mallorea. “Los judios catdlicos de Ma-
llorca” de Keneth Moore, que no aparece en
su bibliografia. es una fuente a propésito

* En espanol en el original.

para consultar sobre este importante
asunto. No obstante, el estudio de Elazar de
las comunidades sefardies es extremada-
mente actual e informado. Su libro narra
bien el resurgimiento del vigor en las comu-
nidades sefardies de Iberoamérica, inclu-
yendo las numerosas publicaciones pe-
riddicas de estas comunidades. Elazar
menciona por ejemplo, la excelente revista
argentina Sefdrdica. pero omite la igual-
mente 1itil MAGUEN-Eseudo publicada en
Caracas. Sin embargo, uno no debe dete-
nerse sobre un detalle faltante aqui y alla.
El principal propésito del libro estd plena
mente cumplido; esto es. suministrar una
historia clara y una contemporinea mise-
au-point de la cultura y presencia sefardfes
en el mundo de hoy y en Israel en particular.
Como tal, el libro de Elazar debe ser leido
con provecho por asquenazies y sefardfes
por igual, y, por supuesto, por “otros tam-
bién”. El conocimiento es un excelente pri-
mer paso para eliminar prejuicios. En este
sentido, “Los otros judios” de Elazar es una
herramienta de las més valiosas.

TODAS LAS PIEDRAS DEL MURO

Lanreano Albéan

Editorial Alfin Ltd. Tel-Aviv, Israel, 1988

EL MEJOR RECUERDO DEL 40° ANIVERSARIO DE ISRAEL

Edicién especial conmemorativa, prologada por el Presidente Herzog.
Patrocinada por el “Comité Oficial del 40° Aniversario” y elogiada por los mas
prominentes lideres del Estado de Israel.

Una oportunidad especial para adquirir este documento tnico,
cuyo valor aumentara con el tiempo.
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