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LITERATURA JUDEOESPANOLA
DEL SIGLO XX

Prof. DAVID FINTZ Y ALTABE

Traduccién del Dr. Abraham Levy Benshimol

Especial para MAGUEN (Escudo)

Dedicado a mis queridos padres, Jacques y Luna
Fintz cuya erudicion me inspiré a dar a conocer al
mundo las contribuciones de su generacién a la
literatura.

Son bien conocidas las contribuciones hechas al judafsmo, al idioma hebreo y a la litera-
tura mundial por las luminarias sefardies de la edad de oro de fil6sofos y poetas como Maimé-
nides, Yehuda Halevy, Shelomé Ibn Gabirol, los Ben Ezra y otros. Pero, jqué hemos hecho
desde entonces? Frecuentemente me preguntan: ““;No ha habido literatos sefardies después
de 14927 ;Por qué no escribieron los sefardies novelas y piezas de teatro como lo hicieron los
asquenazim? ;No hubo ningin Sholem Alejem entre nosotros?”’.

Pues bien, la respuesta es que nosotros si tenemos novelas, obras teatrales, poemas,
cuentos y obras en otros géneros literarios en judeoesparfiol. No sé si alguno de nuestros humo-
ristas es comparable a Sholem Alejem, pero nadie puede decir lo contrario hasta tanto nues-
tras novelas sean traducidas, de manera que puedan ser lefdas y evaluadas.

El problema es que, hasta muy recientemente, ha habido escasa investigacién de lalite-
ratura moderna en judeoespariol. Los eruditos se han concentrado en el estudio de las roman-
zas, las baladas que se remontan a los tiempos medievales, que fueron cantadas por nuestras
abuelas. Las obras impresas han permanecido en el misterio, porque la mayorfa de los hispa-
nistas no podian leerlas. Est4n impresas en hebreo en caracteres Rash?. Los eruditos judios
que podfan leer estos earacteres, en general, no hablaban espariol, de manera que es como si
estas obras hubieran sido escritas en jeroglificos.

DAVID FINTZ Y ALTABE

El profesor David Fintz y Altabé es cate-
dratico de Lengua y Literatura espariola en
Queenshorough Community College, uno de
los centros de la City University of New
York. Ha servido por varios afios como pre-
sidente de la American Society of Sephardic
Studies, organizacién académica vinculada
con Yeshiva University.

Nacido en Nueva York, de padres oriun-
dos de Turquia, el judeoespaiiol era la len-
gua de casa en su niiez. Recibi6 su titulo de
bachiller en el colegio de la ciudad de Nueva
York (CCNY) e hizo sus estudios superiores
en la Universidad de Columbia.

Conferenciante y autor de articulos sobre
temas sefardies y, en particular, sobre la
literatura en judeoespanol, se dedica tam-
bién a escribir versos y cuentos en este

idioma. Su obra poética incluye una traduc-
cién al inglés de las Rimas de Gustavo
Adolfo Bécquer y una coleccién de sus pro-
pios versos.



Hace veinte afios, cuando comencé a realizar mis estudios e investigaciones' sobre la
literatura judeoespafiola, apenas habia algo escrito sobre las novelas y obras de teatro en
ladino. Pueden imaginar mi sorpresa, cuando un anciano miembro de mi congregacion me
entregé una de tales novelas, El acusado sin culpa, que habia sido publicada en
Estambul en 1909.

:Se escribian novelas en ladino? ;Fueron ampliamente leidas?, le pregunté casi sin dar
crédito a lo que tenfa en mis manos. El me respondié que, ciertamente, existian muchas nove-
las como éstas y que eran muy populares.

No debi haberme sorprendido tanto. Yo habia conocido a muchas personas de la gene-
racién de mis padres que eran‘l‘)astante bien instruidas. Muchas habfan ido a las escuelas dela
Alliance Israelite Universelle,  en las que el idioma empleado en la ensefianza era el francés.
Se habfan nutrido con las Fables™ de La Fontaine y las piezas teatrales de Corneille, Rac.i‘ge y
Moliere. Un nimero més reducido habia ido a la Deutsche Hilsverrein fiir Jidische Juden, — en
Estambul, uan escuela secundaria alemana para nifios judfos, y que, por lo tanto, conocian el
alemdn. En Esmirna, Salénica y Estambul, también habia escuelas frecuentadas por estu-
diantes sefardfes, en las cuales el inglés o el italiano eran los idiomas empleados en la ense-
fanza. El turco y el hebreo figuraban en el curriculum de las escuelas de la Alliance. El
sefardi promedio, a menudo con escasa educacién, era generalmente capaz de hablar griego
ademis del judeoespariol. No me refiero a los judios de Yanina y otras ciudades de Grecia,
cuyo idioma nativo habia sido siempre el griego, sino que me refiero a la vasta mayoria de los
judfos del Imperio Otomano y los Balcanes que hablaba judeoespariol.

Hubo esfuerzos para modernizar este dialecto. A fines del siglo, un senador pertene-
ciente al cuerpo legislativo de Espafia, las Cortes, mientras viajaba por lo que hoy es
Yugoslavia, se quedé asombrado de oir hablar judeoespariol a unos viajeros. Su nombre era
Angel Pulido, el autor de Espafioles sin patria.” Al regresar a Espafia, desaarrollé una gran
actividad para dar a conocer a los esparioles la existencia de judios que conservaban y habla-
ban el espafiol y, eventualmente, convencer a sus compatriotas de la importancia de repatriar
los. Se podria decir, que el restablecimiento actual de los judios en la Espafia moderna, la aper-
tura de sinagogas, y aun esta Semana Sefard?,’ son manifestaciones de la culminacién de sus
esfuerzos. El senador Pulido mantuvo correspondencia con las figuras intelectuales lideres
entre los sefardfes de Turquia y les envié las obras cldsicas de la literatura hispana. Hubo
intentos de parte de algunos de los escritores sefardies de introducir palabras castellanas en
sus eseritos. Un ejemplo de esto puede encontrarse en las piezas del rabino Abraham Cappon,
de Yugoslavia. Elusaba, digamos, la palabra aldea,” que significa pueblo o villorrio, y colocaba
entre paréntesis la palabra en ladino cazal, sabiendo que sus lectores probablemente no enten-
derian aldea.’ Sin embargo, tales esfuerzos resultaron indtiles y no pudieron detener la marea
de la influencia francesa sobre los escritores sefardfes, que en su mayoria, eran graduados de
las escuelas de la Alliance.” Elidioma qued6 transformado. Muchas palabras francesas fue-
ron introducidas al ladino, y aun palabras castellanas legitimas resultaron afrancesadas.

- Ejemplos de esto los vemos en la ortografia empleada en ciertas palabras y maés evidentemente
en algunos verbos; en imitacién de la pronunciacién francesa, tenemos: “anfluanza” por
influencia, “antelijanza” por inteligencia, “‘camposar” por componer y “afanzar” por
ofender.

1.2 vida intelectual de los sefardies del Imperio Otomano estaba en ebullicién al
comienzo de este siglo. Habfa un renacimiento del saber y de la actividad creadora. Hubo tres
factores principales que dieron origen a la tranformacién delaviday del pensamiento de nues-
tra sociedad: la occidentalizacién de Turquia, la ilustracién o el iluminismo judio conocido
como la Haskalah, y como lo mencioné antes, la apertura de las escuelas de laAlliance.” Los
tres contribuyeron a traer los rayos de la cultura europea occidental a los judios sefardies que
habfan estado viviendo durante siglos en una sociedad casi completamente estancada.

El tiempo no permite hacer un anilisis detallado del desarrollo de estas fuerzas histéri-
cas, pero trataré de presentar una breve panorimica de ellas. Para comenzar, tenemos que
entender el significado del descubrimiento de América, a la luz de su efecto sobre las naciones
mediterraneas. Hasta 1492, el comercio entre Europa y el Lejano Oriente se realizaba por tie-
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rra, a través de las caravanas, por medio de las cuales las especias, piedras preciosas, sedas y
otros lujos del Oriente, llegaban a puertos como Estambul y Alejandria. De aqui, eran llevados
a través del Mediterraneo, en navios italianos, a Génova, Venecia y Florencia; y luego a través

de los Alpes y subsecuentemente rio arriba del Rhin hacia Europa del Norte. Este comercio .

enriquecié a la regién mediterranea, sobre todo a Italia, cuya prosperidad florecié con el Rena:-
cimiento. Cuando los turcos otomanos tomaron Estambul (entonces conocida como Constanti-
nopla) en 1453, las naciones del Occidente se vieron obligadas a buscar una ruta maritima
hacia el Lejano Oriente. Lo que ocurri6 lo conocemos todos. Los portugueses descubrieron una
ruta alrededor de Africa y Colén descubri6 América. Espafia primero y Portugal después y

mds tarde Inglaterra, Francia y Holanda, se convirtieron en grandes imperios coloniales. Las

naciones que lindaban con el Atlantico prosperaron, mientras que el Mediterréneo se convirtié
en un remanso, virtualmente en un lago de poca importancia alrededor del cual, las naciones
mediterraneas se estancaron. El Imperio Otomano decliné y lo mismo ocurrié con la economia
y la vida cultural de los judios sefardies que vivian en él. Cuando los turcos vieron sus ejércitos
derrotados en los campos de batalla, comenzaron a importar tecnologia occidental. Expertos
militares de Occidente fueron irivitados a reorganizar y entrenar al ejéreito. Poco a poco, nue-
vas ideas comenzaron a infiltrarse en el Imperio. Los turcos acudieron a Francia y luego a Ale-
mania en busca de modelos occidentales que imitar. El final del siglo XVill y el comienzo del XIX
fueron testigos del desarrollo del sistema educativo a lo largo de lineas seculares, desde la
escuela secundaria hacia arriba. A los no musulmanes, les fue permitido asistir a las escuelas
turcas. Las familias pudientes enviaron a sus hijos a Paris y Viena para completar su educa-
cién. Las obras clasicas de la literatura europea fueron traducidas y se fundaron periédicos.
Muchos de los primeros periédicos fueron redactados en francés, y por consiguiente eran acce-
gibles a los sefardies que lefan esta lengua. :

El establecimiento de la Alliance Israelite Universelle” puede considerarse una conse-
cuencia del renacimiento de la cultura judia, de la Ilustracién Judia, conocida como Haskalah.
Aungue la Alliance” fue establecida principalmente por judios franceses, y la Haskalah a
menudo se asocia a la secularizacién de la educacién entre los judfos de Alemania, Europa
Central y Rusia, las'metas de las dos fueron similares, y ambas deben sus origenes a los judios
sefardies que huyeron a Portugal en 1492 y que, posteriormente, en 1497, fueron forzados a
aceptar las aguas del bautismo. La educaci6n secular habia sido una de las prendas particula-
res de los judios de Espana, durante la Edad Media. Cultivaban tanto las ciencias fisicas como
las religiosas. Como en los tiempos de Maiménides y Yehuda Halevi, Ambos fueron médicos,
bien versados igualmente tanto en las ciencias y la filosofia como en la Biblia y el Talmud. Los
sefardies de Eisparia no se limitaron ciertamente al estudio de la religi6n: hicieron contribucio-
nes significativas a todas las ramas del saber desde la astronomia a la zoologia. Participaban
plenamente en la cultura 4drabe, la m4s esclarecida de la Edad Media, y cuando fueron forza-
dos a convertirse al cristianismo, entraron de lleno en la cultura de los esparioles y portugue-
ses entre quienes vivian. Llevaron consigo esta cultura al norte de Europa, especialmente a
Amsterdam, en Holanda, que en el siglo xvI1, llegé a ser una segunda Jerusalén para los con-
versos de Espafia y Portugal que deseaban regresar a su fe judia. Fue aquf donde Spinoza
llegé a ser el filésofo de su época. Haciéndose pasar por mercaderes portugueses, los sefardfes
de Amsterdam establecieron factorfas en Hamburgo y otras ciudades de Alemania, Dina-
mareca, Suecia y otros centros de la Liga Hansestica. Pronto, su presencia se hizo tan vital
para el comercio de estas ciudades y naciones que pudieron practicar el judafsmo abierta-
mente, celebrar las festividades y no violar el Shabbat o las leyes del Kashrut. En esta época,
los judios alemanes sufrian toda clase de humillantes restricciones. Se propagé rapidamente
la idea de que si se adaptaban a los usos de los sefardfes, hablaban lenguas modernas, aleman
puro en vez de idish, estudiaban temas seculares, también, podrian disfrutar de mayor liber-
tad, penetrar en la cultura de su pais y ser méis aceptables para los no judios entre los
cuales vivian.

Fue por esta razén que Moisés Mendelsohn, conocido como el padre de la Ilustracién,

tradujo la Biblia al aleman moderno. Su {dolo fue Maiménides y su contribucién a la filosoffa
de su tiempo rivaliz6 con la de Maiménides en la Edad Media. Ciertamente, uno de sus segui-
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dores admiraba tanto a Maiménides que tomé el nombre de Salomén Maimén. La Espasia’
medieval cautivé la imaginacion de estos primeros reformadores de la cultura judia, conocidos
como Maskilim. Ansiaban vivir libremente como judios, y al mismo tiempo, ser aceptados en
todos los niveles de la sociedad y dedicase a cualquier profesién u ocupacién intelectual que les
interesara. La Revolucién Francesa y la conquista de Europa por Napole6n abrieron las puer-
tas de los ghettos de Europa y los judfos que emergieron de los mismos exigian tener su lugar
apropiado en el mundo. El siglo XiX fue testigo del rdpido auge del judio en todas las empresas.
Los Rothschild y los Montefiore ingresaron al cuerpo de la nobleza. Los judios adquirieron
poder y riqueza, pero no pudieron erradicar el antisemitismo.

Extrariamente, hubo dos casos que perturbaron a los judfos emancipados de Europa
Occidental, y éstos ocurrieron en areas donde los judios habfan disfrutado siempre de mayor
libertad que en la Europa del Norte. El primero fue el affaire de Damasco en 1840. Un sacer-
dote francés desaparecié y los judios fueron acusados de haberlo asesinado y de usar su san-
gre para la elaboracién de la matza de la Pascua. El antiguo e infame libelo de sangre que
habia vejado a los judios durante siglos. Un incidente similar tuvo lugar en la isla de Rodas.
Judios influyentes en Inglaterra, Francia, Holanda y Austria intervinieron para evitar el mal-
trato y posible masacre de los judios. La visita a Egipto y otros paises del Cercano Oriente, del
filintropo sir Moses Montefiore, de Inglaterra, del jurista Adolph Cremieux y del erudito judio
Salomén Munk, de Francia, para interceder ante los soberanos respectivos les permiti6 ver la
pobreza e ignorancia en que vivian los judios de la regién. Esto condujo al establecimiento de
la Alliance Israelite Universelle, cuya meta principal fue combatir el antisemitismo, conside-
rando que uno de los medios més id6neos era elevar el nivel educativo de los judios en estas
regiones, abriendo escuelas. Esta organizacién no arraneé hasta después de 1860 cuando otro
caso, el caso Mortara, esta vez en Italia, merecid la atencién internacional.

No fue mucho después de esto, que los egresados de las escuelas comenzaron a acceder
ala prensa escrita, a través de la cual pudieron comunicarse con las masas y llevar a ellas los
frutos de su aprendizaje. Con el fin de vender sus periédicos, siguieron un procedimiento prac-
ticado por los primeros Feriédicos publicados en Francia, por los Maskilim alemanes y por los
turcos, entre otros; inclufan en cada ntmero uno o dos capitulos de una novela que conti-
nuaba en el siguiente niimero. Estimulando asi el interés del piiblico, los periédicos se vendie-
ron bien. Cuando una novela en particular resultaba exitosa en la prensa, era publicada
separadamente en forma de libro. Nadie sabe el ndmero exacto de novelas que fueron publica-
das. El Catalogue of Judeo-Spanish Books in the Jewish National and University Library, pre-
parado por Abraham Yaari en 1934, el catilogo mas completo de tales libros, registra 264
tftulos bajo la designacién de Sippurim, novelas. El catilogo de libros en ladino de Henry
Besso, Ladino Books in the Library of Congress, incluye 120 novelas, 43 de las cuales no estén
registradas en el catdlogo de Yaari. Esto daria un total de 297, pero esta cifra estd probable-
mente muy por debajo del total real. Noventa y cinco por ciento (95%) de estos libros fueron
publicados entre 1900 y 1933, y casi la mitad después de 1920. Se crefa que, en su mayoria, las
novelas eran principalmente traducciones o adaptaciones de obras francesas. Sin embargo, en
un anélisis de la bibliografia que hice alrededor de 15 afios atras, encontré que esto estaba
lejos de la verdad. Casi la mitad de las novelas eran originales y sélo una cuarta parte de ellas
provenfan del francés. En el perfodo inicial, 1900-1908, hubo m4s traducciones del hebreo que
de cualquier otra lengua. Los otros idiomas de los que se hicieron traducciones fueron griego,
inglés, alemdn, italiano, ruso y turco.

Algunas de las obras traducidas del francés fueron Les Miserables, de Victor Hugo; El
Conde de Monte Cristo, de Alejandro Dumas; una versién en prosa de La Dama de las Came-
lias, la obra de Alejandro Dumas hijo, que inspiré la épera La Traviatta, y 1a novela del abate
Prevost, Manon Lescault. Hay otras por Emilio Zola, Julio Verne y otros novelistas menos
conocidos. Entre los autores de las Haskalah cuyas obras fueron traducidas, estan: Yehuda
Leib Gordon, Pesah Kaplan, Abraham Mapu, Nahum Schaikewitz, Nissan Turov e incluso la
obra sionista de Teodoro Herzl, Alten-Neuland, “Vieja Nueva Tierra”, en ladino. Del ruso
tenemos Los hermanos Karamazov, de Dostoievsky. Una obra de Tolstoi jCudnta tierra nece-
sita un hombre? llegé al judeoespariiol por la via del hebreo. Su titulo en judeoespariol fue Ojo
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vazio. Las novelas americanas traducidas fueron principalmente historias de detectives sobre
las aventuras de Nick Carter o N. Pinkerton. También hay dos novelas por Upton Sinclair Oil
y 100%: La, historia de un patriota. El Romeo y Julieta, de Shakespeare, apareci6 resumida en
prosa en una edicién de 16 piginas.

Los dos autores sefardfes m4s prolificos en escribir obras originales fueron Elia Car
mona, de Estambul, y Alexander Ben Guiat, de Esmirna. Fueron escritores publicistas y edito-
res de periédicos que eseribian casi totalmente por sf mismos. El juguetén de Carmona, fue un
popular semanario humoristico, y El Meseret (Felicidad), de Ben Guiat, es una valiosa fuente
de informacién sobre la vida en Esmirna entre 1910 y 1925.

Los adjetivos empleados por los autores para promover sus obras nos dan alguna idea
del contenido de ellas. Fueron llamadas: atrayente, divertiente, dramdtica, extraordinaria,
ezmoviente, interesante, istorika, kuriosa, moderna, moralika, palpitante, sensacional, senti-
mental, savroza, trajica, verdadera, o para ser m4s especificos, nos dicen que las novelas son
de amor, de brigandage, de aventuras, de dolor, de drama, deeroismo, de crimenes salvages, lle-
nas de pasién, de intriga, de la vida judia, ete.

Estos adjetivos y los titulos nos dicen que las novelas son historias de amor, historias de
detectives, historias de la vida judia en varios pafses: Espana, Polonia, Rusia, Francia, Aus-
tria, el antiguo Israel, etc. Son novelas histéricas, novelas géticas, romdnticas, de juego, de
adulterio, en fin, todos los variados temas que son constantes en la literatura y que siguen cau-
sando placer al lector comin.

En cuanto al teatro, vemos que sus origenes entre los sefardfes son similares al desa-
rrollo del drama en general entre todos los pueblos del mundo. El teatro comienza como un
medio de educacién religiosa, como aiin se acostumbra en muchas yeshivost y Talmud Torah
de hoy dfa. Los temas de las primeras obras de teatro en ladino giran alrededor de la celebra-
ci6n de Purim y Hanukah. Tal como lo hacen hoy, los nifios se vestian de reina Esther, Morde-
jai, Ahashverosh, Haman, o la reina Vashti, y representaban la historia. En Hanukah
presentaban la historia de Hannah y sus siete hijos. Existen documentos de este tipo de pro-
duccién que se remontan al siglo XVviII.

Las influencias occidentales a las que me referf anteriormente, las mismas fuerzas que
contribuyeron a la fundacién de periédicos y a la publicacién de novelas, dieron un impulso
adicional a la presentacién de obras de teatro con una puesta en escena mis moderna. En su
descripeién de la vida en la Salénica anterior a la Primera Guerra Mundial, Leén Sciaky escri-
bi6 en su libro Farewel to Salénica (Adiés a Salénica) lo siguiente:

“Lag operetas vienesas, La viuda alegre, La princesa del délar, El Conde de Luxem-
burgo, causaron furor y las comparifas de teatro hacfan prolongadas estadias en Sal6nica.
Magda Graf, una gentil prima donna rubia se convirtié en el {dolo mimado del publico y
cuando estaba en la ciudad, a nadie se le ocurria perderse una de sus presentaciones en el tea-
tro La Torre Blanca.” Se podia ir al cine. .. o al Odeén, el café concierto en el muelle”.

Habia en Sal6nica, desde 1873, un club llamado Le cercle des intimes  que fue influ-
yente en el desarrollo del teatro. Sus miembros eran comerciantes de la clase media e intelec-
tuales. Uno de los resultados de sus actividades fue el de educar al piblico en la costumbre de
ir al teatro. Para la época de la revolucién de los J6venes Turcos, en 1908, habia suficiente inte-
rés en el teatro como para justificar la existencia de un agente teatral, un tal Lieto Noah, gue
contrataba grupos teatrales de Francia e Italia. Estos grupos actuaban en francés e italiano,
por supuesto, pero eran comprendidos por el ptiblico que asistia al teatro, el cual inclufa una
minorfa de espectadores griegos y turcos no judios. Se hicieron traducciones de las piezas méds
populares al judeoespariol y fueron montadas por aficionados que llenaban los teatros cada
vez que se representaban.

Después de la Primera Guerra Mundial, aparecieron en Salénica dos grupos diferentes
que usaron el teatro con propésitos propagandisticos con el fin de ganar adictos a su causa.
Uno de ellos, la Asociacién Max Nordau, era sionista en sus inclinaciones; el otro tenia una
orientacién socialista. Los miembros de éstos fueron integrantes de la clase trabajadora dedi-
cada alas industrias tabacaleras, de la imprenta y del calzado. Asi, el teatro pasé del dominio
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‘de la intelligentsia, de la clase culta y la “sociedad” de buen tono, al del populacho y la
arena politica.

Los socialistas, al estar libres de las restricciones impuestas por los grupos religiosos,
fueron los primeros en tener mujeres actuando en sus producciones.

Se tradujeron obras del francés, italiano, fuso, hebreo e inglés.

Entre las montadas por los socialistas figuran: El Dybbuk (El duende), originalmente
escrita en Yidish, traducida al hebreo y de éste al judeoespariol; Los hermanos Karamazov,
una dramatizacién de la novela de Dostoievsky; Topaz, del dramaturgo francés Pagnol, que
trata sobre la vida de las clases bajas en Marsella; Ana Karenina, de Leén Tolstoy y otra obra
de Tolstoy, La resurreccion.

Los sionistas, como era de esperarse, representaron piezas con un mayor interés judio:
El pogromo de Kichinev, Dreyfus de Henri Bernstein, El Nuevo Ghetto, de Hertzl y La Reina
Esther, una obra original sobre la historia de Purim, por el dramaturgo sefardf Charles Gat-
tegno. La musica para esta dltima fue escrita especialmente por otro sefardi, Isaac Sién.
. Algunas de las obras de teatro mejor conservadas son las escritas por dos rabinos de
Yugoslavia: Rabbi Shabbetay Djaen, que posteriormente sirvié como rabino en Buenos Aires,
escribié Deborah, Yeftah, La hija del Sol y Sobre el mundo de arriba y el mundo de abajo. Rabbi
Abraham Cappon escribi6 El angustiador, una adaptacién de “Hatzaarer”, un cuento de Mor-
dechai Brandestedter, un autor de la Haskalah, que trata sobre la oposicién a las reformas d
la Tlustracién judia. :

Aunque hasta ahora he mencionado principalmente la actividad teatral que tuvo lugar
en Salénica, no quiero decir, que estuvo reducida solamente a esa ciudad. Muy por el contrario,
el teatro florecié en todas las dreas del asentamiento sefardi en el Imperio Otomano.

Una obra muy interesante escrita por Hakim Behar, en Trieste, en 1908, e impresa pos-
teriormente en Estambul, en 1910, revela la preocupacién de los sefardies en relacién con el
futuro del ladino. :

Ya en esos tiempos los eruditos vaticinaban la muerte del lenguaje a la luz de la influen-
cia del francés, que se enseriaba en las escuelas de la Alliance” y predicaban que habia que
realizar esfuerzos para contrarrestar esta influencia por medio de un contacto renovado con el
castellano. Al mismo tiempo, el creciente nacionalismo en los paises de la regién subrayaba la
importancia de aprender el idioma del pais, sea éste turco, griego, bilgaro o eslavo.

Los sionistas, a su vez, abogaban por el renacimiento del hebreo como lengua hablada.
{Cudl serd la lengua de los sefardfes?, es la pregunta planteada en la obra de teatro, y la res-
puesta es en favor del hebreo, el idioma verdadero de los judios después de que, en forma ale-
gérica, cada lengua presenta los argumentos en su favor. Muy apropiadamente, la obra lleva
por titulo Lingua y nacién Israelita.

A pesar del mensaje de la obra, los sefardies, desde 1930, se han mostrado activos en
escribir para el teatro en turco, bilgaro y eslavo. Pero también, en armonia con el mensaje de
la obra, los sefardies son bastante prominentes en la industria cinematografica en Israel. Uno
de los primeros directores internacionales de nuestro tiempo es Moshe Mizrahi, el productor
de La casa en la calle Shalosh, en hebreo, y Madame rosa, filmada en Parfs con Simone Signo-
ret, en inglés.

De todos los géneros literarios, es la poesia de los sefardies la que ha recibido la mayor
atencion, pero, hasta hace poco, casi nadie se habia interesado en la que se ha escrito en el siglo
xX. Desde comienzos del siglo, los hispanistas se han concentrado en el estudio de las “roman-
zas”, interesados en comparar lo que se ha conservado de las baladas medievales por los
sefardies, con los vestigios de estas baladas existentes en Esparia e Hispanoamérica.

Pero, ino eslégico que un pueblo con un genuino aprecio por la poesia, un pueblo que ha
conservado las mismas romanzas por mas de cinco siglos, deberia tener también la capacidad
de crear sus propios versos? Existe una cierta dosis de creatividad aun en la sustitucién de una
variante de un verso que pudiera haber sido olvidado de esas viejas romanzas.” Los eruditos
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‘que han estudiado las romanzas descubrieron rapidamente que no todas tratan de las haza-
fias, amores y otros hechos de las damas y caballeros medievales. Un buen niimero de ellas son
totalmente judias en su contexto, teniendo co o tema eventos de la vida de Abraham, Moisés o
David, tomados de los midrashim, que son las leyendas delos judios. Existe entre los sefardfes
un considerable cuerpo de poesia tradicional cantada en la celebracién de las festividades reli- -
giosas judias, asi como también en los principales acontecimientos de la vida individual. Asf,
hay cantos de boda, cantos de cuna, cantos de parida y endechas. Cuando un nifio estaba
listo para comenzar’sus estudios en el Talmud Torah, sus padres cantaban la nmuy popular:

.La Tord, la Tord
mi igico a la hevrd
con el pan y el queso
y el livrico en el pecho
Cuando la familia se sentaba a cenar, se decia:

Bendicho el Dio

que pan mos dio,

que no mos manque el traedor
ni la fazendera,

ni ninguno de la mesa.

A la hora de dormir, era costumbre comenzar los rezos individuales con la
cantinela:

A la cama me vo a echar
con el nombre de Adonay,
Adonay nuestro Sinior,
no hay otro mijor.

Junto con éstos también existen poemas litirgicos que eran, y atin son cantados en
muchas sinagogas sefardies durante los servicios de Shabbat y en las festividades. Estoy
seguro que todos han oido y probablemente conocen “Ein Kelokenu”, en espafiol, que
comienza asf:

Non como nuestro Dio, Non como nuestro Sinior.
Non como nuestro Rey, Non como nuestro Salvador. . .

O el Berih Shemei que se recita al sacar la Torah del Arca: “Bendicho su nombre del
Sinior del mundo, Bendicho su corona y su lugar. . .”. En Shavuot eray ain es costumbre can-
tar La Ketubah de la Ley: E's de alavar al Dio grande y poderoso. . . En Simhat Torah tenemos:
“De boca del Dio, somos bendichos todo Ismel . Mi-pi El, mi-pi El, Yibarech, kol
Israel. .

Paralos dias solemnes de Rosh Hashand y Yom Kipur existen tantos himnos en ladino,
que serfia muy larga su enumeracion,.

Estos constituyen algunos ejemplos de la poesia tradicional de los sefardfes, poemas
que fueron escritos en el curso de los siglos de residencia en el Imperio Otomano, y que perdu-
ran hasta nuestros dias.

Ultimamente es un hecho comiin para los cantantes de coplas y misica folclérica ineluir
en su repertorio canciones que ellos creen que son “romanzas”.” Digo ellos creen, porque
muchas de esas canciones no son realmente baladas tradicionales, sino serenatas de los inicios
del siglo XX, que m4s bien deben ser catalogadas como “canciones de ronda”.” Michael Molho,
el autor del estudio mis amplio de la literatura sefardi en el Oriente, nos cuenta lo siguiente
acerca de las costumbres amorosas de los jévenes sefardies a principios del presente
siglo:

“Es en este perfodo de transicién entre las antiguas costumbres que mantenian a la hija
unida a la voluntad de sus padres, y la libertad de que goza en los txempos modernos, que las
canciones de ronda o serenatas surgieron en el Oriente. Estas canciones de amor anénimas
estuvieron en boga por varias décadas y fueron cantadas por la gente joven de mi generacién.
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" L,08 mozos formaban grupos que, durante la noche salfan a dar serenatas a las mozas can-
tando, frente a sus ventanas, coplas que aludian a sus sentimientos, a veces con el acompara-
miento de un instrumento musical”.

Una de tales canciones decia como sigue:

Despertate, despertate “bijoux’ que ya amanecid;
los pdjaros estdn junjuleando.

Despertate, despertate, los enemigos van diciendo
Que esta noche yo voy a morir por ti.

Que esta noche yo voy a morir por ti.

También se escribié poesfa para conmemorar los eventos histéricos que atafifan a la
vida de los sefardies en el siglo XX: 1a entrada al ejército de jévenes judios después de la revolu-
cién de los J6venes Turcos en 1908, el tremendo incendio que destruyé la mayor parte de Salé-
nica en 1917; poesfa sionista poesfa del holocausto, y, hasta nuestros dfas, una poesfa que
expresa una nostalgia por la vida sefardf que conocimos.cuando éramos nirfios y que ya no
existe. Hay versos que expresan devocién filial por la muerte de un padre, y otros dedicados a
los hijos del poeta. Muchos de los poemas son anénimos, canciones que aparentemente brota-
ron del grupo, pero no es asf. Alguien tuvo que haberlas compuesto, pero, como a menudo
sucede, cuando una canci6n en particular se populariza, se convierte en universal y el nombre
del autor se pierde. Hay, sin embargo, muchos poemas, quizds menos populares, que llevan la
firma de su autor.

Estamos en deuda con la revista Aki Yerushalayim, una revista trimestral publicada
por el grupo que transmite en judeoesparfiol en la radio israeli, por la preservacién de muchos
de estos poemas, asf como por proporcionar un medio a través del cual autores sefardfes
modernos han tenido la posibilidad de publicar sus obras en judeoespariol. También hay que
citar en este aspecto al periédico Salom de Estambul.

No es posible saber hasta cudndo contintan fluyendo de la rica vena sefardita creacio-
nes literarias en judeoespariol, pues en otros idiomas las contribuciones a la literatura han
sido y siguen siendo numerosas e importantes. Sefialemos la més notable, la de Elfas Canetti,
Premio Nobel de Literatura, en 1981.

La realidad es que la nueva generacién desconoce el judeoespaiiol, con raras excepcio-
nes y aunque los estudios sobre la literatura judecespariola han aumentado en los \ltimos
afios, aun falta mucho por estudiar y divulgar, mucho por hacer para que el mundo se dé
cuenta de que nuestra arpa no se enmudecié en 1492, y de que aiin existen almas que encuen-
tran que el judeoespariol es el medio méas id6neo para expresar sus sentimientos.

* En esparfiol, en el original.
** En francés, en el original.
**#*  En alemén, en el original.

Conferencia pronunciada en Miami, Florida, en ocasién de la Semana Sefardi, patrocinada por
FE.SE.LA. y la A.S.F., celebrada en febrero de 1989, y cedida gentilmente por el Prof. Fintz y
Altabe, para su publicacién en MAGUEN-Escudo.

Cortesia de

Jimmy Knafo
Sady Cohén Zrihen
Samuel Hayon Melul
Creaciones Murcian, C. A. — Albert Murcian
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LA FORMACION DE LOS SEFARDIES
A TRAVES DEL “MEAM LOEZ ISAIAS”

Dra. ANA M. RIANO LOPEZ

Especial para MAGUEN (Escudo)

Como apuntaron los profesores Gonzalo Maeso y Pascual Recuero, a la “elucidacién
exegética” del texto biblico que el Meam Loez bésicamente se propone, hay que sumar otros
dos valores educativos no menos relevantes que el anterior: “instruccién general” y “sentido
moralizador y oracional”.! Y ambos, como era de esperar, también se encuentran en el Meam
Loez Isaias, comentario en judeoespariol del libro del citado profeta, que vio la luz en Sal6nica
a fines del siglo pasado2?

El primero de ellos, con caricter enciclopédico y divulgativo, abre las puertas del cono-
cimiento a los sefardies de Oriente, acerca de la historia, la lengua, la literatura, la
religiosidad, la ciencia y la investigacién desarrollada por los judios de todos los
tiempos.

En el Meam Loez Isaias este aépecto formativo se halla reflejado en la Hagdamah
(Introduccién), que sintetiza el devenir del pueblo hebreo desde Moisés hasta fines del
siglo XIX.

Este resumen no se centra tan sélo en la ley oral y la ley eserita, en la elaboracién del
Talmud, de 1a Misnd y la Guemar4, en los filésofos medievales y los exégetas, sino también en
la labor divulgativa que realizaron los traductores de la Tor4 en otros paises, al traducir la ley
alas lenguas modernas y, sobre todo, en el compendio biblico-sefards, el Meam Loez, sus orfge-
nes y autores, los cuales son descritos con especial interés. La lucha por la subsistencia de pro-
ducciones en ladino, a través del conocimiento de las obras ya publicadas, por ser ésta una
literatura que habfa apostado por la ilustracién y el adoctrinamiento de las comunidades
sefardies de Oriente y Occidente, era tarea de todos y, sin duda, también de nuestro
comentarista. '

Destacan las ocasiones en las que el autor introduce capitulos o los concluye guiado por
la doble intencién de informar a los menos avezados y de refrescar la memoria a los olvidadizos
acerca de algunos acontecimientos de la historia judfa, venidos al easo, como la caida de Sama-
ria, el régimen de deportaciones que practicaban los asirios. Otras veces proporciona noticias
recogidas de otros autores, como las referentes a la vida de Ciro, o de diversos libros biblicos,
como las que versan sobre el festfn de Baltasar, la reconstruccién del Templo, ete. Incluimos

1. D.Gonzalo Maesu y P. Pascual Recuero: Meam Loez. El gran comentario biblico sefardf. Tomo preliminar: Prolegé-
menos. Ed. Gredos. Madrid, 1964, p. 33. & preliminar: Proleg

2. Setrata de una obra de Yishaq Yehudah Didf Abb4, que consta de 208 hojas numeradas, que fue tipografiada en la
imprenta Es ha-ha-hayyim de Aslénica, con caracteres rasf, y publicada en 5652/1892 por Mordekay Kastro y Jacob
Samuel. Véase Ana M. Riafio Lopez, Meam Loez Yasa ‘yah (transcripcién, estudio e {ndices). Servicio de Publicacio-
nesde la Universidad de Granada (Espafia) (en prensa), y una sfntesis del mismo en Aki Yerushalayim, Nos. 34-85,
Sep.-Dic., Jerusalem, 1987, pp. 10-11.
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aqui las relacionadas'con momentos criticos de la historia politica, social y religiosa de los rei-
nos de Israel y de Jud4, si bien hay que aclarar que éstas son meras alusiones.

El segundo valor formativo citado anteriormente, que se centra en un profundo sentido,
por un lado, moralizador, y por otro oracional, salpica toda la obra con gran insistencia, ya que
el libro profético comentado por Abb4 rezuma doctrinas de perfeccién moral y justicia social.
Pero este sentido moralizador se concentra de modo singular en el capitulo 56, cuando el autor
interpreta los primeros versiculos, que se refieren a la prohibicién de profanar el sabado. El
tema sirve de apoyo al comentarista para abrir un paréntesis en su ajustada labor de tradue-
tor e intérprete, y plantear un discurso moralizador.

Cuando se dirige alos que fuman en sébado, a los presumidos y a la responsabilidad de
los padres en la formacién moral de sus hijos, Abb4 nos introduce en las observancias de las
viejas leyes ancestrales en el mundo contemporéneo judio.

El elemento ritual se halla reflejado en numerosisimos pasajes de la obra.

Si iniciamos el recorrido por la portada, comprobaremos que se encuentra plagada de
jaculatorias e invocaciones a Dios. Asi ocurre en la modaah (advertencia), y con mayor fre-
cuencia en la introduccién, que finaliza con dos largas plegarias.

Adentrados en el comentario asistimos a un rosario de preces y alabanzas a Dios en
hebreo (Baruk Hu’ Sem Yitbarek, Ribbén ha-‘olamim. . .) y en judeoespariol (“Grande en las
hokmot”, “ConseZero del mundo”, “Primo Salbador”. . .).

Especialmente formativas son las invocaciones a la piedad divina, las que exaltan a
Dios como tnico redentor, las oraciones porla libertad, las plegarias al Padre Verdadero, etc.,
porque confirman al lector que las suplicas de los justos siempre son escuchadas por Dios, y
que el habito de rezar es acto de humildad necesario para la salvacién. El mismo Abb4 da
ejemplo de ello, desde que comienza su obra, implorando a Dios para que le guie por el camino
de la luz, hasta el final del texto, agradeciéndole la culminacién de su trabajo.

En definitiva, en el Meam Loez Isaias son incontables las muestras de reconocimiento
de la supremacia divina sobre todas las criaturas del Universo y las ensefianzas que los lecto-
res sefardfes pudieron extraer del ejercicio de la oracién que en él se prodigan.

Y no es de extrafiar que, a partir del mensaje de un profeta como Isafas, nuestro autor
fuera capaz de construir obra tan adoctrina.dora, pues “si Homero educé a Grecia, Isafas ha
‘hecho todavia més en el pueblo de Israel: le ha edlcado y confortado en Ias mas atroces prue-

bas porque haya pasado pueblo alguno de la tierra”?

8. D. Gonzalo Maeso: Manual de Historia de la Literaturg Hebfreayd Ed. Gredos. Madrid, 1960, p. 198.

ANA M. RIANO LOPEZ. Es doctora en
Filosofia y Letras (Seccién Filologia
Hebrea) y diplomada en Geografia e Histo-
ria por la Universidad de Granada (Espaiia),
en donde es profesora del Departamento de
Estudios Semiticos (4rea de hebreo). En
1972 fue colaboradora en el citado departa-
mento, en donde realizé su memoria de
licenciatura con el tema: Los tratados de
moral en judeoespafiol, bajo la direccién de
los profesores doctores Gonzalo Maeso y
Pascual Recuero. Desde 1977 compartié la
docencia en la Universidad Nacional de
Educacién a Distancia (UNED) con la inves-
tigacion de la Lengua y la Literatura sefar-
dies. En 1987 present6 su tesis doctoral con

los Cantares” en ladino; Un tratado sefardi
de moral; Transcripcién y breve estudio de

el titulo: Melam-I.o’ez Yesa'yah (transcripci6n,
estudio e indices), dirigida por el profesor
Pascual Recuero. Entre sus trabajos publi-
cados figuran: Una version del “Cantar de
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Por otro lado, entre los valores formativos del Meam Loez hallamos otro, éste de indole
ideolégica, que parte de la consideracién de que la historia de los judfos siempre ha mostrado
un mareado cardcter nacionalista de base religiosa. Justo es pensar que un pueblo sometido
durante siglos a la dispersién, al cautiverio y a la lucha por sobrevivir 1a mayoria de las veces
en circunstancias hostiles, tuviera que fijar su atencién en la religién como el més firme nexo
histérico, social e incluso lingiiistico, que hiciera de su singular espiritualidad un sistema poli-
tico, un dnico e indestructible “partido” capaz de soportar las mayores conmociones provoca-
das por los aconteceres de la historia interna y circundante.

Este complejo desdoblamiento de la ley mosaica en norma moral y norma politica no
afecté en lo mas minimo a la unidad propugnada y difundida por sus seguidores durante
siglos. Por el contrario, ello permitié una mayor reafirmacién de Dios como tnico gufa espiri-
tual y dnico jefe politico, a la vez.

De ahi que, por regla general, en los escritos biblicos tenga cabida la exaltacion de los
valores nacionales, mdxime en los libros proféticos, y de ellos el de Isaias, personaje al que le
toeé vivir un siglo vl lleno de inquietudes, amenazas y destruccién para el ya fragmentado
pueblo judio.

Abb4, en su obra, transmite esa voluntad de lucha a la defensiva en pro de la permanen-
cia, del triunfo de Dios por medio de sus elegidos, por encima de dioses y naciones extranjeras.
Y esto no sélo sucede en el comentario propiamente dicho, en el que media Isafas, sino también
en la Hagdamah, en la que maestros tan relevantes como Maiménides y Rasi son descritos
como héroes que, puestos a prueba en situaciones extremas, son capaces de defender la ley
mosaica hasta la muerte. Y es que eada judfo, de algtin modo, siempre representé a la “nacién

sl

judfa” existiese o no, llamdrase Jud4, Israel o Sefarad.

El autor, a través de su exégesis, ofrece a los lectores las visiones y predicciones nefas-
tas del profeta con la intencién de mostrarles las excelencias del bien en contraposicion a los
horrores del mal. Asi expresa Abb4 la doctrina central de Isafas:

«;Por ké non azex sigiin fuitex enkomendados en la ley? ma si ternex plazer ke
«olyirex mis palabras, mizoria de la tiera komerex; i si en kabzo endureserex
«buestro serbiz a non abedeser mis dotrinos, estonses por la espada pasarex”
«(1,19-20).

Para que el mensaje de Dios vertido por el profeta despertase mayor interés entre los
posibles lectores de este comentario, el autor adopta un lenguaje sumamente sencillo que des-
cubre a Dios como implacable juez, temible vengador, padre severo y Gnico director de los
acontecimientos histéricos que sobrevinieron al pueblo judfo, y en los que utilizé como arma a
los asirios, brazo ejecutor de los castigos programados por la divinidad. Pero el profeta
advierte que, una vez cumplida su misién, Asiria seria destruida: .

«De esto se proba ke Assur non es el bensedor, si non el Sy.t (Dios) es ke los
«hizo poddestar en su pueblo por kastigarlos” (10, 15).

De nuevo surge la supremacia del Eterno sobre Assur, dios nacional asirio, y sobre los
idolos de las ciudades conquistadas.
El esfuerzo por proclamar la defensa de la unidad nacional y universal bajo el yah-
veismo se hace patente en numerosisimos episodios que Abb4 interpreta con entusiasmo:
«Ke la ley bera es la ke sale de Siyén i komo elya non hay otra en el
«mundo” (2, 3).

Pero, aunque en el Libro de Isafas ocupe un lugar preeminente la exaltacién del Dios de
los judios como Sefior de la historia, Director indiscutible de las confrontaciones bélicas, es
claro que la especial caracteristica del Dios revelado por el pgofeta es la santidad:

«La razén ke dezian tres bezes qadod es ke el Sy.t es Santo y enaltesido en
«‘olam ha-mal ‘akim, en ‘olam ha-galgallim i en este mundo,itoda la tiera estd
«lyena de su gloria” (6,3).
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Por la “Santidad”, Dios se sitia separado de las cosas creadas, reinando
sobre ellas, extrario a toda imperfeccién moral e intolerante ante el pecado de sus
criaturas, capaz de castigar, pero también de invitar al arrepentimiento. Por ello, en
el valor nacional que percibimos en toda la doctrina isaiana, no sélo se halla instalado
un sentimiento de orden politico, sino también y sobre todo una exigencia ética:
doblegar el orgullo humano:

“Sepaz ke el Dyo, baruk Hu’, tiene de arebaxar a akeas personas ke son altos de boy i estima”’
(2, 11).

Y, ciertamente, los pueblos de los reinos del Norte y del Sur, regulados por la
alianza del Sinaf, serdn los elegidos para tal misi6n.

Sin embargo, las abominaciones cometidas por aquellos judios que se conta-
minaron con las précticas idoltricas levantaron la célera de Dios. Pero Yahvéh no
queria destruir a Jud4 ni a Jerusalén (esto hubiera supuesto un sentimiento antina-
cionalista), sino purificarlas y llevar a cabo su plan por medio del “resto” santo, que
permanecerfa después de que los perversos hubiesen sido aniquilados. La idea de
que de este tronco brotard nueva vida, el nuevo Israel, es deserita por nuestro comen-
tarista con admirable espontaneidad:

I esta yente asemeZan agora a la presona ke tienen floxas las manos i non puedden laborar, i
siempre tienen sa‘ar por mantenersen; i también aseme?an akea presona ke tiene rodfas bien

flakas, kuando kamina un poco, se kalye (. . .) Esforsadbos, non bos espantex, ke H., Dyo de Yis-
rael, estd por benir i tomar la bengansa de su pueblo” (35, 3-10).

Son frecuentes las descripciones con sentido nacionalista que Abb4,
siguiendo fielmente al profeta, ofrece en su obra. No podemos olvidar los ‘“Cantos del
Siervo”, que reflejan la desilusién de Isafas ante el fracaso de Ciro por no establecer
un reino universal en honor de Yahvéh y el pesar por la insignificancia del primer
movimiento sionista.

Por dltimo, destacamos dos pasajes en los que el autor del Meam Loez Isaias
interrelaciona cumplimiento de la Ley con salvacién nacional:

“Mirad de guadrar los midpatim delaLey (.. .)1 azed sedagah unos kon los otros. A esta kabza
tenex de ser zokeh a ke se aserke buestra salbasy6n a benir una ora mds antes” (56, 1-2).

Y esplendor de Israel con universalidad:

“Ke se alebanten Yisrael de sus lemunyos i relumbren a la Jente del ‘olam kon la luz de sus salb
asyones (. ..) Estonses a la "wmmah de Yisrael tiene de esklareser una luz de salbasyén i ge’u-
lah, fina ke muéos pueblos tienen de andar a la luz de muestra Ley” (60, 1-5).

Los versos finales de la obra se hallan asimismo impregnados de este
sentimiento:

“De esta manera se tiene de andar firme buestro nombre, i es ke buestro semen non se tiene de
atemar por kabza de matansa; i buestro nombre no se ba a demudarla Ley, otro ke bax a restar
sanos i firmes. También el nombre de Yisrael non se tiene de arematar del mundo, ni menos se
tienen de katibarsen de sus tieras” (66, 22).

Es la catéstasis de lo escrito, y en ella el profeta y su intérprete proclaman el
-wuniversalismo del peculiar Israel.
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LA AMISTAD VENEZOLANO-CURAZOLENA
EN ESTAMPILLAS DE CORREO

Dr. JACOB CARCIENTE
Especial para MAGUEN (Escudo)

Desapercibida en nuestro medio parece haber pasado la emisién de una extraordinaria
hoja de estampillas postales dedicadas al Libertador y a Curazao !

Constituye la misma un hermoso montaje de diez sellos en cuyo centro se destaca repe-
tida la efigie del doctor Mordechay Ricardo, encuadrada entre cuatro reproducciones de un
mismo fragmento de la acuarela “Bolivar y Ricardo”.

Esta acuarela fue ejecutada por el historiador y pintor curazolefio John de Pool y en ella
aparece el Libertador Simén Bolivar en compaiifa del doctor Mordechay Ricardo paseando
por la costa de Pen, Curazao, frente al pabell6n donde se alojaron Maria Antonia yJuana Boli-
var Palacios, hermanas del Libertador. La figura del Libertador es una pintura fiel de la des-
eripeién que de él hiciera la sefiora Rebeca de Meza de Mayerston, quien vio a Bolfvar en
Willemstad y legé un retrato hablado del héroe que ella habfa conocido personalmente: “El
General Bolivar era un hombre de estatura pequeria, de nariz larga, de ojos negros y muy
vivos, ademanes distinguidos y temperamento nervioso. Cuando salia a la calle, inmediata-
mente se corria la voz de que por alli viene el General Bolivar, y todo el mundo se asomaba a las
ventanas y a los portones de las casas para verlo pasar. Usaba un gran pariuelo de seda ama-
rrado al cuiello, vestia dorman azul de pafio con abotonadura dorada, sin charreteras ni conde-

coraciones, y llevaba siempre sombrero de paja y un foete en la mano”?

El retrato de Mordechay Ricardo es una miniatura de la época, realizada sobre un mar-
fil de forma eliptica, y como la acuarela, pertenece a la coleccién del doctor Ricardo de
Sola Ricardo.

Coincidi6 la aparicién de estas estampillas con la publicacién, bajo los auspicios del
Presidente de la Republica de Venezuela, doctor Jajme Lusinehi, de la segunda edici6én del
libro Bolfvar en Curazao. Leyenda histérica, también de John de Pool®

La presencia de Bolivar en Curazao es un episodio minuciosamente reseriado por los
Emmanuel;! ampliamente conocido en nuestra historia nacional’® aunque también ignorado
por algunos historiadores $ v asilo resume el Bolettn Informativo de Emision Filatélica produ-
cido por IPOSTEL en ocasién de la emisién citada?’

“Con la cafda del Castillo de San Felipe en Puerto Cabello, debido ala traicién del Sub-
teniente Francisco Fernandez Vinoni, a mediados del afio de 1812, 1a Reptiblica, a un afio desu
establecimiento, sufrié su primer descalabro. Para aquel entonces, era Comandante politico y
militar de la Plaza y del Castillo de Puerto Cabello el Coronel Simén Bolivar.

"Firmada la Capitulacién de Miranda, Bolivar pasa a La Guaira, en donde lograt, conla
ayuda de su amigo Francisco Iturbe, obtener un salvoconducto para salir del pafs y dirigirse a
Curazsao, sitio en el cual se encontraban exiliados varios de los revolucionarios venezolanos.

1. Emisi6n del Instituto Postal Telegrafico de Venezuela, IPOSTEL, enero 27, 1989.

2. Picén Lares, Eduardo: “Investigaciones histéricas, Bolfvar en Curazao”. Diario El Universal, Caracas, marzo
20, 1927.

3. De Pobl, John: Bolfvar en Curazao. Leyenda histérica. De Walburg Pers, Holanda, 1989.

4. Emmanuel, Isaac S. y Suzanne A.: History of the Jews of the Netherlands Antilles. American Jewish Archives,
Cincinatti, 1970.

5. Palacios, Roberto: “Las fuentes histéricas y la presencia de Bolivar en Curazao”. Apéndice en John de Pool: Boltvar
en Curazao, 1989.

6. Felice Cardot, Carlos: Curazao Hispdnico (Antagonismo Flamenco-Espasiol). Ediciones de la Presidencia de la

Repiiblica, Caracas, 1982. )
7. Repiblica de Venezuela, Instituto Postal Telegrafico. Boletin Informativo de Emision Filatélica N°1-89, emisién de

sellos postales alusivos al Libertador y Curazao. Caracas, 1989,
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"La isla de Curazao, en esa época estaba bajo el mandato inglés. Recuérdese que
Espana e Inglaterra eran, en esos dias, aliados, lo que ocasioné que el equipaje de Bolivar, que
se encontraba junto con el de Miranda en los almacenes de Robertson & Belt, le fuera confis-
cado por las autoridades inglesas, aduciendo que dichos efectos fueron clandestinamente
desembarcados”.

En carta a Iturbe, defecha 10 de septiembre de 1812, Bolivar le comenta esta situacién,
pero a pesar de ello y en virtud del trato recibido de Ricardo y demds curazolerios, en una
segunda carta pocos dfas después, 19 de septiembre de 1812, en uno de sus pérrafos le
dice:

“Yo estoy aquf tan bien como puede ser, en mi actual situacién. Es verdad que me han
quitado inicuamente mi poco dinero y equipaje, pero estoy conforme en mi corazén, porque sé
que cuando el infortunio persigue, por algtn tiempo, todo conspira contra el infeliz. . .” y ter-
mina el parrafo en esta forma: “Jamas falta un amigo compasivo que nos socorra y el socorro
de un amigo no puede ser nunca vergonzoso el recibirlo”.

Esta circunstancia fue la que dio origen a la intervencién del doctor Mordechay Ricardo
ante las autoridades de la isla, a favor del Libertador, pues, en su condicién de abogado,
gozaba de un gran prestigio y confianza de las autoridades inglesas, adem4s, su conocimiento
profundo de los idiomas castellano, inglés, francés, holandés y portugués, le habia valido el
nombramiento de traductor e intérprete piiblico del Gobierno.

En los archivos de la familia Ricardo aparece el correspondiente nombramiento, que
lleva fecha 10 de junio de 1808, firmado por el Gobernador sir James Cockburn, y por el secre-
tario, serior John Robertson.

Ricardo mantiene contacto frecuente con el grupo de exilados venezolanos, pues, com-
parte con ellos sus ideas revolucionarias, y les presté toda la ayuda que estaba a su aleance, a
los fines de resolverles sus problemas. Fue uno de ellos quien presenté a Simén Bolivar
a Ricardo.

Bolfvar y sus comparieros fueron hospedados en un pequerio edificio llamado el Plei-
zierhuis, situado sobre el cerro de Motete, en Otrabanda, edificio éste hoy desaparecido.

Ricardo habfa visitado Venezuela como miembro de la misién inglesa presidida por el
Gobernador de Curazao, James Cockburn, que arribé al puerto de La Guaira, el 11 de febrero
de 1809, y viajaba en su calidad de traductor e intérprete piiblico.

En la Gaceta de Caracas, N° 26, del 17 de febrero de 1809, se informa sobre este hecho, y
aunque no se menciona en dicho relato el nombre de Ricardo, si lo confirma la carta que John
Robertson, para entonces Secretario de Gobierno de la isla de Curazao, dirigi6 a don Andrés
Bello, y que lleva fecha 2 de febrero de 1809, en la que en uno de sus pirrafos dice: “Nuestro
Gobernador nos deja mariana. Se dirige a Caracas en la fragata Hebe, capitdn Juan Fyffe,
acompariado del teniente coronel Fariman, de Gordon, mayor del Regimiento 18avo. de Infan-
terfa y de Mr. Ricardo que va como intérprete...”.

Fue por intermedio de Ricardo que Bolivar tiene conocimiento sobre Pedro Luis Brion,
quien fuera luego el primer Almirante de la flota venezolana.

En noviembre de 1812, Bolivar abandona Curazao y se dirige a Cartagena, asumiendo
por primera vez el mando en jefe del pequefio grupo de compatriotas que se encontraban en la
isla. Antes, habfa redactado el célebre manifiesto de Cartagena, el cual fue comentado por el
doctor Ricardo, pero lamentablemente muchos documentos de esa época se perdieron, segiin
testimonio de la tradicién familiar, por causa del huracin que en 1877 devastara a
Curazao.

Las hermanas de Bolfvar, Juana y Maria Antonia Bolivar Palacios, vivieron por espacio
de casi dos arios en Curazao. A su llegada pasaron unos dias en la casa de Ricardo, pero luego,
a los fines de que tuvieran una mayor independencia, se las instalé en el “Octagén”, pabellén
para huéspedes, situado dentro de los mismos terrenos de su casa. Esta edificacién que hasta
hoy se conserva, es sede de la Sociedad Bolivariana en Curazao.
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El Octagén

Este episodio fue el que inspiré a John de Pool para eseribir su libro Bolivar en Curazao.
Leyenda histérica Escrito en Panama4 en 1935, sali6 a la luz pablica por primera vez en 1943,
con el titulo de El primer chispazo de genio, en ediciones El Cojo, y en 1944 fue publicado en
cinco nimeros consecutivos, del 29 de enero hasta el 26 de febrero, en el semanario caraquerio
El Mundo Israelita, cuyos editores lo subtitularon “Una leyenda histérica relacionada con el
Libertador a raiz de la Capitulacién de Miranda, cuyo autor, el ilustre historiador John Pool,
dedica al doctor Salomén de Jonh Ricardo, descendiente en linea directa del austero varén
doctor Mordechay Ricardo, quien fue el primer protector extranjero que tuvo Bolivar, cuando
empezcha a perfilavrse como el genio de la libertad suramericana”.

En la edicién de El Mundo Israelita del 29 de enero de 1944, aparece una fotografia de
De Pool y alli se enumeran sus méritos: “Miembro de las Academias de la Historia de Vene-
zuela, Cartagena, Santo Domingo y del Instituto Hist6rico de Tunja. Miembro Honorifico de la
Sociedad Bolivariana de Venezuela, Ecuador y Costa Rica. Presidente de la Sociedad Boliva-
riana de Panamd. Comendador de la Orden del Libertador de Venezuela y en la de ‘Honor y
Mérito’ de Haitf. Oficial de la Legién de Honor de Francia y numerosas otras condecoracio-
nes”. En el prélogo de la edicién holandesa, Cold Debrot eseribié: “John de Pool nacié en Cura-
zao en 1873, y muri6é en Panam4 en 1947. Desdiciendo el viejo dicho popular, fue hombre de
muchos oficios y ademds supo ejercerlos todos. En las reptblicas latinoamericanas tuvo gran
renombre como componedor de la historia de Bolivar y de sus contempordneos y correligiona-
rios, pero en Scharloo/Curazao tuvo fama como maestro en el arte de la esgrima. Durante los
dltimos anos de su vida vivié en Panamd donde constituyé un taller donde se preparaban cli-
chés fotograficos para la prensa local. También realizé largos viajes, a veces para incrementar
sus ingresos y a veces por razones de estudio, pero otras tantas por pura curiosidad o por pla-
cer turistico, travesias que se extendieron por toda el drea del Caribe y por buena parte del
continente americano. Se sentia a gusto tanto en Nueva York, México o La Habana, como en
Panam4 o Curazao”.

En sulibro, De Pool enfoca la importancia, personal y politica, de la amistad entre Boli-
var y el doctor Mordechay Ricardo, abogado y miembro de una destacada familia
gefardita.

Era Mordechay Ricardo descendiente de una familia judia de gran prominencia, origi-
naria de Esparia, de donde salieron en el siglo XVI por motivos religiosos, y se dirigieron a
Holanda y a la colonia holandesa de ultramar en busca de refugio. Fue fundador de la familia
David Daniel Ricardo, nacido en 1580 en Livorno y fallecido en 1660 en Amsterdam. En su
obra, los Emmanuel escriben: “El historiador y poeta holandés Isaac da Costa (hijo de la her-
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mana de Mordechay Ricardo, Rebeca) escribe que a finales del siglo Xviilel gobierno espariol
ofrecié a la familia Ricardo restituirle su tftulo original de nobleza y sus propiedades a condi-
cién de que regresara a Esparia como catélicos. La oferta fue rechazada® Los Ricardo, como
algunos otros de origen marrane, eran conocidos como los Israel Ricardo. La parentela se
habfa establecido en Amsterdam a mediados del siglo Xvil. El primer antepasado de los
Ricardo de Curazao fue David Israel Ricardo, quien se casé en Amsterdam antes de 1698 con
una mujer [lamada Strela. Su hijo, Joseph, nacido en Amsterdam casé a los 22 afios con Hanna,
“hija de nuestro padre Abraham” —lo que significa, una marrana. Joseph tuvo dos hijos:
David Israel y Abraham. El mayor, David, fue el padre de Mordechay, quien vino a Curazao.
El hijo menor de Abraham, David Ricardo, partié a Inglaterra y se convirti6 en uno de los eco-
nomistas méis famosos de su época.

David Ricardo se ocupé brillantemente de las teorias econémieas, pero su primo Mor-
dechay Ricardo opt6 por una vida de mayor actividad y aventura. Naci6 el 2 de enero de 1771,
en la Calle Ancha de Amsterdam y muri6 en Curazao, en la Calle Ancha de Willemstad, el 9 de
abril de 1842, a los 71 arios de edad. En febrero de 1802 habia llegado a Curazao procedente de
Nueva York y en marzo de ese mismo arfio casé con Esther Frois De Sola, hija del patriota
Moses Frois d’Andrade.

Mordechay Ricardo habia estudiado Derecho en Holanda y, aunque no llegé a gra-
duarse, en Curgzao se establecié como abogado y pudo continuar ejerciendo su profesion gra-
cias a sus buenas relaciones con el gobierno de ocupacién inglés. Gozaba de la confianza de las
autoridades britdnicas en la isla y tenfa libre acceso al Gobernador para abogar por
diferentes asuntos.

Ricardo acogi6 a Bolivar en Curazao de manera cordial y hospitalaria; acogié a un Boli-
var derrotado porlos espanioles y despojado por los ingleses de su dinero y bienes; a un Bolfvar
que pasaba por una situacién de profunda desgracia y gran humillacién que le provocaron una
gran depresién. Pero Ricardo lo recibig con los brazos abiertos, le ayudé a conseguir aloja-
miento, le animé y le alent6 a que continuase su lucha por la libertad. Y a fines de octube de
1812 despidié al mismo Bolivar que partia de Curazao, después de haber concebido y eserito
allf su magistral documento el Manifiesto de Cartagena. Partfa lleno de esperanzas y conven-
cido de la victoria final y de la liberacién de Sudamérica. Era un hombre totalmente
cambiado.

En su notable ensayo, Roberto Palacios se pregunta: jqué pudo haber motivado a Mor-
dechay Ricardo y a otros curazolefios a brindar apoyo a Bolfvar y a sus compafieros, exponién-
dose a graves riesgos, cuando la causa de la independencia de Venezuela no solamente estaba
enteramente perdida en septiembre de 1812, sino que ademds contrariaba a los intereses
estratégicos y de seguridad de Inglaterra y de la alianza anglo-espariola, envueltos en una
guerra a muerte contra Napoleén?

Y responde: “Primeramente debemos examinar las profundas consideraciones ideol6-
gicas que pudieron haber tenido Mordechay Ricardo y otros judios en apoyar a Bolivary alos
patriotas venezolanos. Segin el historiador espafiol Salvador de Madariaga, ‘los judios toma-
ron parte importante en la desintegracién del Imperio espariol. Su expulsion, en 1492, fue un
desastre para Espaiia, desde muchos puntos de vista. Primero, en cuanto a la poblacién, pues,
formaban parte no pequefia de la de Esparia; luego, en cuanto a calidad, pues, era en su mayo-
ria gente perita y diestra, sobre todo en artes y oficios; pero todavia mds, porque los judios,
apasionadamente amantes de Esparia, no le perdonaron jamés que los hubiera arrancado del
suelo en que habfan arraigado mucho més hondo que en ningtn otro suelo del mundo, por lo
cual se hicieron sus mas acérrimos enemigos. De aquf una tensi6n sicol6gica harto original y
extrema. Extrema sobre todo, pues procedia precisamente de que la nacién que en toda la his-
toria habfa tratado a los judios con la mis extrema generosidad, habiéndoles entregado mds
podery prestigio que ninguna otra, era precisamente Espariay bajo los reyes catélicos, princi-
pes de lo mas pro semita que imaginarse pueda, los judios se vieron arrojados de la cumbre del

8. Da Costa, Isaac: Israel en de Yolken. Utrecht, 1876.
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poder al abismo del destierro. Lo que hizo a los judfos tan fieros enemigos de Esparia fue preci-
samente el hecho de que se sentfan tan hondamente espafioles’.

Muchos sefarditas de Curazao en 1812, vieron en ese Bolivar al héroe que podfa nueva-
mente abrir las puertas del mundo hispanico para ellos y que luchaba por la separacién de
Venezuela de la Corona de Espafia, inspirado en los ideales de igualdad, sin distingo de raza o
religién. Ademds de Mordechay Ricardo, otros judfos distinguidos se solidarizaron con Boli-
var y batallaron en favor de la emancipacién. Asf, por ejemplo, el general Juan de Sola, primo
de Ricardo, luché con heroismo en la batalla de Carabobo que sell6 la independencia, y el capi-
t4n (Benjamin) Henriquez, otro judfo curazolerio, alcanzé el grado de Capitdn de Caballeria de
los Ejércitos de Bolivar y figuré en la famosa expedicién de Los Cayos, que zarp6 de Haitf en
1816, en la escuadra de Luis Brion”.

Contintia Palacios: “Ademéds de las consideraciones ideol6gicas y roménticas que
explican la actitud de Ricardo y de otros judios curazolerios con Bolfvar y el proceso emancipa-
dor, hay también consideraciones de orden préctico que debemos precisar”. Y se refiere aquf a
la antipatia que Ricardo sentia hacia los ingleses, por lo que ellos representaban en la ocupa-
cién de Curazao, asi como a que los judfos curazolefios no tenfan interés en promover la inde-
pendencia de Venezuela bajo auspicios o protectorado inglés, en la que los judfos tendrian
poca cabida en su comercio.

Termina la obra de De Pool con este conmovedor parrafo: “En Curazao también encon-
tré la causa libertadora a su verdadero primer protector, en la austera y noble figura del doe-
tor don Mordechay Ricardo, hoy desconocido y olvidado, que al tomar bajo su égida a Bolivary
a sus compaiieros, de hecho obligaba a los pafses después de libertados por su protegido a una
deuda grande de eterna gratitud, que hace acreedor a sus venerables restos a los honores del
Panteén Nacional, si en realidad este sagrado recinto est4 dedicado por ‘La Patria a sus Gran-
des Servidores’”.

Quizas no ha llegado el momento de que el suefio de De Pool se cumpla, mas con la emi-
si6n de las estampillas que hemos resefiado, ‘‘Venezuela da testimonio perenne de su agradeci-
miento a Curazao por la hospitalidad y apoyo decidido que brindaron a los patriotas en la
lucha por la causa independentista”,

*  Ver: De Sola Ricardo, [rma: “Juan de Sola, Précer de la Independencia y Actor en Carabobo”. Fundacién John Boul-
ton. Boletin Histérico N° 31, Caracas, 1973. ’
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LAS HUELLAS DE LA INQUISICION
EN LA MENTALIDAD ESPANOLA

Prof. DIEGO DiaZ HERRERO

Especial para MAGUEN (Escudo)

Para los sefardfes, el retorno a Esparia supone el encuentro con una realidad que no es
trasunto de la época en que moraban aquf, sino el fruto amargo del exilio interior sufrido por
los espafioles de dentro. Con la expulsion se fragué una doble tragedia: los desterrados perdie-
ron su pais, los “enterrados”, su identidad.’

Los cinco siglos largos que median entre el establecimiento de la Inquisicién en los rei-
nos peninsulares y el presente arrancado a la dictadura (con raros islotes de tolerancia en los
siglos XIX y XX) representan un acoso permanente al espiritu y una persecucién incesante de la
libertad que han marcado a los esparioles en su sentir y pensar, modelando su inconsciente.
Pronto descubrieron los cristianos nuevos que la conversidn, real o fingida, no les libraba de
las iras inquisitoriales y pronto descubrieron los cristianos m4s ariejos que para la policia del
pensamiento (la Inquisicién es la madre de todas las policias totalitarias modernas y la
madrina de todos los fascismos), ellos eran también sospechosos de judaizar. Unos y otros
tenian ya en comtn el desvivirse, verbo e inquietud de gran predicamento entre los misticos
espafioles, todos de origen judio, dicho sea de paso, y que expresaba a la perfeccién la angustia
existencial de la sociedad entera.

Enumerando algunos de los rasgos m4s salientes del cardcter espariol y sometiéndolos
a un rapido anilisis, encontraremos, enquistados ya en el ser, los seculares reflejos de defensa
frente al Santo Oficio, reflejos condicionados/condicionantes, que nacen de la tirania y la
engendran.

Relieve especial y mencién prioritaria merece el tan traido y llevado sentimiento del
honor, conocido también bajo los alias de “reputacién”, “fama’”, “honra’”, “temor al qué
diran”, “opinién”, “gloria” y un interminable etcétera de sandeces. De gran vigencia actual,
aunque haya tomado otras formas como son el presumir (de lo que no se tiene), el afén de
impresionar a los demds con una esplendidez que enmascara la pobreza comin y hace el juego
de los opresores, asf como la desmedida importancia concedida a lo propio con desprecio total

por lo ajeno. No es ocioso recordar a este respecto que, bajo el dominio de la Inquisicién, el indi-
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viduo tenfa que demostrar continuamente que él estaba por encima de toda sospecha. En eso
se jugaba, amén de su vida y hacienda, las de sus descendientes, porque el que llevaba el sam-
benito en piiblico se exhibia con él un rato, pero lo legaba a toda su familia como exvoto diabé-
lico para generaciones. El honor consistia pues en no endosar tan infamante atuendo y la
prudencia mas elemental en precaverse con actitudes que denotasen una absoluta seguridad
de s{ mismo.

Otro rasgo muy caracteristico del espafiol es su afén por el secreto, afdn recrudecido
por la dictadura y que aiin colea. (Muestra reciente nos la ha ofrecido el gobierno con el
informe sobre la OTAN). Su antecedente aparece en el comportamiento de los criptojudios, asf
como en el de sus familiares y allegados cristianos, sin olvidar aquellos que por su origen, pro-
fesi6n o intereses, podian verse relacionados con ellos. En cuanto a los espafioles, mayorita-
rios, que no crefan pertenecer a ninguno de los grupos citados, pero no poseian la certeza, y
menos aun la prueba de su “inocencia”, se mantenfan en actitud de recelo y desconfianza que
les inducia a convertir en secretos los pormenores mas nimios de su vida. En esta pugna de
sigilo la Inquisicién daba el ejemplo: todo el proceso era secreto. Ni siquiera se comunicaba al
acusado qué cargos habfa en contra suya, ni quienes los formulaban. El mismo estaba encarce-
lado en régimen secreto.

Cualguiera que trate hoy en dia con alguna de las castas que componen la sociedad
espafiola o que necesite informaciones de alguna administracién se encontraré con un herme-
tismo infranqueable: en Espafa los distintos registros son de muy dificil acceso; casi siempre
cuesta dinero, es largo y enojoso el obtener los datos que uno precisa.

El barroco espafiol, por cierto, nos ha cristalizado una imagen edulcorada del secreto
plasmado en el individuo, el secreto encarnado o el individuo hecho secreto andante, es “El
Discreto”, que odia la naturalidad y siempre afecta ser insensible cuando siente y sentir
. cuando no tiene ningin sentimiento. Es el personaje que més se asemeja al armadillo.

La persona sometida a estas presiones y tensiones no desconfia sélo de las propias
manifestaciones esponténeas, que podrian ser objeto de delacién, sino también de las posibles
provocaciones. La desconfianza impera, el otro dificilmente sale de su alteridad/enemistad,
aunque sea un pariente préximo. Cuidado con quien se muestra amistoso y comprensivo! El
didlogo es una trampa, es sensato quien lo rechaza.

Aqui entramos en el problema més doloroso y conflictivo del caracter espafiol: la inca-
pacidad de intercambiar opiniones e ideas, de cotejar pareceres y de reflexionar con otros en
concordia constructiva. Basta con presenciar un debate entre esparioles para medir las pro-
porciones paralizantes que toma la desconfianza. Cada uno, en un atajo mental de singular
inspiraci6n, esta convencido de conocer las verdaderas y ocultas (siempre hay algo oculto)
intenciones de su interlocutor, de saber mucho mejor que él mismo lo que se apresta a enun-
ciar, de haberle arrancado la careta de su hipocresia . . . en suma, al otro sélo se le supone la
mala fe, la duplicidad, la intencién manipuladora y, en el mejor de los casos, o en el peor la
ingenuidad, tal vez la estupidez, de dejarse manipular por intereses ocultos e inconfesables.
Una vez que se le ha colocado al otro el sambenito, resulta ocioso escucharle. En cada espatiol
renace la Inquisicién, con el fuego del imposible didlogo. Briosos, fogosos y desbocados son los
caballos de su dialéctica: saja, cercena, zahiere. Encrespado, airado, incomprendido, de vuelta
de todo, se marcha furioso, abandonando el lugar de la discusién, pero no el &mbito de lo discu-
tido que sigue galopando en su mente al son de las injurias que cree haber oido . . . asf se con-
forta en la conviccién de que, fuera de él mismo, no hay nadie sincero. (En el Siglo de Oro, 1a
Inquisicién logré confinar la verdad en el més l6brego sétano de la mente, alli donde el esparfiol
sell6 con siete candados, su secreto: su herencia judfa). No hay nadie sincero . . . pero el acon-
tecer diario, la rueca conque se devana la vida, exige la presencia de un agente activo, lubri-
cante. El espafiol necesita la compaiifa de un confidente, de alguien comprensivo. . . casi de un
complice, pero, estas cosas, més vale no llamarlas por su nombre, ni aun ante sf mismo, que
todo se acaba por saber. ..

El amigo, compafiero de juergas, el amigote para la familia, amiguito para la sociedad,
compadre para todo, es el anténimo del provocador, es la tabla de salvacién en una sociedad
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donde el engafio es un piélago que abre su boca para engullir a los incautos. El fnclito amigo
merece la recompensa a dedo y algunas torceduras de leyes y normas. Acaso jno es el indivi-
duo un rey? (con un trono precario e inestable, bien es cierto, pero rey) ;por qué extrafiarse
entonces de que tenga valido?

El amiguismo es la caricatura de la amistad. Constituye la plaga de la sociedad espa-
fiola y un peligro porque, al reforzar los reflejos de desconfianza hacia los cauces normales de
la vida colectiva, perpetiia unas actitudes mentales que refrendan los abusos y atropellos del
poder, engendrando dictaduras.

En muchas facetas del caricter y del comportamiento de los esparioles, aparece esta
impronta de la Inquisicién. La relacién que mantienen con el trabajo, su desconfianza hacia las
instituciones, su extraordinaria creatividad en el teatro y en el cine, su compleja visién del
engario y del desengario, su afn desmedido por los juegos de azar, su propensién a la pica-
resca son algunas constantes que merecerian un estudio con el cual las jévenes generaciones
dispondrian de un aviso para mareantes que les permitiria evitar los escollos culpables del mal
entendimiento entre los espaiioles desde hace largos siglos.

La Asociacion Israelita de Venezuela y el Centro de Estudios Sefardfes
de Caracas agradecen la gentil colaboracién de los sefiores anunciantes
que hace posible la aparicién de la Revista MAGUEN (Escudo)
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INFLUENCIAS DEL SHABATISMO
EN MARRUECOS

Dr. Josk CHOCRON COHEN

Especial para MAGUEN (Escudo)

(I) YOSEF ABENSUR, ZENIT Y OCASO DE LA APOSTASIA

(conclusién)

Dentro del ambito de la tradicién clasica rabinica ha side siempre y es de la opinién
comn, que el Mesias habria de venir para redimir del pecado y la'opresi6n a su pueblo Israel
en la hora més sembriaque precede al alba, e incluse en aguellos momentos en que la ansiedad
y la miseria parecieran.arrastrar a los judios hacia alguna extrema catéstrofe sin precedentes,
les ha sido permitido confiar a éstos en que las condiciones para el dia delaGueuld o diadela
Redencién han sido finalmernite cumplidas. razén por la cual pocas veces han sido desaprove-
chadas talestragicas ocasiones histéricas para encumbrar a algin falso Mesfas que viniera a
colmar de vida y esperanza alos espiritus marchitos. Muy pocas veces, sin embargo. las condi-
ciones hist6ricas perecieron propiciartan enfiticamente la inminendia del anhelado Mesfas y
junto con él el advenimiento de 1a Gueul, comp en la postrera mitad del siglo xvit en que la ™~
situacién politica del mundo.civilizado era particularmente inquietante. Debido 2 las convul-
siones finales de la guerra de los Treinta Afios, Alemania se haltaba desmembrada en aquellos -
tiempos. justamente cuando acababa'de estallar una sangrienta revolucion en Inglaterra que
finalizé con la decapitacién de su monarca. Por lo que respecta a la vida judia, las numerosas
expulsiones y devastaciones habidas durante la Edad Media estaban todavia recientes y ya el
humo de las hoguerzs de la Inquisicién comenzaba a énsombrecer los claros cielos de Portugal
y Espana, al tiempo que en el este de Europa, una reciente oleada de matanzas de judios per-
petradas por Chmielnitzki y sus hordas de cosacos en Polonia y Ucrania, constituian sin duda
alguna —conforme a la opinién de Cecil Roth— *el més grande desastre de este género en la
historia moderna”. Europa toda estaba anegada en aquel entonces por miriadas de sombras
errantes y desdichadas de miseros refugiados sobrevivientes, quienes por doquier testimonia-
ban las tragicas consecuencias de aquel horrible holocausto. Aunade a todo esto, los cabalis-
tas de Safed meditaban dia y noche acerca de 1a fecha y de la naturaleza de la Gueuld o dia de
1a Redencién final, haciendo de tales asuntos la principal preocupacion de todo buen judio. El
inicio de los tiempos milagrosos habia sido calculado por varios cabalistas en el afio de 1648, es
decir, el afio de 5.408 segiin la cronologia judia. y el hecho de que aquel mismo afo transcu-
rriera sin ningdn acontecimiento esperanzador sino que. por el contrario. fuera el ano de nue-
vasy terribles matanzas, encendi6 atin mas en las imaginaciones populares el intimo anhelo de
salvacién redentora que brotaba de los méas profundos sufrimientos del alma humana trans-
formandose en un verdadero éxtasis de espera. Sélo era necesaria una pequeni{sima chispa
para descargar la vehemente tensién moral que acongojaba los pechos de todos los judios del
mundo, y por ello, cuando en aquel preciso ano de 1648, Shabatai Zevi, desde una sinagoga de
suciudad natal. Esmirna, se atrevié a pronunciar en alta voz el “Shem Hameforash”. el nom-
bre inefable de Dios, su sacrilega osadfa aleanzé unas repercusiones tan inusitadas e insélitas
que. afios mas tarde, cuando en un dia de otofio de 1665 se proclamé piblicamente Mesias. tal
asombroso acontecimiento logré conmover estrepitosamente los fundamentos de la fe
judia.
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Portada del libro de
oraciones “Tikiin Hakerid”
Amsterdam, 1666,

donde aparece Sabatai Zevi
en su trono

como rey Mesias.

A todos los confines de Europa, Asia y Africa fueron enviados mensajes anunciando a
las comunidades judias, la buena nueva que significaba el advenimiento del Mesias. Tanto en
Occidente como en Oriente, desde Rusia hasta Turq 112 y desde Inglaterra, Alemania y los Pai-
ses Bajos hasta la Berberia eran dichas o aciones y prédicas en honor de “nuestro sefior. nues-
tro rey y nuestro maestro Shabatai Zevi el santo. el justo, el ungido del Dios de Israel” y una
gigantesca oleada de fervor y entusiastr o en torno al falso Mesias y a su profeta Natin Ashke
nazi recorria los cuatro puntos cardinales del mundo judio ganandoles innumerables adeptos
que por doquier les celebraban, festejando con alegria la proximidad del dia de la Redencién.
A veces la fascinacion era tal. que muchos devotos llegaban incluso, hasta a vender sus pose-
siones en espera de partir cuanto antes hacia la Tierra Prometida.

El éxtasis del movimiento pseudomesidnico se propagaba rapidamente como una tré-
gica epidemia por todos los centros neuralgicos del judaismo, a tal grado y en tal graves cir-
cunstancias, que hubo un momento en que, en toda Europa era el rabino norteafricano Yaacob
Sasportas, casi el Gnico sabio judio que logré conservar su templanza y asegurar desde su opo-
sicién precaria los valores tradicionales del judaismo eclasico con una tenacidad y
fortaleza admirables. .

En cuanto al propio Shabatai Zevi, quien, incorporando nuevas festividades al calenda-
rio judfo, comenz6é —basado en sus visiones distorsionantes del Zohar— por eximir a sus
seguidores de la obsevacién de los tradicionales preceptos judios, acabé por fletar un barco en
1666 con destino a Constantinopla. a fin de anunciar enérgicamente la abdicacién del sultin en
su favor, al trono de Turquia.

La tragicomedia que siguib es bien conocida: el sultan le hizo arrestar prestamente y
para terminar de una vez con la agitacién, le ordené abrazar el islamismo so pena de
quemarlo vivo.

26



Rabi Jacob Sasportas (1610-
1698), abogado de la razén
en una época de exaltacién

general, quien se opuso

con constancia y energia

a la agitacién sabateana.
(Retrato de Isaac Luttichuijs,
1616-1678, Museo Israel,
Jerusalén).

Publicacion impresa

en Inglaterra en el ario
mesidnico 1666, reproduciendo
una carta del embajador
Sfrancés en Constantinopla
sobre los “‘hechos de los
israelitas y los prodigiosos
milagros producidos

DOT 8U profeta”,
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Ante tal amenaza, Shabatai se apresuré a convertirse junto con su esposa y poco mas
tarde iniciaba de la siguiente manera un mensaje dirigido a sus decepcionados fieles en
Esmirna: “Dios me hizo musulman. El lo ordené asi. . .”. A partir de entonces, el falso mesias
apéstata entré al servicio del sultin bajo el nombre de Mehemed Effendi hasta el dia en que,
debido a un clima de agitacién por él despertado, fue desterrado a un rincén de Albania donde
falleci6 poco después, en el afio de 1676.

Cabe deducir que cuando la nueva apostasia de Shabatai fue conocida, la fiebre mesia-
nica se redujo considerablemente y la mayor parte de los judios, recuperada de su ebriedad
mistica pasada, retornd, a sus originarias ocupaciones y creencias. Sélo una reducida porcién
de-sus antiguos adeptos guardaron estricta fidelidad a su maestro, fundamentados en los
recursos dialécticos de la Cabala que permitian, en efecto, interrumpir misticamente la apos-
tasia de Shabatai Zevi y presentar esta suprema traicién como la mas elevada prueba de su
condicién de Mesias, como la indescriptible pasién de un Redentor, guien, para expiar los

- pecados de su pueblo habia cometido el abominable pecado de la abjuracién de su
propio judaismo.

Este shabataismo sobreviviente a la conversion de propio Shabatai, promovido y vigo-
rizado especialmente por los marranos y sus descendientes cuya influencia cultural tenia
entonces una importancia tan decisiva en todo el orbe judio y quienes por su misma condicién
se identificaban en gran manera con el Shabatai Zevi converso, es el mismo shabatafsmo que
hizo decir en su libro Inyané Shabatai Zevi a Abraham Cardozo; “El Mesfas debera llevar los
habitos del marrano y los judios no le reeonocerén a causa de esto”. Este es también el shaba-
tafsmo postrero al cual se refiere Guerhom Sholem cuando observa que , “es probable que la
idea de un Mesias apéstata se les presentase a los marranos como la glorificacién del mismo
acto que atormentaba constantemente a su propia conciencia” y es el mismo shabataismo
latente que va a manifestarse igualmente en Marruecos, aunque muy brevemente, pero con
una singularidad tan inopinada como imparangenable en relacién con las demas.comunidades
judias de la diaspora, con ia aparicién en la ciudad de Meknés, dos afios antes de la muerte del
falso mesias, de un supuesto profeta que predica el retorno de Shabatai Zevi reiterando el
inminente advenimiento de los esperados tiempos mesidnicos.

Si bien todos los actores del drama que hasta este momento protagonizaron la-contro-
versia en torno al shabataismo habfan side eruditos versados en la Tor4, el Talmud y la
Céabala, va a surgir, no obstante, en Meknés, durante el afio de 1674, una nueva proclama dela
boca de un hombre del pueblo llano, casi un analfabeto: Yosef Abensur.

El nuevo profeta era un célibe de treinta afios de edad sin conocimientos talmddicos, su
cultura se limitaba a la comprension de algunos sermones de “musar” (moral) y no sélo no
sabia leer los libros de los comentaristas sino que, segiin el propio Rabf Yaacob Sasportas, no
entendia siquiera los einco libros de la Tor4 o Pentateuco. No obstante, su adiccién por la doc-
trina shabataista Hegaba a tal extremo que, de acuerdo con testimonios de la época, no fue sino
a partir del afio 1669 que comenzb a ayunar durante el dia de Kipur, después de haber retor-
nado a la ortodoxia gracias a la benefactora influencia ejércida por algunos rabinos y notables
de la ciudad. Apenas existe duda alguna, por otra parte, acerca del hecho de que hubiera
acompanado en Meknes a Rabi Elisha Ashkenazi, progenitor de quien fuera el profeta y orga-
nizador del movimiento shabataista, Natan ‘Ashkenazi, durante los tiltimos afios de suviday
escuchado de boca de aquél sus relatos sobre la vida y prodigios de su hijo y del falso mesias
Shabatai Zevi.

Es de hacer notar que la muerte de Rabi Elisha y su entierro en 1673 causaron una
enorme impresién en toda la comunidad judfa de Marruecos y tal fecha quedé registradaen la
historia como la misma del nacimiento de uno de los mas célebres rabinos de Marruecos
durante la generacién posterior: Rabi Yaacob Abensur, Yavetz.

Yosef Abensur comenzd por anunciar a sus correligionarios que “un 4angel se le habia
aparecidoy le habfa bautizado con agua’y ésta era tan abundante que hubo de mudarse de ves-
tido. . .”. En medio de sus delirantes visiones, Shabatai Zevi se le manifestaba sobre el cieloy
una voz le decfa: “He aqui el verdadero Salvador. .. Rabi Natan Binyamin (Ashkenazi) es un
profeta de verdad y £, Yosef Abensur, ti eres el mesias descendiente de Yosef. . .”. Latradi-
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Sabatei Zevi en la prisién
de Abydos, recibiendo
delegaciones de fieles

que vienen a rendirle’
homenage. (Grabado
contempordneo).

cién judia prevé, en efecto. con anterioridad al advenimiento del mesias, descendiente de
David. la aparicién de otro mesias anunciador, descendiente de Yosef y era precisamente la
omisién de este otro mesfas anunciador la que habia intrigado ciertamente a los circulos de
creyentes de Shabatai Zevi hasta aquel momento y venia ahora a ser subsanada con la apari-
cién de Yosef Abensur, a quien —segtin él mismo narraba— el angel Rafael le habia revelado
el orden correcto de las letras del alfabeto hebreo, orden este el cual habia sido modificado des-
pués que Moisés rompi6 las tablas de la ley, en el instante en que vio que el pueblo de Israel se
abandonaba a la adoracién del becerro de oro. El conocimiento exacto de este nuevo orden —
afirmaba— le habia sido stibitamente revelado. como lo comprobaba el hecho de que de igno-
rante que era, pareciera, no obstante, haber aprendido repentinamente la Tor4. el Talmud y
todos los secretos superiores del Zohar. Esto era tan cierto —a juzgar por las observaciones y
testimonios de sus contemporaneos— que ‘“no se encontraba en todo Marruecos, pais por
excelencia de la Kabala, un cabalista capaz de rivalizar con la sabiduria de aquel hombre”, y
son, justamente, tales prodigiosos conocimientos de parte de un individuo ayer inculto, la sus-
tancia que constituye para Yosef Abensur, la primera de las dos pruebas de la verdad de su
mensaje. La segunda prueba bien pudiera deducirse de sus propias palabras: “Yo andaré por
las calles de la ciudad proclamando que Shabatai Zevi es el verdadero mesias y nadie, ni a mi ni
a vosotros, nos hara dano alguno”, prueba ésta que pudiera a su vez, corroborar la tesis soste-
nida por la mayoria de los historiadores. segtn la cual, los partidarios de Shabatai solian ser
victimas de la animadversién del fundador de la dinastia alaufta, Mulay Rachid, pese a que
bajo su soberania, los judios de Marruecos vivieron en general, un periodo de relativa paz y
bonanza tras cincuenta afios de penuria que antecedieron, pues, el sultan, quien mantenia
estrechos vinculos de amistad con el Gran Tureo, no podfa tolerar la sobrevivencia impune de
ningin grupo de partidarios de alguien quien, como Shabatai Zevi, habia pretendido reempla-
zar al monarea turco en su trono y aun después de su conversién al islamismo, prosegufa inspi-
rando agitaciones extrafias e imprevisibles entre sus seguidores.

Estas dos manifestaciones de un orden sobrenatural que constitufan las dos pruebas
irrefutables de Yosef Abensur, convencieron a la poblacién judia de Marruecos con un aleance
y una repercusién tales que —segtn testigos de la época— “el pueblo hizo una techuva (acto
de arrepentimiento) ain més grande que durante el curso de la primera aparicién de nuestro
sefior Shabatai Zevi y los rabinos que habfan hablado mal de Shabatai Zevi hacen ahora peni-
tencia y creen en &l sinceramente”.
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“El patriarca Abraham —proclama Abensur— me ha confirmado que la fecha de la
Gueul (Redencién) que habia sido prevista para el afio de 1666, ha debido ser retrasada diez
afios y tendra lugar durante la vispera de Pesaj (Pascua), después del Biur Jametz (acto dela
destruccién por el fuego de los restos de pan levado) del afio de 1675. El propio Shabatai Zevi
ha obtenido de Dios este retraso a fin de evitar al pueblo de Israel los tormentos que deben pre-
ceder al advenimiento del mesfas asf como la muerte a los incrédulos, quienes habfan sido ya
condenados por el cielo. De tal manera, habiéndose convertido al islamismo, ha tomado sobre
él todos los tormentos destinados al pueblo judio...”.

De todas las ciudades principales de Marruecos: Fez, Sefrou. Tetudn, El Ksar, etc., se
enviaron emisarios a fin de convencer a las comunidades judias acerca de los portentos reali-
zados por Yosef Abensur y sus seguidores aumentaban y se propagaban por doquier, a tal
extremo, que incluso los rabinos de Argelia manifestaron su deseo de conocer acerca de tal
insélito evento, como lo prueba. entre otros, el siguiente testimonio de Rabf Abraham Ben
Amram, contenido en una carta de fecha 5 de febrero de 1675, dirigida al gran rabino de Arge-
lia, Rabf Binyamin Durén: “Cada dia nos liegan novedades sobre las palabras de este joveny
sus explicaciones de los misterios. . . En élencontréaun joven de buen talante, modesto y mos-
trando todas las buenas cualidades de un temeroso de Dios. . . Yo le dije que venia para apren-
der la significaién de ciertos pasajes del Zohar que no tienen un sentido comprensible y él me
dijo: Yo no sé nada, ni siquiera un solo versiculo, ni un solo comentario de Raschi. Sin embargo
toda la noche, junto con dos rabinos de El Ksar, él nos entretuvo hablandonos sobre el fin de
los tiempos en un lenguaje claro y puro y si él hubiera tenido cuatro bocas hubiera hablado con
la misma fluidez ininterrumpida de sus palabras. . . Yo le dije si podria exponer algunas cues-
tiones acerca del Zohar y &l me respondi6: No sé quién me habla, yo no le veo ni sé qué me dijo,
sino que son mis labios s6los que hablan y yo los escucho. Yo no controlo ninguno de mis senti-
dos ni sé si estoy en esos momentos sobre la tierra o en el cielo. Quiero abrir los ojos pero no
puedo, como si el plomo pesara sobre ellos. .. Yo le pregunté: ;Eres ti verdaderamente el
mesfas descendiente de Yosef? y él me respondié: eso es lo que se me ha dicho. .. Y entonces
reparé que él tenia marcado sobre su cuerpo, desde su nacimiento, un signo, una rosa que le
recorria desde el dedo mefiique hasta el brazo. . . Al poco rato quedé plenamente complacido al
constatar que no era él un espfritu sino un joven licido que no habla més que de Dios y ayuna
constantemente. . . Yo le pregunté si podia mostrarme algunas pruebas de la verdad que pre-
dicaba y él me dijo: ;Qué mejor prueba puedo dar que el hecho de que hablo diez lenguas y no
os digo que 1a Gueul4 seré en uno o dos afios sino que debéis esperar dos meses apenas, para
que os sea suficiente demostracién y no tengiis méas dudas...?”.

Las predicciones de Yosef Abensur prendieron, en efecto, en importantes nicleos de la
comunidades judias marroquies, favorecidas por personalidades como Rabi Daniel Bahlul
(Bar Yehuda), uno de los shabataistas més fervientes de Meknés, quien, en esta misma época,
dearrollé una tesis semejante, basada en célculos cabalfsticos, para justificar el retardo de la
Gueul4 prevista para 1666. Tales circunstancias, aunadas a diversos fenémenos acaecidos
entonces, como lo fueron el cometa visto en el cielo durante los afios 1665 y 1668 y ciertos rela-
tos que circulaban por todo Marruecos acerca de suefios premonitorios, prodigios y aparicio-
nes, contribuyen a describirnos el estado de expectaciony extremada exaltacion de las gentes.
Ast lo expresa elocuentemente el testimonio de un observador contemporaneo: “Y ellos esta-
ban de tal forma convencidos de su verdad que durante todo el afio no se han dedicado a sus
oficios o comercios sino que se contentaban con comer y alegrarse a la espera del grandiadelia
Redenci6n y de las érdenes del profeta...”.

Cuando el tan esperado dia de la Redencién llegé y nada sucedi6, ni en Meknés, nien el
resto del mundo, fue inmensa la decepeién de quienes habian tenido fe en Yosef Abensur. La
esperanza, sin embargo, no estaba atn totalmente perdida para los mas inocentes, pues, como
explicé més tarde Abensur, “el pueblo no habfa hecho una teschuva completa y numerosos
fueron los incrédulos por lo que el mesfas ha sido afligido al ser tratado como un impostor: . .
Este afio no sera pero si el proximo. ..”.

Ai.te aquel rotundo fracaso las explicaciones de Yosef Abensur resultaban demasiado
prosaicas y apenas unos pocos rabinos adeptos se atrevieron a justificar el inopinado suceso
fundamenténdolo en oscuras tradiciones segin las cuales, el mesfas desdendiente de Yosef,
debia contraer nupcias con la hija del mesfas, descendiente de David y en consecuencia, no
teniendo Shabatai Zevi ninguna hija, ocasioné que el destino de Yosef Abensur fuera perma-
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nec *r célibe, por cuya razén, fue imposible que este Gltimo llegara a culminar su misién de con-
vertirse en quien estaba llamado a ser: el profeta anunciador del mesfas, hijo de David.

‘Durante el afio siguiente de 1676, Shabatai Zevi y Yosef Abensur fallecieron. Obvia-
me 1te no llegaron a cumplirse sus profecfas pero el shabatismo logré sobrevivir pese a todo,
reencarnado en l4 secta minoritaria de los “denmeh”, la cual, a comienzos del siglo actual, con-
tal 1en Turqufa con mds de diez mil adeptos. En Marruecos, sin embargo, a partir de la muerte
de Yosef Abensur, quedé definitivamente enterrado todo intento de apostasia para el bien del
judafsmo tradicional clasico ortodoxo. Bendito sea el nombre del altisimo y bendito sean
sus mercedes.
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PABLO DE OLAVIDE Y LA REVOLUCION
ESPANOLA DEL SIGLO XViIil

Prof. ISAAC BENARROCH BENMERGUI
Especial para MAGUEN (Escudo)

Si durante los reinados de los Reyes Catélicos y la Casa de Austria, la Corona y la Igle-
sia sentfan que su destino era univoco y monocorde, el enfrentamiento entre las dos institucio-
nes se inicia con la instalacién de la Casa de Borbén en Esparfia. Con Felipe V. Macanaz, el
judio Macanaz, asesté duro golpe a las finanzas de Roma. Rafael Melchor de Macanaz redact6
el concordato cuyas clausulas obligaban a la Iglesia a gastar en Espafia, y s6lo en Espana, lo
recaudado en Espaifia.

La Inquisicién se encargd de Macanaz, condenb sus proposiciones por escandalosas,
temerarias, erroneas, blasfemas, insultantes del Sagrado Concilio, de la Santa Sede, cismati-
cas y heréticas. Con este precedente apareceré en escena, bajo Carlos 111, un nuevo defensor _
de la causa real contra el poder de Roma: el peruano Pablo de Olavide.

Como Jovellanos, Floridablanca, Campomanes o el Conde de Aranda, cierto limefio,
don Pablo de Olavide, estaba destinado a ser uno de los autores de la gran aventura revolucio-
naria espafola del siglo xvii. Hijo de padre navarro y madre criolla, Pablo de Olavide estudié
leyes en Lima, de cuya Audiencia fue nombrado Oidor en 1745.

Lleg6 de Américaala peninsula después de un terremoto que asol6la ciudad de Lima el
98 de octubre de 1746. Esta ciudad qued6 en escombros. El Virrey seleccioné a un pequero
equipo de hombres para emprender la reconstruccién de la ciudad. A la cabeza figuraba el
francés Luis Godin. Entre los que le acompafiaban en la comisi6n se distinguia un joven bri-
llante de la Corte de Cuentas, Pablo de Olavide, de 22 afios.

Al emprenderse los trabajos y remover los escombros, aparecian vasijas de plata,
joyas, cofres llenos de monedas de oro gue ya no pertenecian a nadie. Habian sucumbido fami-
lias enteras.

Con estos hallazgos se formé el fondo principal para la reconstruccién. No sélo se edifi-
caron manzanas enteras de casas, sino que el dinero aleanzé para construir una iglesia y un
teatro. Comenzé a dudarse sobre la puleritud en el manejo de los dineros y el chisme prendio
sin dificultad. Los ojos de los descontentos se clavaron en el joven Olavide que iba saliendo
cada vez més rico de estos trabajos. Y se produjo el primer juicio.

Diderot, en la biograffa del peruano, dice que el juicio de Lima se habfa originado por
haber construido Olavide el teatro y por sus ideas liberales: “El Clero desaprobd su construc-
¢ién y se present6 su obra como un crimen. Fue muy facil al padre Ravago, jesuita, y a sus cole-
gas, hacer pasar adon Pablo como hombre sin religién, de malas costumbres, impfo, que habia
preferido la construccién de un teatro y una iglesia a la de dos iglesias, Cosas propias de un
malvado digno del dltimo suplicio. Por eso se hizo venir a don Pablo a Madrid para que diera
cuenta de su gestion”.

Otra versién de los hechos es la suministrada por Marcelin Defourneaux en su obra
Pablo de Olavide ou UAfrancesado. Segun este autor el joven limefio, al lado de su gestion ofi-
cial, aproveché el derrumbamiento de la casa de su padre, bajo cuyos escombros se presumia
la muerte de toda la familia, para desconocer las deudas que pesaban sobre el difunto. Vacié el
depésito de mercancfas, las vendi6 y puso a mover el capital. Llegaron las noticias a Espanay
los acreedores abrieron el juicio. Los hechos eran notorios y agravaban el rigor de las denun-
cias la posicién oficial del sindicado.
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En la Corte de Lima llegé la investigacién a un cierto punto que se juzgé que lo mejor
era trasladar el asunto a Madrid. Pablo de Olavide marché de Lima en 1750 y llegé a Cédiz en
1762. Posteriormente se traslad6 a Madrid (1754). La sentencia del tribunal fue fatal. Le fue
dictada encarcelacién por simulacién de herencia, deudas y comercio ilegal. En la prosecucién
del citado proceso le fueron confiscados sus bienes. Llegb a salir de la carcel en 1755, pero con
la prohibicién de regresar a Lima.

Defourneaux, el nuevo biégrafo de Olavide, ha podido descubrir la segunda parte de la
historia. El padre de Olavide no habia muerto en el terremoto de Lima. Subrepticiamente
escapé a Esparia, y fundé nuevo hogar. Don Pablo de Olavide es confinado en Leganés, cerca
de Madrid, pero no perdié sus brios. Comenzé nueva vida con redobladas ambiciones. Casé con
viuda riquisima, Isabel de los Rios, y le fue f4cil, al donarle su esposa su gran fortuna, mejorar
su posicién social.

Para relacionarse con la nobleza compra el titulo de Caballero de Santiago. Hecho gran
sefior viaja a Italia y Francia. En Paris entré en contacto con los ilustrados. Durante ocho dias,
en Ferney es huésped de Voltaire a quien sorprendié este americano. “jAh, dirfa Voltaire, si
Espafia tuviera cuarenta hombres como este Olavide. .. 1",

En Parfs, Pablo de Olavide abrié salén literario. Los gréndes de la Enciclopedia le fre-
cuentaron sorprendidos de los principios revolucionarios que, a juzgar por Olavide, madura-
ban en el Nuevo Mundo.

El rico limerio comenzaba entonces a formar una biblioteca que habria de ser muy
pronto la mejor surtida de Espaiia.

Olavide, hombre de los més ingeniosos recursos, al regresar a Espaiia, logré pasar la
frontera con todos sus libros. No le abrieron las cajas. Llevaba dispensa del Papa para leerlo
todo. Para dar una idea de la importancia de esta biblioteca, sefialaremos que el inquisidor
Sanchez Bernal, en 1777, envia al Tribunal de la Inquisicién de Sevilla no menos de ocho mil
libros prohibidos recogidos a los libreros de Cadiz. | Y Olavide venfa de Paris! En su residencia
de Madrid organizé una tertulia literaria a la que asistian personalidades como Campomanes,
Floridablanca, Jovellanos, Aranda, Clavijo, el Duque de Mora, ete. Esta tertulia fue centro de
difusién de las ideas francesas, especialmente en el terreno teatral. El Propio Olavide tradujo e
hizo representar obras de Racine, Regnard, Du Bellay, Sedaine y Voltaire. La duquesa de
Huesca, asidua de la tertulia, desemperié los papeles principales. Gracia, medio hermana o
sobrina de Olavide, era una segunda duefia de casa. Vivaz e instruida tradujo Paulina de
Mme. de Graffigny. Mme. de Graffigny y Voltaire eran forzosa representacién en el ambiente
literario de Olavide.

Por su peruanismo, Alzira, la obra peruana de Voltaire, traducida por Olavide, y Les
. lettres perouviennes de Mme. Graffigny, se difundian por toda Europa.

Olavide era ademas miisico y poeta. En su teatro personal se presentaron obras tradu-
cidas por él: “Ninette a la Court”, de Duni; “Le peintre amoureux de son modele”, de Gretry,
llegando a poner en escena més de 600 titulos.

En la tertulia de Olavide se reunian los poetas, los ensayistas, los ministros ilustrados,
los que proyectaban la revolucién. Campomanes acababa de publicar su Tratado de la Regalia
de la Amortizacion, reivindicando para el Estado el derecho de limitar el aprovechamiento
eclesidstico de las manos muertas. Presionando a los testadores agonizantes, los confesores
hacfan que las comunidades religiosas heredaran las haciendas. La posicién radical de Ola-
vide en estos y otros planteamientos hacian que sobre Espafia se fijara la atencién europea. La
fama de Olavide trasciende las fronteras. Defourneaux trae, en su biografia de Olavide, este
recuerdo: “Casanova, que en 1768 se encontré con Campomanes y Olavide, cenando en casa
del embajador de Venecia, asocia a los dos hombres en un mismo elogio cuando escribe: estuve
encantado de conocer a Campomanes y Olavide, intelectuales de una rara especie en Espa-
fia. . . Estén por encima de los prejuicios religiosos porque no sélo no tienen miedo para bur-
larse de ellos en piiblico, sino que abiertamente trabajan por destruirlos”.

Olavide se inserta en el gobierno de Carlos III, a raiz del motin de Esquilache. El ita-
liano Squillace, ministro de la corona espariola, habia prohibido el uso de las capas largas y los
sombreros de ala ancha de que se servian los vagabundos y maleantes para ocultar el rostro y
llevar armas. La explosién de protesta del pueblo por esta medida fue tan grande que Carlos
III no tuvo mas remedio que sacrificar a su ministro. Pero si la cuestién de los vagos y delin-
cuentes era el origen de la ordenanza de Squillace, el asunto merecfa atencién especial, no pro-
hibiendo sélo las capas y sombreros sino combatiendo la delincuencia. Aranda y Campomanes
transformaron la residencia real de San Fernando, a dos leguas de Madrid, en asilo para
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vagos. La idea debi6 surgir en el salén literario de Olavide y éste fue la persona esr ogida para -
dirigir la obra. Todo se hizo con la rapidez que siempre puso Olavide en sus empresas.

Era fabuloso ver a este americano montando telares, instalando una fabrica de agujas
y otra suerte de talleres. Se cambiaron los métodos de trabajo, se eliminaron los castigos y se
crearon estimulos para el trabajo. Olavide fundé un hospital para el que contrat6 especialistas
instruidos en la ciencia moderna.

El movimiento de reforma se va arraigando, una reforma a la espafiola basida en los
gremios. Campomanes y Aranda eran partidarios de acercar la democracia popular a la ilus-
tracién reformadora. Olavide fue electo en el momento més eritico del reinado de Carlos III
para llevar a cabo toda esta reforma renovadora.

Carlos I habfa, en efecto, expulsado a los jesuitas de Esparia y sus colonias. Quedaban
vacias las casas de estudio de los antiguos colegios jesuitas. En todo estaba, participando o
aconsejando, Olavide. Habfa traido de Franeia los libros en donde estos problemas ya se discu-
tian. Se comenzaron a elaborar nuevos planes de estudio. Para Olavide, la universidad tenia
que ser del Estado, evitando el dominio de tomistas, jansenistas y suaristas. La consigna era
secularizar la ensefianza publica y orientarla como servicio publico. ;Cuél serfa el método? El
de El Discurso del Método, de Descartes, dice Olavide, todavia vetado por la reaccién
espafiola.

Aligual que la reforma universitaria, se imponfa la agraria. Por primera vez aparece la
expresion ley agraria. Olavide toma a su cargo el plan agrario mds ambicioso de Esparfia. En
lucha abierta con los latifundistas, los mayorazgos y la Iglesia, desmembrando propiedades
tan extensas como ociosas, crea pueblos, reparte parcelas, introduce nuevces cultivos, levanta
la ciudad de La Carolina (en homenaje a Carlos III), abre caminos, crea escuelas y talleres.
Este peruano singular esta haciendo algo que llena de entusiasmo a los visitantes extranjeros.
E! informe que sobre la reforma agraria dirige Olavide a Campomanes, nace de una experien-
cia vivida. Todavia hoy sus palabras son consideradas como una leccién magistral: “Mi inten-
¢i6n es la de poner leyes que, produciendo, por sf mismas y sin violencias, el efecto buscado. ..
pongan tierra en muchas manos que se apliquen a trabajarla con el estimulo que constituye el
interés personal, estableciendo a los colonos de manera que se apeguen a la tierra, suminis-
trandoles los medios de mejorarla y enriquecerla” (citado por Defourneaux).

Un reformador de este calibre, enfrentdndose a clérigos, latifundistas y poderosos de
toda especie, estaba destinado al sacrificio, asi contara con el apoyo del mismo rey y sus minis-
tros. Con maiia, sigilo, constancia y perversas intenciones, la Inquisicién fue tejiendo su tela de
arafia. Por los tenebrosos laberintos del Santo Oficio desfilaron, uno a uno, ochenta testigos
para declarar en su contra. Se suele decir que el proceso de Olavide fue el dltimo gran proceso
de la Inquisicién. Podria aftadirse que fue el Ginico gran proceso en todo el siglo XVIIL En el
siglo XIX no hay ninguno.

La noticia de este proceso corrié por Europa como la pélvora. Diderot habia escrito que
“su condena habia sido pronunciada antes de su sentencia”, lo cual se completa con lo que
Godoy escribié en sus memorias: “La Inquisicién quiso hacer un escarmiento’.

En el siglo xv1, Olavide habria 1do al cadalso en un Auto de Fe de la Plaza Mayor, pero
estamos en el siglo XVIII, en plena revolucién americana y a dos pasos de la francesa.

Los “errores” de Olavide estan resumidos en su proceso en 146 proposiciones agrupa-
das en 18 capitulos. Estos van desde atribuir los milagros a causas naturales, hasta establecer
bailes publicos y obligar a los curas a asistir a ellos. También se le acusa de supersticiones
como la de tocar campanas cuando hay tormentas, leer libros prohibidos y decir que San Agus-
tin era un pobre hombre.

Olavide es condenado, en suma, por hereje formal, tefiido de los principales errores de
los filésofos naturalistas y materialistas de su tiempo. El 14 de noviembre de 1776, escribe
‘Defourneaux, alas 6y 30 dela tarde el Alguacil Mayor delaInquisicién, un Grande de Esparia,
el duque de Mora, se presenta en el domicilio de Olavide y mientras se hac{a el registro, era
conducido a las carceles del Santo Oficio. La sentencia condend a Olavide al destierro perpetuo
a veinte leguas de Madrid, Lima o Sierra Morena, y ocho afios de reclusiéon en un monasterio
donde seria adoctrinado bajo la vigilancia de un director de conciencia que le enseriaria todos
los dfas la doetrina y normas de la Iglesia Catélica, le haria confesar, ofr misa, rezar el rosario,
ayunar los viernes y leer las obras de Fray Luis de Granada. Se le declar6 hereje, infame,
miembro podrido de la religion. Como infame no se le permite llevar armas, ni vestidos
de seda.

Al leérsele la sentencia, Olavide se desmaya al grito “jeso nol, jeso no!”.
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Si a Olavide no sele azota durante la recitacién del miserere es por el desmayo, “aunque
estaban cuatro sacerdotes con pellizcos y manejos de varillas prevenidos para este
efecto”. ‘

Segtin una carta del Inquisidor General, 8l estuvo dos dias enfermo de la impresién que
le hizo el acto.

Durante dos afios, Olavide iba a ser borrado de la faz de la tierra. El més completo
silencio caia sobre su suerte.

El escandalo fue universal. Desde la casa de Voltaire hasta el palacio de Catalina de
Rusia, hubo en toda Europa expresiones de indignacién. Olavide quedd como el sfmbolo de la
lucha en Espafia entre las tinieblas seculares ¥ las luces del siglo xviiL,

Con paciencia, Olavide fue preparando su fuga. Primero logré cambios en sus lugares
de reclusién. En efecto, fue pasando por diferentes cérceles: Sahagtin, Murecia, Puertollano y
Almagro, hasta obtener hacerse una cura en una estacién termal: Caldas de Malavella, cerca
de la frontera francesa. Cuando Olavide escapa a Francia hubo alivio en toda Europa.

Pero Olavide no concibe vivir fuera de Espana, mas para volver tiene que reconciliarse
con la Iglesia. Para ello escribe El Evangelio en Triunfo. Defourneaux, biégrafo ejemplar,
afirma que E! Evangelio en Triunfo se escribié en el castillo de Cheverny en 1778. Al afio
siguiente, la obra estaba acabada y Olavide convertido en filésofo cristiano. “La facilidad pro-
digiosa de Olavide, que refleja irritantemente al carfeter superficial de su apologfa del cristia-
nismo, le permite acabar en un afio los cuatro tomos de Ia obra”. Menéndez y Pelayo escribe
sobre esta obra de Olavide: “Realmente Olavide nada tiene de poeta, sus versos son mala
prosa rimada, sin nervio ni color, ni viveza de fantasia”.

Indudablemente Olavide se hizo poeta apologético del cristianismo por la Inquisicién.

Menéndez y Pelayo continta con su implacable ataque: “Olavide no pasaba de media-
nfsimo versificador, a veces acentia mal y siempre huye de las im4genes”. “Absurdo emperio
cuando se traduce una poesfa colorista por excelencia como la hebrea, en que las m4s altas
ideas se revisten siempre de fantasmas sensibles”. Y concluye Menéndez y Pelayo: “El desen-
gafio le hizo creyente pero no le hizo poeta”.

El origen judio de Olavide no estuvo nunca bien claro, pero nos basta el conocimiento de
la obra del fil6sofo francés Marmontel, contemporéneo de Olavide para despejar esta incég-
nita. Las obras de este autor ocupaban un lugar preferente en la biblioteca de Olavide como
consta en su catdlogo. Marmontel, autor de Contes Moraux, Los Incas o la Destruccién del
Perii, Lettres Juives y sobre todo del Discours sur l’espoir de survivre es la clave para aclarar
esta incégnita. .

Justamente en esta 1ltima obra en uno de sus discursos donde, a propésito de la con-
dena de Olavide, fustiga a la Inquisicién diciendo:

Acusado sin testigos, condenado sin defensa

por haber despreciado infames delatores.

Poblando los desiertos de felices cultivadores

que miren estos montes donde florece la industria

¥y orgullosos de su obra, que se compadezean de su patria.
El tiempo la cambiard, como ha cambiado todo.

De una indigna prisién Galilea es vengada. -

Resumiendo los argumentos en pro del origen judfo de Olavide diremos:

1. Enlasentencia dela Inquisicién se especifica que tenia que aprender la doctrina y
las normas de la Iglesia Catélica. Esto es confirmado por Menéndez y Pelayo
quien afirma: “En teologia catélica y su filosofia claudicaba, porque jamés las
habiﬁ. estudiado (como él mismo confiess), ni lefdo apenas libro alguno que tratase
de ellas”.

2. Laredaccién de El Evangelio en Triunfo fue el medio que empleé para poder vol-
ver a Esparia. El tiempo que emple6 en su redaccién y la falta de entusiasmo
puesta en el estilo, son una prueba de que su conversién no fue sincera.

3. La defensa que le dispensa Marmontel es la propia de un hermano. Su alusién a
Galilea es bien clara.

Con la cafda de Olavide, la Inquisicién eché por tierra los maravillosos suefios de un
reformador. El hombre cuya carrera quemsé la Inquisicién se perfilaba como de todo el Impe-
rio, pues, no estaban fuera de sus proyectos las tierras americanas. Lo que hizo en Sierra
Morena, traer una masa de emigrantes alemanes, pensaba igualmente hacerlo en América.
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;Se inspiraria en las ideas de Olavide el venezolano Marqués de Tovar al fundar la colonia que
hoy lleva su nombre?

En todo caso, cuando Miranda visita la colonizacién de Sierra Morena queda admira-
blemente impresionado: “Hace diez afios __escribe en su Diario— todo aquf estaba cubierto
de malezas y no se daba una fanega de trigo. Olavide, un hombre extraordinario. . . ha lim-
piado la tierra, la ha hecho cultivar. . . No se puede encontrar nada tan ordenado y de unabase
econbémica mejor que lo de esta colonia”.

Y cuando Miranda comenzé a montar desde Londres su organizacién revolucionaria

para independizar a América, sus ojos se volvieron al viejo Olavide y lo hizo su
corresponsal.
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APOYAR A MAGUEN-ESCUDO
ES AYUDAR A RESCATAR, PRESERVAR, CREAR Y DIFUNDIR
) LA CULTURA JUDIA
iSUSCRIBASE A MAGUEN- ESCUDO, HOY!

El material de MAGUEN-Escudo puede ser reproducido. Basta con mencionar su fuente.
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EL SHABAT, CORONA DE LA CREACION

Prof. CRISTINA-MALCAH CANALI

Especial para MAGUEN (Escudo)

El emperio que ponemos los judios en la observancia del shabat es contemplado por la
sociedad moderna como un yugo superfluo y estéril. Se nos suele argumentar que la civiliza-
cién actual ha superado en cantidad y en calidad el progreso social representado en su dia por
la institucién del reposo semanal para todos, ya que la legislacién vigente otorga un total de
vacaciones, puentes entre fiestas y fines de semana superior al niimero de dias sab4ticos pre-
vistos en la Biblia. jPor qué, entonces, aferrarse al estricto cumplimiento de un precepto,
tomado en su sentido liferal?

Si nos limitamos a contestar que el shabat es el centro de la vida israelita, 1a mds anti-
gua de todas nuestras fiestas y, su celebracion, el sello de una alianza perpetua entre EIl
E'terno y su pueblo, manifestamos nuestra religiosidad y nuestro apego por la tradicién, pero
nada mostramos del cardcter especifico del shabat que le reviste de una incomparable singula-
ridad y de una inagotable riqueza. En cambio, a través de una comparacion entre el shabat y
las vacaciones profanas, evidenciaremos diferencias tan ingentes que entrafian una oposicién
irreconciliable; con lo cual, la observancia del sdbado en plena “sociedad del ocio” sigue siendo
para el individuo, la familia y el pueblo judfos tan importante como en los siglos
pasados.

Elshabat, corona de la Creacién, tinico dia bendecido por El Sefior, mareca el ritmo sep-
tenario de la respiracién e6smica. Al encarecernos su observancia, El Santo, Bendito Sea, nos
garantizé la autenticidad de miembros operantes del universo, nos confirié una dignidad
sacerdotal. No hay, pues, ninguna medida comin entre el shabat, constitutivo de la identidad
judia y las vacaciones profanas. El shabat es necesario, ineludible, preside la actividad
humana y las relaciones entre los hombres. No en balde, el cuarto Mandamiento es el puente
entre los tres primeros, dedicados a la relacién entre el hombre y El Sevior, Bendito Sea Su
Nombre, y los seis restantes en los que se fijan las normas de la convivencia familiar y social.
Por el contrario, las vacaciones no pasan de ser un paréntesis eludible en la vida profesional.
Ni siquiera suponen una proscripcién temporal del trabajo. Es de sobra conocido que mucha
gente trabaja mds los dias festivos que los laborables.

Por otra parte, la etimologia nos ofrece una sorpresa instructiva: la palabra “vacacio-
nes” deriva de la raiz latina “vacuum” que significa ‘“vacio”. Aunque ninguna actividad esta
prohibida durante las vacaciones, éstas son sentidas como un tiempo vacio, que es preciso lle-
nar de alguna forma, artificialmente. Esto explica la bisqueda angustiosa, angustiante de
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ocupaciones, distracciones, viajes, espectaculos, ete., a la que se entregan desesperadamente
los esclavos de una sociedad que, fuera de la produccién desatinada de bienes de consumo y
armas mortiferas, sélo concibe la nada.

~ Para el judaismo, en cambio, el vacio es algo inconcebible. El shabat es un tiempo de
plenitud, que redime al individuo del yugo de las tareas materiales y abre un espacio a la
introspecci6n, a la meditacién, a la conversacién, a los movimientos relajados, acordes con el
diseurrir natural de las horas. En shabat, nadie tiene derecho a apremiarnos con la hora, ni
vamos a acudir a lugares de trabajo, ni vamos a salir de viaje, asi que podemos olvidar los relo-
jes, cosa benéfica para el psiquismo.

Idéntica oposicién puede apreciarse entre la ideologia delallamada “sociedad del ocio”
que congidera el descanso y el tiempo libre como productos indus‘riales, engendrados por la
tecnologia mé4s sofisticada y el reposo del séptimo dia que nos retrotrae a la época paradisfaca
en la que el hombre era libre y duefio de su destino. Dicho en otros términos, el shabat nos
recuerda que la libertad es la condicién natural del hombre y que éste no necesita ninguna tee-
nologia para acceder a ella.

Dia de paz, de descanso, de disponibilidad, el shabat es el momento de reencuentro con
familiares y amigos. Mientras que las vacaciones son casi siempre un perfodo durante el cual
cada miembro de la familia se marcha por su lado y los amigos se volatilizan, el shabat, al no
permitir este alejamiento, esta huida de la solidaridad ante los problemas o las alegrias que
afectan a familiares y amigos, nos brinda la oportunidad de escuchar atentamente a los seres
queridos, de comunicarnos con ellos, de establecer la concordia y de crear la paz, manteniendo
vivas nuestras tradiciones orales, inagotable tesoro de la palabra que, de puro amor, se hace
canto para alabar al Todopoderoso.

Otros devoran kilémetros en carreteras repletas de coches guiados por coductoresner-
viosos o ebrios, encargados de entregar su tributo de victimas a un idolo anénimo e implacable.
Elvacio aspira a sus secuaces. Nosotros paseamos a pie, respirando a pleno pulmén y disfru-
tando de nuestro privilegio de seres exentos del sacrificio humano.

La naturaleza sigue ejerciendo sus funciones y dando sus frutos el sabado como los
otros dias. Ese espectéculo nos recuerda la supremacia del espiritu sobre la materia: es el
hombre quien tiene Ia responsabilidad del descanso, él se lo debe garantizar tanto a los anima-
les como & la tierra que cultiva. Todo en el shabat es obra de responsabilidad, de asuncién, de
voluntad, en suma, de libertad. No en vano estd dedicado este dia a conmemorar la salida de
Egipto: “Antes éramos esclavos, ahora somos libres”. :

Mucho, muchisimo se podria eseribir sobre las relaciones shabdticas entre el hombre y
la naturaleza. En el marco de estas breves reflexiones, nos limitaremos a subrayar otro de sus
aspectos esenciales: la dignificacion de lo natural en el ser humano. Contrariamente a los
materialistas que llegan a deshumanizarse hasta el punto de considerarse simples maquinas
(expresiones como “hay que recargar las baterias” para indiear que se necesita reposo, 0 titu-
los de libros como “La Maravillosa Maquina Humana” son elocuentes), el judio, en sdbado, se
afianza en su humanidad. Al no poder utilizar ni instrumentos ni herramientas, experimenta
en cierto modo un retorno al estado originario de ser a la vez espiritual, psiquico y vegetativo.
Sabe que D-i0s le ama en su totalidad y esta reconciliacién de la criatura consigo misma es una
pareela del Edén vedada a los infortunados en ruptura con la autenticidad que van por tierra,
por aire y por mar huyendo de su alma.

Una escueta sintesis de lo expuesto nos permite afirmar que, lejos de representar como
las vacaciones profanas, una separacién, un distanciamiento, una pretendida evasién, que es
en realidad una huida, el shabat supone unién, acercamiento, responsabilidad. Frente al “vac-
cum” profano que se materializa en tiempo de ausencia, el shabat es tiempo de presencia. Pre-
sente ante su D-ios, presente ante su pueblo, presente ante su familia, presente ante si mismo,
el judfo que guarda el shabat permanece indestructible, como las montafias de Jerusalén,
agradeciendo con inmensa alegria este don de la presencia que le hace su Creador, aimageny
semejanza de la Santa Shejinah por cuyo brillo las tinieblas se vuelven luminosas y el exilio,

sendero de la esperanza. :
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POSDATA

A la Carta abierta a D. Manuel Alvar, nuevo director de la Real
Academia Espariola, con el titulo: La palabra ‘“Judiada’’, uno de
los resabios de nuestra lengua.

Acabo de hacerme con la 4* edicién revisada del Diccionario Manual Ilustrado de la
Lengua Espaiiola (Real Academia Espariola, Madrid, 1989), que tiene como base esencial la
vigésima edicién del diccionario oficial de 1984. El considerable ntimero, incorporado a este
repertorio, de voces del argot, americanismos, neologismos, enmiendas y nuevas definiciones,
nos hace apercibirnos de la extraordinaria actividad que estd desarrollando la docta corpora-
cién, que convierte a este “Manual” en el mas interesante y completo léxico esparfiol del
momento.

Su reciente aparicién me obliga a formular algunos comentarios, pues la carta que apa-
reci6 en Maguen-Escudo de enero-marzo de 1989, est4 redactada de acuerdo con el contenido
de las anteriores estampaciones del diccionario académico. La abierta actitud actual de la
Academia al lenguaje popular, en lo que siempre anduvo parca, pareceria dar la razén a quie-
nes pudieran oponerse a la supresién del articulo “judiada”, alegando que el diccionario debe
registrar el inventario completo de las palabras ¥ acepciones de la lengua, escrita y hablada.
Este razonamiento no serfa vélido, porque el citado “Manual” guarda todavia justa oposicién
a determinadas expresiones. Nétese que si bien el articulo “hostia” da cuenta ahora de las sig-
nificaciones “golpe, tortazo” y de su empleo como “exclamacién de sorpresa, asombro, admi-
racién, ete.”, siguen prohibidos, sin embargo, los usos irreverentes de esta palabra, que andan
en boca del pueblo y que pueden leerse, por ejemplo, en el Diccionario del Argot Espariol de
Victor Ledn (Madrid, 1980, 1981, 1984, 1986, 1987 y 1988).

Ya da cabida la Academia 3 la frase: “engafiar (a uno) como a un chino” “que se usa
hablando de persona muy crédula”; pero, en este caso, puntualiza con el debido tacto: . . .alu-
diendo a la opinién infundada que los chinos son simples”. (Ver “chino, a”). Reconozeo que el
“Manual” no guarda parecida precaucién con nuevos conceptos negativos de “gitano” y
“negro”, que acaba de incluir, ni corrige otras explicaciones denigrativas dispersas en el
océano de su vocabulario.

En cuanto a “indiada” —para terminar con las citas que hago en mi mencionada
carta— han creido conveniente anadir una segunda acepcién: “Dicho o accién propia de
indios”. Asf quedan emparentados “indiada” ¥ “judiada”, aunque de la primera voz no dicen
que es “poco usada’”.

La extrema diligencia de la Real Academia Espafiola en los tltimos tiempos, que
merece todos los pldcemes, nos demuestra que debe estar muy adelantada la edicién de 1992,
por cuya razén estimo que he de apresurar la publicacién de un estudio que estoy realizando
desde hace afios, analizando los articulos que tienen que ver con nosotros los judios en el dic-
cionario de la misma.

De momento, vaya por delante que este Diccionario Manual dltimamente aparecido
recoge una adicién desagradable en la entrada “judfo, a”; “Dicese del muchacho que escupe 3
otro”. El recuerdo de esta costumbre resulta inoportuno desde el Vaticano II. Es una generali-
zacién de antafio malintencionada, fruto de la ensefianza del desprecio, pues, fueron unos
cuantos jydios, y no “todos”, quienes, segtin los evangelios de Mateos y Marcos, selo hicieron a
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" Jests. Jugando con la paradoja, sia quien diga “judio” en este sentido se le hubiera ensefiado
que “los soldados romanos” también le escupieron (Mat. 27:30-Mar. 15:19), a lo mejor tildaria
de “romano” al muchacho escupidor. Por otro lado, aun cuando algunos términos que tienen
que ver con nosotros han recibido atencién en este nuevo repertorio —como, verbigracia, el
reconocimiento que es “poco usado” deeir “mercader” por “hebreo” (ver “hebreo, a”)— puede
notarse que han quedado sin corregir bastantes desaciertos. Destacaré hoy los siguientes:

Jehovd. “Nombre de Dios en la lengua hebrea”. (Esta palabra no existe en dicho
idioma).

Cristiano . . . viejo. “El que desciende de ceristianos sin mezela conocida (1) de moro,
judfo o gentil”. (;Hay cristianos por generacién esponténea?).

Cémara . . . de gas. “Recinto cerrado en el que se inyectaban gases téxicos para dar
muerte colectiva a los prisioneros de los campos de concentracién”’. (Se omite le mencién obli-
gada de los asesinos nazis y los millones de victimas inocentes gaseadas por ellos).

Jerusalén. *. . .ciudad de Palestina”. (Ver “jerosolimitano, na”). ]

No serfa justo callar junto a estas criticas una de las merecidas alabanzas del “Manual”.
iPor primera vez! enun diecionario espariol no enciclopédico, ala voz “sabado” se le reconoce
su carécter de: “Dia santo judfo en el que el Pentateuco prescribe la oracién y prohibe todo tra-
bajo doméstico o que implique lucro o esfuerzo fisico”. (jBravo, sefiores!). La descripeién mejo-
rarfa si se precisara que la obligacién de sabatizar estd establecida concretamente en los Diez
Mandamientos, a mds de otros pasajes del Pentateuco y de otros libros biblicos.

No son pocas las entradas relativas a nuestro pueblo y a su historia que necesitan revi-
sién y no se puede dudar que la Academia, al seguir trabajando con idéntico rigor y agilidad,
las va a modificar pronto y apareceran rectificadas en la 21° decicién del Diccionario oficial de
1992, afio que es el V centenario del inicio de la conversién del eastellano en uno de los idiomas
universales, que la Real Academia Esparfiola deberd conmemorar con el léxico que sus amigos
y devotos esperamos, que destaque entre los primeros del mundo por su méxima objetividad,
precisién y perfeccién.

NOTA BENE

Dos hechos deben ser resaltados, para finalizar:

A) La expresioén “judio rabudo”, que afirma que los judios tenemos rabo, acufiada
hace siglos, que of en mi juventud y que en Andalucfa pronuncian “rabtio”, no estuvo nunca en
ningtin diccionario castellano, que yo sepa, pese a que no parece haber desaparecido de la
memoria de algunas personas. La atestiguaron el Maestro Correas (siglo XVII) en su Vocabula-
rio de refranes. . . y Julio Caro Baroja en Los judios en la Espania moderna y contempordnea
(Madrid, 1961). Este autor la da como actual en algunos pueblos que menciona del norte
de Espana.

B) Elarticulo “judiada” no figura en dos diccionarios que he adquirido hace poco: El
Diccionario de la Lengua Esparola, de Editorial Antalbe, S.A., del afio 1986, de “Distribucio-
nes Mateos, Madrid” y el Diccionario Austral de la Lengua Espariola, Espasa-Calpe, S.A.,
Madrid, 1989.

Cuando los académicos de la lengua han podido negar el carédcter oficial a “judfo
rabudo”, o a “rabudo” en acepcién de “judfo”, y euando hay lexicografos que intencional-
mente no incluyen en sus diccionarios el vocablo “judiada”, pienso que es dado esperar que mi
alegato tenga éxito. {Dios lo quiera! Vale.

CARLOS BENARROCH ]
Co-Presidente judio de la 0_/(40; MOQ\/

“ENTESA JUDEO-CRISTIANA DE CATALUNYA”
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PEDIDO DE PERDON
AL PUEBLO JUDIO

Con cinco siglos de atraso —aunque no sin mucho valor— el pueblo portugués recono-
cid sus faltas y delitos contra el pueblo judfo. En forma simbélica, el Presidente Mario Soares
eligié las ruinas de la sinagoga de la juderia en el antiguobarrio judio de Castello de Vide (hoy
una pequefia aldea en el norte de Portugal, aunque antafio una comunidad judfa floreciente)
para impartir a las autoridades portuguesas una leccién de historia. Después de haber ren-
dido homenaje a la contribucién de los judios a la economfa y la cultura de su pafs, el Presi-
dente parecié insinuar que “con la expulsi6én de los judios, comenzé la declinacién de la nacién
lusitana”. A la ceremonia de recordacion el sefior Soares invitd a la embajadora de Israel,
sefiora Colette Avital y al titular de la comunidad judia de Lisboa, doctor Yéouchoua
Révah,

Si la expulsién de los judios de P6rtugal es menos conocida que la de Esparia —donde
se conmemorard en 1992 el 500° aniversario de la misma— es porque de hecho fue menos cruel
y més tragica. Menos fanitico que la vecina Esparia, Portugal abrié generosamente sus puer-
tas en 1492 pidiendo sélo un arancel por anticipado a la ola de refugiados que preferfa.n aban-
donar su suelo natal, sin exigirles la conversién al cristianismo.

Los 100.000 judfos de Esparfia refugiados en Portugal durante los primeros arios de la
persecuci6n, no podian menos que felicitarse por ese estado de cosas, pero la boda del rey lusi-
tano conla hija delos reyes cat6licos Fernando e Isabel, pusofin a la presencia judfa en Portu-
gal. Los judfos tampoco se vieron obligados como en Esparia, a elegir entre el destierro o la
conversién. Los que querian irse del pais debfan abandonar a sus hijos menores de 14 arios de
edad, que en la préctica se convertian; y los que no acudfan a los puertos para embarecarse, se
vefan convertidos por la fuerza, pues el Rey de Portugal temfa que la partida en masa de los
judfos destruyera la economfa. Esos conversos s6lo en apariencia conservaron durante
muchos anos sus tradiciones y, en 1540, el tribunal de la Inquisicién fue instalado en el pais
para perseguir a los marranos.

Sélo la Constitucién de 1910 restituyé a los judios el derecho de incorporarse abierta-
mente a la religién de sus ancestros, pero pocos lo hicieron: el tiempo y el fanatismo habian
dejado su estampa. Pequenas comunidades judias volvieron a formarse en Lisboa y Porto, que
se vieron reforzadas por miles de refugiados judfos que hufan del Holocausto, en transito a
Norteamérica o a la Tierra de Israel.

A continuacién el texto del discurso del Presidente de Portugal, sefior Mario Soares,
traducido al espafiol:

Honorable Presidente de la Alcaldfa de Castello de Vide.
Honorable Secretario de Estado para la Cultura.
Honorable Embajador (de Israel).

Honorable Presidente de la Comunidad Israelita de Lisboa.
Honorable Reverendo Rabino (Assor).

Honorables amigos,

El barrio medieval judfo de Castello de Vide es testimonio de la presencia de los judfos
en nuestro pafs desde las épocas mds remotas de nuestra nacién. Esta presencia demuestra
cémo los judfos tuvieron una participacién vital en nuestra historia.

Desafortunadamente, el fanatismo religioso, reforzado a través de la introduceién de la
Inquisicién en Portugal, y siendo un impedimento a nuestras mas puras tradiciones, inicié una
tormenta de persecuciones. La expulsién de los judfos de Esparia y Portugal, de acuerdo a
Antero de Quental (un prominente escritor y politico portugués del siglo XIX) constituy6 una
de las principales razones para la decadencia de las naciones ibéricas a través de varios
siglos.
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Tods esta zona en la frontera (con Esparia) hasta Braganza (noreste de Portugal) estd
llena atn de evidencia de la persecucién de los judfos, durante largos perfodos, en Portugal y
en Espania, simultd4neamente o sucesivamente. Los forzabaN a la conversién, queméndolos en
autos de fe (el acto de fe) o forzaban a algunos de los mas brillantes judios portugueses a exi-
liarse en paises extranjeros, lo que los favorecia dada la consecuente hospitalidad.

Mientras tanto, la tradicional democracia portuguesa, que comenzé desde el amanecer
de nuestra nacionalidad y se aceleré con la revolucién de los burghers de 1383-1385, marc6 una
mentalidad distinta, la ecuménica. Es exactamente esta tradicién la que més ha contribuido a
nuestras tendencias democraticas y la que explica nuestra vocacién universalista.

Nosotros estamos endeudados a esta vocacién por nuestro perfodo de oro, que culminé
con nuestros descubrimientos en el extranjero, cuyo aniversario de 500 afios estaremos cele-
brando en 1992.

Cada vez que nuestra tradicién universalista fue rechazada o violada, hubo mértires de
la Inquisicién, existié intolerancia en el Santo Oficio, se quemaron libros, y la nacién se desvi6é
en un camino de irremediable descenso y decadencia.

Después del 25 de abril (el 25 de abril de 1974 es la fecha de la reciente revolucién en
Portugal) nuestro pafs regres6 a sus tradiciones de tolerancia y respeto a todo ser
humano.

Nuestro siglo, fuera de sus transformaciones prodigiosas y revolucionarias, atravesé,
paradéjicamente, las méds oscuras y tristes experiencias de terrorismo en la historia de la
humanidad. El holocausto de los judfos durante el régimen nazi demostré cudn lejos se puede
llegar en salvajismo y fanatismo. Me parece que es indicado recordarlo aqui, en este
preciso momento.

No es una cuestién de solamente rendir tributo a las victimas en cualquier ocasién u
oportunidad. Pero, como lo dijo Elie Wiesel en una impresionante charla, no debemos dejar
- que las victimas mueran una segunda vez por olvido, y repetir con ellos la terrible pregunta,
después de todo, ;cudl es el significado de la persecucién y la violacién en personas que nada
pueden hacer? ;En nombre de quién? ;Y para qué? Solamente el absurdo puede explicar aque-
llas acciones despojadas de todo sentido o 16gica. Y, en contra de los horrores del fanatismo y
la intolerancia sélo hay un posible remedio: el respeto de los derechos humanos y un espiritu
de tolerancia.

En nuestros dias, cuando tantas expectativas de un futuro mds brillante y més pacifico
se forman en todo el mundo, sintomas alarmantes de fanatismo religioso e intolerancia estdn
reapareciendo, con nuevos llamados de “autos de fe” y aun del aniquilamiento de personas. El
caso de Salman Rushdie, en este aspecto, es ejemplar.

En el nombre de la libre y democrética Portugal que yo represento, cuya memoria his-
térica nos hace recordar periodos de dogmatismo y opresién, quiero afirmar aqui el peso de la
libertad y de los derechos humanos, dirigiendo un llamado solemne por el respeto de pueblos o
individuos. En nuestro mundo existen las condiciones para la paz y el progreso.

En este bello paisaje, el viejo barrio judio surge, en faz de los siglos pasades, como un
sfmbolo que queremos sea de tolerancia, fraternidad y unidad. El es también el significado de
nuestra presencia en la ceremonia ritual en esta sinagoga, rindiendo honor a una alta tradi-
cién de nuestra historia portuguesa.

En nombre de Portugal pido perdén a los judios por las persecuciones de las
que fueron victimas en nuestro pais.

Dr. Mario Soares

Castello de Vide
17 de marzo de 1989.

£
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LY IEIAUASRVRRRWIN (1A TESTIMONIOS PARA 1A HISTORIA

SE PRESENTO EL LIBRO DAVID DE LOS
TIEMPOS, DE ARIEL SEGAL FREILICH

El autor durante su intervencién. Observan los doctares Jacob Carciente y Gustavo Arnstein.

El pasado jueves 6 de julio, el joven periodista Ariel Segal entré oficialmente en el
mundo de los literatos judfos. Esa noche se realizé en el Bet Am, sede de la Federacién Sionista
de Venezuela, en Caracas, la presentacion de su libro David de los tiempos ganador del con-
curso de ensayo “Judaismo e ideal democratico en la vida y obra de David Ben Gurién” que
convocé el Centro de Estudios Sefardies de Caracas con motivo del centenario del natalicio del
fundador del Estado de Israel, con el copatrocinio de la Asociaci6én Israelita de Venezuelay la
Unién Israelita de Caracas.

Laobra para cuya publicacién se conté con la colaboracién de la Confederacién de Aso-
ciaciones Israelitas de Venezuela y de distinguidos miembros de la comunidad, aborda a Ben
Gurién desde una perspectiva poco usual; Ariel se acerca al personaje histérico desde su lado
humano. En efecto, releyendo un poco el libro de Segal, lo que mds resalta en él es la forma en
la que se presenta al personaje en la mds absoluta familiaridad, penetrando por ende en la
dimensién que se tiende a olvidar de los héroes: la humana.

Segal, transformado en Yair Ben Barak es el periodista que tiene la misién de leer las
anotaciones en el diario de Ben Guri6n, para publicarlas y hacer esta historia, segtin las mis-
mas indicaciones dadas por “El Viejo”, como carifiosamente llama al Padre del Estado
judio.
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La doctora Anita Olamy, esposa del embajador de Israel en Venezuela, acomparniada de Ariel Segal, Jacob
Carciente y Moisés Garzém, al finalizar el acto.

Toda una labor de documentacién y anlisis concienzudo de lo escrito por y sobre Ben
Gurién se esconde detras de este libro histérico de ficeién. De esta manera el desarrollo del
ideal politico y biogréfico de David de los tiempos vailustrando la misma evolucién de la Pales-
tina del Mandato britanico al vigoroso Estado de Israel, aquel de la Guerra de los Seis Dias, el
de 1973 con la Guerra de Yom Kipur e incluso, el que va més alld del deceso de Ben Gurién,
aquel de la Guerra del Libano y, haciendo extrapolacién, con el de la intifada, porque la idea
central de Segal es que el pensamiento y 1a moral de Ben Gurién guian cada uno delos tiempos
del moderno Estado judio y he alli el porqué del titulo.

Jacob Carciente, Presidente del Centro de Estudios Sefardies de Caracas, destac en
sus palabras de presentacién que el mensaje de Ben Gurién, quien mereci6 ser llamado “salva-
dor de Israel”, ha llegado con fuerza a j6venes como Segal.

Por su parte, el autor dijo que David de los tiempos “‘comienza a relatarnos la vida glo-
riosa, pero también la trivial de Ben Gurién”. En sus palabras, Ariel rescaté una serie de anée-
dotas que revelan la dificil personalidad del lider israelf que es “‘esta clase de personas que van
por la historia y cuyo pragmatismo esté sorprendentemente ligado a sus ideales. Son frecuen-
temente gente dificil en el trato personal, poco accesibles, como confes6 la misma Golda Meir
sobre Ben Guri6n”.

“Dos grandes dimensiones se pueden notar a la hora de hablar de Ben Gurién.Unaesla
del sionismo, Israel, su visién del judaismo. La otra es la del ser humano, la del lider y persona
universal y a esa me he referido esta noche por ser la més desconocida para mi antes de pro-
fundizar sobre su vida y obra”, dijo Ariel.

Para finalizar sus palabras, el novel escritor agradecié a los miembros del jurado quie-
nes eligieron su obra como ganadora: Anita Olamy, Gustavo Arnstein, Blas Bruni Celli, Jacob
Carciente y Moisés Feldman. También agradecié a Moisés Garzén Serfaty, por la ayuda téc-
nica brindada para la edicién del libro, 2 su amigo Daniel Grunbergy a su asesor literario en el
diseurso que pronuncié esa noche, su madre, la escritora Alicia Freilich de Segal.

Le tocé cerrar la velada al doctor Gustavo Arnstein, el conferencista invitado, quien
diserté sobre “La (brillante) estrella de David (Ben Gurién)”, conferencia calificada por él
mismo como sus palabras inconclusas y personales de David Ben Gurién. Arnstein hablé del
hombre que pasa a ser una leyenda, pero que cuando se abordan sus escritos aflora una visién
que también es ttil para el hombre comtin.
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MUNDO CULTURAL

LIBROS

ARIEL SEGAL FREILICH !

DAVID
DE LOS TIEMPOS

DAVID DE LOS TIEMPOS

Ariel Segal Freilich

Biblioteca Popular Sefardi.

Editado por el Centro de Estudios Sefardfes
de Caracas.

Editorial Arte, 1989, 110 pp.
Presentacién de Jacob Carciente.

Prélogo de Anita Olamy.

Esta obra merecié el premio del concurso
convocado por el Centro de Estudios Sefar-
‘dies de Caracas, con el auspicio de la Aso-
ciacién Israelita de Venezuela y la Unién
Israelita de Caracas, en ocasién del cente-
nario del nacimiento de David Ben Gurién.

En su presentacién, el doctor Jacob Car-
ciente expresa: ...Acreedor al premio se
hizo, por unanimidad, un joven conocido en
el 4mbito nacional y en los medios comuni-
tarios judios locales por sus inquietudes
intelectuales y actividad periodistica, Ariel
Yehudd Segal Freilich. En David de los
tiempos, que asi se titula el trabajo ganador
que hoy se publica, el joven Ariel —el
autor—convive con “El Viejo” —Ben
Gurién. Conversa con él de ti a ti. Viaja en
el tiempo. Transforma el mito en persona, al
lider en ciudadano comiin, a la historia que
va escribiendo en grandes caracteres en

sucesos de diario acontecer. Mezcla con.

ingenio realidad con fantasfa en un relato
agil y sugestivo, donde no faltan las refle-
xiones maduras y las citas acertadas. Como
dijo el Jurado en su veredicto, “el trabajo
constituye un aporte documentado y ameno
a la divulgacién de la vida y pensamiento de
David Ben Gurién”.

Pedidos a: Centro de Estudios Sefardfes de
Caracas. Apartado 3861.

Caracas, 1010A. ’

Precio del ejemplar: Bs. 250,00 en
Venezuela.

US $ 12,00 en el extranjero, incluido
franqueo por via aérea.

JUDAICA LATINOAMERICANA.
ESTUDIOS HISTORICOS

SOCIALES

Varios autores

Publicacién de AMILAT con el patrocinio
académico de la Unién Mundial de Estudios
Judaicos.

Editorial Universitaria Magnes, Universi-
dad Hebrea, Jerusalén, 1988.

Los temas presentados en este libro inte-
graron el cuerpo de disertaciones expuestas
en el Noveno Congreso Mundial de Ciencias
Judaicas realizado en Jerusalén, en agosto

- de 1985. Dado el interés que despertaron los

trabajos, AMILAT, Asociacién Israelf de
Investigadores del Judafsmo Latinoameri-
cano, crey6 oportuna la necesidad acadé-
mica de ofrecer mayor espacio a las
exposiciones y brindar a los autores la posi-
bilidad de ampliar y desarroliar en profun-
didad sus ponencias.

Los ensayos que integran este libro anali-
zan aspectos de la vida judfa latinoameri-
cana a través de un espectro rico, des-
plegado segiin 4reas y perfodos diversos:
las experiencias judfas durante la era colo-
nial y fines del siglo XI1X, corrientes de inmi-
gracién, organizacién comunitaria y edu-
cacién, antisemitismo, sionismo, el pro-
blema de los refugiados y los exiliados
durante los afios del holocausto, identidad
judfa, fuentes de investigacién del judaismo
latinoamericano. Los temas incluidos en
dichas dreas de estudio centran la atencién
en el acontecer de las comunidades judias
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de diversos paises del continente: Argen-
tina, México, Cuba y el Caribe, Uruguay,
Chile y Brasil, en este dltimo, mediante un
enfoque literario.

Los trabajos publicados vierten los resul-
tados de la empenosa labor de inves-
tigadores que vienen trabajando en los
temas de su preocupacién y especializacién
desde diversos centros de estudio —de
Israel, América Latina, EEUU y Europa—y
que despliegan diferentes vias metodolégi-
cas y criterios de interpretacién. AMILAT
se congratula por esta enriquecedora con-
junci6n y alienta el deseo de que este libro
promueva nuevas investigaciones para elu-
cidar, cientfficamente, dimensiones funda-
mentales referidas a la experiencia judia
latinoamericana.

CERCA DEL PARAISO (Poemas)

Moshé Liba

Coleccién divulgadora de poesfa de la his-
panidad “El poeta ante el espejo”.
Ediciones Rondas.

Barcelona - Espafia, 1989, 30 pp.

Hemos recibido y lefdo con deleite este
nuevo libro de nuestro distinguido y esti-
mado amigo el doctor Moshé Liba, ex emba-
jador de Israel en Venezuela y Director
General del Instituto Central de Relaciones
Culturales Israel-Iberoamérica, Espaiia y
Portugal, pintor y escultor ademés de diplo-
mético y poeta, Doctor en Derecho Interna-
cional de la Universidad de Parfs y poseedor
de otros grados académicos en Ciencias
Politicas y Periodismo.

REVISTAS

PENSAMIENTO JUDIO
CONTEMPORANEO

Director; Dr. Bernardo Kliksberg
Coedicién de CLAM (ZN), COSLA (ZN)
con el copatrocinio de la UIC, AIV,08M,
B'nai B'rith (Distrito XXIII), UMM.

Ne¢ 11. Caracas, julio, 1989.

Se abre este niimero con una nota sobre el
Primer Congreso Mundial de Humor Judfo
de Egon Friedler. Le siguen comentarios de
fondo sobre los Gltimos libros recién apare-
cidos de Amos Oz “Blak Box”, y Elie Wiesel
“Twiligh” y de importantes obras apareci-
das en Israel, Estados Unidos, Francia,
América Latina y Esparia, entre ellas notas
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Nos complace publicar, como muestra,
uno de los poemas de este libro.

PINTOR CIEGO

Ya no puedo pintar
No veo el color
No puedo mezclar las tintas
No puedo templar el pincel
La belleza del amanecer
es azul, sf, pero
jcuél tono utilizar?

El olor del 6leo, de la témpera
me provocan, sin plasmar
No sirve gustar el acrilico
no da el matiz
El ofdo no puede reproducir
Perspectivas sobre la tela
Al tocar con los dedos
destruyo el trazo.

No puedo pintar con los otros sentidos
no aguanto més :

Pintor ciego
peor que muerto.

de Jaime Barylko sobre un hbro espaiiol
sobre Franco y los judfos, y de Moisés Gar-
z6n sobre el libro de Alberto Botbol El des-
vdn de los recuerdos. Allf se abre un
apasionante dossier especial sobre la cul-
tura en fdish. La revista indica el renacer
del interés por el fdish y su cultura que se
observa actualmente en todo el mundo judfo
y particularmente en Israel y presenta un
articulo de excepcional calidad del rabino
Heshel Klepfisz sobre el Schtetl, un trabajo
especial para la revista, de la mayor densi-
dad e interés, preparado por Marianne Béc-
ker sobre el Teatro en idish, una nota de
Eliézer Kliksberg sobre “Por qué el fdish”,



y el comentario de un libro que termina de
publicarse en Estados Unidos con cuentos
inéditos de Scholem Aleijem, en inglés.
Luego, un anélisis de fondo sobre la funda-
mental obra de Jaika Grossman sobre la
resistencia judfa en los ghettos y los bos-
ques frente a los asesinos nazis: “El ejército
clandestino”, y un comentario de la misma
por el historiador Yehuda Bauer.

Un trabajo de Rubén Kanalenstein, pres-
tigioso intelectual, sobre el Tarot, una nota
especial sobre el monumento al Holocausto
erigido por la AIV presentada por su presi-
dente doctor Aquiba Benarroch L., y cierra
la revista con un saludo especial a la nueva
Junta Directiva de la UIC presidida por
Hillo Ostfeld, un artfculo de Isaac Golden-
berg, lfder histérico del judafsmo argentino,
un comentario de la mayor profundidad e
interés del renombrado escritor Yeoshua
Faigén sobre una obra que acaba de publi-
car y estd constituyendo un boom intelec-
tual en Israel, del profesor Elitzur, sobre
Psicoanilisis, Biblia y Religién.

La impresionante calidad, frescura e
importancia del material hace imprescindi-
ble su atenta lectura y explica ampliamente
el espectacular éxito de esta revista, que en
poco tiempo se ha convertido en la revista
cultural judia de mas circulacién del mundo
en espartiol, estd siendo lefda activamente en
més de 15 pafses e Israel y sus trabajos son
reproducidos permanentemente por otros
medios, y para su empleo educativo.

KESHET Cultura y Ciencia de Israel

Verano de 1989. Niimero 39.
Redactora en jefe: Ellen Shmueloff.
Versién espariola: Yaacov Ben Moshé.
Diserio: Bernard Berniker.

Impreso en The Jerusalem Post.
Publicado por la Seccién de Asuntos
Culturales y Cientificos del Ministerio
de Relaciones Exteriores de Israel,
conjuntamente con The Jerusalem Post.

Contiene interesantes informaciones acerca
de la actividad cultural israeli, incluyendo
en especial teatro, cine, muestras de arte,
miisica, noticias cientfficas y una lista par-
cial de congresos cientificos internacionales
arealizarse en Israel entre agosto y octubre
de 1989.

La correspondencia debe ser dirigida a:
Ellen Shmueloff, redactora; Keshet, PO.
Box 81, Jerusalem, 91000, Israel.

LA VOZ

Semanario de la Nueva Congregacién
Israelita de Montevideo y la Comunidad
Israelita Sefardi del Uruguay.

Ne. 2 (20 época). 7 de junio de 1989.
Redactor responsable: Jorge Stainfeld.
Coordinador general: Aaron Ribco.
Redaccién y Administracién: Rio Branco
1184. Montevideo - Uruguay.

Con noticias del mundo judfo en general y
de la comunidad uruguaya en particular, es
de destacar en esta revista el esfuerzo de
integracién sefardf ashkenazi, que aplaudi-
mos. Ademds, las colaboraciones de Jaime
Barylko y los informes sobre actividades
comunitarias. Felicitaciones y jadelante!

EL MUNDO SEFARDI

Publicacién del Departamento de Comu-
nidades Sefardfes de la Organizacién Sio-
nista Mundial.

Junio, 1989,
Direccién: 7 Radak Street. C.P. 92,
Jerusalem 91920, Israel.

Contiene interesantes informaciones
sobre actividades de la Federacién Sefard{
Mundial y sus ramas, asf como sobre el
mundo judio y las actividades de Sefarad
92. Destaca el Editorial de Asher Ohayon,
Jefe del Departamento de Comunidades
Sefardies de la OSM.

FORO de la vida judfa en el mundo.
Nros. 4 y 6. - México, julio y agosto, 1989.
Publicacién Independiente de Comunica-
cién Concertacién y Cultura.

Editor y Director: Jacobo Contente M.
Domicilio: Aviacién Comercial N° 16, C.P.
15700, México, D.F. (México).

Contiene, con excelentes fotografias y
esmerada presentacion, reportajes y articu-
los, asf como material informativo histérico,
cultural, tradicional, religioso y técnico-
cientifico, sin faltar el humor y un libro con-
densado capitulado.

Se trata de una revista mensual coleccio-
nable, de excelente nivel y agradable
lectura.
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DESPEDIDA AL PROF. DR. ISAAC
BENARROCH BENMERGUI, DIREC-
TOR EJECUTIVO DE LA FEDERACION
SEFARDI LATINOAMERICANA
(FE.SE.LA).

Nuestro querido amigo, el profesor doe-
tor Isaac Benarroch Benmergui, colabora-
dor y compariero del Consejo Editorial de
Maguen-Escudo, trasladara su residencia,
esperamos que temporalmente, a Miami,
Florida, junto con su familia: su esposa
Clairette y sus hijos Esther y Micael.

En dicha ciudad se desempefiard como
Director Ejecutivo de la Federacién Sefardf
Latinoamericana (FE.SE.LA), y dictard un
curso sobre judaismo sefardf en la Universi-
dad de Florida.

Sus amigos del Comité Venezolano de la
Federacién Sefardi Latinoamericana y del
Centro de Estudios Sefardies de Caracas
ofrecieron a los viajeros una cena de despe-
dida el lunes 28 de agosto de 1989, en
Hebraica, en el curso de la cual tomaron la
palabra el ingeniero David Suiza, Secreta-
rio del Comité Venezolano de FE.SE.LA., el
doctor Moisés Garzén Serfaty, Vicepresi-
dente del Centro de Estudios Sefardies de
Caracas y ex presidente de la entidad conti-
nental y el profesor doctor Isaac Benarroch.
Asistieron también al acto los integrantes
del grupo Dor Haemshej de FE.SE.LA. Al
homenajeado le fue entregada una placa de
reconocimiento por su destacada labor
comunitaria, sionista y cultural. Todos
expresaron sus deseos de éxitos y ventura
personal. Tales son los deseos del Consejo
Editorial y de la direccién de estarevista de
la que ha de continuar siendo un entusiasta
y valioso colaborador.

ACLARATORIA: HAIM VIDAL SE-
PHIHA ES EL AUTOR DEL CONCEPTO
“LENGUA CALCO” Y DE LA DISTIN-
CION ENTRE LADINO Y DJUDEZMO

En la pagina 44 de la revista Maguen-
Escudo N° 70, en la noticia acerca de los
talleres sobre lenguas sefarditas, omitimos
mencionar que el profesor Benarroch en su
acotacién acerca del ladino como una forma
de espatiol calco que traducia palabra por
palabra los textos sagrados judios, hizo
reconocimiento publico de que el autor de
esta tesis, as{ como de la que establece la
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distincién entre ladino y el idioma hablado
por los sefarditas baleénicos, que se deno-
mina espafiolit o djudezmo, es el profesor
Haim Vidal Sephiha, destacado lingtista,
profesor universitario, autor del concepto
de lengua calco y colaborador y amigo de
esta revista.

Hacemos gustosamente esta aclaratoria
y pedimos disculpa por la involuntaria
omisién.

L

PREMIO AL MERITO INTELECTUAL
JUDIO AL PROF. MAXIMO YAGUPSKY

El jueves 13 de julio de 1989, en los salo-
nes de la Comunidad Judfa de Buenos
Aires, le fue entregado al profesor Méximo
Yagupsky, de la Argentina, el Premio al
Mérito Intelectual Judio discernido por el
Congreso Judfo Latinoamericano, corres-
pondiente al afio 1988.

Este galardén, instituido en 1979, estd
“destinado a incentivar a las personas que
desde las mas variadas esferas: religién,
docencia, literatura, periodismo, servicio
institucional, investigacion, ete., realizan en
América Latina contribuciones destacadas
en el campo intelectual judio”.

Bajo la presidencia de su titular, doctor
Benno Milnitzky, el Congreso Judfo Lati-
noamericano, reunido en San Pablo, Brasil,
resolvi6 oportunamente por unanimidad
discernir el premio correspondiente a 1988
al Prof. M4ximo Yagupsky, habiendo sido pro-
puesta su nominacién por la AMIA-Kehild
de Buenos Aires y por la Delegacién de Aso-
ciaciones Israelitas Argentinas (DAIA).



FALLECIO DAVID SITTON

Con profundo pesar hemos recibido la
noticia del fallecimiento del sefior David
Sitton ocurrido el 13-6-89, en Jerusalem. El
serior David Sitton fue uno de los fundado-
res de la Federacién Sefardf Mundial y un
lider dedicado a la lucha por la integracién
total de los sefardies en la sociedad
israeli.

Presidente del Comité de Comunidades
Judias de Jerusalem —sin duda, la més
antigua organizacién judia del mundo

. entero— y Vicepresidente de la Federacién
Sefardf Mundial, David Sitton nacié en
Jerusalem, en 1909, en el seno de una fami-
lia oriunda de Damasco. Periodista, se espe-
cializé en los asuntos 4rabes y habla
perfectamente esa lengua. Su profundo
conocimiento del mundo 4rabe, lo habia
convertido en una de las principales fuentes
de informacién del grupo -clandestino

“Etzel”. Paralelamente al combate nacio-

nal, fundé en 1922 el primer movimiento de
jovenes sefardies, “Hanitzan”, y en 1943
pasé a ser director del hebdomanario
sefardi Hed Hamizraj (El Eeco del
Oriente).

Pero fue en el seno del Consejo Sefardi de
Jerusalem, al que se incorporé en 1946,
donde se revelé la plena medida de su dina-
mismo. Promovié los Fondos de Becas,

impulsé 1a publicacién del mensuario Bamaa-
rajd y edité 10 volimenes de Shevet Veam
(Tribu y Nacién), recopilacién de estudios
sobre el acervo sefardi y los problemas
sociales de las comunidades orientales.
Titular de su ejecutivo desde 1956, fue nom-
brado presidente en 1974,

La comunidad sefardi que él presidié
mantiene estrechos lazos con la Asociacién
Israelita de Venezuela, habiendo sido decla-
radas en 1975, comunidades hermanas.
Tanto en la Asociacién Israelita de Vene-
zuela como en-el Centro de Estudios Sefar-
dfes de Caracas, asi como en todas las
comunidades que tuvieron el privilegio de
conocer al extinto, recordaremos siempre a
este gran hombre cuya vida puede servir de
ejemplo para todos.

LA FEDERACION SEFARDI MUNDIAL
Y SUS RAMAS ANTE SEFARAD 92

La paradoja de la historia judia es que
sigue un curso particular aunque estrecha-
mente ligado a la historia general. El afio
1492 fue el del descubrimiento de América
—ocasién propicia para la celebracién de
fiestas— pero, para nosotros los judfos, fue
ante todo la fecha de la expulsién de los
judios de Espafa (oportunidad para la
recordacién penosa). La sintesis es conme-
morar en conjunto ambos hechos y las auto-
ridades espafiolas la han adoptado, por
cierto. ’

En esa celebracién universal de dos hitos
de la historia, la Federacién Sefardi y el
Departamento de Comunidades Sefardies
habrin de desempertiar un papel de primera
categorfa. Una Comisién Internacional
para la Conmemoracién del 500° Aniversa-
rio de la expulsién de Espafia ha sido
creada en ocasién del encuentro de cin-
cuenta dirigentes sefardfes ‘de Europa, -
EEUU, América del Sur e Israel en Jerusa-
lem, en noviembre de 1988; la reunién de
referencia fue presidida por el Ministro de
Educacién y Cultura y ex Presidente de
Israel, sefior Itzjak Navén, orgulloso de su
pertenencia a un doble linaje: espartiol por
parte de su madre (Benattar) y marroquf
por parte del padre (Navén de Gréce). Al
terminar sus trabajos, los participantes en
la reunién fueron huéspedes en la cena ofre-
cida por Asher Ohayén, que subrayé la
importancia pedagégica de esa celebracién
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para el mundo sefard, asf como la impor-
tancia que debiera tener, en adelante, en la
agenda de las organizaciones judias a lo
largo de los tres préximos afios.

El Presidium de la Federacién Sefardf ha
encomendado al Presidente de su Comisién
(con miras al 500° aniversario), sefior Mau-
rice Hatchwell-Toledano, de Madrid, el
cometido de actuar con el Congreso Judio
Mundial, el Presidente de la Conferencia de
Presidentes de Organizaciones Judfas Nor-
teamericanas y la Comisién Mundial presi-
dida por el sefior Itzjak Navén, a fin de
“guiar y coordinar los esfuerzos para dicho
fin”. Un llamadg fue hecho a todas las
ramas de la Federaci6n, exhortdndolas a
desemperiar un papel activo en la prepara-
ci6n del acontecimiento, a nivel local e inter-
nacional, poniendo énfasis en el aporte del
judafsmo sefardf en todo lo que concierne a
la cultura, culto y tradiciones, para que
“1992 girva de trampolin con miras a la
expresién del renacimiento sefardf en todas
sus facetas”. .

El alcance internacional del aconteci-
miento exige que le presten atencién no sblo
las comunidades sefardfes, sino también el
pueblo judfo en su conjunto. Por ese motivo,
el Jefe del Departamento de Comunidades
Sefardies de la OSM, Sr. Asher Ohayén, ha
presentado al Presidente del Ejecutivodela
OSM, Sr. Simja Dinitz, un detallado pro-
yeeto que incluye exposiciones, libros, afi-
ches, filmes y cassettes que deberén ser
producidos o traducidos, como también
difundidos, para lo cual haré falta la asig-
nacién de un presupuesto de aproximada-
mente 100.000 délares.

TESIS DOCTORAL DE JUDITH
R. COHEN

Nuestra estimada amiga Judith R.
Cohen, de Toffonto (Canad4), investigadora,
estudiosa e intérprete de la cancién ju-
deoespaiiola, a quien en dos oportunidades
tuvimos el placer de oir en Caracas como
solista y como integrante del grupo Geri-
neldo, en dos de las Semanas Sefardies cele-
bradas en nuestra ciudad, ha presentado su
tesis doctoral que fue aceptada por la Uni-
versidad de Montreal (Area de Etnomusico-
logfa) en abril de 1989. El titulo de la tesis
(en inglés) es: Judeo-Spanish song in the
Sephardic Communities of Montreal and
Toronto: Survival, Function and Change.
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En la tesis se clasifican y describen unas
300 canciones analizindose sus caracterfs-
ticas musicales y otras.

Este trabajo se puede obtener en:
University Microfilms International
(N° 8918229)

300 N, Zeeb Road
Ann Arbor, Michigan 48106 (USA).

Felicitamos muy cordialmente a Judith
R. Cohen y le auguramos renovados éxitos.

CENTRO CULTURAL DEL
JUDAISMO TURCO

El Museo Israel de Jerusalem ha dado la
nota brillante en ocasién de conmemorarse
el 500° aniversario de la expulsién de
Espafia, al inaugurar una magnffica expo-
sicién retrospectiva referente a las comuni-
dades judfas del antiguo Imperio Otomano,
que llegaron a aleanzar el apogeo de su
esplendor gracias al aporte masivo de los
desterrados. '
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Todos los testimonios de esos cinco siglos
de presencia judia —historia, folklore,
misica, joyas, arte sagrado, libros, revistas,
ete.— han sido reunidos tras arfios de minu-
closa investigacién acerca de cada una de
dichas comunidades y de cada uno de los
hogares. La visita a la mencionada exposi-
ci6n se transformara sin duda en uno de los
grandes momentos del primer Congreso
Internacional del Judaismo Turco, a cele-
brarse en octubre préximo, en Jerusalem.
Se calcula en unos 200.000 el nimero actual
de judios de origen turco en el mundo
entero: la mayoria residen en Israel, alrede-
dor de 20.000 en Turquia y el resto en
Europa o en las Américas.



Cortina de arca de Tor4#, de Turquia.
(Museo de Isracl)

Yafa de Botton-Molcho, Salénica.
Comienzos del siglo 20. (Musco de Israel)

Lia apertura del Congreso tendrd lugar en
el Museo de Eretz Israel, en Tel Aviv y las
deliberaciones se llevardn a cabo en el
Museo de la Didspora. Los seminarios y
simposios versardn sobre diversos temas,

tales comio las relaciones entre Espariay la
Sublime Puerta en lo que respecta a la
expulsi6n, la comunidad judfa ante el arribo
de los expulsados, las secuelas del movi-
miento del falso mesianismo de Shabatsi
Zvi, ete.

Para hacer conocer mejor la riqueza de su
acervo —que, segun creen, puede represen-
tarse en la cultura israeli— los oriundos de
Turqufa en Israel ban fundado una asocia-

Equipo de escriba, con dos tinteros.
- Turquia, siglo 16. (Museo Istdmico)

cién titulada Morit,* que se fija por objetivo
la edificacién de un Centro Cultural del
Judaismo Turco. Para ello, esperan obtener
el apoyo de los judios turcos de todo el
mundo y del Gobierno de Ankara. El Encar-
gado de Negocios turco serd uno de los
huéspedes de honor durante la velada de
apertura, y entre los invitados se contaran
1los Embajadores de Espaiia y de Portugal.

Los organizadores dan por descontado
que esta asamblea servirs para estrechar
los vinculos entre Turqufa y el Estado de

Israel.
MOGAR
*  Morit, POB 1300, Bat Yam 59112. Israel.

X
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CONGRESO_ IBEROPANAMERICANO
SOBRE 500 ANOS DE PRESENCIA JUDIA
EN EL CONTINENTE AMERICANO

ANUNCIO PRELIMINAR Y CONVOCATORIA
A PRESENTACION DE TRABAJOS

CONVOCATORIA

En ocasién de la préxima celebracién de los 500 afios del Descubrimiento de América, el
Centro de Estudios Sefardies de Caracas de la Asociacién Israelita de Venezuela convoca al
“Congreso Iberopanamericano sobre 500 afios de Presencia Judfa en el Continente Ameri-
cano”, evento a celebrarse en Caracas, Venezuela, en el tercer trimestre del ario 1991.

OBJETIVOS GENERALES DEL CONGRESO

Si bien 1492 —ario de miseria y dolor para los judios— represent6 para Espafia la mds
colosal hazaria realizada en su historia —el encuentro con un Nuevo Mundo—, para los judios
espafioles significarfa el Descubrimiento de un Nuevo Continente en el que hallarian una de
las més hermosas aspiraciones en el destino de los hombres: el camino de la libertad. Durante
cineo siglos, cientos de miles de judfos a quienes esperaban la hoguera, el ghetto, el campo de
concentracion, la edmara de gas, han encontrado en estas tierras esa ansiada libertad. Por
ello, a 500 arios de la expulsién de los judios de Espafia, en 1992 se celebraran los 500 arios del
Descubrimiento de América y los 500 afios de presencia judia en este Continente.

No es poco lo que los judfos han aportado a la empresa del Descubrimiento, la emanci-
pacién y el desarrollo de los paises de América. Destacar estos aportes es la finalidad del Con-
greso. En este sentido, el Congreso tendra por objetivos:

1. Actuar como foro para el intercambio de informacién sobre todos aquellos temas rela-
cionados con la presencia de los judios en América, desde la época del Descubri-
miento hasta la actual, destacando el aporte judfo al Descubrimiento, a las gestas
emancipadoras, al desarrollo econémico, politico, social, artistico y cientifico. Servird
asimismo, como foro para la difusién de resultados de investigaciones en las
areas senaladas.

2. Contribuir a preservar los testimonios de la vida judia en el Continente.
3. Analizar el futuro de las comunidades judias en el Continente.
4. Reforzar los vinculos de las comunidades judias del Continente con Israel.

PARTICIPANTES Y TEMARIO

El congreso est4 abierto a todas las personas interesadas. Las discusiones en el Con-
greso se estructurardn alrededor de temas-base y de los trabajos que sean presentados.

CALENDARIO Y FECHAS IMPORTANTES PARA LOS POSIBLES AUTORES

En préxima circular, la Comisién Organizadora dard a conocer la fecha axacta parala
celebracién del Congreso, asi como las fechas para la recepcién de resiimenes y para la entrega
de trabajos terminados.

INFORMACION Y CORRESPONDENCIA
Toda la correspondencia o requerimientos de informacion relacionados con el Congreso
debersn dirigirse a:

CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS.
Comisién Organizadora “Congreso Iberopanamericano

sobre 500 afios de Presencia Judia en el Continente Americano”.
Apartado de Correos 17216, Caracas 1015-A, Venezuela.

52



