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ABRAHAM LEVY Y MARCOS WAHNON
RECIBIERON ORDEN AL MERITO EN EL
TRABAJO

El Presidente Pérez felicita al Dr. Abraham Levy, tras imponerle

la distincion.

En el marco de un solemne acto llevado
a cabo en el Palacio de Miraflores, el pre-
sidente de la Republica, Carlos Andrés
Pérez, condecor6 a Abraham Levy, presi-
dente de la Asociacion Israelita de Vene-
zuela, y a Marcos Wahnon, shej de la
Hebri Kadisha Hesed Veemet de esa insti-
tucién, con la Orden al Mérito en el Tra-
bajo en su Primera Clase, en ocasién de
celebrase el 1 de mayo el Dia del Trabaja-
dor.

La distincién, entregada también a otros
venezolanos, hace patente el aporte de
integrantes de la comunidad judia y de
sus instituciones a diversos sectores del
quehacer nacional en aras del progreso
de Venezuela.

Foto: Emesto Machado
(Tomado de Nuevo Mundo Israelita)

X

APOYAR A MAGUEN-ESCUDO
ES AYUDAR A RESCATAR, PRESERVAR, CREAR Y DIFUNDIR
LA CULTURA JUDIA
iSUSCRIBASE A MAGUEN-ESCUDO, HOY!
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EN OCASION DEL SEXAGESIMO TERCER
ANIVERSARIO DE LA AIV

INAUGURA DA EXPOSICION «RETORNO
A LAS FUENTES» DE LOLA ALTAMIRA

O BT

DANIEL SHOER
Director de Relaciones Publicas AIV.
(Tomado de Nuevo Mundo Israelita)

TR

Lola Altamira junto a Abraham Leuvy, presidente de la AIV; y Amram Cohén, presidente

de Hebraica (Foto: Ernesto Machado).

El domingo, 20 de junio, la Asociacién
Israelita de Venezuela, en ocasion de ce-
lebrar su sexagésimo tercer aniverario,
inaugurd la exposicion inspirada en te-
mas biblicos «Retorno a las Fuentes» de
la artista Lola Altamira. El evento tuvo
lugar en el Salén Jerusalén del Centro
Social Deportivo Hebraica y se mantuvo
abierto al pablico hasta el dia 2 de julio.
La inauguracién contd con la presencia
de distintas personalidades del quehacer
cultural venezolano. asi como de dirigen-
tes comunitarios. Herzl v Carmela Inbar.
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embajador de Israel en Venezuela, asi
como ¢l puiblico en general.

La exposicion inspirada en textos bibli-
cos titulada“Retorno a las Fuentes” fue
realizada especialmente para la celebra-
cion del sexagésimo tercer aniversario de
la Asociacion Israelita de Venezuela. La
misma, trae a la realidad escenas v perso-
najes biblicos. Por ejemplo, Isaac bendi-
ciendo 4 Jacob, v Rebeca mirando por la
ventana para que no venga Esav, Judith,
la reina Esther. Moisés, Abraham. . ., cua-
tro Oleos estan inspirados en los Salmos
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del rey David. La artista elige un texto y
de ahi le surgen las imigenes. Plasma el
lenguaje en la pintura.

En exclusiva a NMI, la artista Lola Alta-
mira sefialo

[...] quiero hacer reconocimiento
a la instituciéon (AIV) y fundamen-
talmente a la solidaridad de Abra-
ham Levy Benshimol, con quien
conjuntamente planifiqué este pro-
yecto. La inauguracién me parecid
muy calida, primeramente porque
asistieron muchas personas a las que
yo quiero mucho, y no veia desde
hace mucho tiempo. En segundo
lugar, debido a que la exposicion es
el acto complido de una obra que
he venido realizando en dos anos
de trabajo y reflexion, lo que me
proporcion6 gran alegria. .. estoy
muy feliz.

La interpretacion pictérica que Lola Al-
tamira hace de distintas escenas biblicas,
es sencillamente fabulosa. En linea sutil
como evoluciona su dibujo, se encuen-
tran en igual medida el fervor de su espiri-
tu, la delicadeza y la profundidad del espi-

ritu filos6fico, metafisico, mistico, asi
como un conocimiento profundo y tras-
cendencia de los colores. Su lenguaje es-
piritual de la grafica, infinitamente supe-
rior al que encontramos en otros artistas,
produce deslumbramiento, fascinacion.
Esa es la fascinaciéon que nos envuelve,
nos motiva, nos persigue, y por €so sus
obras se convierten en una existencia de
€NSuenos.

Porque los adjetivos que nos vienen
enseguida a la mente ponen en duda la
visualidad inequivoca de esta pintura: sen-
timos dulzura como si la miel del Cantar
de los Cantares fuera puesta en nuestra
lengua por una mano invisible. Sentimos
frio ardiente cuando vemos a Holofernes
muerto en el regazo de Judith, sentimos
el olor de la piel del camello con que
Jacob obtiene la bendicion de su padre
ciego.

Y sobre todo, sentimos el sobrecogi-
miento y la reverencia de un alma expues-
ta sin mascaras a la experiencia de lo
sagrado. Porque entre la luz de lo lumino-
so y el color de la verdadera pintura, solo
media la pureza de la artista.

EN EL CELARG

PRESENCIA SEFARDI EN AMERICA LATINA
Y EL CARIBE

- Del 26 al 30 de abril la direccién de
docencia del Centro de Estudios Latinoa-
mericanos Romulo Gallegos (Celarg), con
el auspicio del Centro de Estudios Sefar-
dies de Caracas llevd a cabo el Seminario
«La presencia sefardi en América Latina
y el Caribe» con la participacion de con-
notados invitados especiales ligados al dia-
ri quehacer comunitario y nacional.

La informacién suministrada por el Ce-
larg senaldé que descubrir algo mas del
mundo sefardi, profundizar sobre el deve-
nir v la raiz historica del judio en el Caribe
y América Latina y divulgar a nivel de
docencia formal el legado histérico judai-

co, ha sido el mévil para que la direcciéon
de docencia de esa institucién concibiera’
la propuesta programitica que desarro-
llan en esta oportunidad bajo el titulo «La
Dresencia sefardi en América Latina y el
Caribe». El tema es basicamente muy atrac-
tivo para la comprension de una determi-
nante econémica del acontecer humano
actual y porque categbricamente afirman
que no ha sido estudiado con la constan-
cia, exhaustividad y nivel académico que
merece.

El temario de este evento, efectuado en
la casa Rémulo Gallegos, fue ocasion para
rendir homenaje a la comunidad judia ve-
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nezolana y abarcé antecedentes histori-
cos, la diaspora sefardita, la presencia ju-
dia en América v en Venezuela, y la
comunidad madre de Curazao, bajo la con-
duccién de Ramén Oswaldo Gonzilez
Quinones, docente investigador de la Fa-
cultad de Ciencias Econémicas vy Sociales
(FASES) de la Universidad de Carabobo;
miembro activo de la Asociacion Venezo-
lana de Estudios del Caribe (AVECA) v del
Centro de investigaciones Histbricas de
Ameérica Latina v el Caribe (CIHALO), y
especialista en Estudios Sefardies de la
Universidad Catdlica Andrés bello.

Dicho seminario fue auspiciado por la
Asociacion Israelita de Venezuela, Frater-
nidad Hebrea B'nai B'rith de Venezuela,
Universidad José Maria Vargas, Centro
Cultural de la embajada de Espana, Aso-
ciacién Venezolana de Estudios del Cari-
be (AVECA), Centro de Investigaciones

Cortesia

Ives Harrar
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Historicas de América Latina y el Caribe
(CIHALQ), Universidad Nacional Experi-

. mental Francisco de Miranda, Lagoven,
S.A. Filial de Petroleos de Venezuela, S.A.
y la Universidad de Carabobo.

El curso dirigido a docentes, investiga-
dores, estudiantes y publico en general
contd con el apoyo de la proyeccibén del
audiovisual bilingue «De Cérdoba a Coro,
el encuentro sefardi», original de Frank
Bisk; la exposicion permanente en la Bi-
blioteca Isaac Pardo de la Casa de Romulo
Gallegos, de material bibliografico cedido
por el Centro de Estudios Sefardies de
Caracas, la presentacion de los videos «Los
Judios de Venezuela» de la Serie Cuader-
nos Lagoven, cedido por Relaciones Pa-
blicas de Lagoven-Pdvsa y otro producido
por Gonzalo Sinde para el Ministerio de la
Cultura de Espana y cedido por el Centro
Cultural de 1a Embajada de Espana.

X
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EN EL MARCO DEL SEXAGESIMO TERCER
ANIVERSARIO DE LA AIV

MARCOS WAHNON RECIBIO PREMIO
AL MERITO COMUNITARIO 1993

)

y Alberto Botbol (Foto: Ernesto Machado).

La Asociacion Israelita de Venezuela,
en su afan de reconocer las excelentes
labores comunitarias y de honrar a aque-
llos servidores de la comunidad que acti-
van en diversas facetas de la vida comuni-
taria, otorgd el Premio al Mérito
Comunitario 1993 a Marcos Wahnon Ben-
cid, Chej de la Hebra Kadishia Hessed Ve
Emet de la Institucidn, reconociendo asi
los méritos de aquellos integrantes de
nuestra comunidad, que de alguna u otra
forma han contribuido a su desarrollo,

Marcos Wahnon recibe el Premio Mérito Comunitario

DANIEL SHOER
Director de Relaciones Plblicas AIV.
(Tomado de Nuevo Mundo Israelita).

L

1993 de manos de Abraham Levy

estabilidad o proyeccion en nuestro pais
o en el exterior. El premio reconoce el
esfuerzo y la dedicacion de quienes se
destacan en el quehacer comunitario a tra-
vés de una labor sostenida en el tiempo.

El Premio al Mérito Comunitario se en-
tregd el martes, 29 de junio, en la Gran
Sinagoga Tiferet Israel, fecha en que la
Asociacibn Israelita de Venezuela cele-
bro su sexagésimo tercer aniversario re-
presentando, reuniendo y organizando a

7
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Alicia Bentolila (izquierda) hizo entrega de un presente al homenajeado a
quien acompana su esposa Molly de Wahnén.

los judios sefardies venezolanos. El even-
to contd con la presencia de lideres y
dirigentes comunitarios, rabinos v mas
importante ain, con la masiva asistencia
del kajal, va que cuando se rinde home-
naje a una labor tan callada como sacrifi-
cada, 2 un hombre de atributos religiosos
y vocacion de modestia, y sobre todo cuan-
do la comunidad responde masivamente,
entonces el reconocimiento es doblemen-
te meritorio.

Marcos Wahnoén, se ha desempenado
durante mas de veinte anos en los cargos
de Parndas v Chej de la Kebra Kadisha
Hessed Ve Emet. El galardonado fue el
primer presidente del comité ejecutivo
de la Gran Sinagoga Tiferet Israel (CESTI),
vy durante toda su travectoria comunita-
ria, ha colaborado incondicionalmente en
todo lo que se ha requerido. Vale mencio-
nar que aquellas personas que dirigen la
Hebrz de la AIV no esperan ni honores ni
méritos ni recompensas materiales. Solo
cumplir con su conciencia v sus princi-
pios. Marcos Wahnon pertenece a esa
estirpe de personalidades que han sabido
mantener la religion. Aquel gesto frater-
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nal tan necesario en aquellos momentos
penosos por los que desgraciadamente
debemos pasar, es lo que distingue al ga-
lardonado, quien ‘ha sabido ocupar con
gran responsabilidad su puesto al frente
de la Hebri Kadisha de la Asociacion Is-
raelita de Venezuela.

La entrega del Premio dio inicio con las
palabras de Abraham Levy Benshimol, pre-
sidente de la AIV, quien enalteci6 la labor
de Marcos Wahnon dentro de nuestra co-
munidad.

Desde tiempo inmemorial los judios
se establecieron en los pueblos y
ciudades del mundo entero. En cada
sitio crearon su comunidad; inde-
pendientemente del tamano de ésta,
organizaron su vida con autonomia
variable, segin las circunstancias
favorables o adversas que les toco
vivir. Sin embargo. algunos hechos
fueron comunes a todas las comuni-
dades: la construccién de sinago-
gas, la creacion de escuelas, la orga-
nizacion del sacrificio ritual de reses
y aves. y la estructuracion de una
hermandad con la finalidad de cum-




Los dirigentes del C.ES.T.I, Messod Almosny, David Cohen, Eliezer Benatar y Moisés
Bencid felicitan a Marcos Wahnén. En el podio, Leén Benarroch, maestro de ceremonia.

plir con el sagrado deber de ente-
rrar a los muertos [ . .. ] Las comu-
nidades que dieron origen a nuestra
Asociacion no fueron la excepcion.
En ellas se desarrollaron hermanda-
des que cumplieron su labor con
gran devocion.

[...] Marcos Wahnon es un hom-
bre profundamente religioso y ob-
servante de las leyes judias; ha dedi-
cado su esfuerzo a servir en la
sinagoga, ocupando el cargo de Par-
nds en numerosas ocasiones, y a
servir en la Hebri, organizacion de
la cual ha sido Chej en las Gltimas
décadas. También Marcos se ocupa
de muchos casos que requieren ayu-
da inmediata, recogiendo los dona-
tivos entre amigos y conocidos, y
haciéndolos llegar en forma silen-
ciosa al necesitado.

Pero si me preguntaran cuil es su
cualidad mas resaltante en el con-
texto de su activar en la comuni-
dad, yo diria que es su amor por

esta institucién, la Asociacién Israe-
lita de Venezuela, su continua pre-
ocpacién por su buena marcha
[..:] Como presidente de la Aso-
ciaciébn Israelita de Venezuela, le
estoy agradecido por todo el traba-
jo que hace para nuestra comuni-
dad, por ser un hombre de bien
trabajador y solidario con el préji-
mo, por conducir los delicados ser-
vicios de la Hebra con discrecién y
dignidad. :

Seguidamente Abraham Levy y Alberto
Botbol, presidente y secretario general de
la Institucién respectivamente hicieron
entrega a Marcos Wahnén del diploma
correspondiente, ¢l cual lo hace acreedor
del Premio al Mérito Comunitario 1993,
Cabe sefialar que al haberse hecho entre-
ga del diploma en reconocimiento a su
labor, todo el piblico se puso de pie y
aplaudié con mucho entusiasmo. -

Después de la entrega Leon Benarroch
en calidad de maestro de ceremonia anun-
ci6 los distintos presentes y reconocimien-

9
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Aspecto parcial del piiblico. En primera fila (de derecha a izquierda), Dofia Simona Wahnon,
madre del homenajeado, Agnes y Jacob Carciente, Abraham Botbol, Luna e Isaac Wahnon,

Martine de Cohen, Jacquie y Eliezer Benatar.

tos realizados a Marcos Wahnon. El galar-
donado recibid distinciones por parte del
comité ejecutivo de la Sinagoga Tiferet
Israel de manos de Eliezer Benatar, David
Cohén, Moisés Bencid vy Messod Almos-
ny. Los rojatzim, fueron representados
por josé Benzaquén y Yosi Alfon al entre-
gar el presente, v la division femenina de
la Hebra Kadisha por Alicia Bentolila.

Después de esto, Marcos Wahnén ex-
presd y comparti6 con el publico asisten-
te distintas reflexiones cuya version com-
pleta publicamos en estas paginas.

Mencion aparte merece la presentacion
‘de la agrupacidn “Los violines de Marius”,
quienes interpretaron diferentes compo-
siciones musicales. Con mucha sobriedad
y elegancia impactaron al publico asisten-
te al evento, recibiendo elogiosos comen-
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tarios acerca de sus interpretaciones artis-
ticas. jFue un rotundo éxito!

Para finalizar el acto, del cual cabe men-
cionar fue resultado de la excelencia or-
ganizativa por parte del equipo humano
de 1a Asociacion Israelita de Venezuela,
su departamento de Gerencia, Secretaria
v Relaciones Publicas, se invitd a los asis-
tentes a un brindis.

La mejor recompensa de una labor que
demasiadas veces es tan poco agradable,
como imperativa € importante, €s sentirse
querido. Todo aquel que es querido por las
personas, es querido por Dios... Marcos
Wahnén, un hombre con vocacion, con
amor al projimo. Siempre tratando de ayu-
dar a sus semejantes con todas sus fuerzas,
con dedicacibn, sacrificio... cuando perso-
nas como él resultan homenajeadas, toda
la comunidad responde.
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SOY YO QUIEN LES DA LAS GRACIAS. ..

Y Y

Marcos WaHNON B.

Marcos Wahnén, efemplo de tenacidad y conti-
nuidad (Foto: Ernesto Machado).

La vocacién de servicio en el trabajo
comunitario adquiere a veces, en ciertas
personas, caracteristicas que tienden a
confundirse con la- vida misma: ella es el
estimulo que dia a dia se necesita para
mantenernos activos tanto en nuestras
ocupaciones personales como en nues-
tras relaciones sociales y familiares.

Es por ello que deberia agradecer en
primer lugar a la Asociaicon Israelita de
Venezuela por disponer de un departa-
mento de Hebrd Kadicha, organizado y
de gran altura, al cual he venido dedican-

do mi trabajo y mi carifio por mis de
veinte afos, pero recibiendo a la vez tan-
to el aprecio y respeto de personas a
veces desconocidas, como la satisfacién
propia de haber cumplido con una Mi-
tzvd milenaria que se trasmitiera de pa-
dres a hijos muy especialmente en nues-
tro Marruecos natal. Es por ello que esta
noche, soy yo quien les da las gracias por
haberme confiado por tanto tiempo esta
responsabilidad que me honra y me in-
funde cada dia nuevas fuerzas para seguir
adelante en las distintas ocasiones donde

11




se requiere la presencia de nuestra her-
mandad. Y es que la Hebrd Kadicha esta
presente en la vida del judio desde su pro-
pio nacimiento en las circuncisiones v fa-
das, al alcanzar su madurez religiosa, en los
Bar Mitzva, cuando funda un nuevo ho-
gar, en las “noches de pano”, al inaugurar
su nueva residencia, en los kinujin, y asi lo
viene acompanando cuando el ciclo se re-
pite con sus hijos y con sus nietos hasta
que al final de una vida, larga y fructifera,
nos toca llevar al oido de ese mismo judio
las Giltimas palabras que debe escuchar y a
sus familiares el cilido consuelo en mo-
mentos tan dificiles v trascendentales.

Durante mis periodos de presidente del
C.ES.T.L. y Parnds de la sinagoga «Tiferet
Israel», por qué no decirlo, una de las mas
importantes y solemnes del mundo, pude
comprobar la alta calidad humana que
embarga a todos los componentes de nues-
tro yishuv. Contadas fueron, en tantos
anos, las pequenas divergencias suscita-
das entre un kahal envidiable para cual-
quier comunidad, un kahal celoso de sus
costumbres ancestrales, de aquellas tona-
das, remembrazas de nuestra infancia, que
nos remontan a muchos a los pequenos
templos que todos tuvimos oportunidad
de frecuentar en otras latitudes.

La majestuosidad que irradia de la sina-
goga “Tiferet Israel” en los yamim no-
raim o moadim, impresiona a cualquier
visitante y obliga al dirigente a orquestar
en su justa medida sensibildiad, tacto, de-
licadeza, firmeza y decisién. No es tarea
facil, pero, créanme, la satisfaccion que
se siente una vez concluidas las grandes
aglomeraciones, solo es comparable con
el orgullo de pertenecer v trabajar por
esta Asociacion Israelita.

Hace exactamente seis anos, tuve la
dicha de recibir un homenaje espontaneo
y calido organizado por un grupo de dis-
tinguidas damas de nuestra comunidad.
Todavia hoy recuerdo esa noche entraria-
ble como una de las mas felices de mi
vida; doy gracias a D., porque a partir de
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ahora sumaré a mi dicha este acto que
reviste ademas la oficialidad de nuestra
institucion como lo es el Premio al Mérito
Comunitario 1993.

Sin embargo, considero que este es un
homenaje dirigido a toda la “Hebra Kadi-
cha Hesed Veemet” de la Asociacion Is-
raelita de Venezuela, tanto en su division
masculina como femenina, porque sus
componentes son los verdaderos baluar-
tes de nuestra institucion, y representan
la fuerza exitosa que hace girar constante-
mente nuestra presencia en las distintas
etapas de nuestra vida que el destino, a
veces en forma caprichosa, nos labra. Sin
la ayuda de todos y cada uno de los inte-
grantes de la “Hebrd Kadicha”, muy po-
bre seria el balance que pudiera presen-
tarles, insignificante se tornaria la asisten-
cia prestada a la comunidad, sin la ayuda
de mis compaieros, este Premio al Méri-
to Comunitario, no seria otorgado a Mar-
cos Wahnodn. Pero esta Hebrd necesita
caras nuevas y refuerzos renovados que
sepan asumir con responsabilidad y dina-
mismo la sagrada mision de la continui-
dad, el magno deber del relevo. Mi llama-
do se orienta hacia los jovenes para que
se acerquen a nosotros, aprendan con
nosotros, nos contagien del fervor y entu-
siasmo que les son tan propios y puedan
afrontar en el futuro las nuevas responsa-
bilidades que nosotros en nuestros dias
asumimos.

Quisiera expresar mi mas profundo agra-
decimiento a la Junta Directiva de la AIV,
su presidente Dr. Abraham Levy, su secre-
tario de Hebrd Sr. Messod Encaoua, por
el apoyo constante que recibo en las mal-
tiples facetas del quehacer comunitario.
Al jurado encargado de otorgar este pre-
mio, qué mas decirles sino que me enor-
gullece y compromete a seguir desempe-
fnando mi labor con nuevos brios, pues lo
considero como un estimulo mis en mi
carrera comunitaria. Todavia contemplo
muy lejana la etapa de mi retiro y con la
avuda de D. mi compromiso hacia nues-
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tra institucion se fortalecera con el tiem-
po, como ha venido sucediendo ininte-
rrumpidamente durante los veinte Gltimos
anos. En el transcurso de este tiempo,
tanto en mi desempefnio como shej de la
Hebrd, como parnds de la sinagoga «Tife-
ret Israel» (C.E.S.T.L) recibi el apoyo ab-
soluto de todas y cada una de las juntas
directivas de la Asociacién Israelita de
Venezuela. Sirvan estas palabras de pro-
fundo agradecimiento a todas ellas que
supieron captar en su momento las diver-
sas necesidades que la institucion ameri-
taba.

Quisiera agradecer igualmente al perso-
nal de secretaria y administraciéon de la
Asociacion Israelita de Venezuela por su
desempeiio eficaz y activo en la tramita-
cién y elaboracidén de todo lo referente al
extenso quehacer administrativo que la
«Hebra Kadisha» actual genera.

A los senores rabinos que siempre mues-
tran una particular sensibilidad con todas
las actividades relacionadas con la «<Hebra
Kadisha».

A mi querida madre que me supo trans-
mitir su fervor religioso, entusiasmo en el
servicio al projimo, alegria y optimismo
para enfrentar el quehacer cotidiano.

Por Giltimo a mis queridos Molly e Isaac
que supieron entender mis deberes per-
sonales de realizacion comunitaria, brin-
dandome comprension vy apoyo, toleran-
do mis continuas ausencias colaborando
conmigo en el desempeno de esta tarea.

No quisiera concluir estas palabras diri-
gidas a mis seres queridos sin mencionar
a mi querida hija Luna quien trajo alegria
y felicidad a nuestras vidas con el naci-
miento de quien hoy ocupa un lugar pre-
ferencial en mi corazén, mi nieta. Ruego a
D. le otorgue salud y vida larga y me
permita transmitirle mis inquietudes reli-
giosas y comunitarias para poder contar
en un futuro también, con su colabora-
cidén.

Senoras y sefores, la labor del activista
comunitario no conoce limites; los retos
se multiplican y las metas se diversifican;
sin embargo, el contar con el apoyo de
personas como Uds., que me honran con
su presencia esta noche, me infunde nue-
vas fuerzas, proyectando mi voluntad, te-
nacidad y perseverancia hacia dimensio-
nes insospechadas.

A todos ustedes, en nombre de la «He-
bra Kadisha Hessed Veemet», de mi fami-
lia y en el mio propio, muchas gracias y
que D. les bendiga. ’

r

traduccién libre dicen:

conquistado por Portugal.

La gigantesca estatua de In Libertad, erigida en el puerto de Nueva York, tiene grabados
en su zdcalo, los versos del poema “The New Colossus (El Nuevo Coloso), que en

Dadme vuestros pobres, vuestros cansados
Vuestras masas ansiosas de respirar aire libre

Los miserables rehusados por vuestras costas
Enviadme esa gente, rescatada de tempestades.

Mi antorcha les aclara el camino a la oportunidad.

Este pocma fue escritoen 1823 por Emma Lazarus, poetisa judeoamericanadescendiente
de los judfos sefaradfes que en el siglo XV 11 llegaron a la entonces Nueva Amsterdam
huyendo desde Recife, lterritorio brasileiio en poder de los holandeses y que habfa sido

~
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LOS OSORIO SERFARDIES:
RUTAS Y LEGADO,
UNA VALIOSA APORTACION
A LOS ESTUDIOS JUDAICOS EN PANAMA

DR. FRANZ GARCiA DE PAREDES

Especial para Maguen (Escudo)

El doctor Alberto Osorio Osorio, distinguido catedratico de Filosofia e Historia de la
Universidad de Panama, publicd en 1991 una excelente monografia titulada Los Osorio
Serfardies: Rutas y Legado que, medida en términos de la bibliografia nacional, constitu-
ye una aportacion muy original y valiosa pues enriquece una linea de trabajo (la de los
estudios judaicos en Panama) que el profesor Osorio ha venido asediando, con mucho
ahinco y devocion, desde hace varios afios. Si se exceptua el volumen colectivo Cien
anos de vida judia en Panamd (1876-1976), editado por la Kol Shearith Israel, con
motivo de la conmemoracion de su Centenario, los estudios judaicos encuentran en este
investigador quiza su Gnico cultor individual en Panama.

El profesor Osorio, con la modestia propia del verdadero estudioso, califica su mono-
grafia como un “provecto de historiografia genealdgica”; sin embargo, su esfuerzo es algo
mas que una simple genealogia, pues sortea con gran pericia los peligros inherentes a
este tipo de estudios, al brindarnos junto con la saga familiar, un amplio y bien trazado
panorama de la impronta que dejaron los judios espanoles y portugueses en los nuevos
paises donde los arrojo la didspora, y de las tierras de promisidn en que se asentaron para
continuar dindole vigencia a su permanente legado de “probidad, honor personal e
integridad familiar”. En otras palabras, Los Osorio Serfardies: Rutas y Legado no es un
mero recuento de nombres y fechas, sino la historia de un linaje de origen espanol-
portugués que ha dejado huellas imperecederas en la historia del judaismo mundial. Para
llevar a cabo esta ingente tarea, el profesor Osorio nos elabora un apretado recucnto
historico del judaismo hispano-portugués, su expulsion de Espafia en 1492 y de Portugal
en 1497, hasta su llegada a Amsterdam, a la que el autor llama con poético apelativo la
Jerusalem Nordica, donde localiza a los Aboab Osorio, antecesores de la familia Osorio,
para pasar, después a informarnos de la presencia de sus descendientes en el Curazao del
siglo xvii y de su llegada posterior a Panama a finales del Siglo xix.

En lo que respecta a la etapa panamena, cabe mencionar que, aunque la huella de los
hebreos se puede rastrear hasta la época colonial, la legada de los Osorio a la ciudad de
Panami primero, y a Chiriqui después, no ocurre sino hasta los albores del Siglo xx. Esta
etapa, principalmente la que atafie a la provincia chiricana, es uno de los capitulos mais
apasionantes del libro no sélo por su importancia intrinseca, sino porque en €l la prosa
del autor se enciende al tomar contacto con la tierra de sus progenitores, sus trabajos y
sus viscisitudes y, sobre todo, con la leccion de trabajo honrado e integridad familiar de
que siempre hicieron gala para convertir la nueva patria en el lugar de paz y justicia que
anhelaban. Este temple poético de buena ley, no llega a atentar, afortunadamente, contra
la imparcialidad cientifica y {a fidelidad de informacion de esta parte del libro, sobre todo,
si se toma en cuenta la dificultad sefialada por el autor, de no contar con documentacion
apropiada, falla ésta que ¢l profesor Osorio suple con testimonios orales de miembros de
la familia y otras personas.

Este breve recuento de Los Osorio Serfardies: Rutas y Legado apenas nos da un pilido
reflejo del valor y calidad de esta obra, pues deja sin resaltar su riqueza de informacion, su
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probidad cientifica y la inspirada carga emotiva que la sustenta, ademas de otros singula-
res méritos como son la amenidad de la narracion historica, el subido valor estético de su
estilo, asi como los impresionantes conocimientos que exhibe el autor de la historia,
costumbres y religion del pueblo hebreo.

Por todo lo anterior, Los Osorio Serfardies: Rutas y Legado del profesor Osorio
constituye, sin duda alguna, no s6lo una aportacién sustancial para el estudio de las
huellas del judaismo en Panama sino del judaismo internacional, y por ello mismo es que
nos parece que tan encomiable trabajo debe ampliarse en sucesivas ediciones, especial-
mente en lo tocante a la participacion de otras familias de origen sefardita en Panama, con
el proposito de ir completando el pionero y valioso legado de esta rama del judaismo que
tanto ha contribuido a la formacion de la nacién panamena desde los inicios de la
republica.

Por su interés y amor al objeto de su estudio y por su evidente conocimiento de la
tematica judaica, el profesor Osorio es, hoy por hoy, el investigador mejor equipado entre
nosotros para culminar la tarea que se ha impuesto.

FRANZ GARCIA DE PAREDES

PH. D. (Florida State University). M.A. of Arts (Southern Illinois University). Licenciado
en Filosofia con mencién en Literatura General (Universidad de Chile). Profesor de Lengua
y Literatura Espaiiola, Literatura Grecolatina, Literatura Espanola Siglo xvin-xix, Literatura
Hispanoamericana, y Teoria Literaria. Jefe de la Seccién de Becas, IFARHU y de la Secciéon
de Adiestramiento, Direccion de Planificacién de la Presidencia de la Repiblica. Vice-
Decano de la Facultad de Filosofia, Letras y Educacidn, Universidad de Panama. Decano
encargado de la Facultad de Filosofia, Letras y Postgrado, Universidad de Panama. Vicerrec-
tor de Investigacion y Postgrado, Universidad de Panama. Director de Extensién Cultural,
Universidad de Panama. Codirector de la Revista Humanidades de la Facultad de Filosofia,
Letras y Educacion, Universidad de Panama.

Coordinador de Investigacion del Centro de Investigaciones de la Facultad de Filosofia,
Letras y Educacion, Universidad de Panama. Miembro del Consejo Editorial, Universidad
de Panama (tres ocasiones). Miembro del Consejo Editorial, Revista Scientia. Miembro de la
Comisién encargada de organizar el Centenario del Natalicio del Dr. Octavio Méndez
Pereira. Asesor literario y Sub-director del Instituto Panameiio de Arte. Miembro de la
Junta Directiva, INAC. Jurado del Concurso Ricardo Mir6 (varias ocasiones) y miembro del
Consejo Editorial, Revista Loteria.

Ha publicado: “Algunas consideraciones en torno al modernismo”, Revista Itinerario.
“Teoria de la lengua en Ortega y Gasset”, Panamd América. “Estructura del género en el
Periquillo Sarniento”. Revista Loteria. “Tristan Solarte: poderosa voz lirica”, “Encueniros

con la Poesia”, (INAC).

ESCUDO (hY; B

LA REVISTA QUE SE SUPERA EN CADA NUEVA APARICION
{GRACIAS POR SU APOYO!

XX
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HONOR E HIDALGUIA:
ASPECTOS DE LA MENTALIDAD
SEFARADI

EN LOS SIGLOS XVIY XVII *

CLAUDE STUCZYNSKI*

La expulsion de los judios de Castilla y de Aragon en 1492, de Portugal en 1497 (y su
casi inmediata conversion forzada) y la de Navarra en 1498, invitan a recorrer el periplo
de estas comunidades a través de su dispersion.! Tal rastreo, puede emprenderse por las
tradicionales y seguras vias de la cronologia, la biografia del estudio cualitativo y cuantita-
tivo de los datos recogidos de los archivos, la interpretacién formal de la creacion
cultural, la economia, la sociedad, etc, etc, pudiendo asi recogerse los frutos de la
reconstruccion ontoldgica de la didspora sefaradi en Oriente y en Occidente.? El manejo
de dichos estudios como medio para recomponer una fenomenologia de la conservacion
y €l cambio del caricter de las comunidades sefaradies, posibilita una aproximacién a un
conocimiento mas certero del grado en que el bagaje cultural anterior a la expulsién pudo
perdurar en un medio diferente. El judio espaiiol en el exilio debid adaptarse —imponién-
dose o dejandose imponer— a las nuevas condiciones del entorno. Este desafio que
comprende la aclimatacion, éxitos e insucesos, aculturacién y erosidn cultural,? balancea-
ron al sefaradi en el exilio entre el dominio de la comunidad grupal y el de la comunidad
“habitacional”. La conciencia de poseer un pasado comin, de formar parte de un
organismo viviente supranacional —“Sefarad hagdola” (La gran Espafia)—, la permanencia
de lazos familiares, religiosos, economicos, sociales y culturales,? la postura de apertura
frente a una cultura hispinica que alimenta el pasado comin, se enfrenta con aquellas
otras claves de disgregacion grupal, como ser la separacién geogrifica, la continua
interaccion de culturas, la economia, la sociedad, etc., del nuevo lugar de arribo, creando
por ejemplo, en el sefaradi refugiado en el imperio otomano, un ser bien diferenciado de
aquel otro radicado en Europa Occidental.

Las diferencias tipologicas que irrumpen en las diversas comunidades sefaradies res-
ponden ademis a factores de la realidad demogrifica judia que eventuaimente, podrian
tener incidencia en la formacion y transformacién comunitaria. Cuando el judio ibérico se
refugia en los Balcanes, se confronta a una activa comunidad de congéneres de tradicién
bizantina. Cuando lo hace en Europa Occidental, funda su comunidad en un medio casi
vacio de judios. Pero la diferencia cardinal existente entre el exiliado hispano de Oriente
y el de Occidente, radica en la cronologia de su establecimiento y en el substrato judaico
de sus miembros. Debe puntualizarse que si el grueso de los sefaraditas que se afincan en
Oriente lo hacen como judios 0 como conversos de escasa data durante siglos xrv-xvi,
asoman en Europa en las postrimerias del siglo vx1 y durante el siglo xvi, pequeiias
comunidades de antiguos conversos o cristianos nuevos que tras generaciones de existen-
cia cristiana deciden, lentamente y en pequeiios grupos, adoptar la identidad judia. Asi
cabe esperar que los primeros desplieguen un judaismo mayormente normativo enraiza-
do en la tradicion familiar y una cultura hispana portadora de supuestos tardio-medioeva-
les, mientras que en el segundo caso, ¢l prolongado quehacer de 1a educacion cristiana y
las corrientes culturales del renacimiento y del barroco espaiiol, dejaran su impronta en
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las comunidades de Occidente. A unos los espera el islam; a otros el catolicismo tridenti-
no o el cristianismo protestante. Fendmenos de identidad grupal o de disgregacion, ese
vocablo tan etéreo a veces, “hispanismo”, emerge como el comin denominador de la
historia sefaradi,’ o como recientemente A. Toaff subrayaba:

El sefaradi busca sirviéndose ain de medios y de férmulas artificiales
creadas adrede para preservar su propia identidad separada, de caracte-
res hibridos y eclécticos, mitolégicamente ibéricos.6

Sin proponerme realizar un anilisis exhaustivo, sostengo que para confirmar el real
peso del hispanismo y arribar a una mis adecuada diferenciacién entre las diversas
comunidades sefaradies, un estudio de la fenomenologia de las mentalidades, emerge
como un instrumento idéneo para descifrar con mayor precision el presente enigma. La
mentalidad acompafia a los exiliados y también ella se ve enfrentada a los embates de la
aculturacion y de la asimilacion. Asoma presente, a veces consciente, en la mayoria de los
Casos inconscientemente, en el interminable espectro de la expresion humana. La
mentalidad de cambios lentos, mis que nadie se manifiesta hostil a toda innovaciéon. La
tradicién es su refugio; la costumbre, su hogar. Insertada entre las clases poderosas y
entre las desposeidas, entre eruditos e ignorantes, la mentalidad emerge siempre entre
bambalinas, omnipresente.

Toémese como “case study” —y sin intentar agotar sus posibilidades— el concepto del
honor entre los judios de procedencia ibérica durante los siglos xv1 al xvu. El honor, la
honra, asoman como signos caracteristicos enraizados profundamente en la mentalidad
hispana y los trabajos que ha hecho la antropologia, permiten abordar inicialmente el
tema con cierta seguridad por lo menos en el plano tedrico. Para comprender somera-
mente los alcances del concepto, remitimonos a las palabras de Julian Pitt-Rivers, un
pionero en este topico:

El' honor es el valor de una persona para si misma, pero también para la
sociedad. Es su opinidn sobre su propio valor, su reclamacion del
orgullo, pero también es la aceptacion de esa reclamacién, su excelen-
cia reconocida por la sociedad, su derecho al orgullo [...]. El que
reclama el honor debe verse aceptado por su propia valoracion, debe
recibir reputacion, o , si no, su reclamacién se convierte en mera
vanidad, en un objeto de ridiculo o de desprecio [ . .. ] el concepto de
honor se enfrenta a una ambigiiedad que sélo puede resolverse median-
te el recurso a algin tribunal, la “fuente del honor”: la opinién publica,
el monarca, o la prueba del combate judicial que suponia recurrir
directamente a Dios.”

El honor encarado por Pitt-Rivers, se apoya esencialmente en la coyuntura del indivi-
duo con respecto a la sociedad del entorno. Claro esta, emerge el mismo mecanismo
cuando aludimos a un grupo frente a otro. Pero, suele suceder que el honor de un grupo
es autosuficiente: no depende de las demas agrupaciones para legitimar su existencia.
Cuando se trata del honor de un grupo minoritario, cabe sefialar que éste suele adoptar
una postura referencial o de reflejo frente a la de la mayoria (imitacion, reaccion, accién
0 aislamiento).?

Ya desde el siglo x, el judio habitante de tierras ibéricas, exhibe una aguda concientiza-
cibn en cuanto a pertenecer a un ilustre linaje. Circulan leyendas que aluden a los
precursores de las comunidades sefaraditas, refiriéndose a presuntos exiliados por Nabu-
codonosor, tras la destruccién del Primer Templo o, en su defecto, prisioneros de Tito,
destructor del segundo santuario,® confirmando las profecias de Abdias (1:20) que los
cautivos de Jerusalem tendran por tierra de destierro a Sefarad. Tradicién compartida por
judios y cristianos, esta respuesta aristocritica goza entre los judios espafioles de una
difusion e insistencia sin parangon, si la comparamos con otras similares que encontra-
mos entre las comunidades del norte o Ashkenaz, o entre el antiquisimo judaismo
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jtaliano. Indicativo de una superioridad grupal a lo largo de la edad media, asoma esa
buisqueda recurrente de los origenes ilustres, que promueve al judaismo sefaradi hacia la
cispide de la grey judia. Las expulsiones del siglo xv, suponen la conclusion —no el fin—
del halo de gallardia que rodeaba al judaismo ibérico.

Las claves del honor

Los indicios que puedan conducirnos a una mejor comprension del honor en el
judaismo hispano apuntan hacia direcciones variadas. Por una parte, los estudios antropo-
l6gicos que detectan una presencia efectiva de la nocién del honor y la honra, han
localizado estas instituciones esencialmente en la region mediterranea.'® Por ende, ten-
dria que suponerse que el honor en este caso, fue una facil adaptacion del espiritu semita
al ibérico. Esta direccion de estudio no responde a la diferenciacion existente que asoma
en lo que atafie al honor entre los judios hispanicos y sus congéneres de otras regiones
mediterrineas. En cambio, aquellos antropdlogos, cuando realzan la particularidad del
“honor”en Espaiia, por ejemplo, aportan valiosos elementos comparativos que conducen
a aservar que ¢l honor sefaradi es, en byena medida, ibérico.

Sin embargo, son las investigaciones histdricas que acreditan la conformacion y los
cambios de la mentalidad sefaradi y del honor. Américo Castro, en sus intentos por definir
el caricter de los espaiioles, ha sefialado que el aporte de la minoria judia junto al de la
cristiana y a la musulmana, habrian forjado una mentalidad especifica en el suelo ibérico.

Desde el siglo xm, sostenia Castro, era el espiritu judaico que habria impregnado
definitivamente el tono a la personalidad espafiola. La prueba mis fehaciente la configura
el concepto del honor. En efecto, este prestigioso investigador apuntd que el origen dela
obsesion del honor en la sociedad hispana, la creciente bisqueda por el abolengo, la
obstinacién por la pureza de sangre —parimetro de la nobleza— tendrian por origen las
estructuras biblicas y rabinicas que abogan por el exclusivismo y la superioridad étnica.
La propia inquisicion espaola seria una invencion basicamente judia y lo mismo sucedio
en lo referente a los estatutos de pureza de sangre, en boga desde el siglo xv1 en adelante.
De hecho, la cristianizacién de estos influjos racistas, pretende ser explicado por el
aporte de los propios conversos judios que supuestamente se habrian constituido en el
siglo xv en los hombres de influencia en el suelo espafol."

Ya Itzjak Baer ha refutado concluyentemente la tesis de Américo Castro y la de Claudio
Sanchez Albornoz sobre el origen judio del sistema inquisitorial.'? Ben Zion Natanyahu,
por su parte, ha respondido con agudeza y contravenido la tesis de Castro sobre la autoria
judia del sistema del honor y 1a obsesion de la pureza de sangre por parte de los espanoles
formulando otra hipdtesis interpretativa.'’ Me remito pues, a ambos estudios para des-
echar una via interesante para la exégesis y las implicaciones de la mentalidad altanera de
los judios ibéricos. Quien efectia un analisis del sistema legal de la tradicion judia y de las
mentalidades del judaismo diaspérico medieval, ripidamente constatara que las corrien-
tes de exclusidn racial son minimas —las puertas del judaismo medioeval se encuentran
abiertas para el prosélito— y las manifestaciones de altaneria irrumpen exclusivamente en
el judaismo espanol cuando éste procura elevarse frente al resto de sus congéneres.

La basqueda de un pasado mitico respondia a una constante legitimacion de la superio-
ridad, de la misma manera que sus compatriotas, los cristianos espaiioles, atribuian sus
origenes a los godos.” Cuando emergen parimetros que suponen una jerarquizacion
racial del judaismo sefaradita medioeval frente al prosélito, como en Iehuda Halevi (“El
libro del Cuzari”, 1:109) o en “El Zohar"(Shlaj leja: 168r, Mishpatim: 95v), se tratan de
voces que, como I. Katz ha pertinentemente sefalado, tomaran cierto consenso cuando
las corrientes misticas conquisten el grueso de la sociedad judia, en el siglo xvi."* -

El elitismo interno es el segundo sintoma del honor que irrumpe cuando analizamos la
mentalidad sefaradi anterior a las expulsiones. La lucha per el prestigio, el surgimiento de
familias ilustres que buscan rodear de boato su vivir, en fin, la existencia de clanes
familiares que basan su prestigio en ¢l honor que le brindan su posicidn social, economi-
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cay religiosa, es un fendémeno que en una comunidad judia tan numerosa y heterogénea
se agudiza, aunandose la desenfrenada bisqueda del favor de los poderosos no judios
mediante el beneplicito y la imitacién, originando tensiones interclasistas en el seno del
judaismo ibérico.'s

Quizis, debe rastrearse las raices de este fenémeno en la escritura ambigua de los
filésofos judeo-espafioles, herederos de un elitismo aristotélico y averroista.'? Sin descar-
tar estas posibilidades, creo que en gran medida el honor del sefaradi provino de su
contacto con la mentalidad cristiana de la Espafia de la reconquista. En esa larga cruzada
emprendida contra el infiel, la simbiosis de religiosidad y de mentalidad de caballeria, el
anhelo de ver el suelo ibérico liberado, confiere los laureles de la unificacidén nacional a
aquellos linajes cristianos que desde el siglo m combaten al musulmin. La caballeria
cristiana, descrita ya en “El Cantar del Mio Cid”, se afianza en “las Siete Partidas”, ese
fabuloso ordenamiento juridico de Alfonso X “El sabio” con el nacimiento del hidalgo:
“Fidalguia... es nobleza que viene a los hombres por linaje” (partida segunda, titulo XXI,
ley 1ID).

Asi, cuando este concepto de nobleza y del honor ligados entre si al abolengo guerrero,
se difunde en los siglos xu y xm en Castilla y en Le6n, un siglo mas tarde, cuando en las
cercanias del afio 1350, el judio de la corte, Shem Tov Ben Ardutiel (conocido en Castilla
por la corte como Don Santob de Carrién) compone los “Proverbios Morales” adapta del
hebreo, Ia traduccién de Iehuda lbn Tibbon de la “Seleccién de Perlas”, una compilacion
en drabe atribuida a lbn Gabirol. La adaptacién de Shem Tov ai Romance, implica una
adaptacion de mentalidades. Los atributos del hombre respetable son traducidos al
lenguaje de la hidalguia cortesana:

Fidalgo de natura
usado de franqueza,
e trajol la ventura

a mano de vileza."®

Asi, indicios como los de imitacién y de adaptacién de mentalidades, parecen concor-
dar con un principio predominante en la sociedad judeo-espaiiola: si para el judio simple
¢l modelo de imitacién y comportamiento social parece ser el del lider comunitario y el
del judio opulento, para estos Gitimos, el modelo de socializacion y de representacion de
su poderio, suele ser el de la aristocracia gentil. El honor del judio espafiol en el
medioevo, emerge poderosamente influenciado por el de la corte real, por la del caballe-
ro.”” Las acusaciones formuladas contra los judios por parte de la sociedad ibérica en
repetidas ocasiones en tanto seres que anhelan lucirse con indumentaria de parpura,
cabalgar en bellos corceles, y engalanar a sus mujeres con oro, seda y piedras preciosas,
justifican las medidas que las propias comunidades judias adoptaron para reducir el alarde
de poderio por parte de los opulentos que originan la envidia de los cristianos y de sus
congéneres mas indigentes. Para nosotros es un indicio material’ que confirma una
mentalidad. En Portugal del siglo xv, los judios cercanos a la corte procuran imitar a los
nobles cristianos. Shlomd Negro, Iehuda Aben Menir o Caper de Leido, obtienen el titulo
de “Dom”. El rey, D. Alfonso V, confiere a su servidor Moisés Casteldo, habitante de la
ciudad de Porto, el derecho a emplazar sobre las puertas y las ventanas de su residencia el
blason familiar compuesto de un castillo y un halcén. En Lisboa, es el médico Samuel
Colodro quien puede disponer piblicamente de simbolos herildicos.?

Las expulsiones del siglo xv suponen un cambio cualitativo de Ia nocién del honor. La
persecucion religiosa y nacional que mas o menos sorpresivamente desembocari en la
expulsion de 1492 significarin un viraje de los signos caracteristicos someramente
tratados en el comienzo del presente trabajo. Ahora, para el sefaradi, lejos de una profusa
y rica cultura hispanica, la tarea es conservarla, pues ella sola conforma inicialmente el
factor de cohesidn social entre los exiliados espafioles inicialmente y mas tarde entre los
portugueses.
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Cuando el desterrado, inmerso en el shock de la expulsion, busca encontrar su
comunidad histérica, vuelve a los canones tradicionales de la aristocracia originaria,
aunados con la insistencia melancolica de lo perdido. Con toda pupila sefiala H. Ben
Sasson:

Entre la generacion de los expulsados de 1492, el cortesano y exégeta
Don Isaac Abravanel, deja ver en sus escritos la tradicién citada junto a
otra familiar por la cual, los Abravanel serian los descendientes de la

~casa real de David. Espafa se mitifica a través de una importante
biblificacién de su entorno. Don Isaac, busca raices etimiologicas he-
breas en la geografia espanola.?

Trabajo mitico de un filélogo insertado en el propio mito. La rememoracion aristocrati-
ca busca reconstruir una gloria que se la presiente diferente.

El honor en el exilio

El honor ya deja de ser inerte en el momento en que el judio espaiiol se afinca en los
paises del Mediterraneo tras un no siempre feliz pasaje por Portugal o por Italia. Posterior-
mente a la crisis, que no debe ser interpretada en el grado sugerido por G. Scholem o por
1. H. Ierushalmi, 2 la reconstruccion de ese judaismo medioeval, torna al honor, ahora en
tierras africanas y otomanas, en una constante de superioridad frente al nuevo medio
oriental y a claves culturales opuestas existentes en las comunidades judias autoctonas. J.
R. Hacker lo resume atinadamente:

Los expulsados tenian a sus maestros por los mas virtuosos de todas las
generaciones y a la creatividad sefaradi como lo mejor que habia
producido el judaismo... A esto se agregaba una idealizacién de Espafia
y de la brillantez de sus sabios anteriores a la expulsion.? '

Honor “ladinado”, simbiosis de una mentalidad judeo-espaiiola medioeval forjada por
claves judias y cristianas mencionadas, se ve confrontado a otros mecanismos del honor
de corte islamico y mediterraneo. La asimilacion progresiva de los elementos autéctonos
(en los Balcanes, las comunidades romaniotes), la lenta pauperizacién del sefaradismo
otomano y la accion sostenida de la mentalidad regional, haran del honor, sobre todo un
sistema de jerarquizacion familiar o sexual, basado fundamentalmente en canones de
respetabilidad moral y de prestigio, en el marco de la familia patriarcal.

Las matanzas emprendidas contra el judaismo espafiol en 1391, la conversion forzada
de un tercio de la poblacién judia, plantearon el problema del converso que se acentuaria
durante las campafnas misioneras del siglo xv y tras los efectos disuasivos del edicto de
expulsion. Ahora el “cristianismo nuevo”, tanto en Espafia como posteriormente en
Portugal, asoma educado en la sociedad cristiana ibérica adoptando todos sus signos e
insertado en su seno.* Sospechosos a menudo de practicar el judaismo, estos cristianos
nuevos son segregados por la sociedad cristiana tradicional de los denominados “cristia-
nos viejos”.

Esta dualidad racial, en la cual sociedad, poder e inquisicibn participan con alta
complicidad, adjudican al cristiano de origen judio todos los contenidos opuestos al ideal
superior sostenido por la sociedad ibérica. Su impureza originaria transformada en
impureza sanguinea, lo tornan hereje, malvado, mentiroso, lascivo, sodomita y cobarde.
A su perversion moral v su heterodoxis religiosa, se le aunan sus carencias fisicas, su
aroma repelente y sus profesiones lucrativas. De linaje execrable, de conducta innoble, el
converso, se encuentra en realidad en las antipodas del hombre de honor: es el anti-
hidalgo.?.

Cuando en las postrimerias del siglo xvi. el 10,2% de la poblacion castellana se halla
conformada por hidalgos, el cristiano nuevo se encuentra inmerso €n una sociedad en la
cual la nocién de nobleza v de linaje se manifiesta tan afianzada como difundida.®.
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La dicotomia social cristiano “viejo-cristiano nuevo transformaron, desde la irrupcién
de la problemitica del converso, la propia nocion de hidalguia. Por obsesién y contrapo-
sicion, la implantacion de los estatutos de pureza de sangre desde el siglo xvi, habian
convertido al hidalgo en el depositario de la pureza racial del espaiiol, la encarnacion
anhelada por el cristiano “viejo”.” En buena medida, el hidalgo se define en contraposi-
cion al cristiano nuevo y sdlo la pureza de sangre es garantia de su real nobleza. En un
“memorial” del afio 1600 se senala: :

En Espana hay dos géneros de Noblezas. Una mayor, que es la Hidalguia
y otra menor que es la limpieza, que Hamamos cristianos “viejos”. Y
aunque la primera de la hidalguia es mas honrado tenerla; pero muy
mis afrentoso es faltar la segunda: porque en Espaiia mas estimamos a
un hombre pechero que a un hidalgo que no es limpio.?

En realidad, este documento hace referencia seguramente a una hidalguia “togada”,
adquirida y por tanto susceptible al converso, lo que contribuiré a probar que la mentali-
dad hidalga pertenece también al ideal del cristiano nuevo. Sin embargo, genuino hidalgo
¢s aquel cuya notoriedad familiar complementa con la certeza que proviene de una region
ilustre, exenta de toda macula.?

Se pretende pues, no siempre con €xito, que un hidalgo se encuentra alejado de todos
los indicios que lo acerquen al cristiano nuevo. El Marqués de Isaba en su “Cuerpo
enfermo de la milicia espafola” (Madrid 1954) asevera que

[...]noay noble o hidalgo en todo el mundo que confiese su antigiie-
dad o limpieza venir de mercaderes, o doctores, escribanos, o arrenda-
dores, o de otros oficios viles”,® pues la riqueza del hidalgo debe
provenir de “hazienda y quantia heredada de sus pasados, y ganada no
€n mercancias, tratos, ventas y compras, sino de los gajes y mercedes
de sus reyes” (Sebastian de Covarrubias: “Tesoro de la lengua castellana
o espafiola, 1611).

Todo parece unir al pobre labriego con el rico noble si-es que en ambos no fluye sangre
conversa, como se sospecha entre los comerciantes.’' Pero no cabe ser categdrico: un
hidaigo debe poseer la fortuna que acompafe a su honor, sin eludir ni siquiera a la
eventual posibilidad de dedicarse al comercio siempre que se respete la pureza racial.*?

En el exilio, el judio de origen converso que logra arribar a tierras donde abiertamente
asume su identidad judia, conlleva el bagaje cultura ibérico de los siglos xvi y xvii. Los
centros de retorno se encuentran generalmente en el Occidente Europeo: Ferrara,
Venecia, Liorna, Bordeaux, Bayona y San Juan de Luz, Amsterdam, Hamburgo, Londres, el
Nuevo Mundo, entre otros. .

Con ellos el hispanismo del renacimiento y del barroco se adapta a su nueva vida
judia.®® Cuando, por ejemplo, Don Isaac, hijo de Samuel Abravanel —descrito por los
documentos oficiales como “Magnificus et gloriosus dominus Isaac magnifici domini
Samuelis Abravanelis”— dirige una peticiéon al Duque de Ferrara Hércules-II, solicita ser
tratado en Ferrara, tierra de asilo con el respeto debido, aduciendo su ilustre y antiguo
abolengo: “Multum meum genus quam reris, Caesar, est nobilius”. >

En la misma ciudad, el lusitano Samuel Usque, cuando en 1553 edita su “Consolagio as
tribulagbes de Israel”, escribiendo orgullosamente en portugués a “lingua que mamey”
para sus congéneres del exilio y la persecucion, dedica su obra a su mecenas Dofa Gracia
Mendes Nasci, con las debidas reverencias que una ilustre dama de la nobleza ibérica
pudiese hacerse acreedora.*® En los celebrados “Diilogos de Amor” de Ledon Hebreo o
Iehuda Abravanel, en el momento en que el coloquio entre la filosofia y la sabiduria, Filon
y Sofia, abordan la noci6n del honor, el autor hijo de la cultura ibérica y del renacimiento
italiano, siente la obligacién de precisar que:
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El honor es de dos modos: el uno falso y bastardo, y el otro verdadero y
legitimo. El bastardo es el lisonjeador de la potencia: el legitimo es el
premio de la virtud”. Bien es verdad que aunque la honra es €l premio a
la virtud, pero no por esto es el debido fin de los actos honestos y
virtuosos, ni por ella se deben obrar; porque el fin de lo honesto
consiste en la perfeccién del anima intelectiva [ . . . ]%

En Amsterdam, el rico comerciante Abraham Pereyra, en su libro de corte pietista “la
Certeza del Camino” (Amsterdam 5426 [1666)), transcribe lo leido en las obrds de
recogimiento moral y espiritual del catolicismo ibérico, especialmente a partir de 1a obra
del Fray Luis de Granada, adaptindolo a las necesidades religiosas de los sefaraditas
holandeses. Aconseja el dominio de las pasiones como la mis preciosa de las virtudes de
un noble:

Es en n6s muy precisa obligacion perdonar agravios, rebotandoles de la
memoria, de calidad que no quede el menor requicio dellos. (Tratado
quinto, capitulo quinto), puesto que [...] conviene presuponer en
primer lugar que la perfeccion del hombre no consiste en tener autori-
dad majestuosa sino, como lo define el sabio rey, en temer a Dios y
observar sus mandatos (Deut. 5:2-6).3

Los mismos signos caracteristicos de la hidalguia se repiten en la historiografia sefaradi-
ta occidental del siglo xvn. El pasado mitico sefaradi, es repetido por Emanuel Aboab. La
destruccion del Segundo Templo por Tito llevd a los exiliados de

lerushalaim, y todas nuestras ciudades; y traidos noventa mil captivos
de nosotros a las Provincias de Europa, en particular 4 Italia. Elio
Adriano, y otros emperadores sucesores de Tito, mandaron la gente
mas ganada a los ltimos fines del imperio romano; y ansi quasi todo lo
bueno y mas noble de nuestra gente, fue 3 habitar en las partes de
Espana y Francia.’®

Isaac Cardoso, por su parte, en su empeno por demostrar que los judios son un
conglomerado que permanece fiel a sus gobernantes, invoca el testimonio de Flavio
Josefo: “...Y aun en su tiempo dize losepho se les conservava esta hidalguia™.*® El
prestigio tradicional del judaismo se impregna de elementos de la mentalidad hidalga.

De igual modo que la hidalguia emerge en contraposiciéon a lo ruin, la superioridad
sefaradita se define en contraposicion a una supuesta inferioridad del resto de sus
hermanos judios. Cardoso explica cual es la esencia de esa fidelidad de hidalgos que
asoma en el caracter de los judios:

Por naturaleza son fieles siendo nobilissimos de sangre, y de antigiiedad
decendientes de aquellas tres luminarias, y antorchas, que escogid el
Sefior para iluminar el mundo, fundamento de la verdadera fe y religion,
Abraham, Yshak, [ahacob y es fidelidad compaiiera de la nobleza.

Menashe Ben Isczel desarrolla con mayor precision la idea de la pureza de sangre de los
hebreos invocada en la obra de Cardoso, cuando en 1656 intenta convencer a Lord
Cromwell de las ventajas que implica la presencia judia en suelo inglés. El rabino de
Amsterdam aduce tres motivos que justifican su argumentacion: el provecho (*Profit”), la
fidelidad (“Fidelity”) v la nobleza v pureza de sangre que existe en ellos (“and the
Noblenes and purity of their blood”).*! De la misma manera, cuando se propone negar la
opinién en boga que suponia que los habitantes del Nuevo Mundo provenian de la
simiente de las diez tribus perdidas de Israel, Menashe Ben Israel, apoyandose en la obra
de erudicion del doctor Huarte de San Juan, “Examen de Ingenios” sostiene:

{...]) porque los judios [ ...} fueron la gente mas dispuesta, de buen
rostro y lindo entendimiento del mundo. ;Cémo pues estos pueden ser
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los indios, que carecen de todo esto, fisicamente desagradables, y de
rudo entendimiento?*?

Las ideas acompanaron los usos sociales. losef Kaplan, en numerosas investigaciones,
ha mostrado que en las comunidades de los sefaraditas del norte de Europa, la nocion de
nobleza implicaba la segregacion del “otro”.

Las comunidades de Amsterdam o de Hamburgo en el siglo xvi, habian desarrollado un
sistema de exclusion de aquellos grupos considerados como innobles: los negros y
mulatos de fe mosaica, los ashkenazies —judios alemanes y polacos—, los prosélitos
provenientes de origen “cristiano antiguo”. A estos marginados se los relegaba del
liderazgo comunitario, de los primeros asientos de la sinagoga, de ser invitados a pronun-
ciar las bendiciones de la Tora, de ser enterrados en las mismas parcelas del cementerio
junto a los judios portugueses, etc.?

Esta autoconciencia hidalga que coincide con el desprecio por el “inferior”, se prolon-
ga durante el siglo xvin en la comunidad portuguesa de Londres* y en el sur de Francia se
sintetiza con el elitismo de algunas corrientes de la ilustracién pre-revolucionaria. Cuando
estos tltimos sefaraditas intentan rebatir las expresiones antisemitas de Voltaire apareci-
das en su “Diccionario filos6fico”, lo hacen de esta manera:

Si el sefor Voltaire hubiera, en esta ocasion, consultado con la justeza
en el razonar que le caracteriza, hubiera comenzado por distinguir a los
otros judios, los espafioles y los portugueses, que nunca se han incorpo-
rado ni mezclado con la masa de los demis hijos de Jacob [...] Las
costumbres de los judios portugueses son totalmente diferentes a aque-
llas de los demas judios. Los primeros no llevan la barba, no se ven
afectados por ninguna singularidad en su indumentaria, quienes son
ricos buscan lo complicado, la elegancia y el fastuo en este género,
hasta tal punto que no se diferencian con las otras naciones europeas,
sino en el culto. La separacion con sus otros hermanos europeos es tal,
que si un judio portugués, en Holanda y en Inglaterra, desposase una
judia alemana, tan pronto perderia sus prerrogativas que ya no seria
reconocido miembro de su sinagoga; seria excluido de todos los benefi-
cios civiles y religiosos; se encontrard completamente apartado de la
Nacion; ni siquiera seria sepultado entre sus hermanos, los portugueses
[ ... ] Nomerecen, pues los epitetos que el seiior Voltaire les prodiga.

Reflexiones finales

Esta rapida visibn comparativa evidencia hasta qué punto no podemos aludir a una
mentalidad uniforme en el sefaradismo del exilio, cuando encaramos el honor. Mientras
que ¢l sefaradismo oriental genera una postura del honor de corte mediterraneo, el
sefaradismo occidental desarrolla con conviccidn la idea de la hidalguia. La hispanidad de
ambos grupos debe medirse no solamente en su poderio sino en el espacio historico y
cronologico diferente en que cada comunidad se desliga de la presencia geogrifica de la
peninsula ibérica. Pero irrumpe otro dilema: ;Cuil es el signo caracteristico de ese
espiritu hidalgo que se perfila entre los sefaraditas de Occidente?

Sostengo que de ninguna manera se trata de una vision judia preestablecida del honor
ni de resabios de las posturas de los judios ibéricos previo a su expulsion, como ya lo
senalé. Por ende, esta mentalidad hidalga no se ajusta en absoluto a la tesis de Américo
Castro. Su particularidad y especificidad sefaradi, la aisla en buena medida de dicha tesis.
Ella es la secuela de los cambios de mentalidad registrados en Espana y en Portugal en el
siglo xv1. La obsesion anti-conversa, 1a accién de la inquisicion y de los estatutos de pureza
de sangre y la transformacion de estos paises en imperios coloniales (con la consecuente
dominacion sobre otros grupos humanos),® configuran algunos factores de este fendmeno.
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La mentalidad hidalga a la que puede accederse naturalmente y sin desplegar especiales
esfuerzos de adaptacion, permite comprender el grado de asimilacion cultural en que el
cristiano nuevo se encontraba en sus tierras autdctonas, y que las ideas de segregacién
racial, adn teniendo a los cristianos nuevos como objetivo, formaban parte de un amplio
consenso sobre la jerarquia y la exclusion necesaria entre los hombres. Por ende, la
atrayente explicacién que losef Kaplan otorga a este fenémeno, sosteniendo que los
judios de origen cristiano nuevo margmados y sumidos en el oprob10 en los confines del
dominio ibérico en tanto que “impuros”, una vez logrado adoptar una identidad. judia
libre en el exilio, habrian invertido las reglas de juego de la inquisicién y de la pureza de
sangre a través de un proceso de “mimesis del antagonismo” (término que recoge de
René Girard),* requiere ser considerada como una eventual exégesis. Es decir, el judio de
origen marrano buscando consolidar las nuevas comunidades judias, se habria aproplado
de los pardmetros de accién y represion existentes en la sociedad ibérica. Mas ain, me
inclino a ver en el cristiano nuevo un individuo cuyo agrupamiento es fundamentalmente
originado por el entorno hostil y no por voluntad propia. En otras palabras, un individuo
cuya concepcion del mundo es sustancialmente la misma que la de su congénere
cristiano “viejo”.

No se tratarian, pues, de reacciones grupales posteriores, sino mas exactamente, una
continuacion que parte del individuo cristiano nuevo, en suelo portugués o espaiiol, para
tornarse consenso natural ahora desde una identidad judia. Una misma mentalidad, la
hidalga, que sélo cambia de tierra y de religion. Pero, ademais, es una mentalidad ibérica
que encuentra suelo fértil en una Europa estructurada en los adamios de la mentalidad
aristocritica, ya sea noble o burguesa. Una Europa que mide la valia de sus hombres con
parimetros que concuerdan con la hidalguia y la herildica. Una mentalidad de un
continente que desde el renacimiento italiano, parece ser compartida por Azaria de Rossi,
que aboga por una valoracion de una cultura judia superior a las demas, al igual que sus
compatriotas cristianos lo hacian con las culturas greco-romanas y con el cristianismo
primitivo.* En la misma tierra pero en épocas tardias, las voces judias que defienden los
intereses de su pueblo, delinean un judaismo digno de respeto. Ledn de Modena escribe
un manual de la religion judia dirigida al publico gentil, para combatir la incomprensién
hostil o 1a burta, coman en la literatura de su época (“...e tanto intential de rider, e
burlarse, che deviano dal termine del dar conto di ci6 che si cevol sapere™).* Otro rabino
veneciano, Simon Luzzatto, en un opusculo destinado a demostrar los beneficios del
judaismo a la par que afirma que la respetabilidad del pueblo de Israel se apoya en su
antigua estirpe inmaculada (*...tralasciaré il considerare a lunguo l'antichita della
stirpe, il non mescolato sangue per si lunguo tratto di tempo conservato . . . *).3 Las obras
de Modena y de Luzzatto, ejemplifican adecuadamente la tercera exégesis que hemos
manejado.

El judaismo italiano, como Gnico judaismo occidental que acompania al sefaradismo de
origen converso en los siglos xvi y xvii junto al judaismo asentado en el sur de Francia en
los dominios del Papa,® responde a una mentalidad europea comin de la cual son plenos
parucnpes Ambos, en tanto judios se enfrentan a los desafios que le plantea la mayoria a
través de la apologia y la defensa.

A ambos grupos se les requiere demostrar su valia recurriendo a claves de honor y de
nobleza. No nos asombremos si el “Discorso” de Luzzatto se ve reflejado en las obras de
los sefaraditas Menashe Ben Israel —en su espistola dirigida a Cronwell- o en “Las
Excelencias de los Hebreos™ de Isaac Cardoso.** Si la pureza de estirpe en Luzzatto es un
medio para ganarse ¢l respeto y en Cardoso o cn Menashe Ben Israel una via para ceronar
la hidalguia, dichos casos responden al territorio comin y a la especificidad cultural que
unen y separan a la peninsula ibérica del resto del continente europeo.
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QUINOT EN OCASION DE LAS MATANZAS
DE JUDIOS EN 1391

Pror. DR. Isaac BEnHAROCH B.

Especial para Maguen-Escudo

El desastre del ano 1391, con la ruina de las mas florecientes comunidades judaicas de
Espana, revisti6 todas las caracteristicas de una conmocibn social para los judios espanio-
les por el desbordamiento de un movimiento antisemita sin precedentes en la Peninsula
Ibérica.

Esta catastrofe fue el resultado de las prédicas que el arcediano de Ecija, Ferrand
Martinez, dio inicio en Sevilla en 1378. En sus sermones en la iglesia clamaba porque las
23 sinagogas que habia en dicha ciudad fueran demolidas y que se encerrara en su barrio
a los judios para que no tuvieran contacto alguno con la poblacién cristiana.

Sus sermones rezumaban fanatismo religioso al par que odio hacia los judios. Cuando
en 1390, tras la muerte del arzobispo de Sevilla, se puso en sus manos la administracion
de la di6cesis, ordend a sus feligreses que demolieran las sinagogas. Hizo bautizar a los
esclavos musulmanes de los judios y demandd ante los tribunales a los judios arrendado-
res de impuestos. A pesar de las medidas y precauciones que tomaron algunas autorida-
des, y son dignos de mencidn especial los buenos oficios del rey y de la reina de Aragon,
Don Juan y Dona Violante, las devastaciones de las aljamas judaicas se sucedieron desde el
6 de junio de 1391 en Sevilla al 13 de agosto del mismo afo en Lérida.

Una tras otra, como un oleaje en tiempo de tormenta, se propagaron las persecuciones
a todas las comunidades de Castilla y Aragén. Hasdai Crescas en una de sus cartas da
testimonio de los hechos:

El sefior entesé su arco, como enemigo, contra la aljama
de Sevilla... prendieron fuego a sus puertas y

asesinaron en ella a muchos, mds la mayoria se
convirtié al cristianismo, muchos de ellos, nifios

y mujeres, fueron vendidos a los musulmanes... y

otros muchos murieron mdrtires, pero muchisimos
profanaron la Santa Alianza.

Sobre la aljama de Cordoba dijo un poeta hebreo de aquel tiempo en una elegia:
No ha quedado en ella grande ni chico que no
apostatara de su religion”.

En Toledo murieron como martires Rabi Yehuda, nieto de Raby Asher Ben Yehiel
(Harosh) su familia y sus discipulos. Fue quemado vivo el Rabino Isracl Ben Yossef al
Naquawa quien fue autor de 1a conocida obra ética “Menorat Hamaor”—Ldmpara de luz—

En Madrid fueron asesinados o bautizados la mayoria de los judios. En cuanto a Cuenca,
se dijo explicitamente que fueron sus autoridades quienes causaron la destruccion de su
aljama.

De la aljama de Burgos dijo un poeta elegiaco:

Fue Burgos con la turba de un pueblo de malvados
se ha alzado la vileza de su alma

sobre la cumbre del otero. Y ella,

como la sospechosa de adulterio,
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de Dios ha renegado;

al sefior abandona, al estimado

por un voraz lo trueca.

Se le han enflaquecido las caderas,

el vientre se le ha hinchado

Y ha venido a servir de vituperio

en el seno de un pueblo que yace en el silencio...
Errando ellos, confundiendo a otros,

en la ciudad los rectos han cambiado.

Por opresor el principe es tenido;

como Jeroboam, en lazo y trampa

se ha convertido el timonel. A un muerto
suplican y entre ellos no hay quien ruegue
al Vivo y Permanente.

Cantares los levilas ansiosos entonaron

¥ los siervos de Dios se alaban en el idolo. . .

En Baleares trescientos judios eran muertos y otros ochocientos se refugiaban en el
castillo. Entre los martires estaban Reby Vidal Efrain Girondi. Muchos se convirtieron,
otros huyeron por mar a Africa.

Se conserva una lista de 111 judios, cabezas de familia, que se bautizaron por entonces.

Entre otros figuran Yehuda Cresques, el famoso cartégrafo, que abandoné a su esposa
quien prefirid permanecer fiel a la religion judia. Ishac Nifoci el famoso astrénomo quien
a la primera ocasidn propicia emigrd a Tierra Santa.

Cierto poeta elegiaco que creyd su deber censurar la vergiienza de su generacion,
escribia sobre esta “santa” aljama en la que habian ensefiado en su momento R. Selomé
ben Adret, R. Nissim Girondi y sus discipulos, las siguientes palabras:

iAy, que de Barcelona se abatié la grandeza!
Sacos te coserds sobre la piel

Y quitate tus joyas.

iAy!... de esa nutbil, antes recatada,

que desnuda ha quedado, descubierta de nalgas,
de sayas despojada...

iAy de aquellos preciados cual torre de topacio,
que visten con capuces de lino y de brocado

con carmesti, llevando por vestido

la ropa del ultraje!..

En este inicio del declive del judaismo espafiol que culminara én 1492, se dio la
conversion al cristianismo de una buena parte de la poblacion hebraico-espaiiola.

Claro esti que estas conversiones forzadas por las circunstancias, serian en su gran
mayoria insinceras lo que desencadenaria a su vez los conflictos que dieron lugar al
Decreto de Expulsion de 1492. :

Aunque todas las ciencias judaicas habrian de padecer en este periodo tan convulsiona-
do, el cultivo de la poesia fue quizas el que mas sufrié. El enrarecido ambiente de la época
habia de ser fatal para el cultivo de la poesia y en primer lugar la profana.

Sobre todo, fue cultivada la quina o elegia; sus tristes acentos fueron los que consola-
ron ¢l alma judaica de las desventuras que se desataron sobre sus comunidades con la
catastrofe de 1391 hasta la expulsién en 1492.

Es de notar que poetas judaicos que se convirtieron al cristianismo como Shlomo de
Riera, endecharon repetidamente aquellas tristes escenas, ain después de su nueva
profesion de fe.
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El dia en que los angeles de muerte

en mi hogar rebuscaron. . .

Plantaron sus reales

en torno del asiento de mi tienda;
construyendo bastidas,

alzando terraplenes la asediaron.
Devastaron mis sendas, brecha abrieron
sin piedad demoliendo y asolando.

Mis hijos eligieron los riscos por morada,
sin maridar los hijos se me fueron.
Cervatos de gacela, como corzos

en cautiverio corren;

por mano de una prole de iniquidad marcharon
mis hijos al destierro. . .

Como a aves los cazaron. No conozco

el lugar en que yacen y se alzan,

donde hayan acampado.

Ni sé si los vendieron o los han degollado
o si sobre la hoguera de su lumbre

su carne estd quemada. . .

La tierra estremeci6se y se ha desmoronado;
y al quedar arrasado el fundamento

de las ciudades, se han tambaleado.

Las lamentaciones por la triste suerte del pueblo judio en el destierro habia de ser el pan
cotidiano de aquellos poetas.

Como el vate mis representativo de esta época, mencionamos a Ishak Ben Seset Perfet
cuya quind compuesta en ocasion de las matanzas de 1391 constituye la muestra mas
significativa de este periodo.

Este rabino poeta, una de las mis célebres autoridades en la jurisprudencia talmidica
de su tiempo, naci6é en 1326 en Barcelona y se educo en la renombrada escuela de Reby
Nissim Girondi. Después de haber residido en Zaragoza y Valencia, emigrd en ocasion de
los aciagos dias del afio 1391 a Argel, donde fue bien recibido y se le nombr6é Gran
Rabino. Su muerte tuvo lugar en esta ciudad en el ano de 1408.

En la guind o lamentacion que presentamos se podra admirar la honda emocion que
late en toda ella y la capacidad de ternura esperanzada que consuela el alma judia.

Por la ruina de mi ciudad
grandes es, como el mar, mi quebranto,
mi pan es ajenjo y desolacion.

Me ha desgarrado el Dios de mi herencia y de mi corazon,
pues me ha colocado como blanco para mis enemigos;

en mi interior estoy agitado,

en mi carne no hay espacio sano,

sélo el cruor de mi conmocion.

Impidié a mis pasos andar por entre mis vias,
y agobio con cepo los caballos de mis carros.
Siendo asi que El habia establecido
que mi ciudad fuera tenida
como esquina de gloria para Sion.

Mis preseas, para los impios son dadas en herencia,
y mis ldgrimas denuncian el dolor de mis heridas.
Contra mis murallas
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Y en mi casa, gloria de mi pueblo,
muchos vinieron para consternacion.

Solicitaré llanto y endecha a los peritos en la lamentacién,
Dues angustia y pesar no sintié ningin viandante.

El arpa y la citara

con la voz de los que lloran,

consuelen a mi cansada nacién.

Sus cerrojos para siempre cerréme mi tierra,
sus puertas clausurdronse, y quedamos en desolacién,
sus majuelos mustiaronse,
¥ la ciudad de mi gloria
se envileci6 y quedé en confusion,

Espero contemplar la venganza en Seir y en Ammoén,
los que arrebataron, en el dia de la matanza, la viuda
y el huérfano.

/Brazo de mi Dios, despierta,

y al reino pecaminoso

la paga ddale en el corazon!

En mi cuita, encendibse fuego en mis entrafias,

a causa de los que propagan la ruina a mi alrededor.
Recordaré mi cancién
en mis tardes y mafianas,
¥y me conturbaré en su vision

/Oh, Sefior! ;Por ventura tu mano no alcanzard a redimir?
¢Y el adversario oprimird a tu pueblo con gravdmen?

Y dird Tiro, la enemiga,

al caer mi diadema: ;Ea!

iConsumése la devastacién!

El indomable cautivo ;acaso seguird preso o se salvard?
Y'si rompe las coyundas el enemigo atin sefioreard?
Con safia me domina
Y con pesada carga
en la mazmorra y prisién.

Permanece afligida, hija de mi pueblo, y con saco cifiete,
y la calvicie ensdnchate, talmente como el buitre,

pues con la vana alegria,

di, ;qué vas a hacer?

¢Es que por ella serd tu opcién?

Seas, Sefior, soporte y corroboracién para mi cautividad,
¥, sin vacilar, vuélvela a mi heredad.

Desde Galaad

trae el balsamo

para el resto de mi nacién.

Prestamente fortalece el corazén abatido, en el monte
§ién, aquellos cipreses y pinos, columnas del Templo
y del santuario.
Sobre la cima de todo monte
¥y sobre todo alto collado
Yyérgase mi monte Sion.

XX
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LA ANGUSTIA'Y LA GLORIA

DRr. YoM Tov Assi
Traduccion: Dora Ida de Katz

En esta pigina v en la siguiente: grabado que representa al fandtico cristiano Vicente Ferrer v sus hordas exaltadas,
penctrando violentamente en la sinagoga de Toledo, 14415, (Exhibicion permanente de Beth Hatefutsoth).
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La edad de oro

La conquista de Espafia por los musulmanes en 711 llevd a una nueva era en los anales
de la juderia espafiola y los judios de la Peninsula Ibérica ahora vivian en medio de una
cultura floreciente. El encuentro entre las culturas arabe y judia conllevd cambios de gran
alcance, en forma y contenido, a las comunidades judias en los paises islimicos en
general y en Espafia en particular. Estos cambios afectaron cada esfera de la actividad
intelectual e introdujeron nuevos elementos en la cultura judia. Primero y principal la
conquista musulmana alterd las condiciones materiales en las cuales vivian los judios,
enriqueciendo con ello su mundo cultural.
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Debate entre Ramban y Pablo Cristiani en el Palacio Real de Barcelona. (Beth Hatefutsoth).

Durante mis de un siglo, los judios de Espafia habian sufrido de politicas opresivas de
los monarcas visigodos. La mejoria en su situacion profundizé su involucramiento en su
medio ambiente. Esto tendria implicaciones de gran alcance para las comunidades judias
en esta region del mundo.

La secesién de Espafa en los primeros afios de reinado de la dinastia Omaya, del
imperio musulman regido por la dinastia Abbas, prepar el terreno para el surgimiento de
un centro judio en este pais. Después de establecer fuertes bases judias en asociacion
cercana con el centro en Babilonia, la juderia espaiiola adquiri6 el status de un centro
judio independiente importante. Hasdai Ibn Shaprut fue la persona que aportd la mayor
contribucion en crear este centro en el siglo x. En virtud de sus numerosos talentos y su
fluidez en el idioma arabe, fue designado a una posicién importante en la corte de Abd el
Rahman III. Este Gltimo lo alenté a adoptar una politica que conduciria a mayor indepen-
dencia y poder para los judios. Ibn Shaprut atrajo 2 los eruditos a Espafia al ofrecerles
condiciones conducentes a la creatividad cientifica, literaria y religiosa. En sus dias,
fueron compuestos numerosos manuscritos que habrian de servir a generaciones de
intelectuales.

Hasdai Ibn Shaprut extendi6é su patrocinio a todas las ciencias judias. La Biblia y el
Talmud, el idioma v literatura hebrea, filosofia y Halacha fueron estudiados en profundi-
dad y el esplendor de la cultura espaifiola se refleja en numerosos trabajos de erudicion. La
herencia de Babilonia, patrocinada por la juderia espafiola en todas las esferas, encontrd
su mixima expresion en la poesia hebrea.

Ademis de la poesia religiosa, los poetas hebreos de Espana escribieron poemas
seglares sobre temas de su interés.

Shmuel Ha'Nagid, Shlomo Ibn Gabirol, Moshé v Avraham Ibn Ezra y Yehudi Ha'Levi
escribieron sobre Torah, el pueblo judio y el Creador, pero también sobre la guerra, la
naturaleza, la belleza, el vino y las mujeres. Esta combinaci6n de lo sacro y lo profano es
una de las numerosas caracteristicas de la creatividad judia en la Edad de Oro y evidente-
mente estaba muy influenciada por la cultura arabe.
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Los reyes catélicos decretan la expulsion de los judios. Palacio de la Alhambra, Grana-
da, 1492. (Exhibicién permanente de Beth Hatefutsoth).

Cuando Andalucia, es decir la Espaia musulmana, fue dividida en numerosos estados
pequeios al comienzo del siglo xi, los judios se involucraron cada vez mas en todas las
areas de la vida cotidiana. Los cortesanos judios continuaron sirviendo a los monarcas y
patrocinando escritores y cientificos.

Shmuel Ibn-Nagrela, conocido como Ha’'Nagid, fue el visir mis importante de su
tiempo. El sirvio al rey de Granada y fue un comandante militar y un estadista avezado.
También mostrd talento en estudios Halichicos, poesia, hebreo y drabe. Muchos de los
sabios judios de su época eran eruditos en ciencias naturales, matematicas, medicina,
astronomia y otras ciencias seglares.

Debido a la presion incrementada de 1a Reconquista —la captura de Espafia por los
cristianos, musulmanes de Africa del Norte fueron en ayuda de Andalucia. Los murabbitas
(tribus barbaras faniticas) destruyeron la rica cultura de Andalucia, en la cual los judios
habian jugado un rol considerable. Muchos de ellos fueron forzados a huir, llevando con
ellos su rica herencia cultural que habrian de diseminar entre sus congéneres en ¢l
exterior. Maimdnides en Egipto e Ibn Tibon y las familias Kimhi en Provence, eran los
mas prominentes entre estos exilados. Ellos comenzaron a traducir del judeo-irabe al
hebreo las obras de filosofia judia escritas en los paises islimicos, particularmente en la
Espafia musulmana. Estas traducciones transformaron la vida espiritual y religiosa y
generaron serias disputas en Provence y en Espaiia en el siglo xu y principios del siglo xiv.

Los judios bajo la reconquista

La tradici6n judia andaluza fue parcialmente preservada entre los judios que vivian en
los reinados cristianos del Norte. Durante la reconquista que durd hasta el final del siglo
x11, los monarcas cristianos tenian la necesidad de los judios en general y de todos los
cortesanos judios en particular. Los judios aportaron una considerable contribucion
financiera, mediante impuestos y pagos especiales, y también ayudaron a poblar las dreas
conquistadas de los musulmanes. Los reyes de Castilla y Aragodn, los dos principales
reinados cristianos, apreciaron enormemente la contribucion de la poblacién judia y
otorgaron a las comunidades de Aragén una amplia autonomia, sin paralelo en el mundo
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judio medieval. Los decretos acerca de los derechos de los judios de ese periodo reflejan
la actitud positiva de los monarcas de la Espana cristiana hacia los asentamientos judios
en todo el reino. Los reyes que jugaron un rol activo en la Reconquista, como Jaime I de
Aragon y Fernando III de Castilla, estaban conscientes de la contribucién de los judios a
sus planes de expansion y expresaron su gratitud tomando medidas para protegerios.

El namero de cortesanos judios en los reinos cristianos era particularmente grande en
el siglo xm cuando la Reconquista estaba en pleno apogeo. Los reyes empleaban los
servicios de los intérpretes, diplomiticos, médicos, escritores, proveedores, banqueros y
administradores judios.

Su ambicidn potencialmente amenazante en lo politico, su fluidez en el idioma arabe,
su conocimiento de las costumbres musulmanas, sus conexiones internacionales, .su
habilidad para reunir fondos, sus conocimientos administrativos, su vulnerabilidad politi-
ca y la total dependencia del trono, todo ello hacia que los. judios se convirtiesen en
cortesanos favorecidos tanto en Aragén como en Castilla. La posicién de estos cortesanos
era particularmente beneficiosa para las comunidades judias, pero genero odio y envidia
entre los cristianos.

La presencia de cortesanos judios en Espana hacia burla del principio eclesiastico que
exigia la humillacién del judio y la ley que prohibia a los judios servir en altas posiciones
en la sociedad cristiana. Ademas, el esfuerzo de Pedro Il de Aragdén de establecer una
administracién real basada casi exclusivamente en judios, indica cuan ampliamente
diseminada era su participacion en politica, una anomalia en la Edad Media. La ocupacién
por parte de judios en tales posiciones era lograda a costa de nobles y clérigos quc
reaccionaban ripidamente.

En 1283 en Aragon, los nobles explotaron 1a invasion francesa a fin de prohibir a los
judios servir a la corona, pero en Castilla continuaron sirviendo a los monarcas hasta su
expulsion. La sinagoga de Toledo, conocida como El Transito, construida por Shmuel
Ha’Levi Abulafia en 1357, es una muestra del status de los cortesanos judios en Espaia.

El ornato del edificio de la sinagoga desafiaba la legislacion cristiana que estipulaba que
los judios debian ser humillados y degradados, pero los cortesanos judios desafiaban la
imagen de los judios tal como era percibida por los cristianos.

Los cortesanos judios que servian a los regidores de Espafia emulaban el estilo de vida y
conducta de sus colegas no judios, y eran severamente criticados por los rabinos por
adoptar estas costumbres. El enorme nimero de cortesanos fortalecia la clase alta judia y
ampliaba la brecha entre los ricos y pobres. En ciertas regiones, la lucha clasista era
particularmente aguda. En la segunda mitad del siglo xm, los pobres lanzaron una
revolucion contra los ricos que regian la comunidad por todo lo alto. La lucha rindio sus
frutos en varias comunidades donde, mediante sancion real, a la clase media y baja se le
otorgd representacion en la administracién de la comunidad. Muchos cortesanos se
consideraban emisarios de sus comunidades y estaban muy activos en su representacion.

Gracias a estos esfuerzos, se les otorgd declaracion de derechos generosos. Otros, sin
embargo, explotaron su posicion para su propio beneficio, a menudo a expensas de la
comunidad y actuaron beligerantemente contra sus congéneres.

Ademas de la lucha sobre el dominio en la comunidad y los choques entre ricos y
pobres por impuestos y politicas sociales, la sociedad judia también se dividi6 por feroces
disputas sobre cultura v arte. En el siglo xin, surgié un debate entre los que apoyaban y se
oponian a Maimonides, a raiz de puntos de vista conflictivos en una comunidad que habia
sido expuesta a la influencia de la sociedad espanola.

Los racionalistas, quienes interpretaron la Torah de acuerdo a sus propias ideas
filosoficas, confrontaron 2 los que propomian la Halachd y Kabbala, quienes, cada uno
por sus propias razones, rechazaban los intentos de interpretar la Torah a la luz de
cualquier teoria filosofica especifica.
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Los judios expulsados abandonan Espafia por tierra y por mar, 1492. (Exhibicion permanente de
Beth Hatefutsoth).

t D

Los seguidores de Maimoénides rechazaban la lectura literal de la Biblia y abogaban por
la interpretacidn alegérica.

Sus oponentes consideraban estos puntos de vista como un peligro para la existencia
judia. En 1232, Maimonides y sus escritos fueron excomulgados en Toledo. Sus seguido-
res estaban alarmados por este herem y respondian con su propio herem. R. Moshé Ben
Nahmién (Ramban), aunque se oponia a los puntos de vista de Maimonides, no era
partidario de estas medidas extremas. La polémica fue revivida a principios del siglo xiv,
en el contexto del estudio de filosofia y temas seglares. El herem proclamado en
Barcelona en 1305, prohibia el estudio de todas las ciencias, excluyendo medicina, antes
de los 25 anos. Estaba firmado, inter alia, por el maximo sabio de Ia época, R. Shlomo
Ben Aderet (Rashba).

A pesar del kherem, los judios de Espaiia continuaban involucrindose en la filosofia yla
ciencia, al igual que en la medicina. El nimero de médicos judios, incluyendo mujeres,
era grande y una cantidad considerable de rabinos también practicaban la medicina. Bajo
el reinado de Alfonso X, los cientificos y pensadores judios tomaron parte activa en la
traduccion de libros de ciencia v filosofia al castellano.

Los astronomos judios prepararon los “grificos Alfonso”, los cartdgrafos judios estaban
activos en Mallorca y dos de ellos, Avraham y Yehudi Kreskas, padre e hijo, compusieron
el Atlas Cataldn en 1381. Los judios se ocupaban en el comercio y la banca, medicina y
farmacia y una amplia gama de artes, como se indica por una cantidad de trabajos de
artesania en los siglos xiv y xv.

Decretos y persecucion.

La posicion firme de la comunidad judia espafiola durante la Reconquista y 1a participa-
cion de los cortesanos judios en la vida politica y econémica, aumenté la hostilidad de
diversos factores, principalmente la iglesia hacia los judios. Los monjes dominicos
obtuvieron permiso para predicar a los judios en sus sinagogas y vecindades. El debate
sostenido en Barcelona en 1263 fue un paso importante en los planes de la Iglesia para
llevar a los judios al bautismo. Jaime I, conocido por su simpatia hacia los judios, ordené
al Ramban aparecer en Barcelona contra Pablo Cristiani y conducir un debate publico
sobre los temas centrales en disputas entre judaismo y cristianismo. Ain después de este
debate, la presion de la Iglesia no ceso.
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Durante los reinados cristianos, el Rey era el aliado mas leal de los judios. Durante y ain
después de la Reconquista, los judios demostraron ser indispensables. Su contribucion en
todas las esferas fue considerable. Ademas de la contribucién de los cortesanos judios,
deberia notarse la ayuda de los judios en implementar las politicas de asentamientos.

Los impuestos pagados por los judios constituia una proporcion considerable del
ingreso estatal.

Las traducciones por parte de los judios de obras de filosofia y otras ciencias del catalin
y arabe al latin y mas tarde al castellano, aumento su importancia aun mas a los ojos del
Monarca. Este proyecto que durd desde el final del siglo x1 Hasta el siglo xn, sirvié como un
conducto importante para transferir la herencia cientifica del mundo musulmin a la
Europa cristiana.

La presién sobre los judios aumentd en el curso del siglo xiv, y también el nimero de
convertidos al cristianismo. La propaganda antijudia se intensific6. Uno de los mis
grandes incitadores fue el Arzobispo Massigia de Sevilla.

En 1391 habia tenido éxito en incitar al pueblo de Sevilla contra los judios que resultd
en un pogrom salvaje, conversiones forzadas y eventualmente destruyo la comunidad.

Los levantamientos se diseminaron rapidamente a las ciudades de Andalucia y de alli a
Castilla. La destruccion, asesinato y conversiones forzadas fueron la regla en todas partes.
En el reino de Valencia no quedaron comunidades judias aparte del Morviadro (ahora
Sagunto). Las comunidades de Mallorca y Barcelona dejaron de existir. Alrededor de un
tercio de los judios de Espafia fueron asesinados, una tercera parte forzados a convertirse
y algunos de los sobrevivientes huyeron a Africa del Norte mientras que otros se
quedaron o se mudaron a partes mas seguras de Espafia. Los decretos oficiales originaron
una ola de migracién a Palestina; en Castilla, un menor ascendio al trono y esto alentd a
los planificadores de decretos a creer que no habria una reaccion seria a sus tramas. Estos
decretos marcaron €l comienzo del final de la juderia espariola.

Los marranos y el problema judio )

Los decretos crearon un nuevo problema en Espaia. Decenas de miles de marranos, de
diverso origen, fueron oficialmente retirados de la comunidad judia pero no fueron
integrados a la sociedad cristiana. En una fecha posterior, evolucionarian en una nueva
comunidad de “nuevos cristianos”. Judios y “nuevos cristianos” debian vivir separados y
abstenerse de mantener contacto entre ellos.

Muchos cristianos no podian aceptar la idea que los asesinos de Cristo y personas que
odiaban la cristiandad se habian convertido en cristianos. Otros imbuidos con odio y
envidia estaban sorprendidos de ver como muchas puertas se abrian a los nuevos
cristianos y que no habia ocupacién o clase inaccesible para ellos. El punto de vista
prevaleciente era que los judios ejercian gran influencia sobre los marranos, quienes
recibian guia e informacién de ellos.

No cabe duda que muchos marranos, quienes se habian convertido para salvar sus
vidas, permanecian siendo judios por conviccidn y practicaban el judaismo en secreto.
Durante el siglo xv, varias proposiciones fueron introducidas para solucionar este proble-
ma. Alfonso de Espina fue el mis extremista en sus puntos de vista. En los sesenta,
propuso la expulsion de todos los judios. La hostilidad hacia los marranos aumento.

Después de 1391, R. Hasday Kreskas, lider de la juderia de Aragon, invirtié considera-
ble esfuerzo en rehabilitar las comunidades judias. No todas las medidas tuvieron éxito
pero su liderazgo fue vital en vista de la hostilidad exhibida por la sociedad cristiana.

La Iglesia aumentd su presion sobre los judios. Durante un tiempo, la corona también se
uni6 en los esfuerzos por forzar a los judios a ser bautizados. En 1411, Vicente Ferrer
comenzd a predicar a los judios para que se conviertan al cristianismo. De esta forma,
clamaba que el problema marrano seria resuelto. Sus sermones en sinagogas a menudo
eran acompanados por actos de violencia por parte de la turba soliviantada que lo seguia.
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Sus visitas a la sinagoga en Toledo finalizaron en su conversion a la Iglesia de Santa Maria
la Blanca. Un apbstata llamado Pablo de Santa Maria (anteriormente Shlomo Ha’Levi) fue
responsable de las leyes de Valladolid promulgadas en 1412. La disputa durd 24 meses. La
cristiandad estaba representada por el apéstata Gerénimo de Santa Fe (anteriormente
Yehoshoua M’Lorki). Esta disputa puso de relieve la posicion inferior y precaria de los
judios. Durante el curso del debate muchos judios no pudieron soportar la presién y se
convirtieron. Los rabinos y los lideres de la comunidad en Tortosa fueron hechos
prisioneros y su prolongada ausencia de sus hogares y comunidades dejaron al piblico sin
lideres.

Después de la disputa, hubo una calma en la propaganda antijudia debido a una politica
mas tolerante adoptada en Castilla y Aragon. Los judios aprovecharon este intervalo para
recuperarse. En el “Sefer Ha’'lkarim” Rabbi Yosef Albo, quien habia tomado parte en la
discusién, propuso un nuevo enfoque al judaismo adaptado a la nueva situacion.

Escritores como Shlomo Alami y Shem Tov Ibn Shem Tov analizaron las razones de
estas catastrofes que recayeron sobre los judios de Espaiia. En 1432 R. Avraham Benvenis-
ti, rabino principal de Castilla, reunid a representantes de las comunidades en Valladolid
y se adoptaron resoluciones, enrumbadas a reforzar el marco de la comunidad y la vida
judia en todo el pais. Sin embargo las sefales de recuperacion fueron ilusorias.

La expulsién de los judios.

El matrimonio de Isabel y Fernando unid a Castilla y Aragdn. Su politica de cara a los
judios era ambigua. Por una parte, emplearon a judios en su corte y por otra parte,
adoptaron fuertes medidas contra los judios, quienes, asi clamaron ellos, continuaban
influenciando a los marranos a observar las costumbres judias. Los judios fueron declara-
dos culpables por el fallo de los cristianos en integrar a los marranos y resolver su
problema. Los monarcas catdlicos introdujeron la Inquisicion en 1481. .

La Inquisicion desarrollé métodos de interrogatorio y tortura que aterrorizaban a todos
aquellos que caian en su red. Dos afios mas tarde, los judios de Andalucia fueron
desterrados para evitar mayor influencia judia sobre los marranos. La batalla de Granada,
ultimo bastion del islam en suelo espaiol, durd desde 1481 hasta 1492 y fue muy costosa.

Las comunidades judias subsidiaron la guerra. El 2 de enero de 1492, los monarcas
catélicos entraron en Granada como conquistadores. El 31 de marzo del mismo aiio, los
reyes firmaron la orden de expulsion.

Su promulgacién fue pospuesta durante un mes. Durante este periodo los lideres
incluyendo a Yitzhak Abarbanel y Abraham Senior, trataron de conjurar el decreto, mas
fue en vano. Esta gran comunidad, que habia escrito capitulos gloriosos en la historia
judia, se enfrentd a una eleccion dificil: expulsion o conversion.

Los judios tuvieron tres meses de plazo para elegir. Una gran proporcién de la
comunidad eligié la conversion y se unid a los marranos antiguamente establecidos.
Alrededor de 200.000 judios decidieron abandonar sus hogares y propiedad, sus familia-
res y amigos y emigrar a otros paises. El 31 de julio de 1492, el Gltimo judio abandond
Espana.

La mayoria de los exilados se mudd a Portugal a cambio de dinero de rescate. Cinco anos
mas tarde enfrentaron el mismo cruel dilema —conversion o huida. Algunos salieron hacia
Italia, muchos emigraron a Africa del Norte y el imperio otomano. Asi nacié el nuevo exilio
—el de los refugiados de Espana. Ellos fueron imbuidos con la fe religiosa que les ayud6 a
resistir las vicisitudes que sufrieron en sus paises de refugio. Antes de que transcurriera
mucho tiempo, estos exilados habian tomado muchas comunidades y las habian “sefaradi-
zado“, vy la herencia de la juderia espanola se extendid a numerosos paises tanto en ¢l Este
como en el Oeste.

* Tomado de Contents. ISRAEL AL. Revista de El-Al Lincas Aéreas de Isracl. 42/marzo-abril 1992. Oma Fraser.
editor. Publicada por Fraser Communicauons Ltd. Tel-Aviv. Israel. Contesia de Moisés Levy Benaim, represen-
tante de B- Al en Venczucta.
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“LA MANCHA EN LA SANGRE VERSUS LA
MANCHA EN EL ALMA” EN LA BUENA
GUARDA DE LOPE DE VEGA *

MaRiA DEL CARMEN ARTIGAS

Ningan editor de La buena guarda o La encomienda bien guardada ha notado la sutil
contraposicion entre “la mancha” en el alma de Clara, el personaje principal, y “la
mancha del converso” en la sangre de Carlos, personaje de la segunda trama. Con
extraordinaria ironia Lope confronta las dos “manchas” y muestra a su manera la falsedad
de la sociedad de la época.

Lope firma La buena guarda en 1610 y en el mismo siglo se la imprime dos veces con
extensas correcciones hechas por él mismo. Las ediciones modernas de Hartzenbusch,
Menéndez y Pelayo, Julid Martinez y Pilar Diez siguen el manuscrito original.

La base de Ia trama principal la forma la popular leyenda medieval de “la monja
guardiana™.! La leyenda narra como una monja devota de la Virgen Maria al ser “tentada
por la carne” deja el monasterio y es reemplazada por la Virgen Maria (o un angel) durante
su ausencia. Anos mas tarde, cuando la monja regresa arrepentida, descubre que la Virgen
ha salvado su buena fama y que nadie ha notado su ausencia.

En La buena guarda, Clara, l]a monja guardiana, mancha su alma con una falta en
contra de la virtud de la castidad. Carlos, el joven pretendiente y luego esposo de Elena,
tiene una mancha en la sangre, que se hace piblica.

Los tres actos se desarrollan de la siguiente manera:

1. En el primer acto, Clara rompe sus votos y se prepara a dejar el monasterio con Félix,
un empleado. Elena es prometida a Carlos y se insinia que éste pudiera ser de dudosa
estirpe.

2. En el segundo acto, Clara huye con Félix y consume su amor. La Virgen Maria hace
que un angel reemplace a la monja. Carlos no puede casarse con Elena pues se ha
levantado “siniestra informacién” sobre su linaje.

3. En el tercer acto, Clara, después de una serie de penitencias y sufrimientos, regresa al
monasterio y se entera de que su fama ha quedado intacta debido al milagro de la Virgen.
Carlos se ha casado con Elena a pesar de la siniestra informacidn, pero el padre de la joven
descubre que estan “mal casados” debido a que el joven es judio. Carlos se convierte y se
legaliza el matrimonio.

' Robert Guictte en La légende de la sacristine (Genéve: Slatkine, 1981) estudia la leyenda en la Cantiga 94 de
Alfonso X (111) y en Margarita la tornera de José Zorrilla (290).

¢ La numeracion de los versos es Ia de la edicion de Maria del Carmen Artigas, “Edicion critica y anotada de La
buena guarda de Lope de Vega™, tesis doctoral, University of Virginia. 1990
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Lope juega en toda la pieza con la idea de la mancha en el alma de la monja y la mancha
del converso. Expone su pensamiento no tan solo contraponiendo las dos tramas, sino en
numerosos pasajes con doble significado.

Los textos® que sirven para esta interpretacion son los siguientes:

En el primer acto: La monja, que es considerada santa por la comunidad, y que
irdnicamente se llama Clara, tiene sefales en el cuerpo y en el rostro debido a las
penitencias a que se somete por amor a Dios: /

aungue con ayunos tales,
di<s>ciplinas y abstinencias
Y espantosas penitencias,
salen al rostro sefiales
de lo que en el cuerpo pasa.
(615-19)

En la segunda trama se insinia que Carlos tiene algiin problema y por lo tanto el padre
de Elena pospone el casamiento. Carlos dice:

Ya don Pedro me la daba,
¥ cierto competidor
no traté bien de mi honor
(823-25).

En el segundo acto: Clara y Félix consumen su amor en un prado idilico. Mientras Félix
duerme aparece un pastor que hace las veces de Cristo y habla con Clara sobre una oveja
perdida que tiene una mancha en la frente:

Lindas sefias tenia:
toda era blanca, aunque en la frente sola
una mancha tenia

(1471-73).
En el mismo acto la mancha de Carlos se hace pablica:

Con siniestra informacién
a don Pedro ha persuadido,
por quien a Elena he perdido,
mi honor y reputacién,

que pienso que en sangre mia
ha puesto falta, y si en ella
la dejo, vendrd a tenella
toda manchada algun dia.

(1271-78)

En este mismo segundo acto hay otras referencias indirectas. Carrizo, el sacristin del
monasterio que ha acompaiado a Clara y Félix, dice asi:

... Todo es cosa vil
adonde falta un pernil.
Que escribe cierto dotor

que, tomado por jarabe
cada manana, es la cosa
mds cordial y mas sabrosa
que de Hipocrates se sabe.

Y el tocino, en competencia,
tiene, para ser mejor, ’
buen color, sabor y olor.
(1565-71; 1580-82)
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La union de Hipocrates con el tocino crea una jocosa ironia, ya que la profesion médica
era considerada profesién de judios por el pueblo y el tocino era la alusién gastrondmica
favorita para referirse a éstos. Josep M. Sola-Solé (210) explica que el concepto de
suciedad estaba unido al de “puerco” y que con la mis amplia intencion se aplicaba la
metafora a los judios y conversos. De ahi la referencia en la pieza al “buen color, sabory
olor” del tocino. Asimismo Edward Glaser (54) afirma que el comer carne de puerco llegd
a ser una prueba fidedigna de pureza religiosa y racial. Indiscutiblemente los versos hacen
referencia a los judios. La creencia de que los judios olian se hizo comin y llegd hasta el
padre Feijod, quien lo menciona en su Teatro Critico Universal (1: 137).

En el tercer acto: Clara regresa al monasterio y toma sus habitos sin que nadie haya
notado su ausencia. Su pecado queda oculto. Carlos se convierte y puede casarse por la
Iglesia con Elena. Don Pedro, el padre de la joven, dice asi:

Por ti casé a mi hija con don Carlos
porque a no ser por ti no se la diera
a mis deudos cansado de escucharlos.

No digo que es tu hermana la primera,
jOh Clara! que ha vivido mal casada
pero que yo su bien y paz quisiera.

Ni digo yo de ti que estds culpada.
Yo sé cudn bueno en esto fue su intento,
pero sé que es Elena desdichada.

(2504-12)

Los editores contemporineos no han notado el doble sentido de este pasaje, pues Lope
hace que Carlos tenga una amante y por lo tanto, a primera vista, pareceria que la
referencia es sobre su amor extramatrimonial. En la Espaiia de la época el tener una
amante no significaba estar “mal casado”, pues segiin Deleito y Pifiuela (11) la mayoria de
los jovenes de clase social elevada tenian una amante. Ademas Don Pedro menciona a sus
deudos y explica que la honra de Ia familia esta de por medio. El padre de la joven hace
referencia a la ley de la Iglesia Catdlica por la cual solamente los bautizados pueden recibir
vilidamente el sacramento del matrimonio (Summa 3 q.65 a2-3 q.65 a4).

La pieza termina con la confesion de Carlos y su conversion. Don Pedro dice asi:

En fin, se puso a mis pies
y confeso su enganos.

(2815-16),
y mas abajo Don Pedro continda:
y yo, Clara, que es razon,
te debo su conversibn.
(2822-23).

Hay otras insinuaciones que si se las estudia bajo la perspectiva de “la mancha en la
sangre y la mancha en el alma” cobran realidad. Por ejemplo, se insiste hasta el final de la
pieza en la claridad espiritual de la monja (2677-78 y 2832). La cancidén carnavalesca del
primer acto insinda con picardia los amores de la mujer del sastre (257). La profesion de
sastre era considerada profesion de judios. En la misma cancién se menciona a “la
aldeana” que “excede a la cortesana en limpieza y blancura” (225-28), pero “la barbera™ es
solamente limpia por fuera, “parece por defuera vajilla de Talavera en el lustre y la
blancura” (243-46). Cuando el pastor habla con Clara (1471-94) y hace referencia a la
mancha de la oveja, alude a una “cabafa de tres palos” que €l construyo (1483-85). La
cabafa podria ser interpretada como una alusion a las tres religiones de la Peninsula o
como las cabaiias que los judios construian para celebrar Ia fiesta del Sucot (Levitico
23:39.43). En el mismo pasaje del pastor, éste se refiere a un “cordero casto” (1488), que,
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asimismo, podria ser una alusion semita (Herrero Garcia 617-18). Cuando los amantes
planean visitar varias ciudades, Carrizo dice:

Vamos a la gran Toledo,
que, en nombrdandola, no puedo
ni tengo mds que decir. . .
gente noble, entendimientos
raros
(1609-13).

Toledo era la ciudad judia por excelencia, y alli se encontraban las familias mas
prominentes de Espana. Todavia en el siglo xv1 el barrio de “Las Cuatrocalles” era
conocido como un asentamiento de conversos (Baroja 1:60). En otro pasaje, cuando
Carlos quiere besar los pies a Don Pedro en seiial de respeto y gratitud, este Gltimo le
dice:

Sesior don Carlos,

no jpor mi vida! ni esto aqui se trate,

que podran entenderlo los criados

¥ publicarse en la ciudad sin tiempo.

Que un casamiento es pretension de un hdbito
donde suelen hablar los enemigos”

(531-36).

El pertenecer a una Orden de Caballeria daba la seguridad de ser limpio de sangre y el
converso buscaba ansiosamente pasar por un cristiano viejo (Rodriguez Puértolas 129).
Eleazar Gutwirth nota (95) que con toda seguridad la Inquisicidn aprovechaba los
conflictos entre patrones y criados, pues el nimero de denuncias de estos Gltimos era
abrumador.

En la pieza todos los personajes actiian con doblez, es decir parecen ser otra cosa de lo
que son. En ¢l primer acto unos galanes van a la iglesia no para escuchar misa sino para
encontrarse con unas damas. Carrizo, el sacristin del monasterio, que parece ser santo no
lo es. Clara y Félix antes de consumar su unién celebran un matrimonio secreto, a pesar
de que el Concilio de Trento habia prohibido la celebracion de los mismos (Sesion 24; 11
nov., 1563). Hasta los dngeles que han reemplazado a Clara y a Carrizo en el monasterio
fingen no ser angeles. Los Gnicos auténticos son unos simples ¢ incultos labradores, uno
de los cuales se enamora de 1a monija.

Se puede decir entonces que la sutileza resta en que en el pecado de la monja, el
verdadero pecado que mancha su alma y marca su cuerpo queda oculto, mientras que la
mancha de Carlos, o la falsa mancha, se hace publica. El converso sufre, pero la monja y
el resto de los personajes a pesar de tener manchas ocultas viven sin-preocuparse por sus
faltas. La buena guarda es una pieza de mordaz ironia social que muestra las represio-
nes e injusticias de la época.

Cuando Menéndez y Pelayo estudio la pieza pens6 que la segunda trama era un defecto
que no afiadia “nada interesante” (32) al argumento. Sin embargo, la segunda trama es de
capital importancia para entender La buena guarda.
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El Monte de los Marranos

Amnén Shamosh

El ingeniero llegé a la aldea de la montaiia, llena de sol, en un caluroso y
himedo dia de julio. La noticia de su arribo se propagé con vertiginosa
rapidez. Todos habian oido hablar de ese hombre, que debia traer la
“‘revolucién industrial” al poblado, por no decir a toda la regién. El
terreno destinado a la fabrica textil habfa sido despejado y rodeado con
cercas, pero la preparacion apropiada del suelo ain no habia sido
completada. Se esperaba al ingeniero, el famoso ingeniero del exterior.
Pocos sabian de dénde procedia y aiin menos conocian su nombre. Lo
llamaban simplemente ‘‘El Ingeniero’’, pues se daba por sobreentendido
que nunca antes habia habido alli algtn otro.

Era obvio que el ingeniero no estaba acostumbrado al calor. La
transpiracién le chorreaba y hacia constante uso de paiiuelos para
secarsela. Miraba a su alrededor en busca de un poco de sombra, pero no
la podia descubrir. Pronto se quité su liviana chaqueta y con la punta de
los dedos la puso encima de un hombro. Ya se habia sacado la corbata
durante el largo y agobiante viaje hasta ese lugar. Le habian dicho que la
aldea estaba situada en una fria zona de la montafa, rodeada de balnearios
estivales -lo que realmente era verdad- pero no se imaginé cuinto calor
podia hacer alli, especialmente al aire libre, bajo el sol ardiente. Por lo
tanto, se encaming presurosamente con sus locuaces acompanantes hacia
la calle principal y el pequefio café de la esquina, donde bebié sin
interrupcidn y guardé silencio. Apagé su sed y retuvo su lengua. El comité
de bienvenida hablé sin cesar, informé, describid, explicé. Mostré un
pequeno apartamento en una casa vieja de donde se dominaba la calle
principal y se observaba la sede de la municipalidad. No se entusiasmé,
pero disimulé su decepcién. La vivienda no le preocupaba. La razén por la
cual aceptd el empleo fue una mezcla de seduccién econémica y la
posibilidad de ampliar los horizontes; pero cuando comprendié cudn
remotos y estrechos eran esos horizontes particulares, su ardor se enfrié
bastante. Casi estaba tentado a preguntar: ;Qué hace aqui la gente después
del trabajo? Pero se abstuvo de hacerlo. La pregunta, posiblemente, seria
superflua. Sin embargo se consolé pensando que por lo menos estaria muy

* Tomado de Ariel, Revista de Artes y letras de Israel, N2 88. Jerusalem, 1993. El mapa de
la pagina siguiente es de Peter Grossman.
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ocupado, pues toda la regién vivia un impetuoso periodo de moderniza-
cién.

Una cosa, empero, le resultaba bien clara: bajo ese sol ardiente, en
dicha montana hermosa -jBelmonte!-, se veria libre, cuanto menos, de la
sombra opresiva, posesiva, de su madre. Ojos que no ven, corazén que no
siente. Ya habia llegado la hora de dar ese paso, por doloroso que pudiera
ser para ambos. Un hombre de mis de treinta afos de edad, debia
separarse del delantal de la madre. La decisi6n habia sido dura pero al final
opté por este punto. :

Después de haber visto, esuchado, reflexionado y resuelto, desaparecié
por espacio de dos semanas y retorné a la aldea con dos pesadas valijas de
cuero y una caja de herramientas de madera. Esta vez arribé vistiendo una
camisa de mangas cortas, un sombrero de mimbre de anchas alas y los ojos
ocultos detras de anteojos oscuros para el sol. Los rumores decfan que
habia traido también un ventilador, nada menos que eléctrico. De no ser
por la distancia que imponian las reglas de cortesia, los aldeanos habrian
afluido en multitud para ver con sus propios ojos ese milagro.

A medida que los lugarefios se iban acostumbrando al fordneo que habia
venido a vivir entre ellos, comenzaron a ponerlo al tanto sobre aspectos

El autor de los famosos “Didlogos de Amor”, Ledén Hebreo, es lehuda Abravanel (1460-

1535) nacido en Lisboa y muerto en Génova, donde se radicd con su padre.

El mismo era hijo de Isaac Abravanel, que fuera ministro de Finanzas de Portugal, y
posteriorinente ocupd el mismo cargo juntoa los Reyes Catdlicos, el cual por sus grandes
méritos fue eximido de las consecuencias del decreto de expulsion, lo que no aceptd y se
exilid al igual que los demds judfos, haciendo puiblica su muy dura réplica al decreto de

| expulsidn.

_J
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triviales, pero luego las cosas pasaron a ser realmente importantes.
‘Después de todo, sélo les preocupaba el bienestar del ingeniero y le
dijeron: ‘‘Esa despensa a la que lo vimos ir de compras estd muy cerca de
su casa, es cierto, pero no le conviene..., sus duefios son judios. La
sorpresa le cubrié el rostro y con la mayor inocencia pregunté:
“¢Judios?”’. “*Si, judios’’, le dijeron. **Criptojudios, desde hace genera-
ciones’’. ) '

No continué preguntando porque le resultaba dificil digerir lo que
habia escuchado y tropezaba con dificultades para comprender su
significado. Tenia en la punta de la lengua el deseo de decir que también él
era judio, pero se contuvo a iltimo momento. ;Para qué complicarse? No
ponia en duda -a raiz de la observacién cuidadosa y del brillo hostil que
descubriera en sus ojos- que los judios no eran populares en ese sitio, para
decirlo con suavidad. Se alegré de haberse sofrenado a tiempo y lamenté
que los hechos tomaran por ese rumbo.

Adn no habia deglutido en todo su significado la mencionada
referencia, que mortificaba su suefio de noche y le provocaba delirios de
dia, cuando le siguieron otras advertencias similares: *‘El carnicero, en lo
alto de la calle, Sefior Ingeniero, es un criptojudio, seria mejor que se aleje
de su lado’’; *‘Ese hombre con quien vimos que pasea es un judio y haria
bien en obrar con cuidado’’; ‘Y éste, este otro y aquel de mas alld son
judios, hacen cosas indebidas en secreto. {Tenga en cuenta que se lo
hemos advertido!”’. “‘Es por su propio bien. De lo contrario podria
enredarse..., sin darse cuenta, por supuesto... Pero consideramos nuestro
deber abrirle los ojos, honorable Sefior Ingeniero’.

Era claro que tenian en mente su bienestar, pero resultaba dificil
ignorar el veneno que goteaba de sus prevenciones, un veneno sutil que le
encendia un relimpago en los ojos. Con mucha prontitud le indicaron
todos los judios que podian haberse cruzado en su camino, como si los
moviera una honesta preocupacién por el extranjero que se encontraba en
su medio, como si quisieran apartar obstdculos de la senda de un ciego,
mientras él apretaba las mandibulas y cerraba los labios para no decirles
que era judio. De noche, en la cama, se reia y hablaba para sus adentros:
“De hecho, yo soy el tnico judio “‘secreto’’ en este poblado. Los otros
quiza piensen que estan ocultando su identidad secreta, pero no parecen
comprender que todos sus vecinos la conocen’’.

Cuanto mds ocupados estaban sus dias, tanto mds libres tenia las

Jorge Isaacs el famoso escritor colombiano, autor de “Marfa”, nacido en 1837 en Cali, era
hijo de José Enrique Isaacs, judfo sefaradf que vivid en Jamaica.

Su novela “Marfa”, publicada en 1867, es en cierta medida autobiogrdfica y describe el
amor de su anlor por su prima Marfa.

Alamuertedesus padres, en Jamaica, Marfa pasd a vivir en casade su tfo, cercade Cali.
Aungque la familia del autor se habfa convertido al catolicisnio, Marfa permanecid fiel al

9 Jjudafsmo. )
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noches. Para llenar sus horas de ocio, se dio a pensar en la extrafia
situacién a la que habia desembocado. Recordé lo que habia estudiado en
la escuela secundaria sobre la Expulsién de Espafia y Portugal en 1492, asi
como sobre los miles de marranos que se habian quedado en esos paises
simulando ser cristianos devotos mientras que en secreto profesaban su
judaismo. Habia leido y escuchado hablar acerca de dichos marranos. A su
manera de ver, constituyeron siempre un capitulo cerrado de la historia,
algo que cierta vez existiera pero que ya habia dejado de existir. Al fin de
cuentas, vivimos ahora en el siglo XX. La Inquisicién pertenece al pasado
distante. También ya habia leido que muchos marranos habian retornado
abiertamente a su fe cuando el peligro quedé atrés. Por lo tanto, jpara qué
y de quién esa gente se esconde todavia? ;Qué pasa, en realidad?

Su mente no le daba tregua. Hizo un nimero de investigaciones y
descubrié que el anciano Antonio Pereira podifa darle algunas respuestas.
La nieta de Pereira le abrié la puerta. Un par de grandes 0jos oscuros,
asustados, fijaron la mirada en el fordneo que se encontraba desconcer-
tado en el umbral. Movié sus labios, pero sélo una silaba endeble partié de
ellos: *‘;Si?”.

“¢Quién es, Alegra?”’, una voz pregunté desde el interior de la casa, la
voz de un hombre entrado en afos.

“‘El Seor Inge..., Ingeniero, abuelo”.

Era la primera vez que ella se encontraba cara a cara con él. Sélo habia
visto de lejos a ese guapo e inalcanzable extranjero, cuando salia a dar unas
vueltas con sus amigas en las calurosas noches de verano.

“‘;Por qué esperas? Hazlo pasar. jBienvenido a nuestra casa!’’.

Cuando el ingeniero entré, el anciano lo recibié con una lluvia de
“‘iBienvenido, bienvenido, bienvenido!”’, que le allanaron el camino,
apartaron sus vacilaciones y calmaron su agitacién. Su renombre le habia
precedido; el anciano Antonio ya estaba informado sobre el ingeniero.

La conversacién se inicié con una introduccién balbuceante y unas
pocas palabras de cortesia. Mientras el anciano se extrafiaba por la visita
del ingeniero y trataba de adivinar los motivos que lo trajeron, el huésped
miré la habitacién oscura, prestando atencién a la cruz dorada que pendia
de la pared. Alegra entré y puso entre ambos una bandeja llena de cerezas
rojas, rosadas y negras, grandes como ciruelas. El anfitrién rogé a su
visitante que se sirviera y los dos hombres probaron algunas frutas,
echando los carozos a un costado, mirindose de soslayo y examinéndose
mutuamente. El ingeniero se aclaré la garganta y dijo: *“‘Con su permiso,
sefior Pereira, quiero formularle una pregunta delicada. Me sentiria feliz

La obra filosdfica “La Fuente de Vida" cuyo autor era conocido bajo el nombre de
Avicebron, llegd a ser un cldsico para los fildsofos de Europa. Recién en el siglo XIX se
descubrid que Avicebrdn era nada menos que el famoso sabio y poeta judfo del siglo X1,
Ibn Gabirol.
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si pudiera contestarme; sea como fuere, comprenderé si prefiere
abstenerse y no responder”’.

“‘Pregunte. Para mi ser un honor”’.

““La gente me dijo que ustedes son... judios’’.

Se hizo el silencio. Las sombras de la habitacién parecian volverse mas
oscuras. El anciano se movié molesto en su asiento, trag6 saliva un par de
veces, entrecerrd sus ojos y pregunté: “‘;Quién le dijo?”".

““La gente, en la aldea. No una sola persona’’.

“jAlegra!”’, llamé el anciano y cuando entré con su ardiente mirada de
gacela atrapada en la red de los dos hombres, el anciano le hizo una sefal
con la cabeza y ella se apresuré a cerrar los postigos. Era evidente que
habia escuchado algo que no debia escuchar.

El ingeniero sigui6 atento sus movimientos fascinado y molesto, sus
reflexiones oscilaban entre los misterios que se proponia descubrir y el
misterio de esa joven cuyos ojos brillaban en la oscuridad, penetraban
profundamente en los suyos y le causaban vértigo. De enfrente, desde el
otro lado de la habitacién, ardia la mirada del anciano, atemorizada.
Compasién, simpatia y una sensacién de extrafieza palpitaban en el
corazén del ingeniero, que casi revel6 su secreto. Pero el anciano lo
precedid, con un susurro: “‘Si lo dicen, es porque lo saben. Creen que lo
saben”

Inesperadamente el anciano cambié de tono: “‘{Esciicheme! Somos
cristianos catélicos. De origen judio, es cierto. Hace quinientos afios
nuestros ancestros eran judios; judios que llegaron aqui de la vecina
Espaiia como "Nuevos Cristianos’. Sepa que desde el dia que llegaron,
Belmonte ha crecido y florecido. Esta es la verdadera historia’’.

El ingeniero no podia poner en tela de juicio, a juzgar por la agitacién
de su anfitrién, que esa era toda la verdad. Un manto de silencio lo
envolvia; si queria que la conversacién continuara, tenfa que poner sus
naipes sobre la mesa.

““Vea, no he venido a entrometerme. He venido porque... también yo
soy judio’’.

El anciano capté el “‘también”’ y comprendié que las reglas del juego
habian cambiado. Nuevos tiempos, nuevos naipes.

“¢Qué puedo decirle? La otra mitad de la verdad es que hemos
preservado nuestro judaismo en secreto, generacién tras generacién, con
miedo y temblor”’.

N
Que asf como el “Rashi” eran las letras en que nuestros ancestros lefan sus textos, la
escrilura manuscrita del judecespariol era el “solitreo”. Esta palabra proviene de una
antigua palabra espariola, soletrear, equivalenteadeletrar, esdecir, pronunciar las letras
una por una.

Al dfa de hoy, son muy pocos los que pueden escribir o leer en “solitreo”, lo que implica
correr el riesgo de que se pierdan infinidad de manuscritos de incalculable valor.
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“.Pero la Inquisicion ya ha quedado atris hace siglos! ;Por qué
contindan ocultdndose?’’.

“‘Siempre es peligroso ser judio o revelar que uno es judio, con la
Inquisicion o sin ella. Esta verdad la absorben los nifios cuando maman la
leche de los pechos de sus madres’”.

El ingeniero se encogi6 de hombros y tomé un par de cerezas jugosas de
la bandeja.

“‘Usted dijo que es judio. Espero que me lo haya contado s6lo ami. No
tiene sentido difundir cosas de este tipo. El silencio, como se sabe, vale
oro”’.

““Pero en estos dias no se justifica tener miedo’".

““No comprende. Siempre hay que temer algo. Siempre. No somos mas
que visitantes en cualquier parte adonde vamos; y no es facil ser visto con
beneplicito como huésped durante largos espacios de tiempo. Sélo si
somos cuidadosos...”.

““Al parecer, ustedes no han sido bastante cuidadosos. Es un hecho que
los gentiles saben. Y ustedes ni siquiera saben que ellos saben’.

“‘Ellos saben que nuestros origenes son judios y eso es suficiente para
sentarnos aparte. Mas para nosotros, también, eso es muy conveniente
porque nos permite evitar los matrimonios mixtos con ellos y formar
parte de sus congregaciones’’.

“‘Si es asi, ;de qué manera ustedes son cristianos? ;Catdlicos?”’.

“;De qué manera? {En todo! En nuestra conducta externa, es decir...
no en nuestros corazones. Pero esto debe quedar entre nosotros dos,
;comprende? Bautizamos a nuestros hijos, vamos a la iglesia todos los
domingos, nos casamos en el altar, nos confesamos ante el sacerdote y
recibimos sepultura en sus cementerios. ;Qué mds le puedo decir?
Celebramos con devocién todas las fiestas de guardar cristianas’”.

““Pero entonces, si son tan cristianos, ;dénde estd el judaismo?”’.

“‘Formula usted muchas preguntas, hombre joven. Si es judio, tal como
lo proclama en voz alta sin que nadie le pregunte, estd invitado a venir a
nosotros mafana, para el encendido de las velas del sibado. Y a comer,
por supuesto. Pero lo que hemos hablado aqui debe quedar en secreto
entre nosotros. Y si alguien quisiera saber qué hace el Sefior Ingeniero en
la casa de Antonio Pereira, digale que le interesa la tierra de mi propiedad
en la ladera de la montafa. Tengo alli una parcela hermosa, detrds dela
antigua fortaleza en ruinas. Se la voy a mostrar’’.

Cuando el huésped se fue, Alegra retorné a la habitacién oscura. Antes de
abrir las ventanas y los postigos, se senté a los pies de suabueloy pregunté
vacilante: *‘;Cémo podemos estar seguros de que es un judio?’’.

El himnolitirgico IGDAL perteneceal escritor y pocta sefarad( Rabi Daniel ben lehuda,
que vivid en Roma en el siglo X1V . En los trece versfculos de su poema, inmortalizd los
trece principios de la fe de Maimdnides.
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““Es un judio integro, querida. No lo pongo en duda. Con respecto a los
que son un cuarto o un octavo de judios -abundan en este pais-, puedo a
veces equivocarme, pero no al tropezar con un judio integro. Confia en

41
mi”’.

““sPero no es peligroso invitarlo tan pronto al encendido de las velas?
Nunca antes hemos revelado eso ante un extrafio. Infinitas veces nos has
prevenido de que no hablemos nunca con nadie acerca de las bendiciones,
las plegarias y las ceremonias secretas’’

“Tienes razén. Pero este joven me ha cautivado. jUn ingeniero judio en
nuestra aldea! ;Quién lo habria creido?’’.

“La joven murmuré para sus adentros: ‘“También ha conquistado mi
corazon, pero estoy asustada’’. Una suave sonrisa se dibujé en sus labios y
enrojecid. Su abuelo, que sabfa leer sus pensamientos, extendié el brazo y
le acarici6 el cabello.

“iPero no te metas ideas en tu pequeia cabeza! iSabes que entre
nosotros las bodas se celebran sélo dentro de la comunidad! ¢Y quién estd
mis al tanto que ti, que tu abuela Filismina resolvié que estas destinada a
tu primo Marco?’’.

“‘Pero, abuelo...”,

“‘Sin peros y sin desatinos. La tradicién es la tradicién. Es lo dnico que
nos conserva vivos'’,

Ella quiso decirle: *‘Es también la que nos causa todos los males ue
sufrimos™, pero callé para no herir su susceptibilidad. Por espacio de
varias generaciones, la familia Pereira habfa padecido de ceguera
nocturna, pero de ese tema nunca se hablaba..., asi como tampoco de las
otras enfermedades congénitas ocasionadas por los enlaces matrimoniales
internos, que tenian lugar en el interior de la pequefa comunidad desde
hacia varias generaciones. Se trataba de un tema delicado, subrayado tan
slo por un silencio debido a un miedo profundo y secreto.

Le dijo: “‘No tengo ninguna idea, abuelo; y'no pongas en mi mente tus
propios pensamientos, como te es habitual. Pero tanto ti como yo
sabemos que no me casaré con Marco. iY en este punto, no hay nada que
agregar!’’.

El abuelo le hablé: “‘No entiendo qué estas parloteando. Ve y abre las
ventanas’’.

Ella las abri y volvié a sentarse a sus pies, apoyando la cabeza sobre sus
rodillas y entrecerrando'los ojos. El acaricié sus abundantes cabellos yle
hablé con dulzura: ‘T4 sabes, querida, apenas dijo que le contaron que
somos judios, supe que él es judio; de lo contrario, se habria puesto a

prudente distancia de los ‘‘leprosos’’.

Después de un breve silencio agregé: ‘‘En cuanto a Marco..., témalo
con calma, nifa. Tu abuela es una mujer obstinada’’.

Y su nieta heredé de ella esa obstinacién”, contesté como de paso.

Ese Marco era un joven bastante bueno, pero “‘toda su sabiduria
reposaba en sus manos’’, como lo definia Antonio; y Alegra nunca lo habia
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considerado como el hombre con el que desearia pasar el resto de su vida.
Ademis, los galanteos de que la hacia objeto la sacaban del quicio; tenia la
impresién de que él se arrastraba tras ella como un perro cojo.”.

Trabajaba como asalariado en el taller mecénico local. Para estar cerca
de su prima y probable novia, desarroll6 un pasatiempo con el que
esperaba suscitar su placer: en sus horas libres tallaba pequefios cofres de
madera, que Alegra decoraba con tinta negra y roja. Una vez por mes iban
ambos a la tienda que vendia regalos y papeles en las cercanias de la plaza
de la aldea, y alli se sumergian en constantes regateos con la tendera que
compraba sus diversos productos. A menudo, Marco ofrecia también sus
servicios al abuelo Antonio, pero las relaciones entre ambos nunca
parecieron adquirir mayor cordialidad; por lo menos, no llegaron al punto
que Marco hubiera querido.

Al dia siguiente, el ingeniero arribé a la casa de los Pereira vestido con la
elegancia de un novio. En lo més secreto de su corazén, se sentia también
asi. La noche anterior no habia conciliado el suefio. Reflexioné sin cesar
en lo que el anciano le habia dicho, sin salir de su asombro ni entrever de
qué manera esos judios podrian pacificar sus almas y reconciliar sus
contradicciones. Eran cristianos ‘‘pero no en nuestros corazones’'...,
cuando debian saber que no hay cristianismo sin fe interna. Eran judios,
aunque ‘‘no en la profesién externa’’..., a pesar de que el judaismo exige
la observancia diaria de los preceptos religiosos, desde la madrugada hasta
la noche. ;Cémo les es posible vivir de esa manera?

La familia lo recibié con frialdad. Un profundo recelo se advertia en sus
rostros. Sélo el abuelo saludé cdlidamente al huésped. Alegra no pudo
evitar que sus mejillas se sonrojaran cuando el hombre estreché su manoe
incliné levemente la cabeza delante de ella; y cuando comprendié que eso
no habia pasado inadvertido, el color rojo encendido le cubrié el rostro
hasta la cabellera. Los miembros de la familia entraron individualmente y
por parejas, tocahdo dos veces la aldaba de la puerta antes de pasar a la
habitacién, como si fuera una sefia preestablecida. La familia de Marco no
vino.

“‘;Estan todos aqui?’’, pregunté Dofia Rosa, la madre de Alegra e hija
de Antonio y Filismina.

Los presentes se miraron entre si y asintieron con un ademén. Con un
pronunciado movimiento de cabeza, Dofia Rosa indicé a su hija que

El himno litirigco Leja Dodi, que integra el servicio litirgico de Kabalat Shabat,
es obra de rabf Shelomd Halevi Halcabels (1505-1584), nacido en Andrindpolis y
muerto en Safed.

A dicho autor pertenece también el cdntico Adonay Bekol Shofar, adaptado al
servicio matutino de Rosh Hashand.
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cerrara los postigos. Alegra estaba a punto de hacerlo, cuando se oyé un
golpe en la puerta. Todos miraron inquietos, con cierta alarma. Un
pensamiento pasé por la mente del ingeniero: ‘“Todavia temen a la
Inquisicién'’. La ansiedad anublaba los ojos de todos y se convirtié en ira
cuando entré un nifio de unos 10 afos, respirando con dificultad y
sorprendido por la enojosa recepcién.

““Tu madre dijo que ninguno de ustedes vendria hoy", lo amonesté su
tia.

“Pero yo quise venir’’.

““;Por qué entonces no golpeaste dos veces?"’.

““Me olvidé. No recordé que iba a celebrarse un servicio”’.

“No un servicio, sino el encendido de velas”, lo corrigieron.

“Lo sé”.

“Lo sabe”’, fingi6 enfadarse el abuelo y movié amenazadoramente un
dedo, pero sonrié para suavizar la amonestacién.

Laabuela Pereira se acercé al aparador, abrié la puerta oculta detris de
un mueble y sacé un par de pequefias limparas de aceite. De un ovillo de
hilo hizo dos mechas que introdujo en las limparas. Miré a la familia para
ver si todos ya estaban preparados. Alegra justo habia terminado de cerrar
los postigos y la abuecla Filismina Percira se quité el chal que cubria sus
hombros y se tapé con él la cabeza, encendi¢ las dos limparas y recité la
bendicién. ‘‘Bendito seas T, oh Dios, Adondi. Almas benditas y santas
encienden estas lamparas sagradas delante de Ti a fin de hacer luz,
celebrar y honrar la santa vispera del Sibado con aceite de oliva nuevo.
Bendiceme a mi, a mi esposo y a mis hijos y a todo el Pueblo de Israel.
Amén”’

El ingeniero se encontraba entre el silencioso grupo como hechizado.
La palabra hebrea Adondi resoné en sus oidos, resaltando por su acento
portugués. El final, con la especifica mencién del *‘Pueblo de Israel”’, lo
sorprendié y conmovié. Se tomé los dedos de las dos manos para controlar
sus emociones. Junto con todos los presentes respondié ‘*Amén’’ con una
voz entrecortada. Laabuela colocé las dos lamparas sobre una bandeja que
introdujo en el aparador con la puerta disimulada y la cerré. Cada vez que
su mirada tropezaba con el huésped, sus ojos brillaban hostiles. La familia
tom¢ asiento junto a dos mesas apretujadas, una para los adultos, la otra
para los nifios. Todo era emotivo, solemne.

““Por lo general no comemos juntos”, explicé Antonio al ingeniero,
que se encontraba a su derecha, ‘‘a fin de no atraer la atencién. Pero el
encendido de las velas del Sibado es un deber, sea que nos reunamos
juntos o cada uno solo en su casa. Afos atris soliamos ser mis
cuidadosos’’.

A partir de ese dia, el ingeniero fue tratado como un miembro de la familia
en la casa de Antonio Pereira. Primero trataron de ocultarlo de los
gentiles, pero pronto se supo en todas partes. La razén, a criterio de las
chismosas de la aldea, tenia que ver con Alegra. Sélo un ciego no veria que
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habia algo entre los dos. Marco se enfurecié, pero no podia hacer nada. Su
apremio no pasé inadvertido para toda la familia. Su madre lo consolaba
diciendo que podia confiar en la abuela Filismina, pero ¢l notaba que el
piso tambaleaba bajo sus pies y se sentia indefenso. Las cosas llegaron a su
punto culminante cuando el ingeniero le trajo su pequefio automévil para
que reparara los frenos; si no hubiera sido por su cuidado y prudencia, el
manejo del vehiculo en la sinuosa ruta a Guarda podria haber terminado
en una tragedia. Las malas lenguas del poblado insinuaron un deliberado
intento de tronchar la vida del ingeniero. Sea como fuere, los habitantes
de Belmonte estaban perplejos pensando en cémo podia haber finalizado
el hecho, ya que todos sabian que la familia Pereira sélo celebraba
matrimonios en los confines de su pequefio circulo propio.

En ese pequefio circulo otro primo, de nombre Emilio, habia
encontrado su pareja. Cuando el ingeniero se enteré que la prometida era
Cecilia, una prima de Emilio, se sorprendié mucho pero no dijo nada.
Conocia cuin grande era su susceptibilidad y apremio cuando se trataba
de ese punto. Y cuando se planteé el tema de la boda inminente, en una
conversacién que sostuvo con Alegra, escuché de ella la emocionante
declaracién de que nunca cometeria semejante error. Cuando vio que él le
prestaba oidos atento, agregé: ‘Yo quiero hijos sanos, que puedan ver
también de noche’’. El ingeniero le pasé el brazo por el hombro: cuando
ella lo miré con ligrimas en los ojos, él la apret6 contra su pecho y la besé
por primera vez. Luego Alegra le confié el propésito de la familia, de
casarla con Marco.

“‘;Marco? 4El mecdnico? ;Y tG?".

Movié la cabeza varias veces y lo miré con sus hermosos ojos linguidos
sin decir una palabra.

La boda de Emilio y Cecilia se llevé a cabo en la iglesia de acuerdo con
la costumbre. La fiesta se celebré al aire libre, en la plaza, a pesar de las
nubes que amenazaban con malograr el acontecimiento. El ingeniero
Ramén y Alegra bailaron juntos toda la noche, como si ya fueran una
pareja reconocida. Durante el baile, ella le conté que tras una larga
discusién, la abuela habia capitulado y accedido a invitarlo a la boda judia
que tendria lugar en secreto al dia siguiente. También le dijo que la abuela
habia sostenido que en la invitacién se podia destacar que habia sido
aceptado en la familia como novio. Alegra rié. Ramén no. Miré alrededor,
alos invitados. Bailaban, comian y bebian..., pero sus rostros permanecian
impasibles. ‘‘La gente no es feliz aqui’’, murmuré para sus adentros.

Al dia siguiente toda la familia se reunié en la casa de los Pereira. Las
madres de los novios condujeron a la pareja, una hacia el otro. La abuela
Filismina abri6 el armario oculto, puso el ovillo cerca e las lamparas de.
aceite, cubrié su cabeza con el chal, junté la mano izquierda del novio con
la derecha de la novia y sus ojos se llenaron de ligrimas cuando las até con
el hilo. Los bendijo y unié en nombre de ‘Adondi, Dios de Abraham,
Isaac y Jacob’'.



Un intenso murmullo -Amén- llené la habitacién, los novios se
abrazaron y fueron abrazados, todo en silencio y en medio del susurro.
“La gente no es feliz aqui”’, volvié a murmurar Ramén, desatando los
hilos. Los huéspedes abandonaron la casa en grupos pequefios para no
delatar que habia habido una reu:.’sn en esa casa que, desde afuera,
parecia oscura y tranquila; daba la impresién que esas personas eran
artistas del ocultamiento. ,

El ingeniero fue uno de los dltimos en irsc. Alegra se escurrié detras
suyo y caminé tranquilamente a su lado, ambos tomados del brazo, hasta
el final de la calle. Antes de separarse, el hombre se llené de coraje,
acaricié las mejillas de la mujer con sus dos manos y le dijo: ‘‘Nuestro
matrimonio serd el primero sin cura y sin iglesia’’. Ella no contestd, pero
la vena de la frente le latié con fuerza. Ramén agregé: ‘Por primera vez en
quinientos afios..., sin iglesia, sin ocultamientos, sin doble identidad’’.

Traduccidn: Bar Kojba Malaj

Amnon Shamosh, escritor y miembro de un kibutz, nacié en Alepo, Siria, en 1929 y llegé a
Israel siendo nifio. Su compilacién de cuentos ‘‘Mi hermana la novia'’ fue traducida al
espafiol y su novela “‘Michel Ezra Safra y sus Hijos’’ (también traducida al espaiiol) fue
dada a conocer en una serie popular transmitida por la televisién. ‘*‘Marrano Mountain’’
(El Monte de los Marranos) sera editado en breve, en inglés.

XX

Dos Poemas de Ninyos

por Auvner Perez

Kuando viene la tadre La flor kombido a la bezba
El slelo al oksidente a Bever de su kupa.
Alasira Ven, le disho, | gosta de mi sumo.
Va trokando Kolor... Ma la bezba iva
Bushkando otra flor
Ronen ya aprovo
A pintario tres vezes No koman esta, dizia entre si,
Ma no pudo eskapar Kero de otra savor.
Su lavor... Korolados eran
Los pelales de la flor
Kada vez ke alevanta De verguensa s'envermejesieron
De muevo sus ojos ainda mas.

El orlzonte ya se kema
Kon otra ardor...
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EL GOBERNADOR JUDIO IDEAL: ACERCA DE UN SERMON
INEDITO DE YOSEF IBN SHEM TOB

ELEAZAR GUTWIRTH
Universidad de Tel-Aviv

El texto que me ocupa se encuentra en el manuscrito numero 61,
f. 102, v., ss., del Jews College de Londres. Este manuscrito contiene
una serie de sermones pronunciados por Joseph ibn Shem Tob.

Este sermén, en particular, toma como leccién el pericopio de Qo-
rah, Nu 16/1-35, que trata de la rebelién contra Moisés de Qorah y
sus allegados. La rubrica que encabeza el texto nos dice: «Sermén
del sabio Rabi Josep ibn Shem Tob. Sermén que pronuncié (lit. hice)
en la ciudad de Segovia en el sdbado correspondiente al pericopio Y
Qorah tom¢’, en la Sinagoga Mayor en el ano 212 de la creaciéon del
mundo», o sea, que el sermén fue pronunciado en el verano de 1452.
Este puede dividirse en dos partes. La primera contiene una especie
de teoria de las relaciones entre gobernante y stbdito, que, segun
Ibn Shem Tob, es uno de los asuntos que trata el pericopio y una de
las finalidades de la narrativa biblica. Hay también una breve disqui-
sicién sobre las rebeliones.

La segunda parte contiene lo que podriamos denominar un deca-
logo de vicios del gobernador. En realidad, son un decalogo de vir-
‘tudes, puesto que Ibn Shem Tob, para demostrar la enormidad de
los sucesos de la rebelion de Qorah, quiere extenderse sobre el tema
de la ausencia de vicios que podrian justificar una rebelién en contra
de Moisés.

La primera parte ensefia que el intento de la narrativa es exhortar
al gobernante a que no sea remiso en gobernar a su pueblo, que trate
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de conducirlo a la perfeccién y que trate de eliminar agentes dafinos
al pueblo. Esto, a pesar de los defectos del pueblo, que generalmente
tiene malas costumbres, que murmura en contra del gobernante de-
lante o detrés suyo, causando el deshonor y la vergiienza del gobernan-
te. La maldad del pueblo es tal que a veces se rebela éste en contra del
gobernante y llegan a criticar su perfecto gobierno. Llegé a tanto el
deseo del pueblo de satisfacer sus apetitos (ta’awot), que se rebelaron
en contra de este profeta y rechazaron la fuente divina de su gobierno.

El gobernante no debe dimitir ante los deseos del pueblo y no
debe dejar de gobernar racionalmente. No debe pensar el gobernante
que si hace las paces con los rebeldes llegara luego a librarse de la
vergienza y el deshonor que le causaban sus quejas.

Ibn Shem Tob nos dice que el pueblo demostré desde el principio
su falta de confianza, puesto que siempre se rebela. El modo de com-
portarse con el pueblo debe asemejarse al del padre piadoso con sus
hijos pequeiios, el cual siempre trata de dirigirlos hacia el camino
correcto. A este fin los castigara con justicia y sin enojo y sin deseos
de venganza, sino para corregirlos.

La rebelién se debe a un hombre fanatico o celoso (ganai) con afan
de grandeza y bienes. Las rebeliones en general, nos dice Ibn Shem
Tob, ocurren infrecuentemente y toma parte en ellas poca gente. Se
deben a la necedad de los que creen en cualquier cosa. En el caso de
Qorah, en cambio, los malvados habian llegado a la riqueza, y su fama
se extendia por todo Israel. El hombre que los dirigia era sabio y uno
de los grandes de Israel, del linaje de Moisés y por su preeminencia
y estado o solar (ahuzd) de sus padres y su riqueza y elocuencia pudo
llegar a conducir al necio pueblo a hacer lo que se propusiera.

Entre sus allegados se encontraban los militares, capitanes del ejér-
cito, Datan y Abiran, y varios principes y nobles. Estos estaban diri-
gidos por un unico cabecilla que los superaba por su naturaleza y ca-
lidad, puesto que los muchos no pueden llevar a cabo ningun propé-
sito bueno o malo sin unidad, sin tener un jefe que les conceda unidad
como en el caso de Qorah. Shem Tob vuelve a recalcar la vergiienza
que le causa al gobernante la rebelién de sus stbditos.

En la segunda parte nos dice Ibn Shem Tob que en Moisés no en-
contramos ninguno de los defectos debidos a los cuales los hombres
tienen a menos a sus gobernantes. Estos defectos son los que causan
al pueblo el deseo de romper con el yugo del gobierno, y sus investi-
gaciones lo llevaron a la conclusién de que éstos son diez.

La primera virtud de Moisés es el linaje o familia de la cual viene
el gobernante, pues el hombre que procede de un bajo linaje es des-
preciado. Y aunque el linaje no es parte de la esencia de la felicidad
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o el sumo bien (haslahd), es un ornamento, especialmente al sentir de
las masas que entienden el accidente antes de la esencia. Moisés, en
cambio, proviene de la tribu de Levi y es hijo de la justa y famosa
Jokhebed.

" La segunda cualidad se refiere a las tempranas costumbres o am-
biente de la nifiez del gobernante. Asi, el pueblo despreciaba a' Saul
por ser de baja familia. Moisés, en cambio, crecié entre reyes, y ¢s
por eso que era digno de estar a la cabeza de su pueblo.

La tercera es la altura del gobernante ante los 0jos de las nacio-
nes. Moisés era respetado por enemigos y reyes, y por €so merecia ser
un lider entre los judios.

La cuarta es la «grandeza de corazén» o magnanimidad y fuerza
del gobernante. Moisés poseia la virtud del coraje, puesto que solo
y sin m4s que un palo se enfrenté con el Faraén. Esta virtud se ad-
quiere por la correcta combinacién de fuerza vital en el corazén y
los humores al ser concebido el hombre, pero Moisés tuvo la ventaja
de haber crecido entre principes y capitanes esforzados en la corte del
rey de Egipto. No habia, pues, razén para despreciarlo, como hizo el
pueblo. '

La quinta razén por la cual puede despreciar al gobernante el puc-
blo es por su afan de mando. Naturalmente, el pueblo odia al tirano
(Shem Tob habla del que obliga a otros a aceptar .su gobierno) como
en el caso de Joseph. Moisés, en cambio, trataba de rehuir el mando.

La sexta virtud es la intencion de difundir la justicia. El pueblo
siempre trata de lograr su bien particular. La funcioén del gobernante
es disminuir el caos violento. El gobernante debe ser justo por su na-
turaleza, puesto que el reino no puede mantenerse si hay herejia o
engafno. Moisés, como vemos del relato biblico acerca de su defensa
de dos trabajadores, posefa esta virtud por su naturaleza.

La séptima razén por la cual los subditos desprecian al gobernante
es el no atender al grito de los oprimidos, lo cual lleva a la rebelién.
Moisés, en cambio, atendia al pueblo desde la manana hasta la noche.

La octava virtud es la busqueda del provecho del pueblo y arries-
garse por él. Los reyes de la tierra, en cambio, son muy remisos en
esto y huyen de emprender guerras por temor del peligro que les
puede alcanzar. Moisés, en cambio, llegé a confrontar a Dios por su
pueblo. '

La novena razén por la cual pueden despreciar al gobernante es
el gran peso de su yugo, como en el caso de Rehoboam.

El décimo y tltimo rasgo del gobernante es el orgullo, el cual es
abominado por Dios.
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La elaboracion de listas de virtudes era para esta época una acli-
vidad intelectual de arraigada tradicién judia. Maiménides no habia
ignorado el problema del lider ideal en su Guia. Para él, los trece atri-
butos (middot) de Dios eran necesarios para gobernar el estado .

. Alfarabi habia aceptado la idea platénica de que los gobernantes
deben- ser filésofos. El judio toledano del siglo x11, Isaac ibn Latif,
le sigue en esto y cita, casi textualmente, a Al-Farabi al presentar una
lista de doce atributos fisicos, éticos e intelectuales del lider en su
Saar Ha-Samayim?®. En la primera parte de su Tesubat Apigores (es-
crita en contra de Abner de Burgos), Polkar menciona obras de Alfarabi
(Los principios de las opiniones de los ciudadanos de la ciudad virtuo-
sa).. En la tercera seccién describe las virtudes y naturaleza del go-
bernador ‘ideal del mismo modo que lo habia hecho Alfarabi en su
La ciudad virtuosa y en El régimen politico >.

En la primera parte del comentario de Yohanan Alemano al Cantar
de los Cantares, el Shir Ha-Maalot li-Selomo, Alemano se dedica a co-
mentar la perfeccién de Salomén en sus virtudes humanas: las vir-
tudes éticas e intelectuales del rey (cuya sabiduria habia sido recono-
cida por los reyes de la tierra), al describir las virtudes cardinales de
Platén y la Etica, de Aristételes. Las virtudes politicas son la sabidu-
ria, la fuerza (gevura), el honor, la justicia, la rectitud. Las virtudes
internas adaptadas al gobernador de la nacién son la belleza (interna),
la salud, la razén teérica y practica, la fuerza, la longevidad. Las vir-
tudes externas son la riqueza (como Efodi, Alemano dice que ésta lo
hace parecer a Dios), el honor, la nobleza de nacimiento *.

No trataré de establecer las fuentes directas del sermén, pero qui-
siera subrayar sus afinidades con ciertas corrientes del pensamiento
politico medieval. Ante todo, no es un sermén de caracter primordial-
mente midrashico o talmidico. Al contrario, llama la atencién la pau-
cidad de citas de fuentes post-biblicas. Se alude, si, a la Etica, o sea,
a la Etica a Nicomaqueo de Aristételes.

Si tomamos, por ejemplo, la primera virtud del gobernador, el li-
naje, podemos ver su afinidad con ideas presentes en el pensamiento

1 Cf. Guia 1, 54, y‘ E. I. J. RoseNTHAL: «Maimonides conception of state and
society», Studia Semitica, 1 (Cambridge 1971, I, 282 (191).

2 S. HELER WILENSKY: «Para la investigacién de las fuentes de Ishaq ibn La-
tif» (en heb.), Fourth World Congress of Jewish Studies, Jerusalem 1968, II,
péginas 319-320.

" 3 Vid. S. G. GERSHENzZN: ‘A Study of Teshuvot la-Maharef by Abner of Burgos,
DHL, JTS 1984, pag. 37.

¢ E. I. J. ROSENTHAL: «Some observations on Yohanan Alemano’s political
ideas» apud S. STEIN y R. J. LoEWE (eds.): Studies in Jewish Religious and I[nte-
lectual History... A. Altman, Alabama 1979, pags. 247-261.
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politico musulman en la Edad Media. E. J. J. Rosenthal® nota que
Al-Mawardi, en sus Ordenaciones de Gobierno, da una lista de siete
condiciones que debe satisfacer el Immam, y entre ellas encontramos
el ser descendiente del Quarish. Ibn Khaldun también elabora estas
condiciones y entra en gran detalle sobre la cuestion de la descenden-
cia, a la par que cita varias autoridades que demuestran la importan-
cia de la descendencia y el pertenecer a la Assabyia, el tener sentido
“de clan o tribu (ibid. 29/30) (23, n. 16). Ibn Mugqaffa recomienda que
los oficios de vizir, gobernadores y predicadores, se den a familiares.

El linaje es esencial para los compaferos del califa (ibid. 254, n. 43).

Alfarabi, en su Siyasa, se refiere a la timocracia, y escribe sobre el
honor debido al linaje noble (ibid., 277, n. 66).

También en Al-Mawardi encontramos la justicia entre las siete con-
diciones del Imam (39). En Al-Ghazzali (p. 40) hay una lista de vir-
tudes del Immam; entre ellas el coraje y la elocuencia; e Ibn Shem
Tob ve en la elocuencia una de las cualidades que permite a Qorah
dominar a sus allegados. En Al-Farabi, la elocuencia es una de las vir-
tudes necesarias al gobernante (140, ny. 91). Ibn Sina nos dice que el
kalifa debe poseer virtudes: como el coraje y la justicia (153). Ibn Bajja
menciona la retérica entre las virtudes (161). En Averroes hay cinco
condiciones para el rey absoluto, entre las cuales podemos mencionar
la elocuencia o el poder de persuasién y la capacidad para la guerra
santa (p. 202).

También entre la Cristiandad latina, y siguiendo la tradicién aris-
totélica, se discutian las virtudes.

En la Etica, Aristételes analizaba una serie de virtudes: la libera-
lidad, ]a magnificiencia, la magnimidad, el honor, la modestia, etc. Un
ejemplo de las afinidades de Shem Tob con esta problemadtica seria
el de su cuarta virtud: «magnimidad y fuerza». Y aqui podemos refe-
rirnos al estudio de Jerzy B. Korolec®, que analiza las interpretacio-
nes de Buridan, Aquino, Alberto Magno y Jean Versor, sobre estas
virtudes de la Etica de Aristételes. Alberto Magno sefialaba que el
hombre tiende a lo superior y que consagra sus esfuerzos hacia €l v
como resultado obtiene el sentimiento de dominacién y la virtud de
la magnanimidad. Tomés afirma que el hombre tiene algo de grande,
que es un don de Dios.

La magnanimidad hace que el hombre se considere digno de llevar a
cabo grandes cosas y de¢ conseguir una perfecta virtud, segin sus pro-

S En su Political Thoug!it in Medieval Islam, Cambridge 1962.
6 aL'enseignement cracovien des vertus de magnanimité ct de force au XV
sieclen, Miscellanea Aicdicevalia 12/2 (1980) 534-549.

60



Eleazar Gutwirth

pias medidas. Segin Buridan, la magnanimidad ayuda al hombre a
llevar a cabo buenas acciones y a sobrellevar dificultades.

Las preocupaciones de Shem Tob en su sermén son entonces afi-
nes a la problematica medieval de la filosofia -politica y ética, ya sea
cristiana o musulmana.

Claro esta que hay paralelos mucho mas cercanos en el tiempo y
en el espacio a Ibn Shem Tob. Sin ir mas lejos, la virtud del linaje
era un lugar comun en los escritos acerca de las condiciones del go-
bernante espafiol o mas bien castellano. Basta recordar de entre mu-
chos ejemplos posibles la ley primera del sexto titulo de la Partida
Segunda sobre «cudles cosas debe el rey catar en su casamiento»...:
«El rey debe catar que aquella con quien casare haya en si cuatro co-
sas: la primera que venga de buen linage... Ca en cuanto ella de me-
jor linage fuere, tanto sera el mas honrado...». Se puede también citar
el Directorio de Principes, de c. 14937, donde se afirma que el rey esta
mas obligado a Dios que los demads, porque «le fizo participe de la
nobleza de la natura umana por razén de la sangre e linaje de donde
trae origen y nascimiento y por consiguiente la nobleza segund prueva
el philosopho en su Rectérica...» (p. 18).

Los paralelismos con los consejos a principes o gobernantes de
otros cortesanos castellanos son ain mas cercanos. Mosén Diego de
Valera fue cortesano de Juan II, de Enrique IV y atn de Fernando
el Catélico. A este ultimo dedicé su Doctrinal de Principes, donde enu-
mera las cualidades que le deben adornar® En su Brevilogquio de vir-
tudes, dirigido a don Rodrigo Pimentel, conde de Benavente, define
y dice en qué consisten las virtudes exhortandole a que las adquiera
(ibid.).

Hay aqui semejanza con las ideas de Shem Tob en 1452. Su epistola
a Enrique IV refiere que los grandes estdn «malcontentos» porque da
dignidades a «onbres yndinos», porque se aparta, porque paga mal y
porque los corregidores son imprudentes (ibid., p. 18). Otra vez ideas
semejantes a las que informan el sermén.

En 1441, Mosén Diego, al regresar a Espaiia, esta al servicio del
principe Enrique, como Joseph ibn Shem Tob, en Segovia. Desde ahi
envia una epistola 2 Juan II°. En la epistola, Mosén Diego cita me-
nos de la Biblia y mas de la historia clasica y medieval. Shem Tob
recalca varias veces las injurias que sufre el gobernante, es decir, Moi-

7 Editado por R. B. Tate, Exeter 1977.

8 J. A. pE BALENCHANA: Introduccidn a Epistolas de Mosén Diego de Valera,
Madrid 1978, pags. XXX ss.

? J. bE M. CaRR1az0 (ed.): Menmorial de diversas hazaiias por Mosén Diego de
Valera, Madrid 1941.
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sés, del pueblo, por ejemplo (103b): «...luego llegara consolacion sia
duda por lo que sufrieron de sus subditos, la vergiienza y la humilla-
cién...» «(los versiculos ensefian que) no deje el gobernante de tratar
de conducir a sus subditos a la perfeccién por el dolor y la tristeza
que le llegara por sus manos (de los subditos) (102 v.)».

Mosén Diego (ibid.) dice: «Asi mismo deueis acatar como reynays
por Dios en la tierra al qual mucho deueys parecer. El qual con sed
codiciosa e ardiente deseo de la salud humana, tan grandes e tantas
injurias sufrio, fasta sofrir muerte penosa. Pues no es marauilla si
los que teneys su poder en el mundo algunos trabajos, congoxas o
males por saluacion de vuestros pueblos sufrays». Joseph ibn Shem
Tob predica que «(el gobernante) debe comportarse con su pueblo
como el padre inteligente y piadoso con sus hijos pequefios, siempre
debe pensar en conducirlos hacia el camino correcto aunque tengan
malas cualidades...; debe aguantar su carga y desear su bien y debe
amonestarlos con justicia, no por venganza y no por enojo. pues estas
cualidades deben ser deshechadas del gobierno inteligente» (102b).
Mosén Diego le escribe a Juan II: «remiembre asi mismo vuestra mer-
ced que entre los otros magnificos titulos porque los reyes soys nom-
brados soys llamados padres de la tierra, esto porque conozcays el
poder a vos dado, e de aquel sepays bien usar pareciendo a los buenos
padres los quales a sus hijos amados a vezes castigan con palabras,
a vezes con azotes e muy tarde acontece matarlos, saluo constrenidos
por estrema necesidad».

Dos aspectos del sitz-im-leben de este género: derasot/sermones,
deben mencionarse:

El primero es que los sermones que se pronunciaban los sibados
en la sinagoga sobre una tarima (también en otras ocasiones ya sean
fiestas liturgicas o festividades, como casamientos, circuncisiones, en-
tierros, etc.), se usaba el romance. Una carta en hebreo de Hayim
ibn Musa a su hijo, por ejemplo, cita un pasaje de un sermén en ro-
mance: «Las mis cosas baldias».

El segundo aspecto es que a los sermones asistian no s6lo judios,
sino también cristianos, gente de la ciudad, curiosos y otros. Un tes-
timonio de Inquisicién *® declara que «en tiempos de judios muchos
buenos cristianos estaban en la xinoga...». Otro conocido testimonio
refiere que en los afios ‘80 en Cuéllar, «a los sermones que el dicho
rabi Simuel fazia en la synoga ivan muchos christianos asi conversos
como christianos viejos entre los cuales yva el bachiller de la escuela
y muchos criados y el bachiller de Formales y dona Leonor tia del Du-

10 Sefarad 29 (1969) 249.
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que y mucha gente de palacio y de la villa". Un contemporaneo =x-
plica que iban a oir los sermones «como quien va a ver cosa nueva,
como juegos de maestre colar o un abestruz» (ibid., 524, n. 1).

Puede entonces tenerse en cuenta que el publico al cual iban diri-
gidos estos sermones no estaba compuesto solamente de judios. Ade-
mas, varias peculiaridades del sermén indican una visién contempo-
rénea del relato de Qorah: las alusiones al estado o hacienda familiar
de Qorah, el cual erraba por el desierto, son un tanto dificiles de en-
tender de otro modo; las alusiones repetidas a la injuria y el deshonor
de Moisés también tienen una base mas segura en la Espafia medieval
que en el texto biblico. Podemos, pues, tratar de descubrir a qué su-
cesos contemporaneos se refiere Ibn Shem Tob en su sermén. La rebe-
lion puede que sea la de Toledo, ocurrida tres afios antes, en 1449.
La intencién del sermén seria entonces que no se debe perdonar a los
cabecillas. Esta suposicién me parece un tanto débil.

Quisiera proponer otra: Joseph ibn Shem Tob es miembro del
circulo del principe Enrique. Entre otras esta la prueba que suministra
la ribrica a otro sermén del mismo manuscrito de Londres: a f. 112
comienza con el siguiente parrafo: «A los 5212 afos de la creacién ocu-
rrié que, estando el principe don Enrique en las ciudades de Andalusia’
la comunidad de Segovia envié dos judios de sus nekhbadim —hom-
bres honrrados— que relataron acerca del pueblo que sec levanté en
contra de ellos con falsas acusaciones en el dia de la muerte de su
Messia. Esto lo hicieron para robarles. Y el me ordené que vaya a esa
ciudad y me dié cartas para el regidor de ella y para sus otros go-
bernadores y a la comunidad envio una carta de para consolarlos y
hablar a su corazon. Y yo llegue a la ciudad ¢n la vispera del sabado
cansado del largo viaje y porque mi corazon estaba ardiendo y me
confronte temblando con los grandes de la ciudad increpandoles por
no haber hecho nada ¢n contra de los malvados...»

Enrique, a estas alturas, ya estd dominado por Enrique Villena.
Es cierto que Enrique y Alvaro de Luna habian sido aliados durante
la batalla de Olmedo (1445) y también que Alvaro de Luna y Villena
habian estado asociados en la detencién de varios nobles en 1448 2,
Pero Villena y el principe don Enrique se disociaron pronto de la ac-
cién en que habian participado.

La retérica politica de los criticos de Alvaro de Luna se asemeja
en varios aspectos a la del sermén de Joseph ibn Shem Tob. Su ori-
gen, hijo bastardo de un noble pobre, puede explicar la seccién del

"W F. BAER: Die Juden im christlichen Spanien, Berlin 1936, 1T, 520.
12 HILLGARTH: La hegemonia castellana 11, 347-348.
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sermén acerca del desprecio del pueblo hacia los lideres politicos de
baja cuna. Las leyendas sobre su primer encuentro con Juan II, can-
tando a la puerta del palacio o jugando a la pelota, recuerdan las alu-
siones de Ibn Shem Tob acerca de los lideres politicos que no se cria-
ron en un palacio como Moisés. En general, las acusaciones en contra
del orgullo y desmedida ambicién de Alvaro de Luna se relacionan
con la seccién del sermén en contra de los que persiguen el mando v
el odio que causan.

Para concluir podriamos decir que el sermén de Ibn Shem Tob,
si esta interpretacién es correcta, puede llevarnos a pensar que este
género de los sermones, un tanto desprivilegiado por ecléctico y poco
original desde el siglo xI1X, merezca mayor valorizacién. Esto no sélo
porque refleja las ideas y la retérica cristiana, musulmana y judia del
medieoevo, sino porque puede documentar la mentalidad y las reac-
ciones judias a la politica y sociedad espafiola del siglo xv.

3 Ibidem 341.

»

Tomado de actas del IV Congreso Internacional de las Tres Culturas, 30 de septiembre-2
de octubre, 1988. Editadas por Carlos Carrete Parrondo. Edit. Ayuntamiento de Toledo y
Universidad de Tel-Aviv, Toledo, 1988, Tomo III.
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