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EDITORIAL

Mayo y Junio se caracterizaron por una serie de efemérides y de eventos realizados en
nuestra Institucion, la Asociacion Israelita de Venezuela, demostrativos de la pujante
actividad que se viene cumpliendo y que, en ¢l ambito cultural, causa admiracion y
merecido respeto.

Senalamos al efecto el Seminario La presencia sefardi en Venezuela organizado por el
Centro de Estudios Sefardies de Caracas y la presentacién del libro de Isidoro Aizenberg,
La Comunidad Judia de Coro 1824-1900. Una Historia, de los que damos cuenta en
esta misma edicion.

Igualmente, resenamos la entrega del Premio Moisés Sananes de Comunicacion Social
1995, recaido en el joven y brillante periodista Samuel Belilty, miembro y activista de
nuestra comunidad.

En la proxima edicion resefiaremos el acto del otorgamiento del Premio al Mérito
Comunitario 1995 a Don Abraham Sultan, veterano dirigente y el recital de canciones
sefardies interpretado por la encantadora Fortuna, en la Casa Romulo Gallegos, acto este
altimo organizado por el Comité Venezolano de la Federacion Sefardi Latinoamericana.
Ambos eventos correspondieron a la conmemoracion de los 65 anos de la Fundacion de la
Asociacion Israelita de Venezuela, acontecimiento que tuvo lugar el 29 de Junio de 1930.

También de cumpleafnos estuvimos en Maguen - Escudo, con 25 afios de la aparicién
de su primer niimero en 1970 v en el Centro de Estudios Sefardies fundado hace 15 anos,
en Mayo de 1980.

iMazal Tob! Hasta ciento veinte anos.

EL DirRecTOR

\.'- - — A .
La mesa presidencial durante el acto de entrega del Premio Moisés Sananes de Comunicacién
Social 1995. De izqda. a dcha., Rabino Isaac Cohen, Sra. Belilty, Jacob Serruya, Presidente de la

ALV, el galardonado, Embajador Herzl Inbar, Dr. Aquiba Benarroch Lasry, Presidente de la
C.A.LV. y Sra. Esther Serruya. (Foto: S. Horowitz).
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El Dr. Jacob Carciente, Presidente del Centro de Estudios Sefardies de Caracas, entrega un
efemplar del libro a Amram Cohen Pariente, patrocinante con su hermano Marcos de la edicién
de la obra. Presencian Moisés Garzén Serfaty, Jacob Serruya, Paulina Gamus de Cohen y Rabino
Isidoro Aizenberg. (Foto: Fotocine Tamanaco).

SEMINARIO DEL CENTRO DE ESTUDIOS
SEFARDIES DE CARACAS
Y PRESENTACION DEL LIBRO
«LA COMUNIDAD JUDIA DE CORO
1824-1900. UNA HISTORIA».

Entre el 29 y 31 de Mayo de 1995 se llev) a cabo en la sede de la Asociacion Israelita de
Venezuela un seminario organizado por el Centro de Estudios Sefardies de Caracas sobre
el tema: La presencia sefardi en Venezuela.

En el marco de este seminario tuvo lugar la presentacion de la segunda edicion del libro
La comunidad judia de Coro 1824-1900. Una historia; del rabino Isidoro Aizenberg,
quien nos visitd en esa oportunidad acompaiiado por su esposa Edna de Aizenberg.

El seminario se inici6 con la conferencia del Presidente del Centro de Estudios Sefardies
de Caracas, Dr. Jacob Carciente titulada Al encuentro de la libertad: presencia y prime-
ros pasos de los sefardies en Venezuela.

El dia siguiente 30 de Mayo, después de la presentacidn del libro a cargo del Dr. Moisés
GarzOn Serfaty, el rabino Aizenberg dictd su conferencia Los judios de Coro: pioneros de
la modernidad en Venezuela.



TESTIMOMOS 'P.\Rf\. BRI [IIEW TESTIMONIOS PARA LA HISTORIA

En presencia de Jacob Carciente, Amram Cohen y Paulina Gamus de Cohen, Jacob Serruya recibe
un ejemplar de la obra de manos de su autor, Isidoro Aizenberg. (Foto: Fotocine Tamanaco).

-r.

Finalizado el acto, posan, de dcha. a izqda., Moisés Garzon, Jacob Carciente, Edna e Isidoro
Aizenberg, Paulina Gamus de Cohen, Amram Cohen y sus sobrinos. (Foto: Fotocine Tamanaco).

Para culminar el seminario, ¢l miércoles 31 de Mayo, el Dr. Abraham Levy Benschimol
expuso la conferencia Del sefardismo holandés al sefardismo marroqui en Venezuela:
época de transicion.

Los asistentes salieron altamente satisfechos del nivel de las exposiciones y enriqueci-
dos con amplios conocimientos sobre la presencia sefardi en Venezuela, que tanto ha
contribuido a los logros de la comunidad judia y del pais en general.
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AIZENBERG Y SUS JUDIOS DE CORO*

DR. Moisis GARZON SERFATY

Agradezco al Centro de Estudios Sefardies de Caracas, la oportunidad que me da de
hacer la presentacién de este libro del Rabino Aizenberg, ¢n su segunda edicién, no por
méritos de quién les habla, no porque lo solicitara, sino porque, sencillamente, nadie se
atrevia a hacerlo y los que se atrevian ya tienen otra participacion en este seminario.
‘Presentar un libro no es facil, aunque lo parezca. Y este humilde presentador, que no es
ningin valiente, si a veces se muestra osado, para su propio asombro.

Ademis de al Centro de Estudios Sefardies de Caracas que tantas y tan brillantes
ejecutorias tiene en su haber desde su fundacién en el terreno de la cultura judia en
general y sefardi en particular, debo agradecer a todos y cada uno de Udes. por su
presencia en este acto y a mis queridos amigos los hermanos Amram y Marcos Cohen
Pariente, incansables activistas de nuestra comunidad, por su generoso patrocinio que
posibilito la reedicion de este libro en memoria de su desaparecida hermana Mimi, de
grata recordacion para todos aquellos que tuvimos el mérito de conocerla y de compartir
en amistad muchos momentos de su vida, que fue realmente una vida de devocion, de
dedicacidn y de amor derramado sin pausas sobre sus padres, hermanos y amigos.

Gracias también a la Asociacion Israelita de Venezuela por cedernos sus salones una vez
“mis, siguiendo su linea invariable de apoyo a toda manifestacion judia. Por cierto que la
Asociacion Israelita de Venezuela, siendo su presidente el Dr. Jacob Carciente, contribu-
y6 a la restauracién del Cementerio Judio de Coro en el aflo 1970, realizindose en esa
ciudad un acto de inauguracion de las obras el 8 de Noviembre de ese ano con participa-
cion del Rabino Aizenberg, del para entonces Ministro de Obras Pablicas, Dr. José Curiel,
representantes de la embajada de Israel, directivos de 1a Asociacion Israclita de Venezuela
y autoridades de Ia region.

Solicito licencia para hacer una breve disquisicion sobre las investigaciones historicas
de las comunidades judias en nuestro Continente.

En general, las comunidades judias latinoamericanas han atraido a pocos investigado-
res, comparativamente con los que se dedican al estudio de otras comunidades en otras
latitudes.

Las causas podriamos hallarlas en que se trata de pequenas comunidades, dispersas en
veintidos paises, en el deseo de esas comunidades de pasar desapercibidas, en la percep-
cion para los estudiosos del medio de que la historia local no tiene relevancia en
comparacion con la de otro pais y otras causas que tienen que ver con las convulsiones
sociales y politicas y la dificultad de acceso a las fuentes, dispersas y mal organizadas.

* Palabras pronunciadas por el Dr. Moisé€s Garzon Serfaty en la sede de la A.LV.
en el acto de presentacion del libro La comunidad judia de Coro 1824-1900,
una historia, del rabino Isidoro Aizenberg, realizado el 30 de mayo de 1995.




Por otra parte, la gran mayoria de las investigaciones enfocan su atencion en la época
colonial y las actividades del Santo Oficio de la Inquisicion.

En general, 1a historia judia contemporinea es casi inexistente en Latinoamérica.

Hubo y hay una vida judia cotidiana con sus suefos, logros y frustraciones, con un
bagaje tradicional traido de Europa, el norte de Africa y el Oriente Medio. Aunque se han
hecho y se siguen haciendo esfuerzos aislados y esporadicos no hay una historia de esta
vida judia que se ha venido desarrollando en condiciones totaimente nuevas en el
contexto histérico y cultural de estas naciones. ;Quiénes escribirin esa historia? En
Venezuela, Jacob Carciente y Mario Nassi han tratado de dar los pasos iniciales en esta
senda. En la revista Maguen-Escudo, hemos tratado de divulgar datos y relatos en diversos
articulos sobre nuestras comunidades. Tengamos presente que si los investigadores
judios no hacen la tarea, mucho menos podemos esperar que la cumplan los no judios y es
lo que tenemos que hacer pese a la diseminacién de los trabajos ya efectuados, a la
variedad de lenguajes empleados, a la falta de bibliotecas organizadas y bien dotadas, con
algunas excepciones, que’es caracteristica de las instituciones judias, al descuido con que
se mantienen los archivos y al envio de éstos fuera del pais, sin dejar copias para el uso
local. También hay que senalar que, lamentablemente, mas de un legajo y documentos
sueltos han desaparecido por la ignorancia de los funcionarios responsables de su manejo
y custodia.

Una tarea impostergable es la de la compilacion de guias bibliograficas amplias y
actualizadas en castellano, pues las que existen estin escritas en inglés, con excepcion,
segiin mi conocimiento, de la serie «Bibliografia tematica sobre judaismo argentino» que,
como su mismo titulo indica, esta limitada a la Argentina.

Esta apelacidn mia para que se investigue, estudie y divulgue la historia de las comuni-
dades judias en épocas recientes, no pretende, desde luego, restar méritos ni estimulo a
los historiadores de épocas mas lejanas que, como es el caso del Rabino Isidoro Aizenberg
se dedicé a traernos al hoy la comunidad judia de Coro de ayer.

Los judios somos hacedores de la Historia y nada de lo que concierne a ella nos es ajeno
ni indiferente.

Y ahora, antes de abordar la presentacion del libro que nace enriquecido, por segunda
vez, después de 12 afios de su primera aparicion, saludemos y agradezcamos a su autor, el
Rabino Isidoro Aizenberg, amigo de muchos de los aqui presentes y del Centro de
Estudios Sefardies de Caracas y a su sefiora esposa Edna de Aizenberg, igualmente cercana
en la amistad y el aprecio, intelectual de elevados quilates, escritora, investigadora y
profesora universitaria.

Hablemos, pues, del hombre para seguidamente hablar de su obra.

Rabino, profesor universitario, investigador, historiador, escritor y conferencista ame-
no, Aizenberg es un optimista como buen judio y un «<romintico» como buen investiga-
dor. Comprometido con su mision autoimpuesta, se dedicé con denodado y singular
empeio a desempolvar anejos recuerdos, amarillentos tomos y documentos semi-carco-
midos para contribuir, en forma pionera, al descubrimiento del devenir de una comuni-
dad judia organizada, la primogénita en tierras venezolanas, acuciosamente, metodica-
mente, con paciencia y con fe.

Si su trabajo, una vez publicado suscitd controversias, ;qué importa? iTanto mejor! Ahi

estd, renaciendo, no de sus cenizas, sino del impulso de su propia lozania, como un ave
que alza de nuevo su vuelo segura de que suyo es el espacio.

Las controversias que suscitd son signo de que los sefialamientos acerca de determina-
dos hechos narrados, analizados y comentados no produjeron indiferencia.

Asi es como, con valentia, solidez y rigor, el Rabino Aizenberg nos regala la vision del
nacimiento, auge, decadencia y desaparicion, los logros, las grandezas y las aspiraciones
de una pequeina comunidad judia. Vaya por ello nuestro aplauso.
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Realmente, investigar acerca de una comunidad judia, no importa cual, es digno de
admiracién y reconocimiento. Tanto mas si, ademas de incursionar en el ambito de la
investigacion, se crea y se recrea como lo hace el Rabino Isidoro Aizenberg en «La
Comunidad judia de Coro 1824-1900. Una historia».

Se podria decir que, ademas de una historia, ¢l autor nos ofrece una vivida fotografia de
una época, unos lugares, unas situaciones y unos personajes que nos son tan cercanos en
lo espiritual y afectivo, por tratarse de hermanos judios, en tierras venezolanas, en Coro,
donde se conformé el primer hito en la senda abierta a Ia libertad y henchida de esperanza
que hasta hoy ha recorrido el judaismo venezolano en esta bendita tierra de Bolivar.

Este libro que recoge vivencias, testimonios de personas entrevistadas y apreciaciones
personales muy agudas y valiosas del autor, nos permite palpar la realidad de la comuni-
dad judia coriana y de sus circunstancias historicas de todo tipo. Por eso es que ha sido tan
citado, comentado y resefiado en innumerables ocasiones y en diversos medios y por eso
es que se agot6 la primera edicion, hecha en 1983 con la colaboracion de H. Henriquez y
Cia, el Centro de Historia del Estado Falcon, la Bené Berit y la Asociacion Israelita de
Venezuela.

En esta obra que es cronica hecha con amor y celo, Aizenberg, no se limita a explorar y
exponer, a abrir un cofre cerrado y revelar un escondido secreto. No. Ademis de la
indagacion fiel, podriamos decir que «le pone musica», que el relato canta y deja un cilido
eco en los corazones de los lectores y un profundo agradecimiento por haberse rescatado
de las tinieblas del olvido los hechos notables y las figuras destacadas de una pequeiia
pero vibrante comunidad que did a Venezuela un inicial y vigoroso aporte en lo social, lo
econdmico, lo politico y lo cultural, aporte continuado y acrecentado hasta nuestros dias
por las sucesivas generaciones del judaismo venezolano, en demostracion constante de
que el afan de libertad y de progreso que trajeron consigo los judios de Coro, no se
perdieron y que sus banderas siguen siendo enarboladas, con orgullo, por los que
seguimos «en los trece» en pensamiento y en accion.

Con este libro, las ediciones de la Biblioteca Popular Sefardi del Centro de Estudios
Sefardies. de Caracas, llegan a once. Otros libros seran publicados, Ds, mediante, en los
proximos meses. Por ahora, ya pasamos de diez titulos. Nuestros hermanos sefardies de
«La Nacibén», siguen viviendo en la memoria por su legado a nuestro pueblo, desde Ia
austera tierra falconiana, desde la sefiera ciudad de Coro. jHonor a ellos! jHonor a su
memoria!

Senores: Con Aizenberg y sus judios de Coro, los que marchamos por los caminos que
amplian y aproximan el conocimiento, estamos unidos y de fiesta.
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LOS JUDIOS DE CORO,
PIONEROS DE LA MODERNIDAD EN VENEZUELA

ISIDORO AIZENBERG

El Rabino Isidoro Aizenberg durante su conferencia. (Foto: Fotocine Tamanaco).

Siguiendo el ejemplo de aquel famoso orador, antes de pronunciar mi discurso tengo
que decir algunas palabras.

Primero, quiero agradecerles por la oportunidad de compartir con Uds. en este semina-
rio dedicado a la presencia sefardi en Venezuela, marco que ofrece la oportunidad para
presentar la segunda edicion de mi libro acerca de la comunidad judia de Coro.

Pasaron veintiocho aiios desde aquel agosto del ‘67, cuando Edna, un bebé de nueve
meses llamado Gabriel, y yo, llegamos a Caracas para trabajar con la B'nai B'rith y con la
comunidad toda. Fueron siete buenos afos los que pasamos en Venezuela. Creemos
haber contribuido positivamente a la continuidad judia en este pais. Cuando decidimos
regresar a los Estados Unidos, nos llevamos a nuestro segundo hijo, Salo, «Made in
Venczuelas, y memorias muy positivas: experiencias del trabajo, amistades, algunas de las
cuales perduran hasta hoy en dia, y este lazo con todos Uds. que hace posible esta visita.
Como nos dijera un amigo a quien le contamos que viajabamos a Caracas:

—Es muy lindo ser invitado otra vez por una comunidad donde también habras dejado
buenas memorias.

* Conferencia pronunciada en la sede de 1a A.LV. en el acto de presentacion de su
libro La Comunidad Judia de Coro 1824-1900. Una historia, realizada el 30 de mayo de
1995 en el marco del seminario La presencia sefardi en Venezuela, organizado por el
Centro de Estudios Sefardies de Caracas.




Otro lazo que nos atd para siempre a Venezuela y a Uds. es Coro, su rico pasado en
general y su historica comunidad judia en particular. No puedo dejar de recordar aquella
primera visita a la ciudad con Ducy y Samuel Zabner, alli por el ‘68. Quedé hipnotizado
por esas calles, por esas casas, por su gente, por las Fonsequitas, por Sara Celinda, el Dr.
Angel Maduro, los Henriquez. Para citarlo a Elias David Curiel.

Florecié el niimen en mi estéril calma.
Fue la aridez de mi region la cuna
de mis estrofas, donde encuentro una
linfa de amor para la sed del alma.

Yo también, en esa aridez coriana, y en su gente, encontré esa «linfa de amor para la sed
del alma».

Regresé a Coro una y otra vez. Escarbé cuanto archivo pude encontrar tanto en Coro
como en Caracas, publico y privado. El consulado holandés en Venezuela me asistié en
obtener copias de documentos en archivos de La Haya; copié informacion de los archivos
de la sinagoga «Mikve Israel» de Curagao, pero sus autoridades no autorizaron su publica-
cibén, y entrevisté a muchos descendientes de los judios corianos, hoy lamentablemente
ya no en vida. En 1983, logré finalmente publicar la historia acerca de los judios corianos
bajo los auspicios de la Biblioteca de Autores y Temas Falconianos. Fue para esa ocasion
que Edna y vo visitamos Venezuela la Gltima vez y nos complace enormemente regresar
para celebrar la publicacion de una segunda edicion, esta vez bajo el sello de la «Biblioteca
Popular Sefardi» y los auspicios de la Asociacion Israelita de Venezuela y del Centro de
Estudios Sefardies de Caracas.

Dada mi experiencia durante los afios de residencia entre Uds. y mas de dos décadas en
New York, este Centro de Estudios Sefardies tenia y sigue teniendo un poderoso motor,
no de ocho, sino de 100 bujias, su presidente, llamado Jacob Carciente. Se lo dije a Jacob
la Gltima vez que nos vimos en New York una meses atris, y quiero repetir esta noche
publicamente, que la dedicacion y la pasion de Jacob por lo venezolano, por lo judio, por
lo sefardi, me hacia acordar de aquella anécdota jasidica acerca de un pueblito de la
Ukrania donde se habian terminado de colocar los rieles del tren. Todo el pueblo se
congregd en la estacion para esperar el arribo del muy esperado primer tren a esa alejada
poblacién. Entre el piblico estaba el rebi y sus discipulos. De repente se escuchd un
silbido estridente, y se diviso el copioso humo blanco escapando por la chimenea de la
locomotora. El tren finalmente frené pesadamente y después de una breve ceremonia
volvid a arrancar, arrojando chispas y mas humo. Los discipulos se dirigieron ansiosos a su
rebi pidiéndole que comparta con ellos su reaccion ante tan extraordinario acontecimien-
to, a lo cual el rebi respondid:

—Si, es extraordinario admirar como una sola fogosa locomotora puede arrastrar a
tantos vagones frios.

Jacob es esa locomotora fogosa, donde la energia que la mueve no parece agotarse, y le
rindo homenaje por su trabajo y su contribucion invalorable a esta obra, y junto a Agnes,
por su amistad.

Y ahora st, al tema de esta noche.

En el ano 1845, Angel J. Jesurin, publicé en Caracas un pequeno librito intitulado
Principios Elementales de Instruccion Religiosa y Moral para la ensefianza de la
Juventud hebrea traducido segun la Gltima edicion francesa que publico Mr. S. Cahen, en
Paris. En una nota preliminar, Jesurin nos informa que ha suprimido ¢l prologo que
acompana al original, «sostituyéndole» con «un ligero bosquejo de 1a historia hebrea». Esta
muy breve historia, 1900 anos resumidos en catorce pequenas piginas, ¢s significativa
por lo que ¢l autor escribi6:

|...] Brilla en fin la hermosa luz de la justicia, y la culta Francia es la
primera que proclama la tolerancia religiosa. . .



[...] el Gran Napolebn [18006] afianzé los derechos de los Israelitas
igualandolos enteramente a los demds ciudadanos franceses.

I...1 y el paternal Luis Felipe [actual rey de los franceses) enarbolando
< la bandera de la tolerancia y abatiendo la-del fanatismo. . .

|...] elevdndose sobre anejas preocupaciones ha hecho desaparecer
de la Francia las altimas rdafagas de intolerancia, cimentando asft
una felicidad duradera para su pueblo.

La Holanda volviendo también sobre sus pasos y por influjo de
aquella, llama a los hebreos a su seno a fines del siglo pasado, y hoy
gozan perfectamente de los mismos derechos que todos los holande-
ses.

De igual modo son tratados en los Estados Unidos y en Bélgica. En
Inglaterra, aunque gozan de entera libertad, estan aitn excluidos del
Parlamento. En Portugal hay libertad de cultos, pero las preocupacio-
nes son mds poderosas que la ley.

En Polonia y en Rusia son iguales a sus conciudadanos.

En ltalia no han sido aiin emancipados: tampoco lo han sido comple-
tamente en Alemania.

De los demds paises europeos los toleran unos, y otros les niegan
todavia la hospitalidad.

[..] Enla América del Sur se va aclimatando la libertad de cultos,
darbol precioso que hubiera echado ya profundas raices en este her-
moso suelo. si una fatal estrella no hubiera tenido a esta porcion del
mundo tres siglos bajo la opresora tutela de la cruel Espaiia, cuya
maléfica influencia la mantenia en la ignorancia para prolongar su
oprobiosa dominacion.

La libre Venezutela. andando a pasos agigantados hacia su prosperi-
dad, no parece haber sido hija de una madre tan fandtica.

;Para quién publicd Angel J. Jesurin estos Principios Elementales de Instruccion
Keligiosa y Moral? Nos dice que es «para la enseianza de la juventud hebreas. Pero. vale
preguntar, ;a qué juventud se referia? ;Cuintos jovenes hebreos vivian en Caracas en
18457 ;En Coro? Alli la comunidad nunca Hegd @ mas de 160 almas. (Quizds entonces
pensaba incluir a los jovences hebreos de Curagiao? No tengo la respuesta a estas interro-
gantes, pero la breve historia de Jesurin, quizis ¢l primer texto de temitica judaica
publicado ¢n Venezucka. es un fiel reflejo de los cambios radicales que habian marcado a
las comunidades judias ¢n Europa. v consecuentemente a los menos de 200 judios que
vivian ¢n Venezacla @ mitad del siglo xix.

En efecto. tal como lo propone Jesuran, si Negdramos a comparar {os principios del
siglo xix con su fin s hace dramaticamente evidente que desde un punto de visti
cconomico. social. politico ¢ intelectual. este habia sido el siglo mis revolucionario en la
historia judia desde la destruccion del Segundo Templo. Los judios europeos a principios
det 1800 aan vivian al margen de fa sociedad general: geografica y socialmente, la mavoria
de los judios residian en medio de las poblaciones rurales de la sociedad curopea. En las
grandes ciudades como Paris. Viena, Berlin, Londres, Moscu y San Petersburgo, casi no
vivian judios. Sociologicamente los judios cran excluidos —segin los t¢rminos de la
teologin cristinna— de {os cargos pablicos. Les eri vedado ¢l ingreso afas escuclas v a las
universidades. no podian ejercer cargos piblicos ni servir en el ejército ¥ tampoco podian
cjercer la gran mavoria de las profesiones. La mavoria eran celegados @ una vidi humilde,
tratands: Je ganarse L vidaen jos nichos de unasocicdad que los excluia, aunque toleraba
sus wrecncias seligiosas. Hasta el 1815 s dificil encontrar o una persona judia que haya
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tenido algin impacto en la politica o la filosofia europea, las finanzas o la medicina, las
artes o las leyes.

iCuanto cambi6 en cien afios! La Emancipacion despertada por los franceses y a la que
alude Jesurtn, transport6 la vida judia de la periferia al centro de la sociedad europea.
Geograficamente, los judios se concentraron en las grandes metropolis europeas. Intelec-
tualmente lograron una prominencia desproporcional al nimero de habitantes, tanto en
la literatura, como en la musica, la ciencia, la filosofia y los movimientos revolucionarios.
(Karl Marx, Moses Hess, Ferdinand Lasalle). Para citar al historiador judeo-americano
Jack Wertheimer, la Emancipacion logro el colapso del ghetto politico, mientras que la
Tlustracion llevo al colapso del ghetto intelectual.

Mas este palpable progreso no habia resuelto lo que para los judios seguia siendo un
problema. Y éste no era una continuacion de los dilemas enfrentados por los judios antes
de 1789. El problema, tanto para los judios como para la mayoria no judia, era de por si un
producto de la Emancipacién y de la [lustracion. Era un problema modemo.

La Emancipacion y la secularizacion cambid no solo la dinimica en que los judios se
veian a si mismos, sino también como eran percibidos por las comunidades no judias. Si se
le preguntaba a un Cristiano antes del siglo xvin qué lo distinguia de un judio, hubiera
contestado en términos de su identificacion religiosa, y similarmente hubiera respondido
un judio.

La religion habia sido el factor determinante del status de un judio: como judio no podia
ser parte del ente politico, dado que la sociedad cristiana concebia su organizacion
politica como una manifestacion de un estado cristidno. El judio podia ser tolerado, pero
¢l precio de la tolerancia era la segregacion y la discriminacion legitimizada. En un estado
cristiano, un no cristiano no podia ejercer un cargo publico o ejercer autoridad sobre
cristianos. (El mismo sisterna operaba en sociedades bajo control musulman). Durante
largos siglos los judios se adaptaron a este estilo de vida y a este equilibrio desigual,
sacudido intermitentemente por persecuciones, conversiones forzadas, pogroms y ex-
pulsiones.

La Hustracion y las repercusiones de la Revolucién Francesa a través de Europa
desbaratd este equilibrio. La secularizacion y los vientos liberales abrieron las sociedades
europeas a los judios como iguales. Pero fue precisamente esta apertura de la sociedad
no-judia la que cred una serie de dilemas y problemas para los cuales las comunidades
judias no estaban preparadas o quizis no podian prever; ahora que eran todos iguales,
¢cOmo podian mantener una identidad judia que la discriminacion anterior habia ayudado
a preservar? En otras palabras, ¢l problema de la identidad judia no habia sido resuelto por
el liberalismo y la tolerancia, sino mis bien exacerbado. El judio moderno de 1845,
educado y secularizado, y desprendido de sus caracteristicas particulares, se vio, a pesar
de todo, en la necesidad de enfrentarse con las dificultades de relacionarse con una
sociedad que, a pesar de adherirse a principios universales, veia ahora su propia identidad
en términos de cohesion nacional. Si la gente dejo de identificarse como cristianos.
empez0 a verse como franceses, alemanes, hingaros y venezolanos.

Es a este mundo de un naciente nacionalismo que ¢l judio emancipado entrd en el siglo
Xix. Y la pregunta era: jpodia un judio ser un «verdadero francés, aleman, etc.? Fue
precisumente esta pregunta que  tanto sacudid a Herzl durante el Affaire Dreyfus en
1894: aqui estaba ¢l prototipo del judio emancipado, asimilado, integrado, de identidad
judia marginal, chauvinisticamente francés, militar hasta 1a médula. Y a pesar de todas
estas cualidades impecables, se le sospeché de traicion, despertando su juicio un virulen-
to antisemitismo que arrastré a multiples sectores de la sociedad francesa.

Estos fueron los problemas y los dilemas del judio de la edad moderna. Los judios de
Coro, a pesar de ser tan pocos y alejados de los grandes centros europeos, fueron también
producto de la época. No olvidemos que si bien fa América Latina estaba separada del
viejo continente por un vasto océano, no por eso dejaron de soplar aqui los mismos
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vientos de Emancipacion, llustracion, liberalismo, modernidad y secularizacion, y de alli
que los judios corianos hayan sido pioneros en Venezuela de esta modernidad que
arrasaba al mundo occidental en el siglo xix, con todas sus consecuencias.

Tantos de los elementos que caracterizaron a este siglo afectaron también al niicleo en
la capital falconiana, empezando por la visidn liberal del Libertador Simén Bolivar quien
—a pesar de una oposicion conservadora y vociferante— sent0 las pautas de una politica
inmigratoria progresista y liberal, abriendo a Venezuela a gente de otras nacionalidades,
culturas y religiones. Es precisamente a esta vision que se refirid Angel J. Jesuriin cuando
solo dieciséis afos después que la Gran Colombia firmase el «Tratado de paz, amistad,
navegacion y comercio con los Paises Bajoss, escribiese, «La libre Venezuela, andando a
pasos agigantados hacia su prosperidad, no parece haber sido hija de una madre tan
fanatica»,—refiriéndose claro esta, a Espaiia.

Fue este tratado el que permitié que los judios holandeses-curazolefios se establecieran
en Coro a partir de 1824. Por primera vez en la América Latina postcolonial —~como ya era
¢l caso en la Furopa emancipada— judios pudieron integrarse a la vida social, politica,
cultural y econdmica de la ciudad, una posibilidad vedada durante tres siglos de colonialis-
mo espanol.

Mas esa integracion, fruto de los aires modernistas, emancipadores, iguales que en
Europa, no habia borrado una ambivalente y a veces tensa relacion entre los judios de
Coro y la poblacidon en general. Por un lado documentamos a judios actuando en
importantes cargos publicos y diplomaticos, contribuyendo enormemente a la creativi-
dad cultural de la ciudad, comprometidos con el quehacer social coriano y abriendo la
ciudad a la industria y al comercio local y exterior. Y por ¢l otro lado, los mismos judios,
fueron varias veces, en el transcurso de solo 75 aios, blanco de una aversion que en su
estilo también fue producto de la era moderna: el antagonismo, igual que en Europa, no se
expreso en términos de intolerancia religiosa exclusivamente, sino que ahora se agregaba
una alegada preponderancia econémica.

Muchas paginas ya se escribieron analizando las manifestaciones antijudias de 1831, y
de mucha mas gravedad por sus consecuencias, las de 1855. No olvidemos, para colocar
estos eventos en su contexto historico, que por lo menos los sucesos del ‘55 tuvieron
lugar en un momento en que Venezuela atravesaba por una era caracterizada por
desgarradoras luchas intestinas, cuando no se respetaban ni los bienes ni las vidas de
nadie. Pero es el hecho que en ambos casos, corianos se pronunciaron verbal y fisicamen-
te en contra del nucleo judio. No faltaron en estos ataques poderosas expresiones de
caracter religioso. Mas el factor econémico fue preponderante, acusindose a los inmi-
grantes judeo-curazolefos de haber acaparado y controlado el mercado.

Sucesos antijudios de esta naturaleza no fueron exclusivos de Venezuela y quiero
recalcar hasta qué punto la intervencion de factores econdémicos fueron fruto de la
modernidad.

También en términos de su identidad judia, los judios corianos fueron clasicos ejemplos
de los dilemas presentados por la era moderna y las tensiones que ésta provoco. Por un
lado, 1a sociedad coriana se habia abierto bondadosamente a estos nuevos inmigrantes de
habla hispana pero de fe v costumbres diferentes. Estos, por el otro lado, si bien trataron
de mantener algunos de los ritos y costumbres mas sobresalientes de su fe, los asi
llamados «rites de passages, no tardaron mucho en asimilarse al medio ambiente. Si
celebraron servicios religiosos en una casa y practicaron la circuncision de los varoncs; si
celebraron matrimonios de acuerdo al rito judio; si enterraron a los muertos en el hoy
histérico cementerio. Pero no hubo ni uno que se podia identificar como «practicante».

¢Se dieron cuenta los judios en Coro que esa misma sociedad que les permitia por
primera vez en suelo latinoamericano identificarse abiertamente como judios contribuia a
1a disolucion de esa identidad?
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Quizas por eso se vio impulsado Angel Jesurtin a publicar sus Principios Elementales...
en idioma espafol. Cuarenta y cinco afios mas tarde, en 1899, Joseph Haim Méndes
Chumaceiro, el lider religioso —no rabino— y jazan en Curagao, publico, también en
espafiol, otro texto. Decia en su introduccién que el libro publicado por Jesurin no
cumplia con su proposito y por lo tanto sacaba a luz ahora La Revelacién o El catecismo
Jjudaico. Adelantaba ¢l autor que su libro de 55 paginas fue concebido para Ia juventud de
8 a 15 anos, con la esperanza de

[...] Que este catecismo sirva para inculcar las concepciones ideales de
una religion pura y verdadera en el corazon y la mente de la juventud
Hebrea [...].

Con todas las buenas intenciones de los autores, estos textos, los inicos que encontramos
y que pertenecieron a Joseph Curiel, no causaron el impacto que pretendian.

El aislamiento de la comunidad y la ausencia total de maestros tanto acelerd el proceso
asimilatorio que para fin de siglo algunos judios podian identificarse como tales s6lo por
nombre, vagos recuerdos y descendencia.

Creo que los nombres de los judios corianos, por ejemplo, sirven de poderoso bardome-
tro de su grado de asimilacion: los primeros inmigrantes portaron nombres biblicos sin
excepcion: David, Isaac, Elias, Jacob, Joseph, Selomoh, Rebeca, Abigail. Los nacidos ¢n
Coro se llamaron Carlos, Eugenio, Julio, Mario, Rosalina y Eliana. Ya nos habian advertido
nuestros antiguos sabios que una de las razones por las que nuestros antepasados en
Egipto pudieron resguardar su identidad a pesar de siglos de esclavitud, es porque
cuidaron sus nombres hebreos.

Y aqui una pregunta que va al corazon de la condicién judia en el siglo xix: jAcaso creyd
el pequeiio nacleo judio de Coro que la asimilacion social y cultural resultaria en la
integracion social? Como me hubiera gustado dialogar con uno de esos judios sobre este
tema. Por escrito no nos dejaron nada que refleje su pensar. (También en Alemania®,
«pocos alemanes estuvieron tan cnamorados del idioma alemin, de su cultura y de sus
instituciones politicas como los judios alemanes, un amor unilateral que terminé catastro-
ficamente».) Desde 1860 aproximadamente, para los judios que regresaron de Curagao
después de los tristes eventos del ‘55 cuando toda la comunidad fue expulsada de Coro a
la vecina isla, y hasta el fin del siglo, el nicleo judio fue reducido. Muchos contrajeron
matrimonio con vecinos cristianos, criaron a sus hijos como tales, y dejaron atris su
pasado ancestral. Sin embrago, todavia en 1894 —coincidencialmente en el mismo ano en
que se juzgod a Dreyfus en Paris—, Manuel Vicente Romerogarcia, autor de Peonia, publico
en Cosmopolis, pregonero del modemnismo literario venezolano, un articulo donde
incluyé mordientes acusaciones antijudias, inclusive en contra de los que habian abando-
nado al judaismo:

[...] son catdlicos apenas durante la ceremonia nupcial; al dia siguiente
vuelven a ser judios que no aguardan al Mesias sino al bolivar.

En otras palabras, si los judios se aferraban a su fe expresando esa lealtad en forma de
algunos ritos, se los acusaba falsamente por el «Enclaustramiento, el aislamiento social,
esa suerte de negativa de los hebreos de vincularse con ¢l resto de la poblacién no judias.
(Paul Gonzilez Palencia, «Los judios, la usura y la Federacion», en La revista de Falcon,
Ao XIV, Coro, 8/3/84, N2 508, pp. 4-9). Y si se integraban con la totalidad que demanda
el matrimonio con cristianos, se los acusaba, otra vez falsamente, de entrar en estas
relaciones con subterfugios. Es claro que el dilema de la identidad no podia ser soluciona-
do ni por la conversion religiosa. Y no dejen de notar una vez mas en las palabras de
Romerogarcia el factor econdmico —no aguardan sino al bolivar»— al que aludi antes
como una neta manifestaciéon moderna.

¢{Qué habra pensado el poeta Elias David Curiel, entonces de 21 artos, autor del himno
del Estado Falcon, cuando leyd estas opiniones? ;O David Lopez Fonseca, entonces de 50
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afos, juez civil en primera instancia del Estado Falcon, miembro principal de la Suprema
Corte de Justicia del Estado y nombrado jefe civil y militar del Estado Falcon por ¢l
General Ceferino Castillo? jAcaso se sintieron personalmente afectados por estos juicios?
¢O los descartaron como opiniones aisladas que no reflejaban el tono de la sociedad en
general?

Trazando los rasgos modernistas de los judios corianos, cabe mencionarse que también
en términos de sus pricticas religiosas fueron pioneros. Ya de Curagao inmigraron bajo la
influencia de las corrientes reformistas judias europeas prevalecientes en la vecina isla 'y
que cristalizaron en 1864 con la fundacion en Curagao de la «Dutch Jewish Reform
Community». A juzgar por sus practicas religiosas y por los textos que usaron para educar
a sus hijos, los judios corianos fueron los primeros judios reformistas en Venezuela.

En efecto, si leemos cuidadosamente los dos textos de ensefianza moral y religiosa a los
que aludi, tanto el de Jesurin como el de Chumaceiro, notaremos que ambos eliminaron
totalmente cualquier referencia o alusién a la redencién nacional, tal como fueron
eliminados los mismos conceptos de la liturgia reformista de la misma época. La esperan-
za mesianica que debia culminar en la reconstruccidn de Jerusalén y en el retorno de los
judios a la tierra de Israel, tan presente en la conciencia judia durante 1800 aiios, brilla por
su ausencia para el judio reformista-moderno del siglo xix.

Para resumir, los judios de Coro hicieron un profundo impacto sobre la vida cultural,
politica, econémica y social de la ciudad. Ocuparon cargos de distincién y fueron muchas
veces honrados por sus valiosas contribuciones. El hecho de que hayan logrado estos
cargos y que el pueblo en general les haya respondido con el respeto y la admiracion que
comprobamos, demuestra como el nucleo judio fue aceptado e integrado a la sociedad
coriana. Al mismo tiempo, las reacciones tanto de aceptacién como de rechazo de la
poblacion coriana hacia su minoria judia fueron caracteristica del siglo xx. Igualmente
fueron las normas que eligieron los judios de Coro para vivir sus vidas como judios y para
relacionarse con la poblacion en general.

Les sugiero que sin saberlo, y a pesar de ser numéricamente tan pocos, trazaron pautas
y crearon cuestionamientos modernos de identidad cuya realidad perdura hasta nuestros
dias. Es por eso que los considero pioneros de la modernidad en Venezuela.
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TR LR TR AU TALR TESTIMINIS PARA LA HISTOR

LA AIV ENTREGO PREMIO MOISES SANANES 1995

SAMUEL BELILTY...
BUSCANDO EL EQUILIBRIO ENTRE LO
HUMANO Y LO PROFESIONAL

DanigL Snoer RoTu*

Samuel Belilty recibe de manos de Sady Bendaydn y Jacob Serru-
ya, secretario general y presidente, respectivamente, de la Asocia-
cion Israelita de Venezuela, acompaniados de los integrantes del
Jjurado calificador, lu placa que lo acredita con el Premio Moisés
Sananes 1995. (Foto: }. Esparragoza).

En un almuerzo que reunié a destacadas personalidades nacionales y dirigentes de la
comunidad, asi como a profesionales de los medios de comunicacion social, la Asociacion
Israelita de Venezuela hizo entrega en su sede del Premio Moisés Sananes de Comunica-
cién Social 1995 al renombrado y carismatico periodista Samuel Belilty.

_ En un discurso que merecié los mas cilidos aplausos de parte del publico presente, el

galardonado dedico el premio a su madre quien lo acompanaba, y a la memoria de su
padre, cuya formacion judia hizo de Samuel lo que es hoy. Dejando caer algunas lagrimas
por sus mejillas agregd «estoy seguro de que €l hubiera estado muy orgulloso de estar
aqui, incluso mas que yos.
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Para Samuel Belilty la objetividad no existe. Es imposible separarse de uno mismo para
formular preguntas o escribir explicaciones, por mis ajustadas a los hechos que éstas se
formulen. Y entonces —se preguntd Samuel Belilty en su ponencia durante el acto—
¢Qué esta primero, tu posicién humana, que te acerca a uno de los lados de la realidad
que pretendes reflejar o tu actitud profesional que te impulsa a equilibrar ambas
posiciones a pesar de lo que humanamente puedas sentir o pensar? Y en esa posicion
humana (qué debes hacer cuando no todo lo que creias corresponde con la realidad que
estas verificando?

ﬁ‘“
By
§

.

+7 . .
El Embajador de Israel en Venezuela, Herzl Inbar, congratula a Samuel Belilty.
(Foto: . Esparragoza).

Otra vez tedricamente lo ideal es buscar el equilibrio. Pero eso es mucho mas facil de
decir que alcanzar, sobre todo cuando tu razén esti afectada por tu emocion, en un tema
que te toca directamente. Y es ahi precisamente cuando la ética entra en juego, y con ella
mas preguntas. (Qué es la ética? ;A cuil éuca nos debemos, a la individual o a la
profesional (si es que pueden separarse)? ;Qué es mis importante: nuestra «fidelidad» a
una causa o nuestro respeto por una profesion con todo lo que ella implica? ¢Como se
comprende esa fidelidad? ;Divulgando sélo lo bueno de esa causa o contribuyendo a
clarificar sus puntos débiles con el objetivo de propiciar su discusion y mejoria? Y ;coOmo
se comprende ese respeto por la profesion? sIgnorando nuestras posiciones con el riesgo
de perder esa fibra humana tan vital para un comunicador o brindando los suficientes
elementos de juicio entre la mayor cantidad de posiciones presentes, incluyendo la
nuestra, para que cada quien pueda sacar sus propias conclusiones?

Sin duda alguna, ese criterio de imparcialidad ha hecho al periodista Samuel Belilty
acreedor del Premio Moisés Sananes de Comunicacion Social 1995. En el mundo de hoy,
donde las comunicaciones internacionales permiten que diariamente veamos y escuche-
mos los acontecimientos que ocurren en diferentes lugares del planeta, donde se hace
imperativa la orientacion del pablico, existen comunicadores sociales que hacen contar
el profesionalismo, la seriedad v la ecuanimidad en la transmisién y el analisis de los
hechos. Belilty es un ejemplo de ello; en sus dos programas Medio Oriente: el precio de la
paz y Tierra Santa mantuvo —con dificultad para él— una linea de objetividad frente a un
tema que le toca directamente, sobre todo con lo que significo la vivencia de haber visto
las cosas desde un sélo lado y de repente, legar a verlo desde los dos.
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Samuel Belilty: «Para
nadie es un secreto que
soy judio».

(Foto: J. Esparragoza).

Para Estrellita Chocrdon, maestro de ceremonia y directora de Nuevo Mundo Israelita,
semanario fundado por Moisés Sananes y en cuya memoria se entrega este premio, el
programa 48 Horas es ¢l resultado de un equipo encabezado por Samuel Belilty, un
profesional que comenzo a hacerse en las filas de las instituciones comunitarias que fue
abriéndose paso a paso un camino, signado por el querer ser mejor cada dia en aras de
hacer un periodismo de altura, de primera linea, que se ve reflejado en varios de sus
programas, algunos de los cuales han permitido dar a conocer €n nuestro pais el verdade-
ro ser y la esencia del Estado de Israel y de un pueblo que en aras de la consolidacion
definitiva de la paz ha hecho los mayores sacrificios.

Jacob Serruya, Presidente de la Asociacion Israclita de Venezuela, se dirigid seguida-
mente a los presentes con palabras que se reproducen integras a continuacion de esta
resena.

Posteriormente Sady Bendayan y Jacob Serruya, secretario general y presidente de la
Asociacion Israelita de Venezuela respectivamente, acompanados por el jurado califica-
dor integrado por Beatriz Rittigstein, Lily Blank, Estrellita Chocron, Isaac Nahon, Jacob
Serruya y Daniel Shoer, hicieron entrega a Samuel Belilty de la placa correspondiente y el
Premio Moisés Sananes 1995.

Samy Belilty durante su ponencia sefiald que en su profesion no basta con hablar, hay
que tener mucho cuidado con qué es lo que se dice, y muy particularmente cuando se
trata de reflejar realidades que aunque sean ajenas a la nacional, también tienen sus
dolientes.

En el caso del Medio Oriente, resulta que uno de estos dolientes, o sea yo, era el
responsable de comunicar esa realidad.

Para nadie es un secreto que yo soy judio. Naci, creci, me eduqué y activé como judio
en el marco de la comunidad que hoy me brinda este reconocimiento. Es de esperarse que
eso implique una posicion tomada sobre el Estado de Israel, su significado y trascenden-
cia. Pero también podria esperarse que fuera esa posicién la que se reflejara en un
programa sobre ¢l tema preparado por mi.

Pero resulta que cuando uno se desempena como comunicador social, al menos
tedricamente se debe a los hechos y no a las posiciones personales. Y esa sociedad a la
que uno se dirige también teéricamente lo que quiere es conocer la informacion, sus
causas y consecuencias, quiere conocer la opinién de los protagonistas que no es lo
mismo que conocer la opinién del comunicador.
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«Honrards a tu padre y a tu madpre...». Samuel Belilty abraza a su progenitora.
(Foto: J. Esparragoza).

Quisiera agradecer al equipo de 48 Horas, a la junta directiva de la Asociacion Israelita
de Venezuela, a su actual presidente Jacob Serruya, a quien también me unen muy gratos
recuerdos de mis inicios en esta actividad profesional, y al jurado calificador, por haberme
honrado con este galardon. Quiero con el permiso de los presentes y me van a disculpar
si salgo un poco del protocolo, dedicar este premio a mi mama que esta aqui con nosotros
y a la memoria de mi padre, que en gloria esté, cuya formacion judia hizo de mi lo que soy.
Estoy seguro que €l hubiera estado muy orgulloso de estar aqui, incluso mas que yoo.

Entre la nostalgia y la alegria, Samuel Belilty con lagrimas dio un fuerte abrazo a su

madre, demostrando respeto, reconocimiento y carifio a los dos pilares de su integridad:
sus padres. El acto, elegante v sobrio concluyd con el fuerte ruido de los aplausos.

* Director de Relaciones Pablicas y Prensa de la Asociacion Israelita de Venezuela.

o

APOYAR A MAGUEN-ESCUDO
ES AYUDAR A RESCATAR, PRESERVAR, CREAR Y DIFUNDIR
LA CULTURA JUDIA
ISUSCRIBASE A MAGUEN- ESCUDO, HOY!

El material de MAGUEN-Escudo puede ser reproducido. Basta con mencionar su fuente.

18



ASI ES SAMY BELILTY*

JacoB SERRUYA

Una vez mis nos hemos dado cita para otorgar el Premio Moisés Sananes de Comunica-
cion Social correspondiente al afio 1995.

La Asociacion Israelita de Venezuela instituyd hace ocho anos este reconocimiento con
el fin de honrar y perpetuar la memoria de nuestro querido correligionario Don Moisés
Sananes Z’L, fundador del periodismo judio en nuestro pais.

Moisés Sananes, hombre de buen recuerdo, trabajé desde joven con apasionamiento en
todo cuanto de una forma u otra estaba vinculado a las letras. Dedicé toda su vida al
acercamiento de los pueblos de Venezuela e Israel a través del semanario El Mundo
Israelita que €l fundara. Joya periodistica que nuestra comunidad heredaria, pionera y
pilar de la comunicacidn escrita entre nosotros. La presencia de las paginas de este
dirigente comunitario en nuestras casas, significaba de algiin modo tenerlo entre nosotros
en todos y cada uno de nuestros hogares. Como el propio sefior Sananes anunciara en su
primer editorial, exactamente el 6 de marzo de 1943,

[...] toda iniciativa noble y benéfica para la colectividad general del pais
ha tenido acogida franca y calurosa en sus columnas, para de esta
manera evidenciar y satisfacer el sentimiento de gratitud que se anida al
corazébn de todo hebreo, hijo orgulloso de esta privilegiada tierra o
acogido bajo el tricolor bendito del suelo venezolano.

Sus colegas reconocieron en él un profesional digno de la mas alta admiracion. Es por ello
que se convertiria en ¢l Director Fundador del Nuevo Mundo Israelita, en reconocimiento
a toda una vida dedicada a informar, a ensefiar, a compartir, a servir al projimo a través del
periodismo.

Don Moisés, caballero del mas alto respeto, honestidad, rectitud y amabilidad con su
semejante, hombre ejemplar.

En esta octava entrega del Premio Moisés Sananes de Comunicacion Social, el mismo ha
recaido sobre el distinguido periodista Samuel Belilty Murciano, quien recibe de todos los
aqui presentes nuestras mas sinceras felicitaciones.

Samuel Belilty, a quien carifiosamente todos conocemos por Samy, nacié en Petaj
Tikva, Israel, llegando a Venezuela con sus padres a la edad de dos anos. Graduado de
bachiller en nuestro Colegio Comunitario Moral y Luces Herzl Bialik, ingresa en 1983 en la
Universidad Central de Venezuela donde obtiene el titulo de Licenciado en Comunicacién
Social, mencidon Audovisual.

Sus cualidades como dirigente juvenil le hacen merecedor de constituirse en el maestro
de ceremonias por excelencia en nuestros eventos comunitarios, principalmente en
Hebraica Centro Social Deportivo.

Sus capacidades lo llevan a ejercer la Direccion del Departamento de Prensa y Difusion
de Hebraica Centro Social Deportivo y la Direccidn de la Escuela de Formacion de Lideres
Macabeos de la misma Institucién. Ejerce también como Encargado de Informacion y
Prensa en la Embajada de Israel en Venezuela, adjunto al Primer Secretario.

Palabras pronunciadas por el Sr. Jacob Serruya, presidente de la Asociacion Israelita de
Venezuela en el acto del otorgamiento del premio Moisés Sananes de Comunicaciéon
Social 1995. Caracas 14-06-1995
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Es alli, por los anos 1982-84, cuando Samy comienza a mostrar sus primeros destellos
como comunicador exitoso que llegara a convertirse. Tuve la satisfaccion personal de
conocer a Samy por aquel entonces creindose una amistad afectiva entre nosotros.

A medida que incursiona en su labor de comunicador, sus grandes dotes y profesionalis-
mo lo hacen acreedor de varios premios y condecoraciones tales como Mérito al Trabajo
en Tercera Clase, Orden Medalla al Mérito Teniente Carlos Meyer Baldo de 1a Fuerza Aérea
Venezolana y Orden Francisco de Miranda, Tercera Clase, Premio Nacional del Artista
Audiovisual 1994 v Premio Nacional del Periodismo Turistico, Mencion Television.

No cabe duda que al haber obtenido estas tan variadas distinciones ain en plena
juventud, hacen proyectar un futuro mis que promisor a quien en apenas los primeros
afios de carrera ha logrado colmarse de éxito.

En 1992, Samy ocupa el cargo de libretista y conductor del Programa Periodistico «48
Horas» de Radio Caracas Television pasando en pocos meses a ser el productor ejecutivo
del mismo.

Trabajos como «El Precio de la Pazs y «Tierra Santa», ambos filmados en el Medio
Oriente, muestran una calidad excepcional no s6lo en su produccién, sino en el propio
contenido v desarrollo. En el primero, logré mostrar en forma objetiva y por demis
completa, la situacion que vive el Estado de Israel junto a sus vecinos arabes. El segundo,
por su parte, deja ver el maravilloso mundo de valores y costumbres de la sociedad israeli.

Sin duda ambos programas contribuyeron de forma evidente al acercamiento cultural y
afectivo entre los pueblos de Venezuela e Israel.

Si bien es cierto el éxito alcanzado en ¢l ejercicio de su profesion, existe otra faceta de
¢l que no podemos dejar de destacar. Se trata de su faceta humana. Su sencillez, sonrisa
innata, bondad y corazon abicrto para todo.

Nos complace enormemente en la Asociacion Israclita de Venezueta, ver como Samuel
Belilty, joven venezolano judio es querido y apreciado por todo el pais desde los estratos
mas humildes Hegando hasta ¢l Gltimo rincén de Venezuela.

Decente, objetivo, constantemente esta buscando a superarse, identificado con su
pueblo, asi es Samy Belilty.

Su carismatica personalidad y su desempefio como conductor del noticiario radial
Informe Radio Caracas Radio en su emision meridiana lo hacen acreedor de los mis altos
elogios. Diariamente escuchamos las muestras de carifio y afecto que le profesan todos los
radio-oyentes con los que entra en contacto.

Estamos seguros que mas pronto que tarde lo tendremos activando en nuestra Institu-
cién. Pues si bien no pudo atender a mi Hamado hace un par de afos para integrarse a
nuestra Junta Directiva, no cabe la menor duda que su puesto de dirigente comunitario
espera por él.

En nombre de la Asociacidn Israelita de Venezuela que me honro en presidir quiero
expresar nuestro sentimiento de orgullo por ser Samuel Belilty Murciano merecedor del
Premio Moisés Sananes de Comunicacion Social 1995 a la vez que le manifestamos
nuestro aprecio y estima como correligionario.

Muchas Gracias.
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LO NUESTRO
PURIM EN LARACHE®

Sara FERERES DE MORYOUSSEF

Especial para Maguen-Escudo

iTodo... en el Purim, era endiamantado! {Se haga lo wueno...! Esa meeeza... rebentando
de todo lo mas mejor y lo més luzzido. Primero, en el medio de ella, el jarrén con flores no
podia faltar. El mantel, el mds fino del achuar de mi madre... En el derredor... sinias y sinias
llenas hatta rebosar de lo mejor que se hazzia en cazza... {Qué de wueno... y a Baba...! {Se
haga el mazzal...! {Y lo que se jadmeaba de ello...! Esa cozzina yena de gente. Las moras...
iwa — iwa mondando amuezes, jodra, alvellanas americanas, asseando lo que caia,
fregando ollas, limpiando todo, las caras dellas, hamoreteadas y los chorros de sudor
cayendo por mor de la hameina de las ornias y los annafes llenos de brazzas. Esas pailas de
cobre... jarrelumbrando como el oro...! Todas llenas... Ya, la del cabello de dngel, ya, 1a del
letuario de calabassa... yyy la de las berenjjenitas... yyy la del durse de azzahar con
almendras blanqueadas... Enfin, de un mes denantes de Purim, ya estaban haziendo y
guardando. Mi awuela y mi madre, las descansadas, no paraban un minuto, ya aqui, ya ahi,
mirando y cuidando que todo fuera como y como. Teniamos a Messodita Paipero, que
ayudaba tamien en la cozzina, solo maajjando y maajjando assucar de pilén de Cazablanca,
pa que no faltara. Ese almehrés, no paraba de llenarse y de vaziarse.

Se hazian alhaluas de linazza, de ajjonjoli, de almendras, de alvellanas americanas... jDe
todo... de todo! Faltaban manos para las fijjuelas... jEndiamantadas...! Finiiitas... pero
llenas de chubbajas, como debe ser. {Y esa pifionata...! |Y esos makhrotes...! Y esos
frojjaldes y los cuilejjs... {Como rozzas, ansina eran! Tamien hazian los marronchinos y los
masapanes... Era la espesialidad de mi cazza... {Que boniiitos...! Parecian de tienda.

:Y las ‘adas...? ;Vozotros teniais ‘adas? La verdad... en mi cazza no teniamos munchas,
pero el caldo de letrea, para la Seuda de Purim, no podia faltar... {Cuantimds la‘ada dela
gaina arrellenada de esa noche...!

M’ acordoy del plato arremontado, rellenado de bienmesabe de almendras... Era el rey
de la mezza del dia de Purim. El golor con que se llenaba la cazza... del azahar de las
rosquitas de huevo fritas y en almibar...! {Levaban el alma! Y esos almendrados! No habia
mezza que no los tuviera...! {Y los mantecados, hechos con la mejor azzuda...! jQue alegria
—que alegria...!

Otra ‘ada teniamos, que era la del juego la noche de Purim. Los grandes, apartados de la
meza de los chicos... jugaban cartas... Ya fuera al siete y medio... ya fuera al poker, si todos
los que se arrejuntaban en mi cazza sabian, ya era ala ronda... Lo que fuera... la cozza era
jugar toda la noche. Nozotros los chicos, mos embebeciamos con el Loto. Las apuestas las
haziamos de a perra gorda au de a perra chica... ya fuera llenando todo el cart6n, ya fuera
llenando la linea. ;Y que era lo mas bonito? Lo mas bonito era cuando cantaban los
numer6s. Cada uno con su nombre: «<El de la ‘ainaré, que era el 5... el catuerse... que era el
14 y al 15le dezian... la nifia bonita. Al 22 le llamaban los dos patitos y la edad del mamzer,
era el 33. Ansi, pasdbamos la noche jugando y riendo... perdiendo y ganando. jComo mos

* Esterelato es parte del guién original escrito para la VII Semana Sefardi de Caracas,
leido en la noche del 25 de Febrero de 1995 en el acto realizado en la sede de la A.I.V. bajo
la denominaciénLa jaquetia que hablabamos.
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queddbamos con el alma en la palma, esperando oyer el numer6 Gltimo que mos faltaba
pa ganar...! {Y cémo mos alegrdbamos cuando gandbames...! ;Y todo era qué?... Cuatro
gordas que mos paresian una fortuna... {La inosensia de los crios de mi tiempo! Y de
mientras se jugaba, esa mezza en el medio de ella, llena de hajjas y hajjitas, para pasarla
flaqueza y también... pa volar el suefio y poder quedarmos en vela toda la noche de
Purim... La amarga de la mora... ya iba, ya venia traendo tippades y tippades de té con
hierbabuena, o shiva y levando los vazzos vazzios de los que se iban a echarsen.

Al dia siguiente, al muddén, ya todo estaba listo para abrir las puertas de la cazza, que se
quedaban de par en par hatta el anocheser. ;Y empesaba ese desfile de los pobres del
pueblo! Mozotros los niiiitos, esperando en la puerta para repartir las perras gordas a los
crios o las pesetas a los grandes. Entre venida y venida de los pidiones, llegaban las vizitas
de la cazza; los amigos, los vezinos, la familia. Enfin, ese dia era ansina. Tambien mis
primos venian para jugar y para ayudarmos a repartir a los pobres. Porque eso de dar, lo
haziamos los chiquitos.

Y de mientras mos vizitaban... nuestro moro Abd-El-Kamel, levaba y traia sinias llenas
de todo para gostar. Levaba de lo nuestro a la familia y a los amigos y ellos devolvian la
sinia llena de lo de ellos. Esa era la ‘ada. A m4 podia ser de otra manera...! {Wueeeeno si no
se cumplia con todos...! jA’ ajjeb...!

En Purim, teniamos la costumbre nuestra de Larache, que era, la salida de las al —‘azbas,
con una bolsita de tefel-limes, de veludo, bordada con hilos de oro, (como las mappot de
los Sefarim). Muy bien hhadleada, con un cordén para colgarla del braso y que mos servia,
para meter los chavos, que ibamos a pedir, en las cazzas de los pudientes del pueblo. Mos
vestiamos de lo mejor y cogidas de braseta, ibamos de dos en dos, a las cazzas que mos
pertenesian. Eso era, lo que habian sacado, 1a Sociedad de Damas Israelitas de Larache,
para apanar chavos, para ayudar a los nesesitados, cuando llegara Pesah. jMuncho que se
apafnaba! Se compraba sapatos y ropita para los crios y las tortas y el vino para pascuar.
Todo ello muy bien distribuido.... {Se hhaga el mazzal por esas seforas...! Mientras
mozotras ibamos a las cazzas, donde mos resibian de lo mejor, mos pasaban a la mezza
para gostar de todo y endulsar la boca, los hombres y los nifios, se iban a la snoga para leer
la meguil-la d’ Ester.... jla verdad, todo era muy bonito, muy bonito!

iYahasra por esos Purimes...!

ESCUDO

LA REVISTA QUE SE SUPERA EN CADA NUEVA APARICION
IGRACIAS POR SU APOYO!
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LO NUESTRO
LA CARTA®

. Lucy GARzZON DE BENARROCH

Caracas, mayo 1970

Sefiorita Isté Serfaty
Calle de Las Grijas, 17
Tetuan, Marruecos.

Mi querida prima Isté:

Ven y te contaré, no me sea tu falta, mi glieno, tras desta carta la de ltamada con el favor
de Dios, porquestostd digno de mirarse.

iQue cazzad y que cazzad! Yo alquili en una que tiene el setuin serrado pamorde lo
ladrones, aqui se dize jampones y ahi los llamabamos, jalampones.

Como te dezia mi giieno Isthé, para entrar se toca un botén y se abre ¢l porton, cada ves
que miro esa maravia digo: «Cuertas de 10 se mo dabran».

También hay cazzitas como la del barrio «las latas, en el monte; cuando la noche
escurese y se miran las luze una cabotra, penso: «giid, giid como se seltée ybels.

Lod mad aquellados viven en quintas ;Pero ande esta eso? En la quinta yija...!

Ferasmal Mordejay mi cufiado, mercd un piso que’le costd de inisia un oyo de la cara,
discué hay que pagar todos los mezes como si fera alquilado, y de interezes el otro oy6;
cile que propiedad horisontal, mi giieno, ;Ado la propiedad? jasta dentro de 20 anios ad es
suyo, vidalarga tengamos...

Riquita vive en una cazza por todo lo alto, es como ¢l menza y el terrado todo yunto, lo
Haman penjau, mi giieno se arzo el mazzal, cuando pasa, ni saluda. Me da una yenia... Por
la mafnana va al inglé, para el espaiol y no aprestaba... y la tarde al gimnasio, ¢cuando lo
sof6?, jalontd, jalontd...

...Y desde que se enriquesid no para de echarse Chanel numerd sinco, para que
ninguno la aoye...

Las cazzas no tienen numer6, nombred; jde donde sacan tanto! Las caleyas se llaman
cuadra, lleguimo jastaqui, y que nos trataran de burro.

Si te conto el maasé de ayé que fi al Sentro. Diras la caiseria, tré vezze ma.

Levi a mi cufiada Tammo que ya esta «alain». Anda por aqui, anda por ahi, mirimo a todo
lo d’ hiyo de Tetuan y Melia. Cuando ibamo davolvé, mos parimo en una calle asperd un
carrito, ahi llamabamos carrito al de lo d’ helado; aqui, € del automovil. Vamod al cuento.
Yo miraba que todo el que pasaba volteaba la cara, jasta que un chajorsito se pard
enfrente, rie, rie; yo le diji: «Alegre lo vivas Hanania. ;Que mal tienes? Cuando miri a mi
cufada que yantré en los nueve mezzes, estaba bacho un cartel que dezzia «Esquina la
gordas. jIsterica mi arrelumbrada que nombres! Hay una jauma que aun no conesco, me
chenfeo dentra en un auto y dizé que me leve al Sementerio. «Cuede ser que para Ylula
vaya... Y ande hay madarach se llama «Silensio».

Este relato es parte del guion original escrito para la VII Semana Sefardi de
Caracas, leido en la noche del 25 de Febrero de 1995 en el acto realizado en la
sede de la A.L.V. bajo la denominacion La jaquetia que habldbamos.
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{Te acordas de Solica la laganozza?

Ni no, ni, si Ia mirad con pestaiias postizzas.

¢Y de la hiya de Lunica la del Foki? jay, jav jasta fabrica tiene; cada ved que habla con
alguno, le dizze «mi amor» y el marido cabella, no quede nada...

Cuando mired a Sagrita la de la caleya denfrente, te va a dastendé. Mi giieno, mis que
por eso quiero que vengas, con minifalda, caald mi agiiela, se la mira jasta el boito, si su
marido Rebby Yonai, levantara la cabeza. ..

Noche de alja es ada ir al Papagayo; mi alegria, no queda ratdn en su buraco. Ah, mi
glieno lo questa de «majubard». Como que Ferazmal, no me le toque ainara es tan sabido
que puzo una tienda de Canastias...

Y Momi el amargo? No sepad de mal, no vende nada, ni quien entre a merca jA puzzo
la tienda en lasquina el «Trampozzos, ajlas!

Aqui el que quebra en un negocio, no se volve pobre, se volve rico, se quebren y se
hagan tiesto... Y el que se jantea con el suyo, le quema, y el seguro se lo da; cada ved que
miro una «choala» temblo, porque, Amransito mirmano se metié a segurador.

¢Sabed a quien miri el alja? A Solica la de Boakni, esa esta paszmdo'lo suyo, todo el dia en
el dutor, cale que alergia, agiienosta, una sarna preta.

Lo que si te diré es que estosta lleno de judios, no se ande oyi que Cotas, nada mas, hay
mil.

Muchos se quedan penando afiod y afiod por venir y dan mas de 300 duros por los
papeles, y cuando estan aqui, se quedan quechando, que la lechuga vale 42 pesetas y el
apio 250 francos, y para hazzer cuentas no los abonda el dia. El gobierno que lo supo
puzzo a la cuerta de tefila, una estatua con un chajén con el braso estendido mostrando la
mar, como dizziendo, al que no le guste que se volva.

Para ir a bafar, no creas que es como Rio Martin que estaba cabai, aqui las playas estan
en «alajabds, y le quiere auto y acsion se lo daga que los diré...

¢Y la radio? Di por boca nada ma, baldonan jasta al presidente, igual que Franco,
amabdil. Dizzen que es democrasia, zaama que no hay Bengualid ni Benchacho, todo uno.

Aqui hay de todo lo giieno jasta atarcha; lo que no miri es algarroba y asofaifa.

Ahora eso si, lo que no cuede uno es caer malo, lo glieno te conto. Ferazmal lo glieno
mio cuando fé asperarme al puerto me lo dicho: «mira, ni te mueras ni te quebres nada,
hasta que me enriquescar.

Glieno, mi giieno, mejorado se fasilite tu venida. Cuando vengas trieme pimiento
colorado del jarro que del que traji no me queda; una granada para laljarosi y unos
papelitos de asafrin de Seuta, que ahi estd mis barato.

Todo lo giieno para tu madre y para ti mi querida Isté un abraso de
Hadra.
Posdata: Cuando mescribas dime a quien coyeron esta semana.
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BREVE ESTUDIO SOBRE LA OBRA DEL
POETA HEBREO-ESPANOL
MIGUEL LEVI DE BARRIOS Y
COMPARACIONES CON LAS OBRAS DE
LOS POETAS BARROCOS

MaARiA DEL CARMEN ARTIGAS

Especial para Maguen-Escudo

Poco se ha estudiado la obra de los poetas hebreos-espaiioles que habiendo dejado
Espaiia después de la expulsion de 1492, vivieron en los Paises Bajos y escribieron en
castellano. Estos autores necesitan ser estudiados al lado de los clisicos como Cervantes y
Lope de Vega ya que sus creaciones pertenecen a la literatura espaiiola del Siglo de Oro.

En este trabajo me propongo analizar la obra del poeta espaniol Miguel Levi de Barrios.
La importancia de la obra de Barrios se debe no tan solo al estilo literario y a la similitud
tematica y estilistica con los poetas del barroco, sino al testimonio que presenta de los
sufrimientos de los exilados espaiioles y a los conflictos espirituales que resultaron de este
forzado exilio.

Antes de discutir sobre la obra de Barrios, relataré en forma breve la situacion de los
sefaradies en Amsterdam y la vida de Barrios.

Muchos de los judios que dejaron Espaiia en 1492 llegaron primero a Portugal y de alli
tuvieron que salir nuevamente bajo innumerables penurias. Los que se establecieron en
los Paises Bajos después de unos afios consiguieron la libertad que necesitaban para poder
practicar libremente la fe. Holanda habia conquistado su independencia de Espafa en
1581 e inmediatamente establecié comercio en el Caribe, Africa y Sud América. En
Amsterdam se establecié una prospera comunidad de comerciantes y literatos sefaradies
y, durante los siglos dieciséis y diecisiete, la ciudad fue conocida como «la Nueva
Jerusalén,» y, ya en la época, se habian fundado cinco sinagogas.! El espanol y el
portugués cran las lenguas que hablaban los- sefaradies. En 1627 Menasseh ben Israel,
conocido por su famoso escrito sobre los Indios Americanos y las Diez Tribus Perdidas,
instituyd la primera impresora. La produccion literaria fue vastisima y florecié todo
género literario, el drama, la poesia, la historia, la teologia, la filosofia, etc. En sus escritos
los sefaradies mantuvieron la lengua castellana e imitaron a los poetas del Siglo de Oro
espaiiol, si bien algunos escribieron en hebreo.? Publicaron libros religiosos, rituales,
calendarios con las fiestas religiosas, asi como obras de Lope de Vega, Calderon y
Gongora.? El critico contemporineo Henry Besso piensa que lo que puede ser conocido
como «el teatro judio,» nacidé en Holanda después de la expulsién.4 Segin el estudioso
contemporaneo Yosef Hayim Yerushalmi, la expulsion espafola produjo una de las mis
admirables historiografias en la historia del judaismo. No todos los exilados escribieron
desde los Paises Bajos, pues se encuentran obras admirables de los sefaradies que se
establecieron en Italia y en el Imperio Otomano.’ Yerushalmi piensa que la produccion
artistica y literaria que surgié fue como una respuesta a la catistrofe que puso fin tan
abruptamente a la vida del pueblo hebreo espafiol en la Peninsula Ibérica. El critico
contemporaneo Yosef Kaplan explica que ninguna otra didspora en el mundo ha creado
una literatura tan rica. Esta literatura se encuentra impregnada de la cultura hispanica
incluso las polémicas anticristianas y apologéticas. En muchas de las composiciones,
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como se verd mis abajo. los escritores usaban vocabulario cristiano para discutir proble-
mas religiosos.® )

En Amsterdam se fundaron academias de estudios superiores como la Etz Hayim v la
Yeshiva de los Pintos. Jacob Isracl Belmonte organizé academias literarias como las de
Espafa, vy en 1676 abrié las puertas la Academia de los sitibundosy en 1685 la Academia
de los floridos, ambas academias ¢jercieron una intensa influencia culeural.” Entre los
numerosos literatos que participaron de la vida de estas sociedades se encontraban David
Cohen de Lara, Miguel de Svlveira, Uriel da Costa, las poetisas Isabel de Correa, Bienveni-
da Cohen Belmonte, Isabel Henriquez v ¢l poeta Miguel Levi de Barrios.

Barrios nacid en Montilla, ciudad situada al sur de Cordoba, Espafia, en 1635. Pertenecia
a una prominente familia espaiiola, pero después de la ejecucion de uno de sus parientes
en manos de la Inquisicidn, dejo Espaiia, probablemente temeroso por su vida. Residié
brevemente en Niza y en Liorne, v ¢n esta Gitima ciudad modificd su nombre por Daniel
Levi de Barrios v, como ¢l famoso médico Fernando Cardozo y el poeta Penso de la Vega
retornd a su fe ancestral y fue circuncidado. Tanto la conversion de Barrios, como la de
otros notables espanoles, nos revela que un gran namero de personas continuaban
practicando la religion hebrea en secreto y que l1a trasmitian de gencracion en generacion,
ain ciento cincuenta anos después de la expulsion.? El estudioso contemporineo, Joseph
Kaplan discute en un valioso articulo ¢l problema espiritual de los cripto-judios v los
sufrimientos que esto involucraba.' En una confesion altamente emotiva, Barrios explicd
que desde que habia retornado al judaismo se sentia otra persona pues habia recobrado su
identidad." En La Flor de Apolo, su primera publicacion. Barrios dice que:

Yo, de Levi, a la Ley por tal camino
busqué en Liorne, de mi patria ausernte
que compré con mi sangre ser su amante...?

Barrios se casd y viajd al Caribe pues pensaba establecerse en la isla de Tobago. Sin
embargo. su esposa murid cuando Hegaron a la isla y Barrios volvio a Europa. Vivid
alternadamente en Brusclas. que todavia estaba bajo el dominio espaiiol, v en Amsterdam
que pertencecia a la Holanda protestante, v, como muchos, tuvo que tolerar una doble
existencia, en Bruselas como catolico y en Amsterdam como judio. Se casd con Abigail de
Pina v desde 1674 se establecio definitivamente en Amsterdam y declard abiertamente su
fe hebrea. En Amsterdam publico la mayoria de sus escritos, que siempre fueron en
castellano. En los Gltimos aftos de su vida tuvo una crisis emocional y vivié preocupado
por la llegada mesidnica que pensaba era inminente. Hay alguna evidencia que el pintor
flamenco Rembrandt se valid de la segunda esposa de Barrios para componer su pintura
«la novia judia.» Barrios murié ¢n 1701.'*

Los temas principales de su obra son los del desengano, fa libertad. Ia predestinacion y
clcastigo. Estos temas también aparecen en poetas como Lope, Quevedo y Gongora, pues
forman parte del clima espiritual de la ¢poca y del propio desengaino humano y personal
del poeta. La ilusion de establecer una sociedad en donde ¢l amor triunfe estuvo presente
en sus escritos, asi como lo estuvo en el tratado de Leon Hebreo, Didlogos de Amor, obra
que seghn Menéndez v Pelayo fue lo mejor que se compuso sobre ¢l amor desde Plotino
hasta nuestros dias.™ Asimismo, ¢l deseo de redencion fue un topico importante para
Barrios y para los exilados espanoles. Hustres hombres de la época, como ¢l estadista don
Isaac Abravanel, pensaban que los sufrimientos por los cuales pasaban eran una senal
cierta de que el pueblo elegido seria restablecido en la Tierra Santa.'s

La Flor de Apolo, que aparecio en 1665, es una coleccion de poemas y tres obras de
teatro. Las obras de teatro: Pedir a favor contrario, El canto junto al encanto, El espaiol
de Ordn fueron escritas al estilo de las comedias de «capa y espada, o comedias de
galanteos» de Lope de Vega vy muestran, entre otras cosas, la vida amorosa de la época. El
tema central de Pedir favor al contrario es ¢l posible casamiento de dos hermanas Blanca
v Flor. La accién se mueve entre la tragedia y la comedia. Sin embargo, se pucde decir que
¢l tono de la obra es sombrio y que se encuentra llena de premoniciones como en Ef
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caballero de Olmedo de Lope. Las imagenes pastorales y 10s tormentos amorosos recuer-
dan a las imagenes de Lope, por ejemplo, dice asi:

Dona Blanca—: Soy amante, en nada advierto
que alentada de mi amor
en la tormenta mayor
hallo mas seguro puerto.

Las imagenes barrocas tienen el juego del lenguaje de Gongora o Quevedo. Dice asi:

Don Victor—: Que aventurarme intento
por ver este prodigio, este portento
confusion de la noche,
horror del prado,
espirity, vision, fantasma o sombra.

En esta pieza lo notable es que todos los personajes pretenden ser lo que no son. No he
encontrado critico que haga referencia a este aspecto. Esto ocurre, asimismo, en obras de
Lope de Vega. Probablemente Barrios pensaba en su propia situacion, ya que fue forzado
a una dualidad espiritual.

En El espafiol de Ordn aparece, asimismo, esta dualidad. La pieza tienc una cierta
similitud con los temas del cautiverio de Los bafios de Argel y La gran sultana de
Cervantes, ya que la protagonista Sol es raptada y llevada a Argel. Alli junto con suamante
Lauro, mantiene la fe cristiana en secreto y ambos mienten haberse convertido a la fe de
Mahoma para salvar su vida. Si bien los personajes son cristianos, indudablemente Barrios
pensaba en su propia experiencia personal y los sufrimientos que involucraba vivir en una
sociedad hostil a la propia fe.

En El canto junto al encanto el poeta se vale de la musica y describe la armonia
universal cosmologica. El tema de la armonia universal aparece en las obras de Chaucer,
Dante, Petrarca y Boccacio.' En la literatura espaola se encuentra en fray Luis de Leon y
en sor Juana Inés de la Cruz, entre otros autores. En uno de los poemas alegoricos,
dmperio de Dios en la harmonia del mundo,» Barrios vuelve a la idea de la armonia y
explica que el universo creado es como una gran familia bajo el gobierno de Dios. Haydce
Litovsky, critica contemporinea, cree que el centro tematico de El canto junto al
encanto tiene reminiscencia de El burlador de Sevilla de Tirso, pero que contrariamente
a Fl burlador, 1a pieza termina felizmente.'” El desengaiio y la brevedad de la vida,
aparece en ¢l siguiente soneto:

Triste del hombre que de Dios se olvida
sin que del suerio de su error despierte
y en el mal que le espera nunca advierte
hasta que su pecado es su homicida.

En su culpa obstinada y no sentida,

e incierto placer que le divierte

es un amigo traidor que le da muerte
con el propio deleite de la vida.

Dichoso aquel que justo se prohibe
del mundo vano que injuriarle quiere
a donde muerte en el vivir recibe.

Que a quien por ser humilde el siglo hiere
no se puede decir que entonces vive
porque no tiene vida hasta que muere.'

La religiosidad del poeta corre paralela a la de los misticos espaiioles como San Juan de
la Cruz o Santa Teresa de Jesus. Barrios, como don Isaac Abravanel, consideraba la vida
como una desilusion y pensaba que la verdadera vida se encontraba ¢n el mas alia."”

27



En el siguiente poema Barrios muestra su destreza en el uso del lenguaje barroco y
conceptista:
«A Polifemo y Galatea»

Rugiendo Hipomenes fiera,
No finge al nieto de Cadmo
Por que uno dandose a perros
Otro se ve atalantado.”

En ¢l soneto a continuacion, el poeta menciona a la poderosa monarquia hispanica y
anota sutilmente que ¢l débil puede mas que ¢l poderoso: '

«A la segura confianza»

Piensa vencer gigante el filisteo;
vence David y su cerviz quebranta.
En el lago Daniel mil himnos canta:
mueren en él cuantos le juran reo.

Promulga el fallo en contra Mardogueo
soberbio Amdn; patibulo levanta

Yy permite el Criador que en su garganta
se ejecule tan barbaro deseo,

Todo humano poder es sombra vana;
la mads incontrastable monarquia
se ve sujeta a la traicion villana.

/Oh infinita de Dios soberania!
pues sin haber seguridad humana,
vive seguro aquel que en i confia.*

El poeta explica que si bien el mundo podra perseguir al pueblo hebreo y que si Dios a
veces permite que «este barbaro deseo» acontezca, la vida de la tierra, adn la de la mas
«incontrastable monarquia» Esparsia se ve expuesta a miserias humana. Termina explican-
do que la confianza debe ser puesta e¢n Dios. Se vale de ¢jemplos tomados de I Samuel 17,
Daniel 6 y de Ia historia del Libro de Ester, que ejemplifican que el perseguidor serd al final
ajusticiado.?*

En la misma coleccion de La Flor de Apolo, Barrios tiene poemas «A la cortedad de la
vida,» «A la muerte,» «A la muerte de Raquel.» En este Gltimo poema combina el tema de la
brevedad de la vida con ¢l pasaje biblico de los anos que tuvo que servir Jacob a Laban
para poder recibir como esposa a Raquel. Otros temas favoritos del autor son la historia de
los Macabeos, la de Judit y la de 1a Reina Ester. Poetas como Lope de Vega y Calderon se
valicron de estos temas biblicos, asimismo, pero para los hebreos espafoles estas narra-
ciones sirvieron de consuelo. El escritor contemporineo Thimothy Oelman, en Marrano
Poels of the Seventeenth Century, explica que los Libros Ap6crifos adquirieron prepon-
derancia ya que fueron usados en los rituales clandestinos por los judios que habian
permanecido en Espafa pues no tenian otros medios para mantener viva la fe.?* Segiin
Cecil Roth la eleccion de temas como el de 1a Reina Ester, los Macabeos, asi como Las
Lamentaciones y los Salmos indican el doliente estado espiritual de los poetas judios.”

Barrios publicd autos sacramentales al estilo de Calderdn. Técnicamente un auto
sacramental es una obra de teatro en honor a la hostia del altar, que Ia Iglesia Catélica
celebra desde 1317. Los autos sacramentales de la época fueron escritos también para
honrar las festividades de la Virgen Maria. En los autos sacramentales de los poetas
sefaradies los temas principales fueron los temas biblicos. El auto Contra la verdad no
hay fuerza fue escrito en honor a tres martires de la Inquisicion, que murieron en
Cordoba en un auto de fe. Este extenso poema es alegoérico y entre los personajes se
encuentran sla Verdad, la Mentira, la Libertad humana, el Error, el Entendimiento.» El
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Libre albedrio trata de descubrir la verdad a través del entendimiento, y Barrios expresa
que para llegar a Dios el entendimiento necesita un impulso inicial que solo proviene de
Dios. Barrios escribe:

Mentira: Estoy muerta

Error: ;Qué la virtud te ha vencido?
Vicio: ¢Qué te huyo el Entendimiento?
Enojo: /Qué te dejd el Albedrio?

Mentira: Y tan ciego y tan locos que al incendio, que al martirio... mas
alli esta mi enemiga

Apctito: jAy Santa Ley! no soy mio viendo que arafiarme vienen €stos
romanos gatillos.

Verdad: ;De donde vendri mi ayuda si no de los cielos mismos?*

Barrios estaba interesado en la libertad espiritual que el individuo debe tener, y algunos
poetas hebreos buscando una respuesta a esta falta de libertad y a los males que los
acosaban, filosofaron sobre «la culpa del primer hombre» o ¢l «pecado original de Adin,» a
pesar de la idea cristiana que esto involucraba. Antonio Enriquez Gomez, de la misma
época de Barrios, que murio en las carceles de la Inquisicion, dedico un poema a «La culpa
del primer hombre.» Sin embargo, Barrios, en «La Real consideracion del hombre» se vale
de la idea del «pecado original» para expresar su propio sufrimiento y el sufrimiento de
haber pasado tantos afios de su vida alejado de su religion.*

En un breve escrito titulado, Desembozo de la verdad contra las mdscaras del
mundo, Barrios hace una defensa a la unidad divina. Termina el texto con el salmo 12 de
David y lo comienza con el siguiente soneto:

De tu Verdad desnuda mi fe armada,
se opone a los gigantes de la vida,
planta veloz de vientos combatida,
costante roca de olas acosadas:

En el mar de la ira todo nada:
y a ti Sefior mi obra dirigida;
no temo de la fuerca presumida
con espada de Ley la Ley de espada:

Mi coragon es ara desta oferta,
de mi ardiente zelo luz el alma,
a tu voz como en éxtasis despierta.

Dala a tu Pueblo, cesard su calma:
para que de Sion se abra la puerta,
entrando él con bastén y tit con palma.”

En este soneto el poeta vuelve al tema del débil frente al poderoso y explica que la
verdad se encuentra armada de la fe y que se opone 2 los gigantes. La ira, dice, aparece en
todas partes y, la Ley se opone a «a Ley de espada» [la ley de espada es la ley de Espaiia que
los tratd con tanta dureza]. Termina con el deseo de que las puerta de Sion se abran para
poder entrar con la palma de la victoria.

Para terminar diré que en los escritos de Barrios aparece un intenso dolor al lado de una
intensa fe. Ademas, es como si el poeta deseara construir una nueva realidad y adquirir
una identidad perdida. Ciertamente por su obra Barrios pertenece a la literatura espariola
y debe ser incluida en el estudio de la misma pues el poeta ha colaborado al desarrollo de
la lengua y de la cultura. g

29



Notas

1.

2.

3.

RS

® N

20.
21.

22,

23,
24.
- Scholberg La poesia religiosa de Miguel de Barrios, p. 330.

NN
3 N W

30

Besso: Dramatic Literature of the Sephardic Jews of Amsterdam in the XVII and XVIII Centuries. Hispanic
Institute, New York, 1947, p. 8. nota 3.

Besso: Dramatic Literature of the Sephardic Jews, pp. 19-21.

Para una extensa bibliografia de estas publicaciones. véase el libro de Meyer Kayserling: Biblioteca Espaiiola-
PortuquezaJudaica. Seleccidn e introduccion de Yosef Hayim Yerushaimi. Ktav Publishing House Inc., New
York, 1971.

Besso: Dramatic Literature of the Sephardic fews, pp. 25-28.

- Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor: jewish History and Jewish Memory. Seattle. Washington: University of

Washington Press, 1982, p. 57.

. Yosef Kaplan: «Los sefardies de Europas, en Didspora Sefaradi, editado por Maria Antonia Bravo. Editorial

Mapfre, Madrid, 1992, p. 51.
Besso: Dramatic Literature of the Sephardic Jews, pp. 17-18.

. Yosef Hayim Yerushalmi: From Spanish Court to Italian Ghetto: Isaac Cardoso. Columbia University Press,

New York, 1971, 194-196: Cecil Roth: A History of the Marranos. The Jewish Publication Socicty of America,
Philadelphia, 1969, pp. 336-337.

Kenneth R. Scholberg: La poesia religiosa de Miguel de Barrios, Ohio State University Press, Columbus, Ohio,
1962, nota 23, p. 9.

. Joseph Kaplan: «From Apostasy to Return to Judaism: The Portuguese Jews in Amsterdams, en Binah: Studies

in Jewish History Thought and Culture, ed. por Joseph Dan, Pracger Publishers, 1989, New York, pp. 99-117.

. Joseph Kaplan, «<From Apostasy to return to Judaism: The Portuguese Jews in Amsterdams, ¢n Binah: Studies in

Jewish History Thought and Culture, vol.1, Praeger Publishers, New York, 1989, p. 110.

. He adquirido ¢l microfilm de La Flor de Apolo, Amsterdam. 1629, a través de Jerusalem Judaica Research

Service, Ismel.

- Encyclopaedia Judaica, 17 volimenes, Keter Publishing House, Ltd., Jerusalem, 1971, articulo «Barrios,
Daniel Levi.s
- Marcelino Menéndez y Pelayo: Historia de las ideas estéticas en Espafia, 5 volimenes, Conscjo Superior de

Investigaciones Cientificas, Madrid, 1962, volumen 2, pp. 42-43.

Haim Hillel Ben-Sasson. «The Generation of the Spanish Exiles Considers its Fate,» Binah: Studies in Jewish
History Thought and Culture, Praeger Publishers, New York, 1989, vol. 1, p. 98.

. Carrie Esther Hammil: «The Celestial Journey and the Harmony of the Spheress, en English Literature 1300

1700, Texas Christian University Press. Fort Worth, Texas, 1980, p. 39.

- Haydee Litovsky: Sephardic Playwrights of the Seventeenth and Eighteenth Centuries in Amsterdam,

Lanham, New York, 1991, p. 51,

. E1 soneto pertenece a la coleccion La Flor de Apolo.

Para ¢l pensamicnto de Don Isaac Abravanel, véase ia obra de B. Netanyahu: Don Isaac Abravanel: Stateman
& Philosopher. The Jewish Society Publication of America, Philadelphia, 5742/1982, p. 197.

El poema pertenece a la coleccion de La Flor de Apolo.
Soncto que pertenece a la coleccién La Flor de Apolo.

Timothy Oc¢lman, ed.. Marrano Poets of the Seventeenth Century. Associated University Press, Inc., East
Brunswick New Jersey, 1982, p. 280.

Oclman: Marrano Poets of the Seventeenth Century, p. 33.
Roth: A History of the Marranaos, pp. 332-333.

. Oclman. Marrano Poetas, p. 280.

- He adquirido este escrito por cortesia de Columbia University, New York.



EL ANTISEMITISMO DE PEDRO ANTONIO
DE ALARCON

ProOF. DR. Isaac BENHARROCH

Especial para Maguen-Escudo

Judios y Juderia de Tetudn (1860), segtin un dibujo de Charles Yriarte.
(Cotleccion Gérard Silvain. Paris).

En sesion del Congreso Espaiiol del 22 de Octubre de 1859 el presidente del Consejo y
Ministro de Guerra, General O’Donnell dio cuenta de la declaracion de guerra contra
Marruecos por negarse el Gobierno de este pais a reparar graves afrentas y atropellos
hechos por los cabilefios en las defensas avanzadas de Ceuta.

Espafia se lanzo a la guerra contra Marruecos en el deseo de imitar a Francia e Inglaterra,
quienes se habian aduefiado de extensiones territoriales en Africa.

El 11 de diciembre del mismo afo Pedro Antonio de Alarcén, periodista y escritor de
renombre se embarca en Malaga junto a las tropas que, en veinte barcos, parten hacia el
Norte de Africa.

En su libro, Diario de un testigo de la Guerra de Africa, Pedro Antonio de Alarcon
haria un relato vivificante y armonioso de esta incursion espafiola en tierra africana.
Escribe dia a dia resefias y comentarios de acciones bélicas en marcha. Como €l mismo
dijo ulteriormente, este Diario fue redactado en el campamento, bajo la tienda, en el
teatro mismo de cada combate y en ocasiones durante la misma lucha... ya sobre las
trincheras, ya en las guerrillas.

Se ha calificado, con razén, que el «Diario de un testigo de la Guerra de Africa» es 1a obra
mas grande € inspirada que, dentro de su género, se ha escrito en castellano.

Alarcon es el Gnico escritor espaiiol digno de parangdn con los mas famosos reporteros
de guerra de la Literatura Universal, comparable a Jenofonte, César y Ercilla.

Como resultado de varios triunfos, aunque costosos, ¢n el campo de batalla las tropas
del General Leopoldo O’Donnel entran en Tetuin el 6 de febrero de 1860.

La sorpresa de los espaiioles fue toparse en Tetuin con judios. El asombro fue que esos
judios les saludasen en espaiol. Pero dejemos que Alarcon nos lo cuente:
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Empezaron a aparecernos algunas flacas y palidas mujeres o endebles y
afeminados mancebos, vestidos con raros trajes de vivisimos colores...
Eran judios. Hallabanse apostados en los huecos de las puertas y en las
esquinas de las calles para saludarnos al paso.

~Bienvenidos, bienvenidos. jViva la reina de Espana! jVivan los
sefiores! —gritaban en castellano aquellas gentes, pero con acento
particular, enteramente distinto del de todas nuestras provincias.

Y asi diciendo, las mujeres agitaban sus delantales y los mancebos
echaban al aire unos gorrillos negros como solideos, que apenas les
tapaban la coronilla, y unos y otros se metian entre los pies de los
caballos para cogernos las manos o besarnos las piernas con una falsa
sonrisa en los labios y marchitos los ojos de tanto llorar.

Tanto sus figuras, como su actitud, como el alarde que hacian de
hablar el espafiol nos repugnaron desde luego profundamente.

Al principio crei que aquellas palabras las habian aprendido la vispe-
ra para adularnos... Luego supe que era su habla habitual. De cualquier
modo, la alegria que siempre causa escuchar el habla patria en pais
extranjero se eclipsaba entonces a la séla consideracién de las viles
personas que se producian en nuestra lengua.

Alarcon demuestra desde el primer momento un antisemitismo visceral que no dejara
de expresar en cada linea que se refiere a los judios tetuanies.

Alarcon, representa asi, el antijudaismo de la Espafa de la Inquisicion. Alarcon destila
odio, prejuicios y una obsesion persecutoria que no lo abandona.

Los judios tetuanies vieron en las tropas espaiiolas la liberacién de Ia persecucidn de los
arabes anarquicos quienes habian destruido sus casas y robado sus haciendas.

Los habitantes de la Juderia de Tetuin, sometidos a los atropellos y abusos de los
cabilenios que rodeaban la ciudad, en un momento en que la ciudad quedo sin gobierno,
ante la huida de las autoridades marroquies, saludaron con entusiasmo a las tropas que
venian a imponer orden.

Alarcén, ve esta actitud con distinto prisma, el prisma antisemita.

He aqui el pueblo hebreo retratado por si mismo. Helo aqui al servicio
del primer recién llegado. Helo sin rey ni Roque, como se dice vulgar-
mente. Pueblo que no es pueblo, raza parisita, grey desheredada y
maldita, cambia de patria y de sefior a cada momento y ninguno es, sin
embargo, su sefior, ninguna su patria.

La misma nacién que posee a estos miserables, que los alberga, que
los domina, reniega de ellos con noble indignacion, mientras que ellos
reclaman con igual indiferencia, gratuita y espontineamente, como si
no pudiesen vivir sin amo y sin verdugo, al rey de Espafia, que al rey de
Inglaterra, al rey de Francia, que al emperador de Marruecos. Esta
conciencia de su destino no puede menos de ser providencial.

—Todo senor, todo nos lo robaron los moros.

—Mire, sefior, nos han dejado en cueros.

—Nos han matado a los padres.

—Nos han maltratado a las mujeres.

—Nos han quemado las casas.

Hablando asi, hombres y mujeres, viejos y nifios [es Alarcon quien
escribe] nos mostraban sus heridas o sus cuerpos desnudos o sus trajes
destrozados o los cardenales que amorataban sus miembros.

Pero Alarcon es imperturbable ante la desgracia de los judios tetuanies. Sus quejas, sus
reclamos no logran borrar su muy ennizado odio.
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Afortunadamente, el comportamiento de las tropas espafiolas no sigue el pensamiento
de Alarcon. Este mismo relata:

Vieras entonces a nuestros oficiales vaciar sus bolsillos en las manos de
los judios [...] vieras a los soldados abrir el morral y repartir todo su pan,
toda su galleta, su rancho de dos o tres dias entre los quejumbrosos
hebreos.

—iDios os ha traido! [Ya era tiempo! jVivan los espaioles! jViva la
Reina! jViva el General O’Donnell!

Asi se expresaban agradecidos los habitantes de la Juderia tetuani.

Las paginas se suceden y Alarcon vuelve insistentemente a lanzar oprobio sobre los

judios:

El decrépito hebraismo arrastra una vida initil, parasita, miserable [...]
al encontrarse de nuevo la raza hebrea enfrente del cristiano, del amigo
de Dios [...] le demanda proteccidén [...] haciendo valer interesada y
torpemente el lazo de consanguinidad que une a los apdstoles con los
deicidas.

Alarcon se aloja en casa de judios, un tal Abraham y tiene un criado judio, Jacob, pero él

los desprecia:

Jacob, Abraham, qué grandes nombres para tan pequeios seres.

Alarcon visita la Juderia. Su descripcion pareciera ser positiva... pero no dejara de verter
¢l acibar de su odio en adjetivos por demds insultantes.

La Juderia se diferencia de los barrios moros en que sus calles son rectas
y €n que sus casas estan amuebladas a la espanola, siquiera conservando
todo el caracter del mobiliario antiguo de nuestros palacios solariegos y
reflejando en algunos accidentes los usos y costumbres de los moros.

También se encuentran en las casas mis acomodadas algunos
muebles traidos de Gibraltar —butacas, mesas de juego, blandos
sofas y elegantes camas—, que me recuerdan la vida de esa corte.

Es decir, que los hebreos ricos han tomado de los moros, de los
espanoles y de los ingleses los objetos mas comodos y confortables sin
cuidarse para nada de la unidad artistica. También es propio de su vil
cosmopolitismo y de la nulidad histdrica y social que representan en
todas partess.

El judio, como todos los verdaderos avaros, es prodigo consigo
mismo, y no escasea ni las ropas de gran precio, ni las joyas, ni el fausto
y la ostentacion en la vivienda.

Observador minucioso, describe a los habitantes de la Juderia detalladamente y no tiene
mas remedio que afirmar:

Imaginate, estas caras de pequefia boca, cuajada, por asi decirlo, de
menudos y blancos dientes; esas caras mas perfectas que lindas, mas
artisticas que seductoras, mis bellas que sorprendentes, y tendras una
idea de la mayor parte de las jévenes hebreas».

Indudablemente, la raza israelita es bella [...] los adolescentes son
por lo general esbeltos, gallardos y de facciones expresivas, mientras
que los ancianos preservan tipos de majestad tan venerable como no se
ve en ningln otro pueblo.

Pero Alarcén no bajara la guardia, no rendird en ningiin momento su antisemitismo

virulento.

Verdad es que en los hombres 1a cobardia y la avaricia privan de toda
nobleza a las fisonomias, dandoles un aire de vil astucia y malvada
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penetracion [...] estos mismos rostros dulces o severos, carecen de
vigor y de energia y ostentan en sus menores gestos toda la degradacion
de sus almas».

Alarcén queda fascinado por la belleza de las judias de Tetuan.

Peregrina, sorprendente, fascinadora era en verdad la hermosura de
algunas de aquellas mujeres tan suntuosamente ataviadas. Clara, Estre-
lla, Mesoda o Fortuna eran las mas lindas. A mi me recordaban aquellas
reinas del Antiguo Testamento que Rubens o Pussin han retratado en
sus cuadros.

Pero Alarcén queda prendado sobre todo de Tamo, la bella Tamo. Vale la pena

detenerse en su descripcion.

Pero sobre todas ellas resaltaba, como luna sobre los luceros, Tamo, la
noble, la dulce, la palida esposa de Samuel [...] Tamo no pasa de los
diecisiete afios; tiene ya dos hijos: Jacob y Josué y esta criando. Vestia
algo mas sencillamente que las otras, pero con mayor gusto y elegancia.
Mirada de perfil parece una estatua egipcia hecha por un griego. Su saya
de pafo verde, su chal blanco bordado de oro, su tiara adornada de
esmeraldas, sus aljorzas de corales y topacios, su cabellera de seda, todo
conspira a engrandecer, a idealizar su voluptuosa figura. Su delicada
carne constrasta vivamente con la dureza de los ribetes de su corpifio.
Aquella suave garganta, aquellos brazos —blancos como dos rayos de
luna— que diria el poeta inglés, y aquel rostro de tan placido color,
rodeado de piedras y metales, parecen formados de leche y hojas de
rosa, y que todas las perfecciones de aquel cuerpo son un presente de
ambrosia encerrado en una copa de oro. Sus negros ojos atraen todo lo
que miran y piensan y presienten acerca de cuanto ven. Su boca tiene
forma de beso, siempre que no se rie, y cuando Tamo se rie, desfallece
su mirada y marcanse dos hoyos en sus mejillas. Pero Tamo sonrie pocas
veces.

Tamo considerada como estatua, como modelo, como retrato arran-
cado de una biblia alemana, es una mujer admirable, bellisima, encanta-
dora. Tamo. Ti amo.

Y Alarcdn vuelve por sus fueros antisemitas.

Si fuese espafola, yo atribuiria su aire sofiador y dolorido a penas
sufridas en su orgullo, en sus ensuenos de adolescente o en su dignidad
de mujer al verse enlazada a un ser tan despreciable. Pero Tamo es
hebrea [...] y su mirada melancolica, su aire languido y majestuoso y el
timbre de su acento, dulce como los trinos mis graves del ruisefior, no
pasan de ser fenémenos fisicos, puramente materiales, debido quizis a
la circunstancia de estar criando a secretos vicios, a desgracias vulgarisi-
mas.

Espaiia, después de dos afios de la ocupacion de Tetuan, firma la paz con Marruecos y

ha de abandonar la ciudad.
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El didlogo entre Alarcon y Jacob, su criado hebreo, no tiene desperdicio.

Pocos momentos hacia que me hallaba despierto cuando penetrd en mi
cuarto Jacob, mi criado hebreo. Traia aquella cara de bienaventurado
que tiene siempre los domingos, a consecuencia de no haberme servido
de maldita Ia cosa durante el dia de sabado.

—Buenos dias, exclamé al entrar el descendiente de los que crucifica-
ron a Jesus.

—Dios te los de muy buenos. ¢(Dénde estuviste ayer?



—Senor, era sabado.

—Eso es, y porque era sdbado, mi caballo no comié en todo el dia.

—Yo le dejé suficiente comida. Ademaés, el no debe trabajar el saba-
do, igual que yo.

—¢Te quieres comparar con mi caballo?

—No sefior, porque él es irracional.

—Y tu eres judio. Bueno ;que se dijo ayer en la Juderia?

—Que los espaiioles van a irse de Tetudn.

—¢Y que les parece eso?

—Nos parece mal, porque cuando se vayan los espanoles, los moros
nos van a abrasar vivos a los hebreos.

—Haran bien.

—Diga mas bien que hardn mal.

—¢Qué sabes tii? Vamos a ver, ;por cudnto dinero te dejarias abrasar
vivo?

(Hace falta ilustrar mads el encono, la safia de Pedro Antonio de Alarcén contra los
judios?

Veamos el final del didlogo del célebre Alarcén con su criado Jacob:

—Digame senor. ;Qué es eso que suena?

—Unacampana.

—¢Y para qué tocan?

—;Para qué? Voy a decirtelo. Cuando se serene el tiempo, emprende-
remos la marcha hacia Tanger y volveran las grandes luchas de Castille-
jos y Guad-el-Geli. Esa campana toca, pues, a muertos por moros y
judios, a gloria por los cristianos. Dobla por los muertos que hemos de
tener en la segunda campana, repica por las victorias. Es un eco patrio.
Tiene el son puro y alegre de una voz infantil. Es el primer acento de la
iglesia hispano-africana que nace, el primer sollozo de Jesis en el
pesebre, el primer balido del cordero de Dios. ;Te has enterado, fiero
deicida?

La ocupacién de Tetuan por las tropas espanolas duré dos afios y el contacto de los
espanoles con los judios no fue en absoluto negativo, si hacemos la salvedad del veneno
destilado por Pedro Antonio de Alarcén en sus crénicas.

Después de la sorpresa inicial de hallar judios que todavia hablaban espariol 368 afios
después de la expulsion, los espanoles confraternizaron con los habitantes de la Juderia,
se alojaron en sus casas, utilizaron a los judios como intérpretes y como intermediarios en
sus relaciones con los drabes, e incluso nombraron a un judio en el triunvirato que
goberné la ciudad.

Los escritores y artistas por su parte, con excepcién de Alarcén, describieron y
representaron a los judios favorablemente; Benito Pérez Galdés en Aita Tetaouen es un
buen ejemplo de este otro lado de la moneda.

Cuando las tropas espanolas abandonaron Tetudan en 1862, los esparioles tuvieron
muchos gestos de generosidad y simpatia por los judios. Citemos como ejemplo un
hecho: Las tablas del Teatro Isabel II, que fue desmantelado, fue el material empleado
para los bancos de la Escuela de la Alianza Israelita Universal que se fundé en la ciudad de
Tetudn precisamente en 1862.

Retiradas las tropas espaiiolas, la vida de la Juderia de Tetudn volvié a su ritmo anterior
bajo el gobierno de las autoridades marroquies. Mientras la autoridad del Sultan podia
ejercerse en Tetudn la poblacién judia no sufrié ningin desmaén ni atropello, pero cada
vez que se debilitaba el poder central, especialmente en los cambios que ocurrian al
fallecer el Sultdan de turno e iniciarse las luchas entre los aspirantes a la corona, los judios
de Tetuan eran victimas de los cabilefios desmandados.
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Alarcén, el escritor Alarcén, simbolizé en este reencuentro de 1860 el espiritu de la
Espaiia antisemita, de la Espaiia opuesta a todo lo que se saliese de los cdnones del
catolicismo a machamartillo. Cualquier persona o grupo social que se apartase de esa
doctrina merecia el desprecio, los peores calificativos y por qué no, la muerte fisica. Con
el tiempo, de las dos Espafias, la que prevalecié, no es la intransigente, la de mentalidad
estrecha que tanto dafio hizo a Espana; sino la otra, la del entendimiento y el didlogo, la
que da cabida a la libertad religiosa y politica, la que entiende que su grandeza sélo puede
venir de la pluralidad de pensamientos y culturas, componentes ineludibles del ser
hispénico.

Alarcén, fue un buen escritor, qué duda cabe, y sus libros como obras de arte estaran
eternamente vivos en las letras espafiolas, pero sus prejuicios, sus mezquindades, sus
odios estan muertos, esperemos que bien muertos.
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LA PRESENCIA SEFARDI EN VENEZUELA:
UNA HISTORIA EN CUATRO TIEMPOS*

DRr. ABRAHAM LEVY BENSHIMOL

Especial para Maguen-Escudo

La historia de 1a comunidad judia venezolana no ha sido escrita atin en forma detallada.
Este es sélo un bosquejo de lo que ha sido 1a presencia sefardi en Venezuela, desde su
descubrimiento en 1498 por Cristébal Colén hasta el presente.

He dividido esta historia en cuatro tiempos los cuales a veces se superponen, pero que
permiten destacar momentos conspicuos de esta narracién. Ellos son:

1. Presencia Esporadica (Siglos XVI, XVII, y XVIII)
2. Una Rama de la «Nacién Hebrea» en Tierra Firme (Siglos XIX y XX)

3. LaInmigracién Marroqui. Organizacién de la Comunidad Judia Venezolana (Final
del siglo XIX hasta 1930).

4. Todos Bajo un Mismo Techo (1930-1994)
1. Presencia Esporddica

Al igual a lo ocurrido en otros paises del Nuevo Mundo, los primeros judios que
pusieron pie en Venezuela, lo hicieron junto con los conquistadores y colonizadores
espaioles que se adentraron en estas tierras desde su lejana peninsula ibérica.

Como ya mencioné antes, Venezuela fue descubierta en el tercer viaje de Cristdbal
Colén, el cual partié de la villa de Sanlicar en Esparia, el 30 de mayo de 1498. A finales de
julio de ese mismo afo los navegantes divisaron tierra y Col6n la bautizé Isla de la
Trinidad. Al llegar a la Punta del Arenal, en el extremo sudoccidental de la isla, Colén
divisé tierra hacia el poniente y la llamé Tierra de Gracia.!

Ala Tierra de Gracia no lleg6 la nobleza espaficla. Segin Isaac Pardo, los que pasaban el
océano eran ciertamente unos aventureros: «Vinieron los caballeros, los hidalgos y un
buen muestrario de la sociedad espafiola».! Pardo dice que después del apremio de los
primeros tiempos para que pasase gente a las Indias, hubo una fuerte restriccién de parte
de la corona espariola.

En el sigloXVI las leyes de Indias impedian el acceso de cristianos nuevos portugueses
a América, incluso durante la unién de las dos coronas, pues eran considerados extranje-
ros, personas peligrosas a la fe. En las leyes de Indias se verifica que el continente quedaria
restringido a los cristianos viejos. La Ley de 1552 prohibia expresamente la venida a la
América espariola de conversos y sus descendientes.?

* Conferencia pronunciada el Domingo 11 de diciembre de 1994 en Toronto, Canad4, en
el marco de la Semana Sefardi de Toronto.
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En tiempos de la colonia en América «portugués» era sinénimo de «judio» y considerado
«persona prohibida» en esas tierras.® A partir de 1528 los inquisidores empleaban el
término «judio—portugués» en América para designar a todos los judios, ya hubiesen
llegado directamente al Nuevo Mundo desde la peninsula ibérica o a través de Holanda.*

Sin embargo, ante la angustiosa situacién que vivian los conversos en Espafia primero y
luego en Portugal, muchos de ellos buscaron nuevos horizontes y se dirigieron a América.
Hubo la penetracién clandestina a través del soborno y la falsificacién de documentos.
Debido a este ingreso ilegal han quedado pocos registros de su presencia en América.
Ademads también ocurrié el frecuente cambio de nombres.?

En el caso de Venezuela ésta fue una colonia pobre y olvidada que sélo llegé a ser una
Capitania General. Nunca tuvo la importancia de los virreinatos de México, Peru, La Plata
o Nueva Granada.

Aunque los tribunales de la Inquisicién se establecieron en el Nuevo Mundo en 1569,
esta temible organizacién no tuvo gran influencia en Venezuela. Quizis debido a su
ubicacién en el tope de Suramerica, abierta a la influencia de las antillas holandesas, o
debido a la forma mas liberal como se desarrollé la sociedad venezolana, judios conversos
o criptojudios se establecieron esporddicamente en este pais. El historiador venezolano
Miguel Acosta Saignes establece que:

Los judios portugueses miembros de la Nacién aparecen abundante-
mente en Venezuela durante todo el siglo XVI en empresas de navega-
cién, de conquista, de colonizacién y de fundacién.’

Sin embargo, en Venezuela en el siglo XVII, no se dio el caso del establecimiento de
comunidades judias organizadas como ocurri6 en el norte de Brasil, o en la Juden Savanne
de Surinam, o en la isla de Curazao, todos sitios éstos no distantes de Venezuela.

Se sabe de casos concretos de marranos que vivian en Caracas entre 1642 y 1649.
Salieron de Venezuela hacia México, sélo para habérselas con la Inquisicién.® Asimismo
ocurrié con Juan o Julio Araujo, quien viajé a Curazao desde Venezuela en 1640, y luego
se trasladé a México, donde fue procesado por la Inquisicién en 1649.7

Para el afio 1693 existi6é una pequenia comunidad judia en Tucacas, pequeiia poblacién
costera del estado Falcén, al occidente de Venezuela, llamada «Santa Irmandade», que
logré sobrevivir varios afios, pese a la vigilancia de la Inquisicién. La pequefia comunidad
llegé a contar con 17 casas y una sinagoga.

En este interesante episodio de 1a saga sefardi en Venezuela, segin narra Jacob Carcien-
te: En 1710 Don Samuel Hebreo era jefe de la pequeia colonia, y bajo el titulo de «Seiior
de las Tucacas» erigi6é una pequefa sinagoga, la cual vendria a ser la primera del pais. La
sinagoga fue destruida por Juan Jacobo Montero de Espino, alcalde ordinario, alférez real
y regidor perpétuo de Coro. El grupo la reconstruyé y duré hasta 1720 cuando fue
destruida definitivamente.®

Ahora bien, debido a la politica monopolistica en el comercio establecida por Espaiia
practicamente desde los albores del descubrimiento, en el caso de Venezuela se desarro-
116 un intenso contrabando con la vecina isla de Curazao, que era posesién holandesa. Ya
para el siglo XVIII la flota mercante espaiiola no pedia cumplir con las necesidades cada
vez mayores de las colonias.?

A comienzos del siglo XIX Simén Bolivar inicia la gesta enmancipadora de Venezuela, la
cual culminaria con su victoria contra los realistas en el campo de Carabobo el 24 de junio
de 1821. En ese mismo ano el gobierno venezolano abolié el Tribunal de la Inquisicién. El
propio Bolivar insta a los judios y otros extranjeros a radicarse en la Gran Colombia, suefio
bolivariano de unidad entre Colombia, Ecuador y Venezuela, que duraria hasta 1830. Para
el afio 1829 se firma el tratado entre la Gran Colombia y Holanda, segin el cual, todos los
inmigrantes tenian la libertad de practicar su religién. Mas aun, el 13 de febrero de 1834,
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bajo la presidencia del general José Antonio Pdez, primer presidente de Venezuela, se
promulga el Decreto de Libertad de Cultos.

En este escenario de la nueva republica estaban dadas las condiciones para que judios
sefardies de Curazao, acostumbrados a respirar aires de libertad, se dispusieran a estable-
cer sus propias comunidades en la nueva nacién suramericana. Y asi lo hicieron en varias
ciudades como Puerto Cabello, Barcelona, Caracas y Coro. Sus antecesores, en niimero
mas bien escaso, como hemos visto, llegaron esporddicamente a la tierra venezolana sin
dejar real huella de su presencia. En el siglo XIX varios de ellos lucharon a favor de la
independencia de Venezuela. En este contexto cabe citar los nombres del general Juan De
Sola, quien pele6 en la batalla de Carabobo y de Benjamin Henriquez, que alcanzé el grado
de capitén en los ejércitos patriotas.'®

2. Una Rama de la «Nacién Hebrea» en Tierra Firme (Siglos XIX y XX)

En 1824 el judio curazolefio David Hoheb se instalé en Coro. Fue seguido luego por
otras familias judias, dando asi inicio al establecimiento de lo que seria la primera
comunidad judeo—venezolana. Esta duraria en total unos ochenta afios."

El censo de 1831 reporta que para enero de ese afio ya habia en Coro una pequeia
poblacién de judios curazolefios; en su mayoria hombres solos, sin sus familias, dedicados
al comercio.

En septiembre de ese mismo afio ocurrieron ataques armados a las viviendas de los
judios residenciados en Coro. Los disturbios con mayor o menor intensidad duraron tres
meses. Durante los sucesos se publicaron manifiestos contra los judios, se colocaron
pasquines en las paredes y se hostigé a los pobladores judios. Los instigadores de estos
sucesos se quejaban de los judios por ser contrarios a su religién, hacer mofa de ella y
haberlos arruinado. La investigacién posterior de los hechos ha demostrado que ni las
autoridades nacionales ni el gobierno regional fomentaron o apoyaron los disturbios
antijudios de Coro. Como lo resefia Aizenberg, estudioso de este periodo histérico:

Tratar de descartar el papel que jugé la enraizada herencia catélica del
escenario sobre el cual se desarrollaron los disturbios antijudios de
Coro, es querer ver el incidente con un ojo cerrado.”

Luego de los desgraciados acontecimientos descritos comienzan a asentarse en Coro
nuevas familias judias sefardies provenientes de Curazao, muchos de sus integrantes
solicitan y obtienen la nacionalidad venezolana, otros mantuvieron la holandesa. Ya en
1830 establecieron su cementerio aparte, todavia en uso, lo que lo hace el méas antiguo en
uso del hemisferio occidental.

Los comerciantes judios de Coro alcanzaron su apogeo entre 1835 y 1855. Dada su
importancia econémica, con el tiempo se establecid la practica de prestar dinero al
gobierno local para las necesidades diarias de su administracién. Cuando en 1855 los
judios se rehusaron a hacer nuevos préstamos, su negativa fue el detonante de los serios
disturbios antijudios acaecidos ese afio."

En esta ocasién se redactaron libelos mas virulentos, hubo ataques a las casas de los
Jjudios y saqueos de sus negocios. Dada la gravedad de la situacién los judios salieron
precipitadamente hacia Curazao, situada a unos 55 kilémetros de las costas del estado
Falcén. A la isla llegaron 256 personas: 168 judios y 88 esclavos. Alli denunciaron a las
autoridades civiles y militares de Coro como responsables de los disturbios.!

La grave situacién surgida motivé la rdpida intervencién del gobierno holandés de
Curazao ante el gobierno de Venezuela. La cuestién de la demanda holandesa llegé a tal
punto que en 1856 fondearon en el puerto de La Guaira tres buques de guerra holandeses.
Se solicité: «Indemnizacién de las pérdidas que los holandeses sufrieron en Coro, y
satisfaccion de los ultrajes a ellos hechos».!' Luego de largas y complicadas conversacio-
nes diplomaticas se llegé al tratado del 5 de agosto de 1857, segiin el cual el gobierno

>
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venezolano se comprometia a pagar 200.000 florines en indemnizacién. Asi concluyé la
iiltima manifestacién anti—judia en Coro.

En 1859 comenzaron a regresar algunos judios a Coro y entre 1860 y 1900 establecie-
ron alli importantes industrias y negocios. Se destacaron como humanistas e intelectua-
les, aportando en grado sumo a la vida cultural de la pequena ciudad. Ocuparon cargos
importantes en la administracién piblica y desempefaron también funciones diplomati-
cas. Entre ellos hubo destacados profesionales. Se puede decir que a partir de 1860 fueron
aceptados en la sociedad de Coro.

Pero la pequeia comunidad no subsistiria; las razones de su decaimiento y extincién las
analiza Aizenberg:

El progresivo proceso asimilatorio que vivié la comunidad judeo—conia-
na se vio acelerado no sélo como consecuencia del aislamiento de estos
judios, o por la ausencia de rabinos y maestros, sino también debido a
que los sefarditas curazolefios compartieron desde el primer momento
con el criollo venezolano el idioma, y a través de éste, una herencia
cultural.”

Aungque la comunidad judia venezolana actual no es descendiente de los judios de Coro,
éstos tuvieron el mérito de ser los primeros en establecerse en forma permanente en
Venezuela.

3. La Inmigracién Marroqui. Organizacién de la Comunidad Judia Venezolana
(Final del siglo XIX hasta 1930)

La inmigracién sistemitica de los judios marroquies hacia Venezuela comenzé a partir
de la segunda mitad del siglo XIX. Aunque no se conoce con precisién ni la fecha de
arribo de todos ellos ni las causas que motivaron su salida de Marruecos, el historiador
espanol Juan Bautista Vilar explica que este proceso migratorio estuvo condicionado por
tres factores: 1) Explosién demografica, 2) Apertura de Marruecos a Occidente como
consecuencia de la derrota ante Espaia en 1860, y 3) El éxodo hebreo masivo hacia las
europeizadas ciudades de la costa.'?

Otros autores como Leén Benoliel™ creen que la emigracion al Nuevo Mundo fue
potenciada por la Alianza Israelita Universal, tomando en cuenta que en 1862 se crea en
Tetusn la primera escuela patrocinada por esa filantrépica organizacién. Esta escuela
abrié nuevos horizontes a los jévenes, optando muchos de ellos por la emigracién a
América. .

Uno de estos inmigrantes relaté afios mds tarde el arribo de los primeros judios
marroquies a Caracas: Elias A. Hassan, Le6n Israel e Isaac Abecasis en 1870, seguidos de
Isaac A. Bentata y Elias H. Bendelac en 1872 y asi sucesivamente.'

En 1875 el representante de Espana en Venezuela fue autorizado a reconocer como
ciudadanos espanoles a los judios marroquies residentes en el pais. Como espafioles se les
permitia la residencia permanente,'® lo que seguramente resultaba un atractivo para los
inmigrantes.

De este grupo surgi6 el nicleo que sent6 las bases para la organizacién de la incipiente
comunidad. Muchos se establecieron en el interior del pais ademas de la capital, creando
sus negocios que prosperaron con el correr del tiempo. Dando prueba de la conocida
solidaridad judia, no olvidaron a sus correligionarios norafricanos. Ya en 1889 hay listas
de contribuyentes tetuanies residentes en Caracas, para ayudar a abrir un nuevo comedor
en la escuela de Tetuan.'® En julio de 1896 escribia la sefiorita Claire Benchimol, directora
de la escuela de nifias de Tetudn:

De Argentina, de Brasil, de Venezuela y de Argelia llegaron sumas
considerables que alimentaron las cajas de los pobres y aliviaron mu-
chas miserias.!®
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En 1894 por iniciativa de los hermanos Jacob A. y Samuel A. Pariente se trae a Caracas el
primer sefer tord.

Ya desde 1882 se reunian varias personas para celebrar el Kipur en
distintas localidades, pero no se celebraba Rosh Ashand. Para el ano
1886 debido a la iniciativa de los hermanos Pariente, se logré reunir a
casi todos los judios [...] para celebrar ambas festividades.!

El primer intento formal de crear una estructura comunitaria se da en 1907 cuando se
constituye la Sociedad Benéfica Israelita, la cual, aunque de corta duracién, es la anteceso-
ra directa de la comunidad sefardi organizada que hoy existe en Venezuela.

Nuevos inmigrantes se incorporan a la pequefia comunidad en el recién iniciado siglo
XX. En general trabajan al principio para sus correligionarios ya establecidos, independi-
zandose paulatinamente. Su presencia ya tiene cierta importancia en un pais muy despo-
blado, rural y primitivo como era la Venezuela de entonces.

Esto se puede apreciar al constatar que al constituirse en Caracas el 29 de noviembre de
1912 1a Cdmara de Comercio Espaiiola, cinco de los diez integrantes de su primera junta
directiva, son los comerciantes marroquies Alfonso J. Benmergui, Abraham Y. Coriat, José
M. Benarroch. Elias Benaim Piloy Abraham Y. Pilo."

Preocupados por dar sepultura a sus muertos de acuerdo a lo prescrito por la ley judia,
miembros de la comunidad, concretamente las familias Sabal y Coriat, adquieren una
parcela en el Cementerio General del Sur de Caracas, siendo enterrado alli el sefior Moisés
J. Pilo el 5 de mayo de 1916. Luego la propia comunidad solicité al Gobernador de la
ciudad varias parcelas de tierra, constituyéndose asi al poco tiempo el pantedén sefardi
separado por un pequefio muro del resto del Cementerio.?

Un segundo intento por organizar la comunidad tuvo lugar en 1919 al crearse la
Sociedad Israelita de Venezuela, organizacién que sélo duraria cuatro afios. Seria en 1930,
con la creacién de la Asociacion Israelita de Venezuela, que quedaria establecida la kehild
sefardi en Venezuela.

A finales de los afios veinte ademas de los judios marroquies, judios sefarditas prove-
nientes de Grecia, Palestina, Turquia, Yugoslavia, Bulgaria, judios yemenitas, persas,
sirios y libaneses comienzan a llegar a Venezuela en pequeno nimero,'® enriqueciendo
con sus costumbres y tradiciones la vida judia que ya comenzaba a florecer en el pais. El
censo de 1926 indica que para la época habia 882 judios en Venezuela.

El 29 de junio de 1930 constituye pues un hito importante en esta historia: ese dia se
crea la Asociacién Israelita de Venezuela, organizacién destinada a agrupar en suseno a
todos los judios sefardies que viven en Caracas. Esta organizacién felizmente perdura
hasta el dia de hoy. Muchos de sus fundadores habian estado presentes en los intentos
previos de 1907 y 1919. Su espiritu y determinacién permitieron la organizacién definiti-
va de la kehild sefardi venezolana.

4. Todos Bajo un Mismo Techo (1930-1994)

He dado este titulo a esta seccién por dos razones: en primer lugar porque la Asociacién
Israelita de Venezuela agrupa todos los judios sefardies de Caracas y varias partes del pais
y porque ademads, junto con la Unién Israelita de Caracas, la organizacién representativa
de la kehild ashkenazi, conforman una sola comunidad con intereses y obligaciones
comunes y compartidos.

En 1939 tuvo lugar el primer gran logro de la Asociaci6én al inaugurar la primera
edificacién destinada a una sinagoga en el pais. Cuatro afos mas tarde comienza a
publicarse el semanario El Mundo Israelita, bajo la direccién de uno de sus miembros, el
periodista Moisés Sananes. Con el devenir del tiempo, el semanario se convirtié en el
Nuevo Mundo Israelita, vocero de toda la comunidad judia venezolana y uno de los
mejores exponentes de la prensa judia del continente.
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Durante las décadas de 1950 y 1960 arribaron al pais numerosos inmigrantes sefar-
dies, mayormente de Marruecos. También llegaron de Egipto, de Siria e Israel y de otros
paises. Con ellos llegé un gran caudal de judaismo y con su enorme aporte humano la
institucién crecié y renacié la vida judia que hoy se expresa plenamente en todas sus
manifestaciones.

En 1963 se constituye la Confederacién de Asociaciones Israelitas de Venezuela (CAIV),
siendo la Asociacién Israelita de Venezuela una de las cuatro instituciones que la confor-
man al momento de su creacién. Conjuntamente con la Unién Israelita de Caracas se
funda Hebraica en 1968, el Centro Social Deportivo de toda la comunidad, ubicado a los
pies del monte Avila en la mejor zona residencial de Caracas. Hebraica cuenta hoy con
unas 1.600 familias afiliadas.

En esa misma época comienza la participacién directa de la Asociacién en las activida-
des educativas, mantenidas hasta ese momento por la Unién Israelita de Caracas. En un
proceso de varios anos, que culminaria en 1984 con el Acuerdo Interinstitucional entre
ambas organizaciones, se da la participacién plena de la kehild sefardi en esta drea.
Actualmente el Sistema Educative Comunitario cuenta con dos colegios de primaria y
una secundaria, atendiendo una poblacién estudiantil de 2:000 alumnos. También
existe el pequeno Colegio Sinai, fundado por miembros de la Asociacién, de caracter
mas religioso.

Para preservar y divulgar el legado cultural sefardi la Asociacién fundé en 1980 el
Centro de Estudios Sefardies de Caracas que, entre sus muchos logros, cuenta en su haber
con la publicacién de once libros, la edici6én trimestral de la revista Maguen que ya cuenta
con 92 nimeros y la organizacién de seis Semanas Sefardies de extraordinario éxito.

La Asociacién Israelita de Venezuela mantiene en forma ininterrumpida desde hace
muchos anos todos los servicios religiosos diarios y festivos. En su seno se han afiliado
cinco sinagogas, aparte de la Gran Sinagoga Tiferet Israel. Estos sitios de oracién han
surgido por el deseo de miembros de la institucién de mantener sus propias sinagogas, de
acuerdo a sus tradiciones y costumbres. La Asociacién posee su propia casa funeraria y
administra tres panteones en dos cementerios de 1a ciudad de Caracas. En ellos reposan
nuestros antepasados, incluyendo los restos de los rabinos Mordejai Encaoua, quien fue
Presidente del Tribunal Rabinico de Tdnger y de Yamin Cohén, iltimo Rabino Principal
de esa ciudad. También posee un mikvé, una carniceria casher y una sala de fiestas con
capacidad para 450 personas.

El aporte sefardi a la vida cultural, cientifica, politica y comercial de Venezuela ha sido
destacado. Baste citar los nombres de Margot Benacerraf, cineasta; Isaac Chocrén, laurea-
do autor teatral; Irma De Sola de Lovera, escritora; Elias David Curiel, poeta: Amador
Bendayén, artista de radio, cine y televisién; Reina Herrera, ceramista; Carlos Poveda,
pintor; Violeta Roffé, promotora cultural; Gabriel Chuchani, destacado quimico; Jacob
Carciente, profesor universitario; Henrique Benaim, Elias Benarroch, Aarén Benchetrit y
David Lobo, médicos, este ultimo fue rector de la Universidad Central de Venezuela;
Paulina Gamus, Lolita Aniyar y Rafael Serfaty, politicos; René De Sola, Alfonso Benzecry y
Moisés Naim, servidores piiblicos; Mevorah Florentin, activista social; Enrique Benacerraf
y Sam Pariente, banqueros; Carlos Beracasa y Leén J. Taurel, hombres de empresa y
muchos maés.

Esta es pues, muy a vuelo de pdjaro, una visién personal de la presencia sefardi en
Venezuela. Como dije en ocasién de conmemorarse el centenario de la traida a Caracas
del primer sefer tord,'® quisiera dedicar este modesto trabajo al recuerdo de nuestros
padres y abuelos, a los que vinieron primero y a los que les siguieron mds tarde; y
agradecerles por la dignidad y sencillez con que vivieron sus vidas, por el buen nombre
que dejaron en Venezuela, por las tradiciones y valores que nos inculcaron, en fin por
habernos hecho herederos del caudal espiritual y cultural del judaismo sefardi.
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EL MUSEO DEL HOLOCAUSTO
DE JERUSALEN

CARMEN RocAMORA

Especial para Maguen-Escudo

Detalle de la puerta de acceso al Museo.

La existencia del pueblo judio estd marcada a lo largo de la Historia por la persecucién
y el dramatismo. El gran Templo de Salomén, construido 3.000 afios antes de Cristo para
guardar el Arca de la Alianza, habia convertido a Jerusalem en la capital espiritual del
mundo hebreo, pero en el 487 (a.e.c.) fue destruido, y sus gentes llevadas en cautiverio a
Babilonia. A partir de este hecho, se inicié el peregrinaje de este pueblo que sufrié la
Diaspora, la marginacién en la Edad Media y la expulsién de numerosos paises en la
Moderna, llegando a la culminacién de su infortunio, con la brutal e ignominiosa persecu-
cién nazi que exterminé a la casi totalidad del judaismo europeo.

Hoy, la ciudad de Jerusalén es una de las m4s pintorescas del mundo, llena de colorido
y de vitalidad. En ella conviven gentes de distintas religiones y razas, mezclandose en sus
calles rabinos, sacerdotes, ortodoxos y ulemas musulmanes, con monjas catélicas, rezan-
do de rodillas el Via Crucis... El bullicio, la claridad de la luz y la alegria no hacen presagiar,
que unos metros mas all4, se encuentra el exponente de la m4s cruel depravacién a la que
ha llegado el hombre en su existencia, el Museo del Holocausto, en recuerdo de los
suplicios y el exterminio de millares de seres, que sin justificacién ni causa, fueron
despojados de su condicién humana y calcinados por los nazis, ante la apatia y la
pasividad de un mundo acobardado.

Sobre unas paredes negras, se proyectan fotografias y peliculas mudas de tan luctuosos
sucesos ocurridos entre 1933 y 1945. El visitante siente vergiienza y terror, ante lo que el
hombre, enloquecido por una ideologia funesta, es capaz de hacer con sus semejantes.

Hitler llegé al poder el 30 de Enero del 33. Le bastaron tres meses para comenzar su
politica anti-semita. Su primer paso fue apostar piquetes militares frente a los comercios
y empresas judios, para mas tarde apropiarse de sus derechos legales y de sus logros
econémicos, silenciando su mundo cultural en la famosa quema de libros hebreos en la
plaza publica...

Pero sus tropelias vanddlicas tenian que ser justificadas ante el mundo con un cierto
viso de legalidad. Por ello, en Septiembre del 36, public6 sus famosas «Leyes de Nurem-
berg», por las que se daba categoria de ciudadano a los alemanes de sangre «aria»,
reduciendo a los judios a la categoria de sibditos de segundo orden, al tiempo que se
prohibian los matrimonios entre ambas razas, para mantener la pureza de la primera.
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Judios llevados a los campos de concentracién.

Durante los tres primeros afios de dominacién nazi, 300.000 personas salvaron sus
vidas por medio de la emigracién. Sin embargo, los paises libres, empezaron a establecer
una serie de limitaciones que dificultaron progresivamente el ingreso de refugiados. Por
iniciativa de Roosevelt, se celebré la Conferencia de Evian, para tratar de proteger a los
desamparados sometidos al poderio de Hitler, pero la ineptitud de las instituciones
internacionales y la inoperancia de las democracias hizo que esta reunién, terminara en
fracaso.

El estallido de 1a 22 Guerra Mundial, el 1¢ de septiembre, inicié una segunda etapa en los
métodos nazis. Austria y Checoslovaquia habian caido dos afios antes bajo su dominio y
los campos de concentracién llevaban ya tiempo funcionando. (Dachau desde Mayo del
33 y Buchenwald desde Julio del 37). Crecidos por éstos logros, aumentaron sus métodos
coercitivos contra los judios confindndoles en ghettos, donde las condiciones de vida
eran inhumanas, para conseguir asi un exterminio fisico lento, antes de llegar a las
matanzas en masa. El primero de estos ghettos, vallado herméticamente, fué el de Lodz,
en Polonia, y el mas conocido y de mayores dimensiones el de Varsovia. En otofio del 40,
se apinaban en este tltimo, medio millén de judios, apabullados por un diluvio de
disposiciones represivas, sometidos al hambre, el frio y el hacinamiento, lo que provocé
la propagacién del tifus exantematico. La muerte era tan rdpida y los caddveres tan
numerosos que no habia tiempo de enterrarlos en condiciones dignas, por ello, se
recogian en carretones y se llevaban a una fosa comuin, tratando de evitar la propagacién
de las fiebres tifoideas.

Mientras tanto, las campanas militares deparaban rapidas victorias al poderio nazi:
Polonia, la URSS, Noruega, Dinamarca, Bélgica, Francia, Holanda, Yugoslavia y Grecia
cayeron en sus manos en operaciones militares breves, mientras que Hungria, Ruméania y
Bulgaria acataron voluntariamente el dictado aleman.

La tercera y ltima etapa para «solucionar el problema judio» tuvo lugar a lo largo de
estas acciones bélicas, durante las cuales, la conversién del crimen en «meta nacional>»,
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Pared del Museo del Holocausto.

brindé a muchos delincuentes, la posibilidad de destacar, dentro del mundo de las SS, por
sus canalladas y atropellos. Se sabe que nunca se impartié una sola orden por escrito, y
que las deportaciones se hicieron bajo engano, alegando que la evacuacion se llevaba a
cabo para emplear en el Este a los «carentes de ocupacién». Las victimas averiguaban la
verdad, al llegar a las cdmaras de gas... Pero hay otro hecho: la muerte no era suficiente
para los torturadores. Previamente se humillaba, rapando el pelo al cero y desnudando a
los condenados, sobre todo si eran mujeres... El sentimiento de honor humano se
aniquilaba, convirtiendo a los que iban a morir en seres indiferentes a la lucha por la
vida...

Los hornos crematorios se multiplicaron. A los antes mencionados se aiiadieron el de
Sobibor, donde se exterminé a 250.000 judios, el de Belzec (600.000), el de Treblinka
(700.000) y finalmente el de Auschwitz (380.000 seres humanos). Pero si queremos
considerar la matanza desde el punto de vista de los otros paises en los que se llevaron a
cabo, las cifras no dejan de ser igualmente escalofriantes: en Francia 90.000 personas, en
Bélgica 40.000, en Holanda 105.000, en Yugoslavia 50.000, en Grecia 65.000, en Rumania
450.000, en Eslovaquia 71.000 y en Hungria 400.000.

Noruega y Dinamarca libraron una auténtica batalla en defensa de sus residentes judios.
Desde Copenhague, les ayudaban a cruzar a pie sobre un mar convertido en hielo hasta la
Suecia neutral, y de esta forma, de los 70.000 judios daneses que habia en el pais, sélo
fueron capturados 467, a los que los nazis deportaron al campo de Theresienstad en
Checoslovaquia.

Mientras tanto no hubo propuesta efectiva por parte de los gobiernos del mundo
libre. Quiza alguna sugerencia hubiese podido salvar a miles de nifios del horror y el
panico que les tocé vivir en los afos de sus limitadas existencias... Sin embargo la
posicién de los aliados consistia en creer que la liberacion sélo se alcanzaria con la
victoria final contra el nazismo, haciendo oidos sordos de los rumores sobre las opera-
ciones horripilantes que se estaban llevando a cabo. Nunca la ineficacia fue tan agresiva
ni la pasividad tan sangrienta...
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Una de las esculturas
que se alzan en

los predios de

Yad Vashem.

Durante la Hecatombe fueron asesinados seis millones de judios, no importa su edad,
sexo o circunstancia. La Historia no les hizo justicia, la vida tampoco... Sus caddveres
esqueléticos, se vén hacinados en una fosa comun en la dltima diapositiva al abandonar el
Museo del Holocausto. El horror se queda en la retina, helando 1a sangre del visitante...

Hemos visto cémo la estética, la creatividad, el sentimiento interior o la expresién, han
constituido el motor de todos los dem4s Museos..., la muerte, la depravacién, y el
refinamiento en el mal, son la sustancia de éste, al que mejor llamaremos anti—-Museo.

Muchos creerdn que es agua pasada y que el mundo ha dado muchas vueltas desde
entonces... Sin embargo, hace solo unos meses, el Presidente de los EE.UU., inauguré, en
una sesi6n estremecedora un Museo del Holocausto en Washington... Quiza fue un gesto
iniitil de reparacién del agravio, o quiz4, es que hay gente todavia, que a pesar del tiempo
transcurrido no han perdonado ni olvidado... {Porque hay delitos en la vida que sobrepa-

Carmen Rocamora nace en Madrid, donde empieza sus estudios de Bachillerato, que
terminara en Roma. Tras un aiio de estancia en Londres, convalida el Bachillerato inglés. Més
tarde vive en Lishoa y entonces realiza un curso de Filologia y Arte Portugueses. Posteriormente
obtiene unabeca en el Instituto Italiano de Cultura, marchéindose a Roma para especializarse
en Arte Griego y Romano en la Dante Alighieri de dicha ciudad. Finalmente vuelve a Espaiia,
haciendo Derecho en la Complutense de Madrid.

Apartir de 1988 ejerce como critico de arte en diversas publicaciones periédicas, como «El
Punto de las Artes», 0 en Revistas como «Belart» (Casa y Jardin), «Oro», «Cuenta y Razén» o
«Espiral de las Artes», entre otras.

Es miembro de la Asociacién Internacional de Criticos de Arte, y de las Asociaciones
Espanola y Madrilena.

Tiene publicados: «Lo fugaz y lo eterno de la pintura Contemporéinea» y «<Los nuevos dioses
delarte actual».

Ahora estd a punto de presentar su tercer libro titulado: «Veinte Museos de Arte Contemporéneo
del mundo», mientras prepara otro, cuyo nombre seré «Las Vanguardias del s. XX».
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LA PRESENCIA JUDIA
EN LA REPUBLICA CHECA
(BOHEMIA Y MORAVIA)

DaNiEL SHOER RoTH

La antigua Sinagoga de Praga, famosa por las
leyendas del Golem de Praga. Constituye uno de
los monumentos géticos mds antiguos de esta ciu-
dad y el centro espiritual por siglos de la comuni-
dad judia.

La historia de las comunidades judias de Bohemia y Moravia se remontan a la temprana
Edad Media. Segin se conoce, entre los afios 903-906 de la Era Comin, mercaderes
judios aparecieron en este territorio hasta el epilogo del sigloix. Archivos demuestran que
los judios atravesaron puestos aduanales en el Danubio, frontera entre el Imperio Franco
y los paises eslavos. Praga era su primera parada ya que constituia el corazén del pais y una
encrucijada de importantes rutas comerciales. La presencia de mercaderes judios en
Praga estd mencionada en el reporte del diplomatico y mercader judeo—arabe Ibrahim
Jacob en los afios 956-66 e.c., cuando el primer asentamiento hebreo crecié detras del
Castillo de Praga, colindante al mercado de esta ciudad. Mercaderes judios en Praga
también son mencionados en las biografias de esta ciudad por Bishop St. Adalbert,
durante el siglo x. Ademas, en la segunda mitad del siglo x1 el rey Vratislav transfirié su
trono a la ciudad de Vysehrad de donde se sabe surgi6 otro asentamiento judio en 1091, el
cual desapareci6 durante los disturbios de la Primera Cruzada en 1096-98. La existencia
de otros asentamientos judios en el siglo xii, también es mencionado en vasta bibliografia.
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Los asentamientos de los mercaderes judios tomaron un papel importante durante el
reino de Wenceslao I (1230-53), cuando se aglomeraron en la ciudad vieja de Praga,
cerca de la Plaza Central. Durante los siglos subsiguientes, este asentamiento crecié y se
convirtié en un pueblo judio independiente, que gozé de autonomia social y politica. La
extraordinaria importancia de 1a comunidad judia de Praga no sélo se debi6 a sutamaiioy
fortuna cultural y material, sino que también representé a todas las comunidades judias de
Bohemia.

En la Edad Media, las comunidades judias de Bohemia y Moravia (Republica Checa), se
formaron como entidades independientes. Los judios disfrutaban de las mismas garantias
legales, principios y privilegios que los mercaderes romanos y griegos. A los judios se les
permiti6é asentarse libremente en casas propias amuralladas en el camino de las rutas
comerciales o en las cercanias a los mercados. Gozaban de una autonomia interna y
podian practicar su religién libremente. Los judios de Bohemia comercializaban principal-
mente con forro de pieles, maiz, lana, cera, estafio y vestimenta; pero también en ganado,
caballos y esclavos. '

Los mercaderes judios importaban bienes exéticos como joyas, armas, sal, vino y
hierbas orientales. Asimismo, la comunidad judia de Bohemia fue cuna de grandes fisicos
y oficiales de la Corte Real como Jacob Apella, durante el reinado de Vladislav I, fundador
del Castillo de Podivin en Moravia.

Ya para los siglos XII y XIII, la comunidad judia de Praga represent6 un significante
centro cultural. E] manuscrito hebreo més antiguo preservado ain, data del siglo xi1, un
comentario sobre el Tratado Talmidico por Isaac Ben—Jacob, conocido como ha-Lavan.
Su discipulo Abraham ben-Azriel, conocido como Jladek, se convirtié en una de las
personalidades mas liderizantes de la comunidad hebrea, y tuvo a su vez un discipulo
llamado Isaac ben Moses, quien escribié el Or Zarua —Luz Difusa—, un comentario sobre
las leyes rituales talmidicas. Ambos utilizaron el checo antiguo en su literatura para
explicar términos hebreos de dificultad.

La situacién de los judios empeord a partir de 1096 como se mencioné anteriormente,
en los disturbios antijudios de la Primera Cruzada; persecucién que se repiti6 en el siglo
subsiguiente. Se emitié una legislacién discriminatoria en la que se prohibia a los judios
poseer tierras, trabajar en la agricultura y la artesania; y redujeron sus actividades al
préstamo de dinero con un limite méximo de interés, ya que a los cristianos la iglesia les
habia prohibido la usura.

Otras leyes restringieron la relacién entre judios y cristianos. Se les ordend asentarse en
barrios separados y portar una vestimenta distintiva que indicara a qué credo pertenecian.

La Iglesia resolvié 1a posicién de los judios dentro de la sociedad cristiana denomindn-
dolos «el pueblo testimonial», para que sirvieran de respaldo y dieran fe de la veracidad de
los eventos biblicos. Posteriormente se sostuvo que los judios habian crucificado a Jests,
y ello conllevé a que se crearan una cantidad de rumores e historias sobre asesinatos
rituales que culminé en una ola de pogromos a finales de la Edad Media.

El destino de las comunidades hebreas se torné completamente dependiente de la
voluntad de la nobleza, quien los trataba como su propiedad y sirvientes. Les permiti6
asentarse en las tierras del reinado y les prometié proteccién legal temporal a cambio de
altos impuestos y pagos especiales que constituyeron una de las entradas mas representa-
tivas de la corona.

Abundantes persecuciones religiosas y necesidades econémicas urgieron a la nobleza
en el sigloxin a mejorar el estatus legal de los judios. Federico IT habia garantizado en 1244
privilegios especiales para los judios austriacos, Bella IV en 1251 para los judios hiingaros;
y consecuentemente, el Rey Premys] Otakar IT(1253-78), el 29 de marzo de 1254 legalizé
la posicién de los judios en las tierras de Bohemia. Por primera vez en la historia, la
posicién del judio en la sociedad habia sido determinada. El rey se hacia responsable por
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la proteccién de los judios y daba garantia de sus comercios y préstamos. Se prohibié
cualquier tipo de violencia contra judios o contra sus propiedades, al igual que acusarlos
de utilizar sangre humana con propésitos rituales, bautizarlos a la fuerza o cualquier tipo
de disturbio a festividades judias, y se prohibié profanar sus sinagogas y cementerios.

Cualquier manifestacién de violencia antijudia era considerada como dafio a 1a propie-
dad real, y por ende, era castigado. A las comunidades judias nuevamente se les permitié
practicar su religién y ser auténomas en sus asuntos internos. A cambio de esta protec-
cién y privilegios, los judios pagaban impuestos anuales. En 1268, Premysl Otakar 11
reafirmé y extendié sus privilegios.

A pesar de que el estatus de los judios en Bohemia y Moravia estaba legalizado, existen
hechos que nos permiten afirmar que no se cumplia a cabalidad. En 1296, Wenceslao I1,
sucesor de Otakar II, embargé a los judios de Praga y de las zonas rurales con la falsa
excusa de que no habian pagado los aranceles convenidos. Lo mismo ocurrié en 1336 con
John Luxembourg. Pero cuando Carlos IV (1347-78) ascendié al trono como rey de
Bohemia, nombré a los judios Servi Camerae servidores del Palacio Real y en 1356
reafirmé sus privilegios. A pesar de ello, cancelé sus bonos y para cuando Wenceslao IV
estd en el poder (1378-1419), muchos judios fueron a prisién y sus propiedades fueron
confiscadas.

En el siglo XIV, Alemania fue testigo de disturbios antijudios, fenémeno que se expan-
di6 hacia las tierras vecinas de Bohemia y Moravia. Pogromos contra judios causaron la
pérdida de sin niimero de almas, y ademas se acusé a los judios de generar epidemias y de
blasfemar la religién cristiana.

La politica gubernamental que designé a los judios como sirvientes del Palacio Real
cayé con prontitud, debido al declive de las autoridades reales y su respectiva pérdida de
control sobre los asuntos con los judios, durante las Guerras Hussitas de 1419 a 1437 que
logré balancear el poder de la nobleza con el de los burgueses y desperté un gran poder
en la Iglesia Catélica. Los judios simpatizaban con los Hussitas quienes se consideraban
una rama de la Israel biblica. Por ello, expresaron su simpatia mediante el apoyo financie-
ro{para la importacién de armas) en su guerra contra la Iglesia y los cruzados alemanes.

Con la excepcién del apoyo Hussita, los judios sufrieron ataques guerrilleros en Praga
en 1421-22 y por haber colaborado con este grupo revolucionario, muchos fueron
expulsados de Austria (1421), Bavaria (1422), Jihlava (1426) y Most (1456).

La independencia de las aldeas incrementé la poblacién burguesa, quien comenzé a
asumir funciones comerciales y bancarias, anteriormente llevadas a cabo sélo por judios.
Como consecuencia de esto, a mediados del siglo XV muchos pueblos alemanes y
austriacos expulsaron a sus poblaciones hebraicas.

En 1454, se expulsé a los judios del reino de Moravia: Berno, Olomouc, Znojmo y
Unicov. Los peregrinos se asentaron en aldeas del campo, en pequeiios pueblos donde
relativamente se sentian libres y seguros de practicar el comercio y la artesania.

Para 1501, nuevamente se reafirmaron los privilegios de los judios y se les-garantizé
asentarse en todos los paises de la corona bohemia. Pero a pesar de ello, burgueses de
muchos pueblos reales requerian la expulsién inmediata de los judios, motivo por el cual
se les dijo adids en las ciudades de Jeb (1497), Karlovy Vary (1499), Pilsen (1504) y Jihlava
(1506).

Aiin cuando los judios de Praga pagaban gigantescas sumas de dinero al tesoro de la
ciudad, el pueblo en general demandé por su expulsién en 1507—-09. Pero la respuesta del
rey fue firme: «No», y por ello en 1510, oficializé un edicto en el que reafirmaba por
enésima vez que los judios tenian derecho a permanecer en el pais.

Cuando Fernando I (1526—64) ascendi6 al trono de las tierras checas, pasé a ser parte
del dominio Habsburgo y el poder de la realeza se engrandeci6 al igual que la insegura
posicién de los judios. El rey afirmé los privilegios de los judios y les prometi6 proteccion.
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La Sinagoga Espariola, perteneciente a
una de las comunidades judias mds
antigua de Praga, proveniente del este
de Bizancio. Fue reformada en 1837 y
después de la Segunda Guerra Mun-
dial fue entregada al Museo Judio
quien la reformd nuevamente en un
estilo renacentista.

Tal ayuda le causé a Fernando [ una controversia con la nobleza y los burgueses quienes
habian solicitado su expulsién. Se acusé a los judios de sacar plata fuera del pais, de
colaborar como espias para los turcos durante la guerra, de iniciar incendios y de
estimular el establecimiento de sectas judaicas en Bohemia. Todo ello conllevé a que en
1541, Fernando I decidiera expulsar a todos los judios del reino, fenémeno que dio pie a
una ola de violencia y pogromos antijudios.

El emperador pospuso la orden de salida para 1543. La mayoria de los judios emigraba
a Polonia, pero en el camino era desquitados de sus bienes. Para 1545, canceld la orden de
expulsién y en 1551, Fernando I ordené a los judios que se pusieran un circulo amarillo
sobre sus vestimentas. En 1557 volvié a emitir una orden de expulsién, la cual fue
nuevamente cancelada en 1563 gracias a la ayuda del Papa Pio IV.

Posterior a la muerte de Fernando I en 1564 y de un periodo de dificultad e inseguridad,
las comunidades judias en Bohemia, especialmente la de Praga, comenzaron a ser testigo
de un mejestuoso periodo de prosperidad econémica y cultural. Maximiliano II (1564-76)
permitié que los judios retornaran al intercambio comercial. En agradecimiento, cuando
visité la aldea judia de Praga junto a la emperatriz, recibié una bendicién del rabino
principal.

51



En 1577 Rodolfo II garantizé a los judios que no serian jamas expulsados de las tierras
de la corona bohemia. En 1599, los exoneré de pagar impuestos aduanales en Praga.
Nuevamente, la comunidad judia gané su autonomia interna. La vida en el gueto
comenz6 a cambiar pragmaticamente con el desarrollo del comercio, la artesania y los
préstamos, cobrando un signo de vitalidad en el reino.

La vida judia de Praga se vio beneficiada durante el Renacimiento gracias a la presencia
de extraordinarias figuras: prominentes pensadores y eruditos, al igual que pudientes
banqueros y benefactores del gueto. A principios del sigloxvi una de las familias de mayor
influencia en la comunidad de Praga fueron los Horowitz. Jesala Halevi Horowitz, fue
conocido como el mecenas de las publicaciones y manuscritos hebraicos. Su hijo Aaron
Mesullan Horowitz, fue el constructor de la magnifica sinagoga «Pinkas» en Praga.

La primera prensa hebrea (mas al norte de los Alpes), fue establecida en Pragaen 1512
y operé hasta el siglo xvii. La misma jugé un papel primordial en la creacién de otros
periédicos hebreos en otras ciudades de Europa Central. Asimismo, la creacién de
organizaciones sociales en el gueto, entre las que cabe destacar la sociedad de exequias.
El representante de la comunidad judia durante el periodo renacentista fue Marcus
Mordejai Maisel, financiero del emperador Rodolfo 11, responsable de la aldea judia, la
sinagoga Maisel y fundador de la yeshiv4 y el hospital de Praga.

Pero la personalidad més sobresaliente de esta comunidad fue Yudah ben Bezalel
(1512-1609), mejor conocido en la tradicién judia como el Rabino Loew o el Maharal de
Praga, quien se dedicé a servir a la comunidad judia de esta ciudad y fue rector de la
Academia Talmiidica de ese entonces.

Otro erudito, discipulo del rabino Loew, fue el rabino Yom Tov Lipman, excelente
comentarista de las Sagradas Escrituras. El personaje que més se lucié en la actividad
cientifica de Praga fue el matematico astrénomo y primer cronista judio David Gang
(1541-1613) quien trabajé directamente con el rey Rodolfo II. Otro personaje interesante
fue el fisico, filésofo y astrénomo Josef Delmedigo (1591-1655), discipulo de Galileo
Galilei en la Universidad de Padua.

Al comienzo de la revuelta de los estados protestantes checos en 1618, la poblacién
pobre urbana atacé la ciudad judia de Praga, y ademas demandé por su expulsién. La
poblacién hebrea no tomé parte en la revuelta y por ello fueron perseguidos por las
fuerzas imperiales. Mds bien, fue el entonces representante de la comunidad judia, Jacob
Bassewi (1580--1634), oriundo de Italia, quien financié la guerra al emperador, motivo
por el cual logré ser el primer judio nombrado en la nobleza. Con su ayuda, la comunidad
adquirié treinta y nueve edificios colindantes, que representé una gran expansién del
gueto.

Llegé a tal punto la necesidad de Fernando II de obtener apoyo financiero judio, que les
permitié toda actividad econdmica, esta vez en todo el reino de Bohemia. Ademis, les
permiti6 entrar en el mundo de la legislacién. Posteriormente, los judios incrementaron
su contribucién a cuarenta mil ducados a Bohemia y doce mil a Moravia. Fue entonces
cuando el rey igualé los derechos de los judios con el de los cristianos. Parece ser que el
famoso dicho norteamericano «noney talks» (el dinero habla) ya cobraba realidad hace
varios siglos.

En 1648, los judios de Praga participaron en la defensa de la ciudad contra los suecos
que invadian. Como reconocimiento a su valentia y colaboracién en la construccién de
murallas fortificadas y en la extincién del fuego, Fernando III permitié a los judios
construir un pequefio campanario en su ayuntamiento, y present6 a la comunidad judia
con una bandera que presenta una gorra sueca dentro de una Estrella de David, simbolo
que se convirtié en el emblema de la comunidad judia de Praga.

Después del tratado de paz en Wesfalia en 1648, el emperador agradecié a la comuni-
dad judia como reconocimiento a su aporte financiero, por ello legalizé la posicién del
judio en las tierras del reino bohemio. Se les permiti6 trabajar en todas las ramas del
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comercio y en la artesania, con excepcién de fabricar armas. Igualmente se les permitié
abrir tiendas en mercados y plazas, y se emitieron otras leyes mas que otorgaron mayor
beneficio a los judios.

Los estragos de treinta afios de guerra y el impacto de altos impuestos causé una
pequefia aminoracién de la poblacién judia en Bohemia y Moravia. Pero ello se vio
balanceado con la cantidad de refugiados polacos que tuvieron que integrar, escapados
de las masacres de Chmielnitzky en Polonia (1648-49). Ante ello, 1a corona imperial
restringié los permisos de residencia a los judios en 1650. A pesar de que se les habia
garantizado no volver a ser expulsados, muchas ciudades exigieron la expulsién de los
judios, basédndose en la llamada «dieta bohemia» de no dejar entrar mds inmigrantes. La
corona escuché el llamado de la poblacién, y los judios fueron expulsados de varias
ciudades entre los afios 1650 y 1705.

Cuando estallé la guerra contra los turcos en 1663, nuevamente la comunidad judia
tuvo que incrementar el pago de impuestos y sumas monetarias extraordinarias que
necesitaban para acoger a los judios que venian de Hungria y Polonia. Paralelamente, en
1670 cuando se expulsé a los judios de Viena, muchos peregrinos encontraron refugio en
las comunidades rurales de Bohemia.

Dos tragedias limitaron el crecimiento demogréfico de la comunidad judia de Praga: en
primer lugar, la plaga epidémica de 1680, y por dltimo, un incendio que destruy6 casi
todo el gueto en 1689. Después de lo ocurrido, las autoridades sugirieron que los judios
de Praga deberian mudarse a otra ciudad, pero gracias a la pronta ayuda financierade la
corona, pudieron subsanar rdpidamente lo ocurrido. Para culminar con este siglo, en
1694, estallé la propaganda antijudia que alegaba que éstos habian asesinado al niflo
Simén Abeles en represalia a los esfuerzos de los jesuitas de cristianizarlos.

A pesar de todas las tragedias mencionadas, la comunidad judia de Praga crecié en el
siglo XVII a un niimero de once mil quinientos, constituyéndose probablemente en la mas
grande del mundo. Finalizando el siglo, dos tercios del total de la poblacién judia en los
paises de la corona bohemia, vivia fuera de Praga, por lo que solicitaron tener representa-
ci6n independiente y no fungir como un protectorado de la comunidad de la capital.

En Moravia, los judios habian sido expulsados de las ciudades reales desde mediados del
siglo XV, asentdndose por ende en pequefios pueblos. Esto causé que no se generara un
centro de autonomia judia similar a Praga en Bohemia. Probablemente sea ésta la razén
por la cual al final de este siglo, las comunidades judias individuales se unieron para crear
su propio cuerpo representativo autonomo, cuyas funciones principales era recolectar y
distribuir los impuestos, representar los intereses judios ante el gobierno y crear una
legislacién para las diferentes comunidades.

El rabino principal, que se asentaba en la ciudad de Mikulov, tenia el poder de decidir
tanto en asuntos religiosos como seculares. Acompanado de seis miembros y de dos
representantes de cada una de las tres provincias de Moravia, representaban la autoridad
legislativa, y de hecho entre los afos 1650 y 1748, crearon la coleccién de leyes —ain
preservada— de la juderia de Moravia; documentos de trascendencia que dan fe de uno de
los mas avanzados autogobiernos judios de la Europa Central para la época.

Grandes personalidades ocuparon la posicién de Landersrabbiner —rabino principal-
de 1a comunidad de Moravia. Entre otros, podemos mencionar a Judah Loew ben Bezalel
(1553-73), rabino Tov Lippman Heller Wallerstein (1625-26), rabino Menahem Kroch-
mal (1648—61), rabino David Oppenheim (1690-1702), etcétera.

Bajo el reinado de Carlos VI (1711-40), continué el esfuerzo por controlar y frenar el
incremento de la poblacién judia. En tal sentido, en 1724 se llevé a cabo el primer censo
de 1a poblacién hebraica. En Bohemia, el numero de judios que habitaba fuera de Praga
llegé a treinta mil (en un total de 168 pueblos y 672 aldeas), mientras que en Moravia,
alcanzé el nimero de veinte mil. En la ciudad de Praga, el censo se realizé en 1729 y sus
resultados indicaron que habia un total de 2.335 familias y 10.507 personas.
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Dicho censo también arrojé otros resultados interesantes: del total de familias judias
residentes en Praga, setecientas eran artesanas; también se presentaron 158 que se
dedicaban a la sastreria, 100 zapateros, 39 fabricantes de sombreros, 37 carniceros, 28
barberos y 15 musicos. En la Bohemia provincial, 19 por ciento de las familias practicaban
el comercio, 13 por ciento alquilaba destilerias...

Después del censo, para instituir las «leyes familiares», en 1727 sélo se permitié el
matrimonio al hijo mayor de cada familia; de esta forma, lograrian frenar el crecimiento de
la poblacién hebrea. Familias que sélo tenian hijas, estaban destinadas a la desaparicién,
por ello muchos jévenes judios se mudaron a Polonia y a Eslovaquia Occidental. Ya para
1789, Joseph II permitié el incremento de familias judias en el reino: un total de ocho mil
seiscientas en Bohemia y cinco mil cuatrocientas en Moravia. Paralelamente, a los judios
que trabajaban la agricultura y la artesania se les dio la oportunidad de aplicar a permisos
especiales con los cuales podria crear familia de un niimero determinado. La ley que
limité el mimero de familias judias en el pais permanecié vigente hasta el aiio 1849.

Las Guerras Salesianas que estallaron con el ascenso de Maria Teresa al trono (1740-80),
acarre6 tragicas consecuencias para las comunidades judias asentadas en las tierras del
reino de Bohemia. En diciembre de 1744, Maria Teresa decreto que la presencia de judios
en el reino no seria mas tolerada por cuanto que ellos habian apoyado al ejército enemigo
en tratar de conquistar Praga. Toda la poblacién judia de Bohemia supuestamente debié
haber salido en 1745, al igual que de Moravia y Silencia. Y a pesar de la interpelacién del
gobierno, la corte y los embajadores de Inglaterra, Paises Bajos, Dinamarca y Turquia, la
emperatriz no canceld su decisién, sino que la pospuso para después del invierno de ese
mismo ano. Posteriormente otorgé permisos temporales de residencia, que nuevamente
negé en 1746, cuando reafirmé la expulsién.

La ausencia de mercaderes y artesanos judios en Praga, tuvo un fuerte impacto en el
mercado, y la falta de material que ellos producian conllevé a un incremento abusivo de
los precios. Para 1747, todos los gremios de la economia comenzaron a sufrir la pérdida
de sus consumidores y suplidores judios. Mientras tanto, la ciudad judia habia sido
devastada. Eventualmente la situacién empeoré tanto, que la emperatriz se vio obligada a
permitir el retorno de los judios a las tierras del reino, con un impuesto anual millonario
de doscientos cuatro mil ducados que deberian de pagar; diez veces mas que en 1723.
Cada cinco afnos esta suma era incrementada, y con prontitud alcanzé los trescientos mil
ducados.

Aunque las comunidades judias habian sido fuertemente influenciadas en el pasado por
el mundo exterior, representaron entidades auténomas administrativa y socialmente
hasta finales del sigloxviii. La vida comunitaria se limitaba a un territorio especifico, donde
los judios disfrutaron de completa autonomia judicial.

El Huminismo produjo cambios cruciales en la estructura de la sociedad. Se desarrollé el
comercio y se crearon nuevas formas de produccién a la vez que se dieron reformas
sociales y legales, fenémenos que estimularon a los judios a participar en la vida cultural y
econémica de la sociedad en general.

El Edicto de Tolerancia de 1781 cancelé la obligacion a los judios de portar insignias o
vestimenta destintiva, a la vez que le dieron completa libertad en el comercio, la
agricultura y la produccién artesanal. Pero el cambio mas impactante se dio cuando se
abrieron las puertas de la educacién a los judios, quienes ahora podrian entrar a estudiar
en todo tipo de escuelas, secundarias, institutos y universidades. En 1787 se les ordené
cambiar sus nombres y apellidos, ofreciéndoles una variedad de ciento nueve nombres
alemanes permitidos para los hombres y treinta y cinco para las mujeres.

Por un lado, las nuevas leyes estimularon la asimilacion de los judios, a la vez que
restringieron considerablemente la autonomia tradicional de las comunidades. A las
cortes rabinicas sélo se les permiti6 incurrir en asuntos maritales.
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Se les permitié trabajar en todas las dreas comerciales con la excepcion de arrendar
destilerias y molinos. Asimismo, eran libres de solicitar permisos oficiales para la cons-
truccién de sinagogas.

A pesar de la gran influencia que tuvo el [luminismo en las tierras checas, el judaismo
permaneci6 hasta las primeras décadas del sigloxix bajo el manto de la ortodoxia rabinica.
Entre los eruditos talmudicos de esta generacion se encuentran el rabino principal de
Moravia, Samuel Kolin, autor de 1a famosa obra hebrea «Majazit Ha Shekel» y el rabino
Jatam Moses Sefer (1762—1839), claro opositor del Iluminismo.

El movimiento filoséfico anhelaba principalmente introducir una educacién universal y
reformar los patrones religiosos en aras de lograr la emancipacion cultural, econémica y
social de los judios. Los dos personajes més trascendentes que apoyaron el Iluminismo en
Praga fueron Herz Homberg (1749-1841), quien logré establecer escuelas primarias
hebreas en Bohemia, y Peter Beer (1758—-1838), autor de sin nimero de obras de historia
y ética. Como consecuencia de la penetracién de este movimiento, por primera vez en la
historia se crearon sinagogas reformistas en la Repiiblica Checa.

Pero fue solo en 1848, gracias a la primera Constitucién austriaca, que a los judios la ley
les garantizé igualdad de derechos con el resto de la poblacién en todas las tierras checas.
Consecuentemente ocurrieron muchos incidentes antijudios. A pesar de ello, se les
permitié residenciarse en todas las tierras de Bohemia y Moravia, al igual que se les otorgé
el derecho de comprar viviendas (1852) y ser duefios de tierras (1859).

La abolicién de los guetos y de las llamadas «leyes familiares» trajeron consigo conside-
rables cambios demograficos en la estructura de la poblacién judia en Bohemia y en
Moravia, la cual incrementé a grandes rasgos y alcanzé su climax en 1890 cuando habian
94.599 judios en Bohemia y 45.324 en Moravia.

Los judios empezaron a migrar hacia las grandes ciudades y los centros industriales y
comerciales de Bohemia y Moravia. Esto causé la desaparicién de asentamientos histéri-
cos judios de suma importancia y la fundacién de nuevas comunidades en las ciudades,
donde se prohibié la residencia de judios hasta mediados del siglo xix. Las comunidades
més grandes de Bohemia se dieron en las ciudades de Praga, Pilsen, Teplice, Karlovy Vary,
Labem... y en Moravia en Berno, Olomouk y Jihiava.

Posteriormente hubo una inmigracién de judios hacia grandes centros como Viena y
otras ciudades europeas por lo que la poblacién en la Republica Checa decling.

En 1840 un grupo de intelectuales judios se asocié con el Movimiento Literario Juvenil
de Bohemia, v se abocaron a llevar a cabo un programa de reencuentro politico y social
entre eslavos y judios. En 1870 emergié una institucién judia que buscaba la culturizacién
de los valores genuinos de los judios checos. En 1876, se fundé en Praga, la Asociacién de
Judios Graduados Universitarios. Asimismo en 1884, surgi6 la Asociacién religiosa «Or
Tamid», la cual se encargé de promover el hebreo. En 1894 emergi6 el movimiento
politico «Unién Nacionalista de Judios Checos» y en 1907, la «Unién Progresista de Judios
Checos». Para finales del siglo xix, mds del cincuenta por ciento de la poblacién judia en
las tierras de Bohemia y Moravia declaré al checo como su idioma oficial.

En 1893, un grupo de estudiantes universitarios en Praga fundé una organizacién
llamada Macabi, que en 1896 pasé a llamarse Asociacion Judia de Graduados Universita-
rios en Praga y a partir de 1899, Asociacion Bar—Kojba. Los miembros de esta organiza-
cién dudaron de la posibilidad de una asimilacién orientada hacia la reforma de vida checa
o alemana; asimismo insistieron en abstenerse del conflicto nacional, anhelaron permane-
cer neutrales ante el dilema de utilizar el idioma aleman o checo e intentaron crear una
cultura judia moderna independiente de la tradicién.

En las primeras décadas del sigloxx, el idioma alemdn sostuvo una posicién privilegiada
en la cultura, especialmente en la literatura, y actué como lenguaje comiin en la comuni-
cacién multinacional del Imperio Austriaco. Estos fueron los afios que dieron vida al
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fenémeno conocido como el Prager Deutscher Literatur —Literatura Alemana Praguen-
se— que emergié como uno de los grandes logros de la literatura universal y cuyos
escritores en su mayoria eran judios: Franz Kafka, Max Brod, Franz Werfel, Oskar Baum,
Leo Winder, Johannes Urzidil. De todos ellos es necesario destacar la presencia de Franz
Kafka como uno de los grandes hombres judios que engendré la comunidad de Praga que
se ha llegado a convertir en un personaje simbélico de la Repiblica Checa.

Por otro lado, nos encontramos que ante el dualismo lingiiistico nacional en la primera
mitad del siglo XX, escritores judios jugaron un rol extremadamente importante en la
traduccién y mediacidn cultural: Otokar Fischer, Arnost Kraus, Otto Pick, Rudolf Fuchs,
Max Brod y otros.

El aporte judio en este periodo, ya sea en su participacién en la vida nacional checa, en
la literatura o en su misi6én de revivir la tradicién cultural judia, estuvo signado por
innumerables esfuerzos de cooperacién mutua preservando la diversidad ética, religiosa y
lingiiistica, caracteristica de la regién.

Bajo la Republica Checoslovaca, fundada el 28 de octubre de 1918, miembros de los
movimientos judios y representantes de la cultura contribuyeron al desarrollo del nuevo
Estado y en su respectiva orientacién cultural.

Pero la situacién empeoré cuando en 1938 el Pacto de Munich obligé a Checoslovaquia
a ceder sus regiones fronterizas a la Alemania Nazi. Durante los pogromos de la Noche de
Cristal (9 y 10 de noviembre de 1938), alrededor de treinta y cinco sinagogas y algunos
cementerios judios fueron demolidos e incinerados en las partes ocupadas de Bohemia y
Moravia. Asi que para 1939 cuando las tropas nazis habian ocupado todas las tierras
checas, declararon este territorio como el Protectorado de Bohemia y Moravia.

La poblacién judia de Bohemia y Moravia en 1930 habia decrecido a un total de 117.551
en consecuencia de un proceso de emigracién, baja tasa de nacimiento y vasta asimila-
cién. Pero el movimiento de refugiados austriacos incrementé este mimero a 122.000 en
1938. Con la ocupacién nazi, todas las propiedades de los judios pasaron al control de sus
manos. Primeramente, se les prohibié practicar la abogacia, la fisica y fueron excluidos de
todas las esferas de la administracién publica. Posteriormente, se les prohibié practicar
cualquier tipo de profesién y se prohibié que los nifios judios fueran a la escuela.

Sus cédulas de identidad fueron marcadas con una «J» y a partir del primero de
septiembre de 1940 se orden a todos los judios portar una Estrella de David amarilla en
sus vestimentas con la inscripcién de «Jude».

Otra regulacién requeria que los judios permanecieran encerrados en sus hogares a
partir de las 8:00 pm., se les prohibié mudarse, viajar, utilizar transporte publico, entrar
en restaurantes y cafés, ir a teatros, cines, mercados, piscinas y otros sitios piiblicos. No se
les permitia la entrada a parques, jardines, bosques, represas y a algunas plazas. Se les
obligé entregar sus radios y se les prohibié comprar periédicos, utilizar teléfonos,
lavadoras, secadoras, y s6lo podrian hacer sus compras en sitios y horas especificas. Se les
excluyé de raciones de fruta, queso, azucar, pescado, pollo, huevos, leche, pan, legum-
bres, carne, cebolla, café, tabaco, jabén.... y no se les permitié comprar sombreros y trajes
de vestir.

En 1941 alrededor de veintiséis mil judios lograron escapar y emigraron a Palestina,
EUA, Sur América y Europa Occidental. Aproximadamente noventa y dos mil ciudadanos
sufrieron los estragos de las Leyes de Niiremberg y finalmente una mayoria de la pobla-
cién (ochenta y nueve mil) fueron deportados al campo de exterminio de Terezin o a
otros en Polonia, donde setenta y ocho mil judios de Bohemia y Moravia perecieron.

Dada la enorme pérdida de vida y propiedad durante el Holocausto, seria inconcebible
que la comunidad judia de postguerra de Checoslovaquia pudiera revivir su fuerza y
vitalidad de preguerra.
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El antiguo Cementerio Judio de Pra-
ga, visitado por cientos de turistas
diariamente. Comenzé a ser utili-
zado en el siglo xvi, e impresiona
mucho por cuanto que las ldpidas
estdan unas encima de las otras; no
autorizaban a los judios a enterrar
a sus fallecidos en mayor espacio.
Ahi radican las tumbas de grandes
luminarias entre las que destaca el
Rabino Loew, mejor conocido como
el Maharal de Praga.

En Bohemia y Moravia, cincuenta y dos congregaciones fueron restablecidas para 1948.
Habitaban en este territorio veinte mil judios y otros veinticuatro mil en Eslovaquia. En los
afios siguientes alrededor de diecinueve mil judios emigraron a Israel y siete mil a otros
paises.

Actualmente, segiin nos informa Jiri Danitek, Presidente de 1a Federacién Judiadela
Republica Checa, residen en esta nacién alrededor de nueve mil judios concentrados
mayormente en Praga y en otras ciudades como Pilsen, Usti, Berno y Labem. Es impresio-
nante observar el desarrollo del turismo en la Praga Judia, cuyo famoso cementerio,
sinagogas y gueto estdn resefiados en cualquier libro de turismo de ese pais. Nos
encontramos con una publicacién mensual llamada Rosh Jodesh y un anuario literario.
Asimismo hay paseos especiales por los sitios judios de esta ciudad.
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Esto demuestra que la presencia judia en la Republica Checa ha sido odisiaca y
grandiosa, y sin descriminar a todas las personas mencionadas en este trabajo y a otras que
seguramente también contribuyeron al desarrollo de esta comunidad, el mero hecho de
escuchar dos nombres refleja la penetrante huella Jjudia en este pais: el Maharal de Praga y
Franz Kafka.

Elautor es Director de Relaciones Piblicas y Prensa de la Asociacién Israelita de Venezuela,
columnista del diario El Universaly de los semanarios Magazine Espaiiol y Nuevo Mundo
Israelita, ademés de escribir para otras publicaciones.

Este trabajo sobre la Presencia Judia en la Repiiblica Checa, se realizé con posterioridadaun
viaje del autor, y es pertinente sefialar que conté con la colaboracién de la Comunidad Judia
de esanacién, en especial de su presidente Jiri Danitek. Los datos histéricos estan basados
(con autorizacién editorial) en el libro Jewish Sights of Bohemia and Moravia.

X
ELZIALINZ
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MUNDO CULTURAL

Como un merecido homenaje a la aparicion del niamero 50 de la Revista Aki
Yerushalayim que dirige nuestro buen amigo Moshé Shaul, Maguen-Escudo se com-
place en reproducir del diario ABC, de Madrid, del 24 de Enero de 1995, la siguiente

resenia.

LA REVISTA SEFARDI
«AKI YERUSHALAYIM»
ALCANZA CON EXITO

EL NUMERO CINCUENTA

Desde 1979 lucha por «la kontinuidad
del judeo-espanyol y su periodizmo»

BELEN SANCHEZ- ALBA
Jerusalén

Acaba de aparecer en Israel el nimero
50 de la revista Aki Yerushalayim, 1a Gni-
ca en el mundo que se sigue publicando
en judeo-espanol.

«Kon la publikasion del numero 50 se
kumple una etapa bien importante en la
istoria de esta revista ke empeso en 1979
kon una broshura de 18 pajinas polikopia-
das i esta luchando desde entonses para
asegurar la kontinuidad de esta lengua i
de su periodizmo», dice el director de la
revista, Moshé Shaul.

«Esto no fue fasil i mas de una vez yegi-
mos a situasiones en las kualas paresia ke
tendriamos ke renunsiar i serrar la revista.
Por muestra suerte i kon el ayudo de mues-
tros lektores ansi ke de faktores publikos
ke apresian la importansia del judeo-es-
panyol i de su kultura reushimos a supe-
rar estas krizas i salir de eyas kon mas
enerjia i firme voluntad a kontinuar en
este kamino», afiade Shadl, colaborador
habitual de ABC, en su «Letra del redaktor.

En opinion del director de Aki Yerus-
halayim hay quien piensa que el judeo--
espaiiol —la lengua de resonancias medie-
vales que hablan los sefardies y que
conservaron durante los quinientos anos
que siguieron a la expulsion de los judios
de Espafia en 1492— esti condenada a
desaparecer a lo sumo dentro de una ge-
neracion, y esto es utilizado como pretex-
to para no hacer nada por la salvacién de
su legado cultural. Pero «nuestra respues-
ta a esta teza deve ser de intensifikar ainda
mas la lucha para mantener el judeo-es-
panyol komo lengua biva el mas largo
tiempo ke sea posible», concluye Moshé
Shail. Shail también publica, en este ni-
mero especial de la revista, un articulo
titulado «La konvivensia entre las tres kul-
turas en Espanya, enshemplo i modelo
para muestros dias».

Su conclusién es que esa convivencia
«puede y deve servir de modelo en mues-
tros dias tambien, ainda mas i en akeyos
paices, komo Israel por enshemplo, onde
ay konflikto entre puevlos de relijiones i
kulturas diferentes ke podrian bivir djun-
tos en paz i kontribuir kada uno en su
parte, a sus prosperidad i kultura respekti-
vas ansi ke a la del mundo enteros.

La revista publica también una entrevis-
ta con el ex presidente israeli, el sefardita
Isaac Navon, que sefiala que los judios de
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Espafa y sus descendientes tienen tres
caracteristicas fundamentales.

«Prima, la konvivensia ke -reusheron a
lograr entre la fe i la sensia; sigunda, no
avia onde eyos ekstremos, i tresera, la
djente tenia mucho amor por la lengua
ebrea, la estudiavan i la uzavan para ekri-
vir sus livros i poemas», dice Navon al
senalar que «es en Espana donde fue crea-
da la gramatica hebrean.

En su articulo titulado «La muerte de
Elias Canetti», la catedritica Lidia S.
Lewkowicz establece un paralelo entre el
premio Nobel de Literatura de 1981 y el
escritor argentino Jorge Luis Borges, por
su idea del «hombre-libro». Lewkowicz
dice que para Borges la biblioteca es una
metafora del Universo, y cita en judeo-
espaiiol que la definicién que da Canetti
del escritor como «ken inventa persona-
jes ke dinguno no los kree ma ke dinguno
no lo olvidan.

LOS SEFARADITAS

Espaiia. El Imperio Otomano.

La Argentina. Tradicion y cultura.
Maria del Carmen Artigas, Ph. D
Raices N2 3. Programa 109 - CIUNT.
Instituto de Literatura Espaiiola (ILE).
Facultad de Filosofia y Letras.
Universidad Nacional de Tucuman.
1994.

La obra de la Doctora Maria del Carmen
Artigas, Los sefaraditas: Espafia-El Impe-
rio Otomano-La Argentina, es un estu-
dio sobre estos judios de origen espaiiol
que vivieron en Espaia en la Edad Media ¥
fueron expulsados en 1492. En hebreo
sefarad significa Occidente y en sentido
mas estricto, Espafia. Después de la ex-
pulsidon emigraron a los Paises Bajos, Ita-
lia, Portugal y al Imperio Otomano.

La finalidad de la obra es aunar el pasado
cultural, literario e historico de los judios
sefaradies con las familias sefaradies de
Tucuman.

Ya desde el comienzo de esta importante
obra la autora senala una constante que
atraviesa muchos siglos: la legislacién dis-
criminatoria y hasta represiva hacia el pue-
blo judio en Espana. Ella selecciona un
muestreo de fuentes: ordenanzas de los
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reyes visigodos, normas de los concilios y
nos aclara que histéricamente no tuvie-
ron una aplicacion inmediata pero queda-
ron peligrosamente grabadas. En su opi-
nion:

«Desde que habia una legislacion escrita a
pedido de Roma [...] el peligro de que esa
legislacion fuera aplicada existia constan-
temente[...]».

La historiadora nos presenta una brillante
galeria de sefaradies, personajes sobresa-
lientes y ese pueblo con su sistema de
representacion. Para eso se vale del mane-
jo inteligente de una profusa y reciente
bibliografia, preferentemente en espanol
e inglés. .

La obra es un muy buen trabajo de actuali-
zacidn y puesta a punto de la problemati-
ca sefaradi frente a las persecuciones a
que se viera sometida por siglos.

La Dra. Artigas suele, en rapida y acertada
sintesis, englobar toda una problematica,
asi expresa:

«Por lo tanto la creencia comin de que
fueron los judios los que ayudaron a los
arabes a conquistar la Peninsula pues es-
taban esclavizados es una leyenda, pero al
mismo tiempo ¢€s una prueba del poder
politico de los judios».

Al estudiar el problema de la expulsion de
Espana, lo hace analizando todos sus as-
pectos. Son, tal vez, las paginas mejor
logradas. Recalca la creencia sistematica
que los judios eran responsables de todos
los infortunios naturales: pestes, terremo-
tos...

La autora senala con toda claridad las ver-
daderas causas de la expulsion:

«Mucho se ha discutido los motivos reli-
giosos y econdémicos de la expulsion, pero
poco se ha tratado de los motivos racia-
les. Mi opini6n es que los motivos raciales
estuvieron presentes en todo momento
en Espana, especialmente desde el siglo
XIV en adelante».

En apretada sintesis expresa:

«Se puede decir que los sefaradies sufrie-
ron tanta violencia en Portugal como en
Espaiia. Los reyes, asimismo, se apropia-
ron de las propiedades y de las industrias
de los que habian dejado el pais».



Las persecuciones con mayor 0 menor
intensidad, continuaron en el Nuevo
Mundo.

Esta obra es una revision critica del largo
periplo de sufrimientos y vejaciones a que
se vieron sometidos los sefaradies. La Dra.
Artigas hace la critica bibliografica que va
acompaiiada con una amplia transcripcion
y exégesis de valiosos documentos.

Esperamos con creciente interés el anun-
ciado segundo tomo de esta interesante
obra ya que ella tratard, seglin lo expresa
la autora, de la gran inmigracion sefaradi
que ocurre entre los afios 1880 y la Prime-
ra Guerra Mundial. Fue en ese momento
cuando arribaron los sefaradies que for-
maran la comunidad de la ciudad de San
Miguel de Tucuman.

PRrOF. NILDA ESTELA BENAGLIO DE JEREZ

EN ESTE TIEMPO

Drama musical para Purim en Salénica.
Tamar Alexander

y Susana Weich-Shahak.

Instituto para la investigacion del
judaismo de Salonica.

Editado con la colaboracion de la familia
de Sh. Reuven Mordejay y la
Universidad Ben Gurion del Neguev.
Segunda edicidn corregida,

bilinglie espanol-hebreo.

229 pags.

Este libro constituye un estudio analitico
de los factores y el trasfondo histérico,
ideolégico y social de la obra teatral Ester,
escrita y cantada en judeo-esparniol. El tex-
to de la misma es de Salomén Mercado
Rubén, la musica de Isaac Si6n y las dan-
zas de Aaron Haim. Las autoras expresan
al respecto, lo que sigue:

Tamar Alexander apunta que la obra de
teatro Ester, con texto de Shiomé Reuvén
en judeo-espaiol, fue representada en Sa-
16nica en 1932, en el Club juvenil Bene
Mizrahi, Filial Brit Trumpeldor. La obra es
considerada una adaptaciéon de la obra
homénima de Jean Racine, pero no obs-
tante ello, el proceso de adaptacion la
convierte en una picza dramatica por de-
recho propio, una obra folkiérica judia,
arraigada en la cultura sefardi, con una

tendencia ideologica nacionalista. Es mi
intencion estudiar precisamente la espe-
cificidad de esta obra en sus diversos as-
pectos contextuales, a saber: €l tiempo y
el lugar dados, su funcion en la vida co-
munitaria, la medida en que se utilizaron
fuentes originales anteriores, su estructu-
ra dramitica y su caracter de pieza de
teatro folclorico y tradicional.

Susana Weich-Shahak sefiala, por su par-
te, que el panorama cultural de la colecti-
vidad sefardi de Saloénica, importante cen-
tro urbano en que se establecieron judios
llegados de la Peninsula Hispanica al en-
tonces Imperio Otomano, fue, sin duda,
muy amplio. Dicho panorama cultural in-
cluyd, como expresion de la activa vida
comunitaria de los sefardies, no solamen-
te el pensamiento religioso vertido en es-
tudios y exagesis de los textos sagrados y
la poesia religiosa, sino también la litera-
tura, 1a poesia, la musica, el periodismo y
el teatro. Una de las expresiones de la
creacion teatral sefardi en Salénica es la
obra de Ester, cuya miisica es el objeto del
presente estudio que intenta no sOlo ana-
lizar sus parimetros musicales sino rela-
cionarlos con los componentes del reper-
torio musical sefardi y con ciertos aspectos
del panorama socio-cultural de la comuni-
dad sefardi en Salonica.

Maguen-Escudo agradece al dilecto ami-
go el Embajador Janan Olamy, Director
para América Latina de la Universidad Ben
Gurién y ex embajador de Israel en Vene-
zuela, el envio de este libro, gentileza que
valoramos altamente.

ANNUAL

Editor Jefe: Solomon Leuvy.

Volimen XXVIIL. 1993/94.

Organizacion de los Judios

de Bulgaria «Shaloma.

Sofia, Bulgaria.

371 pags.

Recibimos con agrado un nuevo volimen
de Annual, publicado en coincidencia con
los preparativos y desarrollo de una serie
de festejos conmemorativos del quincua-
gésimo aniversario de la liberacion de los
judios de Bulgaria del yugo nazi.
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Contiene interesantes trabajos, en inglés,
acerca de la salvaci6n de la juderia bilga-
ra, la labor diplomatica desarrollada al efec-
to, el papel de la iglesia ortodoxa bilgara
y otros, entre los que podemos destacar
el relativo a las relaciones historicas entre
Espafia y los sefardies del Este europeo y
la social democracia y 1a clase obrera judia
en Bulgaria, todos ellos debidos a distin-
guidos investigadores bulgaros, israelies y
esparnoles.

LA COMUNIDAD JUDIA DE CORO
1824-1900. Una historia.

Rab. Isidoro Aizenberg

Presentacion del Dr. Jacob Carciente.

2a. edicién. Biblioteca Popular Sefardi.
Volimen N2 11.

Ediciones de la Asociacion Israelita de
Venezuela y del Centro de Estudios
Sefardies de-Caracas. 1995.

254 pags.

Doce afnos han transcurrido desde que
viera Ia luz por primera vez este importan-
te trabajo de investigacion de Isidoro Ai-
zenberg titulado La Comunidad Judia de
Coro. 1824-1900. Una Historia.

Aparecido en 1983 bajo los auspicios de
la Biblioteca de Autores y Temas Falconia-
nos, ha sido resefiado, citado y comenta-
do en numerosas ocasiones. Ha desperta-
do interés y curiosidad. Ha dado origen a
numerosas controversias y ha sido el ini-
cio de estudios serios acerca de la presen-
cia de los judios en Venezuela. El trabajo
realizado por Aizenberg lleva la impronta
de la originalidad, de su afecto hacia el
sefardismo y de su compenetracion con
Ia historia de Venezuela durante los afios
que vivié en nuestro pais.

La historia que Aizenberg nos relata aqui
con abundancia de detalles, apoyada en
documentos originales, constituye un ca-
pitulo de la historia de Venezuela que no
puede olvidarse: es la vida de un grupo de
hombres y mujeres que buscando la liber-
tad encontraron en la patria de Bolivar el
asiento para realizar sus ideales y contri-
buir con su participacion al desarrollo de
la vida nacional. Es una prueba palpable
de la fecundidad de los lazos que germi-
nan cuando la libertad, la armonia, leal-
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tad, amor, dedicacion, tolerancia y respe-
to unen a las gentes.

El presente trabajo representa un intento
de reconstruir el pasado de una comuni-
dad que, a pesar de su reducido niimero
aporto6 valiosamente a la vida politica, so-
cial y cultural de la capital del estado Fal-
con y, consecuentemente, de toda Vene-
zuela.

Para el lector no judio, esta narracion
constituira la historia de una minoria mis
—idiosincrética, por cierto— que se incor-
poré al crisol de razas, nacionalidades y
credos que constituyen la Venezuela ac-
tual. Para el lector judio, el pasado de sus
antepasados corianos sera un capitulo adi-
cional en la larga lista de historias de las
comunidades que formaron la diaspora
durante los Gltimos mil afios. En este mar-
co, la historia de los judios corianos cons-
tituye la vanguardia de las corrientes in-
migratorias sefardies a la América Latina.

Si bien los judios de la Venezuela actual
no son descendientes de sus correligiona-
rios corianos, Coro marca el primer esla-
bon de la ininterrumpida presencia judia
en la patria de Bolivar.

EL JUDAISMO:

UNA EPICA DE ANTIHEROES

Arlette Machado

© 1994, Arlette Machado

© 1994, Grijalbo, S.A. de Venezuela S.A.
1? Edicion Venezolana

Disefio de portada: Wajari Producciones
Diagramacioén y composicion:

Ivette Pastran G.

Impreso por: Italgrifica, S.A., Caracas.

Arlette Machado, naci6 en Bogota en 1940.
Curs6 estudios en Colombia, Ecuador,
México y Venezuela.

Es profesora titular de la Universidad Cen-
tral de Venezuela. Ha publicado «Asedio
a Guillermo Meneses» y «El Apocalipsis
segun Juan Liscano». Actualmente se des-
empena como jefe del Departamento Es-
tudio y Comprension del Hombre en la
Escuela de Bibliotecologia y Archivologia
de la Facultad de Humanidades y se apres-
ta a comenzar la segunda etapa de su
investigacion sobre el universo judio, esta



vez sobre la «qudeidad» en intelectuales
judios latinoamericanos.

Esta obra es el resultado de cinco largos
afios de lecturas e inquisiciones durante
los cuales la mencionada escritora ha lo-
grado abordar desde su punto de vista
«goy» la compleja psique que hace del
judio un ser escindido y favorecido por
una sensibilidad, moderna y cosmopolita.

¢Puede hablarse de una mirada judia? (Su
estar en el mundo, por incomodo, le ha
conferido al pueblo hebreo particularida-
des psicoldgicas especiales? ;Es el socia-
lismo una utopia judia? ;Ha encontrado el
judio su espacio geografico con la crea-
cién del estado de Israel? ;O por idealista
que ha desafiado a historia y geografias ha
construido utopias que pueden derrum-
barse con la accion de la historia? Con
esas preguntas y otras mas Arlette Macha-
do se propuso seguir recorrido vital del
pueblo mosaico y con una lectura propia,
desde la acera del frente, desde el mundo
gentil, se preocupd por indagar en arque-
tipos, mitos, mistica, persecuciones, uto-
pias y emigraciones, para percatarse,
como Lazare y Hannah Arendt lo estable-
cieron, que a los judios, ¢l mundo occi-
dental, les ha reservado el papel de pa-
rias. Grijalbo presenta este libro
apasionante, de facil lectura y extrafia eru-
dicién, con la conviccién de que por tra-
tarse de la vision de una escritora latinoa-
mericana, no judia, resultard doblemente
interesante.

Mis que un recorrido histérico, este
trabajo consiste en la reconstruccion de
Ia atmosfera vital de los universos askena-
zi y sefardi y de la accidon benigna o malig-
na, serena o desesperada que el judio ha
ofrecido como respuesta al rechazo de su
contorno gentil.

Este singular acercamiento constituye
tan solo la primera etapa de un trabajo, si
se quiere de dimensiones ciclopeas, pues-
to que la escritora se propone seguir en
su vena inquisitiva, explorando sobre lo
que ella ha preferido llamar la «judeidads,
pero, ahora, en intelectuales judios lati-
noamericanos, hijos y nietos de los emi-
grantes que llegaron a nuestro continente
a raiz de la Primera y Segunda Guerra
mundiales.

ESTUDIOS INTERDISCIPLINARIOS
DE AMERICA LATINA Y EL CARIBE
(E.LLALL)

Volumen 5, N2 1, junio 1994.

Editado por el Prof. Zvi Medin,

del Departamento de Historia de la
Universidad de Tel Aviv.

Publicado con la colaboracion del
Centro Morris E. Curiel de Estudios
Internacionales.

Este nuevo nimero de E.ILA.L., una publi-
cacidn que se ha transformado con el co-
rrer de los afos en un reconocido y apre-
ciado medio para la divulgaciéon de
investigaciones historicas relacionadas con
América Latina y el Caribe, tiene como
tema central las identidades en América
Latina. Los articulos incluidos son los si-
guientes:

- «Mestizaje» y «Frontera» como cate-
gorias culturales iberoamericanas,
por José Luis GOmez Martinez, de la
Universidad de Georgia, EE.UU.

+ La ldentidad como traduccion. Iti-
nerario del Caliban en el ensayo
latinoamericano, por Liliana Wein-
berg de Magis, de la Universidad Na-
cional Autdnoma de México.

- Elimpacto social del culto religioso
afro-brasileiio, por Robert M. Levi-
ne, de la Universidad de Miami,
EE.UU.

« Panamericanismo e hispanidad en
la politica exterior argentina de la
Segunda Guerra Mundial: la con-
JSrontacién politica en la creacion
de identidades colectivas, por Mari-
sa Gonzilez de Oleaga, de la Univer-
sidad Complutense de Madrid, Espa-
na.
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La protesta y la andinizacion del
anarquismo en el Perit, 1912-1915,
por Gerardo Leibner, de la Universi-
dad de Tel Aviv.

Escritura y frontera noroeste mexi-
cana: bases para una investigacion,
por Joseph Hodara, de la Universi-
dad de Bar Ilan.

Migracién en cadena, redes socia-
les y movilidad. Reflexiones a par-
tir de los casos de los sorianos y
albaneses de Lujan (Buenos Aires,
Argentina), 1889-1920, por Dedier
Norberto Marquiegui, de la Universi-
dad Nacional de Lujan, Argentina, y
CONICET.

FALLECIO
MOISES FELDMAN

Fl 12 de Junio, sorpresivamente y ain
con varios planes y proyectos por concre-
tar, fallecié Moisés Feldman, dejando a su
partida una loable y fructifera trayectoria
en la Union Israelita de Caracas, asi como
una obra versada en las interpretaciones
psicopatoldgicas de figuras historicas y
artisticas, como Simén Bolivar, Van Gogh
y Armando Reverdn, entre otros.

Moisés Feldman, quien se dedicara du-
rante varias décadas a la promocion y
divulgacion del acervo cultural judaico,
particularmente del ashkenazi, desempe-

16 una importante trayectoria comunita-
ria, que lo llevd a ocupar distintos cargos
y a escribir varios libros, en torno a temas
judaicos. Su espiritu de trabajo y vocacion
de servicio, hizo posible que desarrollara
una importante labor en aras de promo-
ver jovenes valores y preservar la memo-
ria historica de los judios de origen ashke-
nazi.

Nacido en Israel y egresado del liceo
Fermin Toro, ejercidé como docente en
psiquiatria y psicologia en la Universidad
Central de Venezuela y fue Miembro de la
Academia de Ciencias. Conocido no sola-
mente por su capacidad analitica, publica
su interpretacion psiquiatrica de la perso-
nalidad del pintor Armando Reveron. Pu-
blica el libro Psiquiatria de Urgencia,
para profesionales del irea, y su ultima
obra Creatividad, humanismo y psicote-
rapia. Fue condecorado recientemente
con la Orden del Mérito al Trabajo ¢n su
primera clase.

Moisés Feldman y su esposa Nusia, in-
separable compaiera, son vidas ejempla-
res para nuestra comunidad. Al expresar-
le nuestro pesar, en unidn de sus hijos y
demais familiares, dejamos constancia de
que siempre recordaremos a Moisés Feld-
man, amigo del Centro de Estudios Sefar-
dies de Caracas y de la Revista Maguen -
Escudo, amigo de la cultura, de la investi-
gacion, del saber, hacedor de caminos
para los mas amplios desplazamientos del
espiritu.

MOGAR

ESCUDO

LA ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA Y EL CENTRO DE
ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS AGRADECEN LA GENTIL COLA-
BORACION DE LOS SENORES ANUNCIANTES, QUE HACE POSIBLE
LA APARICION DE LA REVISTA MAGUEN (ESCUDO)
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