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INVITADO POR BET EL Y AIV

EL GRAN RABINO DE ISRAEL VISITA
VENEZUELA

El Gran Rabino de Israel,
Rishon Le Tzion, Eliahu
Bakshi Doron, Shiita. (Foto:
J. Esparragoza.)

El lunes 3 de julio, en horas de Ia tarde, arrib6 a nuestro pais el Gran Rabino de Israel
Eliahu Bakshi Dorén, atendiendo una invitacion que le hiciera la sinagoga Bet El y Ia
Asociacion Israelita de Venezuela, en ocasion del vigésimo quinto aniversario de la
construccién de esa sinagoga y el sexagésimo sexto de Su inicio como institucién.



El Gran Rabino en una conversacién con Isaac Cohen, Rabino Principal de la Asociacion
Israelita ae Venezuela. (Foto: J. Esparragoza.)

El Gran Rabino de Israel, Eliahu Bakshi Dordn, durante su visita oficial a Venezuela que
se proloagd hasta el 10 de julio, llevd a cabo importantes encuentros con distintos
sectores de la colectividad y el pais.

En el momento de develar una placa en la Gran Sinagoga Tiferet Israel, en recuerdo de su visita.
(Foto: ). Esparragoza.)
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El Rishon Le Tzion, acompanado por Isaac Gustavo Azar Y Elias Cohen, entusiasta dirigente
comunitario, mientras un coro infantil canta delante del Arén Hakodesh de la sinagoga Bet Fl,
durante el acto conmemorativo de los 25 arios de construida. (Foto: J. Esparragoza.)



. A Y \
En el colegio Hebraica Moral y Luces, el Gran Rabino se dirigio a los alumnos y departié con
ellos. (Foto: J. Esparragoza.)

Durante su estadia fue recibido por ¢l presidente de la Repiiblica, Rafael Caldera; por el
vice ministro de Relaciones Exteriores, Roy Chaderton; y por el ministro de Justicia,
Rubén Creixems; asimismo, s€ reunidé con los directivos de la Confederacion de Asocia-
ciones Israelitas de Venezuela, Asociacién Israelita de Venezuela, Union Israelita de
Caracas, y con el personal directivo, docente y los alumnos del Sistema Educativo
Comunitario y del Colegio Sinai, ademas de lo cual se entrevistd con otras autoridades y
representantes de otras sinagogas de nuestra capital; lo que le ha permitido palpar el
desarrollo de nuestra kehild y su plena identificacion con el Estado de Israel. ’

El Gran Rabino de Israel ha sido objeto de agasajos y recepciones en distintos circulos,
en los cuales ha tenido la oportunidad de conocer la realidad y los objetivos trazados por
las institaciones en aras de consolidar la continuidad judaica como la mayor preocupa-
cién que impera en las comunidades de la gold.

El 5 de julio, a las cuatro de la tarde y como parte de 10s actos organizados con motivo
de su visita, el gran Rabino, Rishon Le Tzi6n, asisti6 al acto conmemorativo en la Sinagoga
Bet El, con asistencia del Embajador de Israel y la alta dirigencia comunitaria y numeroso
publico, acto en el que participo el famoso cantante Meir Levy.

Rishon Le Tzi6n ofrecié una conferencia magistral en al sede de la A.1LV. y sostuvo varias
reuniones de trabajo con rabinos y dirigentes comunijtarios.

Todos resultamos altamente enriquecidos de esta excepcional visita.




LSS RURTUTEN TEMONIOS PARA LA HSTORI

LOS CAPRICHOS DE LA HISTORIA:
SESENTA Y SEIS ANOS DESPUES

Isaac GusTavo Azar

Estudia de los escribas y no de sus €sCritos, sentencia un viejo adagio rabinico. Nuestros
maestros sabian del valor de la palabra narrada; pues contiene ésta la emocion, el calor
que desaparece al impregnarse el vocablo en el libro. Estudia de los hombres, de la
palabra que es vida. Vida que es historia. Historia que es mia, es tuya, s nuestra. Y aiin no
estd en el libro. Sus protagonistas, caminan por estas calles de Caracas. Y los puedes

encontrar cualquier tarde en la sinagoga Bet El, en San Bernardino.

Algunos de estos pintorescos bisabuelos, vieron crecer desde hace Ya casi setenta afos
a sus familias, siendo ésta una Kehild con identidad propia. Una Kehild, con su propia
historia. Forjada por un pufiado de jovenes, quienes alli por los afios veinte se alejaron de
Jerusalén, dejando atras familiares, miserias Y penumbras para subirse al vapor con el cual
cruzarian un océano interminable. Tan largo como las nostalgias y las reminiscencias de
Yerushalaim. El destino quiso, junto al teson, la fe inquebrantable en el Todopoderoso y
las ganas de no perder lo que traian —no en sus pequefios bultos—, mas si en sus
corazones, que con mucho esfuerzo pudieron trasladar Jerusalén a Caracas. Asi, como
aquellos exiliados a Babilonia se preguntaron ;C6mo cantaremos los cinticos de Sién en
tierras extranas? Estos jovenes se establecieron en tierras venezolanas evocando a Sién no
s0lo en la orientacién de sus plegarias; también en sus cinticos, en sus melodias. Los afios
30, marcaron huellas mis fecundas en las vidas de €stos pioneros, verdaderos patriarcas
de la comunidad Bet El. En esos afios treinta llegaron en brazos de aquellos Cohen,
Mizrahi, Yekutieli, Agai, Zafati y Sar Shalom los rollos de la Tord que santifican la sinagoga
hasta nuestros dias. ’

Entre estos jévenes, se encontraba BenSion Bakshi Dordn. BenSién, en 1937, regresa a
Jerusalén para contraer matrimonio; y fuego retornar a Caracas. Este proyecto se ve
eclipsado por el embarazo de su seiiora Tova y finalmente deciden quedarse en Yerusha-
laim para alli criar y educar a sus.hijos. BenSi6n dejaria su shofar en Caracas en manos de
Su amigo Yehuda 5i6n Cohen para radicarse pese a todas las dificultades —definitivamen-
te— en Israel. Yehuda Sién Cohien seria en los proximos cincuenta y cinco afios no sélo el
Tokea sino un eximio Baal Koré en la sinagoga.

' La dificil situacién en los primeros afios de la nueva Medind, fue la excusa de aquellos
viejos amigos para invitar a la familia Bakshi Dorén a volver a Caracas. Unos dias antes de
la partida BenSi6n Bakshi Dorén observa a sus hijos e inmediatamente desiste del viaje.

Fue una decision histérica, pues su hijo Eliahu, se convertira cuarenta afios después en
el portador de la mixima investidura espiritual en el pueblo judio: el gran rabino de Israel-
Rab Harashi Lelsrael. Rabi Eliahu Bakshi Dorbn, visité Venezuela —Dios mediante— los
primeros dias del mes de julio. La ocasién no puede ser mis propicia: la celebracién de los
primeros 25 afios institucionales de la Asociacién Bet El Si bien la historia se remonta
setenta afos atras, la instalacién en la actual sede data de 25 afios. Una generacion.
Generacion va, generacién viene, escribi6 el Rey Salomén. Hombres van y hombres
vienen, agrega la historia. Hombres que no se conocen pero sus historias son comunes. La
escucharon de sus padres, de sus abuelos. Eran las canciones de cuna. Fueron el pan
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Panordmica del interior de la sinagoga Bet ElL en la cual se puede apreciar la sobricdad ¥
sencillez que la caracterizd. In las paredes laterales se observan los vitrales de Yaacor Agam.
(Foto: cortesia de N.M.L)

nuestro de cada dia, cuando realmente €n la mesa no habia pan. Una historia que pucdes
escuchar cualquier tarde en la sinagoga Bet FL Que es tu historia y que atn no ha sido
escrita.

Algunos de aquellos jovenes son los mismos. que hoy con sus blancas cabelleris. sus
pasos mas pausados siguen regocijindose con aquellas melodias de Jerusalén que embria-
gan el espiritu, convocan a la paz y reconfortan el alma.

Bet E] cumple 25 aiios. El afio 1967 fue crucial en la historia contemporianca del pueblo
judio: se liberd y reunificod Jerusalén. Hay veces que la vida premia a sus hijos queridos
otorgandoles la posibilidad de vivir momentos historicos; y a vecesd los mas preciados de
ellos ser la misma historia. Miriam Cohen cumple ¢se afio ¢l gran anhelo de acariciar ¢l
Kotel. Y en ese encuentro tan intimo ¥ peculiar Cohen trac consigo un puiado de tierra
de Jerusalén para que sobre él se coloque la primera piedra del Bet Haknéset.

La historia quiso, que los 0jos de los hijos —que hoy recuerdan con ligrimas— vean la
abnegacion de una madre sembrar con fe, mucha fe, judaismo en tierras lejanas. Pero la
semilla dio frutos. Como el arbol de granadas plantado por clla misma traido también de
Israel que hoy es un simbolo de la sinagoga. Historia de hombres y mujeres que aan no fue
escrita. Historias donde los hombres tienen atn nombre. Nombres que tienen una raiz
comun: Yerushalaim.

Bet El cumpli6 25 afios y todos sus hijos, nietos y bisnietos se reunicron el 5 de julioalas
4:00 pm. a celebrarlo, no falté ninguno. El Rishon LeSion, Rabi Eliahu Bakshi DorOn,
tampoco.

Tomado de Nuevo Mundo Israelita.

XX



TR TR ENTOITTIIN VESTIMONS PARA LA STORI

BET EL: VEINTICINCO ANOS DE
HISTORIA JUDIA

GABRIELA GHETEA

P

Zacarias Cohen, dindmico servidor de la comunidad, uno de los pilares de Bet El. (Foto: cortesia
de N.MLL)

La esperanza en un mejor porvenir y las ganas de salir adelante fueron en la mayoria de
los casos el equipaje que cargaron muchos de nuestros abuelos al emprender el camino
hacia aquellos lugares lejanos donde fueron albergados cantidades de suefios.

Es asi, c6mo un primer grupo de gente pionera y luchadora llega a nuestro pais entre
1924 y 1926, con el propésito de trabajar y cosechar importantes frutos en ese suelo
generoso que sirvio de base para construir un promisorio futuro del cual hoy, somos
todos testigos. Samuel Yecutieli, Moshé Rubén Ben Kalma, Ezequiel Xas Sharshalom junto
a otro grupo de paisanos Ilegados al pais en los afios 1929 a 1930, conformado por Leon
Cohen, Aba H. Cohen, Meir Arwas, Habib Gamus, Samuel Gallegos, Victor Guidon, Leén
Ben Moisés, Moisés Cohen, Moshé Rubén Agai, Abraham Beraja, Samuel Mizrahi, José
Cohen, Menajem Mizrahi, Rajamin Sar Shalom, Isaac Si6n Tuati, Yair Chuchani, Ezra Sion
Cohen, Moshé Mevorah Levy, David Lucy, Gabriel Lafiado, Moisés y Rubén Mizrahi, se
establecieron en una casa de vecindad ubicada en la cuadra de Santa Inés en la Parroquia
San José. De los cuartos de la casa, se habilité y acondiciond una para hacer una pequena
sinagoga la cual prestaba servicios religiosos Ginicamente en shabat. Para ¢l afio de 1930,
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la sinagoga ya contaba con su primer Séfer Tord traido de Jerusalén por la familia de
Rubén Ben Kaima, el cual sigue siendo utilizado en los servicios religiosos de Bet El en la
actualidadi.

La buhoneria era la ocupacién y medio de sustento de la gran mayoria de estos judios
inmigrantes quienes cobraban la cantidad de un bolivar semanal o muchas veces la
modica cuota era percibida cada dos o tres semanas.

En 1940, debido a la Segunda Guerra Mundial, muchos judios de la antigua Palestina
emigran z Venezuela y la colonia hebrea comienza a expandirse, obligando a sus miem-
bros a buscar un lugar que se ajustara a las necesidades y exigencias de la creciente
comunidad. Es asi como comienzan a deambular de casa en casa, sin sede fija, por un
periodo de 29 anos, pasando de San José a la Plaza Candelaria, donde se establecen en una
vieja quinta en la que actualmente se alza el edificio Paris. Posteriormente trasladan su
sede a varias quintas en San Bernardino, hasta que finalmente, ante la solicitud de desalojo
de la altima de ellas, Miriam Cohen, decide encabezar un movimiento junto a sus hijos
Elias y Zacarias, exhortando a los jovenes de la época a trabajar en la creacion de ese
hermoso proyecto que actualmente constituye la sinagoga Bet El o Casa de Dios.

El 12 de octubre de 1969 fue colocada por Yehuda Sion Cohen, la primera piedra de la
sinagoga. Dos afios mas tarde y aan siendo una estructura de concreto, sin pisos ni
baldosas, se inician los servicios religiosos instituyéndose por primera vez minja de
shabat y tzeudd shlishit, asi como los rezos diarios no practicados hasta entonces.

Cuando se inicia el movimiento, cada miembro de la comunidad aporta la gran suma de
5.000 bolivares, ofreciendo ademas, su participacion segin su oficio.

Miriam Agai y Marcelo Castro Rivera donan el diseiio arquitectdnico para la construc-
cién del templo. Alberto Cohen Levy y Johny Bermaman dedican su experiencia y
conocimientos en el campo de la ingenieria, convirtiéndose en ingeniero civil y calculista
de la obra respectivamente. Isaac Kizer, por su parte, s¢ encargb del disefio del aire
acondicionado y los hermanos Yosef y Yehuda Levy del drea de ingenieria eléctrica.

La creatividad traducida en sobriedad y sencillez fue el aporte de Harry Abend en la
decoracion interior de la sinagoga, la cual cuenta con atractivos elementos que hacen del
sagrado recinto una verdadera obra de arte. Para la elaboracién de los vitrales, Abend
propuso que fuera Yaacov Agam quien se encargara de su ejecucion, la cual tardo trece
afios en levarse a cabo, debido a la especial dedicacién y minuciosidad que encierran. En
cada uno de los vitrales esta escrito un verso de la Biblia y dependiendo del dngulo desde
el cual se observe, el motivo del vitral varia, cumpliendo asi con la intencion artistica del
afamado autor.

Con el proposito de brindar un servicio completo y dado que la sinagoga no contaba
con un salon de fiestas adecuado para las celebraciones sociales y religiosas, se acondicio-
nb el-espacio necesario para ello, otorgandosele a Harry Abend la tarea de disenarlo. Cada
detalle concebido y elegantemente desarrollado hacen del salén un lugar, por demas,
acogedor.

La Asociacion v la sinagoga Bet El en sus 25 afios, puede sentirse orgullosay complacida
de Ia labor cumplida, labor, fruto del esfuerzo y constancia de hombres pioneros y
luchadores quienes hicieron de la constancia y el trabajo los estandartes de un futuro
promisorio el cual debemos alimentar y construir como continuidad de la hermosa
herencia legada por nuestros padres y abuelos, herencia, que debe ser transmitida con el
mismo ejemplo e intensidad a nuestras futuras generaciones.

Extractado de Nuevo Mundo Israelita.

X
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T[SIIM_UNIUS Pf\ﬁf\ A HISIURIA TESTIMONIOS PARA A HISTORIA

LA AIV ENTREGO
PREMIO AL MERITO COMUNITARIO 1995

ABRAHAM SULTAN:
HACEDOR DE IDEALES

DANIEL SHOER ROTH
Director de Relaciones Piblicas Y Prensa de la
Asociacion Israelita de Venezuela

0
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Abraham Sultdn recibe de manos de Jacob Serruya y Sady Bendaydn, Presidente ¥ Secretario
General, respectivamente, de la Asociacién Israelita de Venezuela, el Premio al Mérito Comun ita-
rio 1995. (Foto: J. Esparragoza.)

La Asociacion Israelita de Venezuela en reconocimiento a la ardua e incansable labor de
aquellas personas integrantes de nuestra colectividad que contribuyen a su desarrollo y
que por su constante dedicacion se destacan en su cotidiano quehacer, entregd en un
acto publico en ocasién de su sexag€simo quinto aniversario, el Premio al Mérito
Comunitario 1995 a don Abraham Sultan.

Preocupado por su comunidad, don Abraham luché y se sacrificé por ella. Contribuyo
al acercamiento de la UIC y la AIV, emprendié una campana de recoleccidon de fondos
durante la guerra de los Seis Dias y luché para que Venezuela se abstuviera de apoyar el
lema Sionismo igual a Racismo.
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El publico aplaudié a la famosa cantante Fortunda, quien ofreciG algundas de sus canciones. (Foto:
J. Esparragoza.)

Desde tiempo inmemorial, los judios se establecieron en pueblos y ciudades del mundo
entero. En cada sitio crearon su comunidad, independientemente del tamano de ésta,
organizaron su vida con autonomia variable segun las circunstancias favorables o adversas
que les tocd vivir. Sin embargo, algunos hechos fueron comunes, a todas las comunida-
des: 1a construcciéon de sinagogas, la creacion de escuelas, la ayuda al necesitado, la
organizacion del sacrificio ritual de reses y aves y la estructuracion de una hermandad con
la finalidad de cumplir con el sagrado deber de enterrar a los fallecidos.

Todo ello requirié de bondadosas personas que materializaron lo requerido por las
comunidades. En Venezuela un ejemplo claro de esa necesidad de dar y contribuir ladrillo
a ladrillo para construir toda una kehild es don Abraham Sultin, quien ahora es condeco-
rado por la Asociacién Israelita de Venezuela con el galardon que rinde tributo a la odisea
del trabajo comunitario.

Sady Bendayan, secretario general de la AIV, en su calidad de maestro de ceremonia,
analizd los elementos que s€ toman €n consideracion para entregar este premio.

Jacob Serruya, Presidente de Ia Asociacion Israelita de Venezuela y el galardonado se
dirigieron sucesivamente a la concurrencia. En esta edicion aparecen las palabras de
ambos.

El especticulo musical del evento €stuvo a cargo de 1a cantante Fortuna y sus musicos,
quienes visitaron Caracas en ocasion del sexagésimo quinto aniversario de la Asociacion
Israelita de Venezuela. Con una voz inigualable cantd el Adén Olam, Aleluya y Abraham
Avinu, con sus peculiares arreglos musicales al estilo sefardi. Su magnifica presentacion
fue producto de elogiosos comentarios por partc del puablico.

Finalmente, se ofrecié un brindis, en el que se le desed salud al hacedor de ideales,
quien en silencio y sin ostentacion le hizo frente a metas que podrian haber parecido para
otros utdpicas, pero no para €l quien las alcanzé. A la persona que entre travesias y
hazafas luchd por la legitimacion de un pueblo, por la libertad y la democracia, por la
causa judia y por los ideales de un ser cuyo nombre trasciende mis alla de las paginas de
Ia historia de la comunidad judia de Venezuela: Abraham Sultan.

Extractado de Nuevo Mundo Israelita




ABRAHAM SULTAN: UN BALUARTE*

Jacos SERRUYA

La comunidad judia de Venezuela tiene numerosos rasgos comunes con otras colectivi-
dades del Continente Latinoamericano. Pero es imprescindible reconocer que se distin-
8uc por una seric de caracteristicas que la convierten en un caso Gnico en estas regiones.
Un fenébmeno singular y digno que hace sentirnos orgullosos.

Una de las caracteristicas que define ese fendmeno es la unién que hemos logrado
establecer entre las comunidades Ashkenazi y Sefardi. Union ésta concebida por personas
que, con visién de futuro, pusieron todo su empeiio y esfuerzo por verla realizada.

Esas semillas sembradas dieron frutos a tal punto que hoy nadie ni nada puede desatar
tales lazos. Mi generacién, la generacion de continuidad y las proximas generaciones
€stamos y estaran felices de este legado que merece ser emulado por todas las comunida-
des hermanas. Esta uni6n de la comunidad judia venezolana afirma y corona la indivisibi-
lidad del pueblo judio.

Una de las personalidades baluarte y autora de este logro es sin duda alguna don
Abraham Sultan, quien hoy recibe nuestro mis profundo homenaje al otorgarle el Premio
al Mérito Comunitario 1995,

Este premio tiene como finalidad reconocer la ardua e incansable labor de aquellas
personas integrantes de nuestra comunidad que contribuyen a su desarrollo y que por su
constante dedicacion se destacan en el quehacer de Ia vida comunijtaria.

Don Abraham recibe esta distincién con sobrados méritos. A los pocos afios de su
llegada a Venezuela en 1945, activa para la comunidad de una forma muy peculiar al
ofrecer su casa para reuniones de jovenes judios que no tenian donde encontrarse y de
donde veriamos nacer varias familias, hoy en dia felices padres y abuelos que rememora-
rin aquellos tiempos en los que tan dificil resultaba encontrar el calor judio dentro de una
comunidad apenas surgiendo.

Ingresa en 1950 a Ia Asociacién Israelita de Venezuela como miembro N2 65 y en 1957
se integra en la Junta Directiva de esta Institucién pasando a ocupar el cargo de primer
vicepresidente en tres distintos periodos de gestion. Es asi como ejerce dicho cargo bajo
la presidencia de don Ledn Taurel, don José Benatar y del Dr. Gonzalo Benaim.

El Sr. Sultin asume la presidencia del Comité de los Amigos de Israel, institucién a la
cual le otorga una ejemplarizante actividad. Con un grupo de personas motivadas y claras
en el devenir comunitario funda la CAIV, institucién ésta que presidid, colaborando con
€l estrechamente las doctoras Paulina Gamus y Alicia Segal. Durante su periodo debid
hacer uso de sus finas dotes con miras a convencer al Gobierno Nacional para que la
delegacion venezolana no votara en la ONU la resolucién Sionismo = Racismo (Resolucion
ésta por demis ya abolida). Como todos recordarin Venezuela se abstuvo al no compare-
cer.

Ademas de los cargos antes mencionados, fue tesorero del Instituto Cultural Venezola-
no-Israeli, siendo su Presidente el Maestro Luis Villalba Villalba. Presidente de Ia Logia
Simén Bolivar de la B’nai B’rith, Presidente del antiguo Club Israelita de Los Palos
Grandes, edificacién ésta que hoy es patrimonio de la Asociacion Israelita de Venezuela.
Actualmente ejerce la Presidencia del Comité de los Amigos del Instituto Weitzman de
Ciencias de Rehovot, en Israel.

Si como dirigente comunitario don Abraham Sultin puede ser calificado de excepcio-
nal, como generoso contribuyente es por demas merecedor de elogios. No ha habido
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obra pequefia o grande, puntual o importante en la que el nombre de Abraham Suitan
haya dejado de figurar. Es asi como por nombrar algunas, colabora en la construccion de
las sinagogas de la Union Israelita de Caracas y de la Asociacion Israclita de Venezuela. En
la construccion del Edificio de la B'nai B’rith o recientemente cn la remodelaciéon de
nuestra sede. Fue una de las personas que avald el primer pagaré adquirido con el Banco
de Venezuela para garantizar el pago de la deuda que la comunidad contrajo al adquirir los
terrenos de Hebraica en 1967.

Su inmensa identificacién para con el Estado de Israel 1o hacen acreedor de altos
reconocimientos. Durante la guerra de los Seis Dias en 1967, el gobierno Israeli, por
intermedio de su Ministro de Economia, Pinjas Shapir lo nombra representante personal
de é1, con miras a establecer contacto con las distintas comunidades judias del cono sur de
Latinoamérica, con el fin de obtener la mayor recaudacion de fondos habida hasta la
fecha. La cifra obtenida superd con creces las metas propuestas.

Otra valiosa intervencion del Sr. Sultan ocurre cuando a raiz de la fundacion de la OPEP
surgen inconvenientes entre los gobiernos de Venezuela e Israel que provocan al enton-
ces presidente Betancourt mudar la Embajada de Venezuela en Jerusalén hacia Tel Aviv.
Su pronta movilizacién junto con el Sr. Rafael Serfaty, amigo personal éste del Presidente
Betancourt, determinaria que el Presidente desistiera de tal actitud.

Su hogar siempre ha permanecido abierto para cualquier evento comunitario que asi
amerite. Para recibir a cuanta personalidad visita nuestra comunidad. Aba Eban, Ministro
de Relaciones Exteriores de Israel; Haim Herzog, Presidente del Estado de Israel; Michael
Sela, Presidente del Instituto Weitzman; fueron entre otros algunos de sus invitados, para
quienes don Abraham actué como anfitrion. :

Maestro de Ceremonias por excelencia. La comunidad siempre contd con €l para
cuanto acto llevase a cabo. Histérico y de alto privilegio para el Sr. Sultan fue aquel que
reunid por primera vez en la vida comunitaria de Venezuela a tres presidentes elegidos
democriticamente: Romulo Gallegos, ex Presidente; Romulo Betancourt, Presidente en
ejercicio y Rail Leoni, Presidente electo. El acto fue con motivo de la presentaci6n del
libro traducido al hebreo de Do7ia Bdrbara. :

Preocupado por su comunidad, preocupado porque el nombre de ella estuviera siem-
pre bien en alto, preocupado porque sus necesidades siempre estuvieran cubiertas, luchd
y se sacrific por ella, de alli nuestro aprecio, estimay reconocimiento.

La relacién personal que me une a don Alberto desde mi llegada a Venezuela en 1967 es
muy especial.

El compartir con €l una conversacion, resulta una vivencia privilegiada; aprender,
enriquecerse de conocimientos, escuchar sus anécdotas y experiencias nos satisface
enormemente. La platica resulta siempre cora. El deseo de proseguir conversando
recuerda al pequefio quien escucha de sus padres las lecciones que a manera de cuento
nos preparan para enfrentar una realidad que siempre requiere del saber de quien ya ha
transitado por el camino con tropiezos y éxitos.

Su trayectoria, presencia y actividad comunitaria digna y ejemplarizante no solo se
limitan a nuestro seno, sino que ademas llegan a todos los circulos de nuestro pais,
Venezuela. Rodeado de amigos en los mis variados sectores de la vida nacional: el
politico, el industrial, el cultural, el empresarial, el social.

Como independiente es respetado dentro del sector politico por representantes de
todos los partidos y tendencias. En el sector industrial figura como reconocido ejecutivo
emprendedor y audaz, con vision de futuro y fe en el pais que lo acoje. En el sector
cultural, arraigado de una vasta cultura universal, comparte con escritores, escultores y
pintores ademias de ser patrocinador de la publicacion de libros sobre el Instituto
Weitzman, sobre la historia de Melilla, Espana, su ciudad natal y sobre la ciudad de
Maracay. Su esposa ¢ hijos, con motivo de los 50 afios de su llegada a Venezuela en 1945,
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patrocinaron la publicacion del Diccionario de Jaquetia y pronto bajo su auspicio
nuevamente tendremos la oportunidad de adentrarnos mas en el conocimiento de nues-
tra liturgia diaria al tener en nuestras sinagogas quinientos sidurim (libros de rezos) con
traduccion al castellano y comentarios explicativos.

En el campo empresarial se destaca como brillante hombre de negocios con dedica-
cion, talento y sana competencia, definiendo pautas en la historia del mercadeo en
Venezuela.

En el campo social asumié cargos como el de presidente del Rotary Club de Chacao en
1958 y como directivo del Club Puerto Azul a lo largo de muchos afios.

Toda una vida dedicada al trabajo, a la creatividad, a Ia vocacién de servicio, a la ayuda
al préjimo.

La grandeza de toda esta labor desarroliada fue posible gracias a la ayuda incondicional
que siempre le dio su sefiora esposa, la sefiora Dora. De ella recibié constantemente
apoyo y estimulo. Supo ella también con alegria ser complaciente y mostrarle en todo
momento su aprobacién para con el trabajo comunitario.

No s6lo la capacidad de su personalidad irradian hacia la comunidad y el pais sino que
también nuevamente con su encantadora €sposa, la seiiora Dora, forman un hogar donde
permanentemente se respira ese aire familiar, y donde las tradiciones judias fueron
moldeando a sus hijos Perla, Ani, Carlos y Simén. Son ellos la prolongacién de sus propias
existencias que en forma natural y continua absorbieron todos aquellos valores que hoy
les permite a cada uno de ellos llevar con dignidad y orgullo los apellidos paterno y
materno.

De reciente data, don Abraham crea la Fundacion Perla y Shalom Sultan, con la doble
finalidad de por una parte perpetuar y honrar la memoria de sus sefiores padres y por la
otra con el fin de ayudar a sufragar el costo de la educacion de aquellos estudiantes del
Sistema Educativo Comunitario que requieren de ayuda hermana.

Los servicios prestados por usted, don Alberto, al judaismo, a Venezuela y al Estado de
Israel se han distinguido invariablemente por su calidad y tino. Pero hay también otro
rasgo que me complace subrayar especialmente en esta ocasién. Me refiero a sus claros
pronunciamientos en cada oportunidad en que corresponde estar presente con posicio-
nes firmes y definidas.

No cabe duda que la comunidad toda se beneficio: bien sea con sus sabios consejos,
justos y certeros, sea con su palabra estudiada, sea con su frase oportuna, sea con su
ayuda, sea con su fructifera actuacion.

Para la Asociacién Israelita de Venezuela, hacerle entrega a usted, don Alberto, del
Premio al Mérito Comunitario 1995, constituye ubicarnos en un sitial de satisfaccion y
orgullo. Contar entre sus miembros con una persona de su talla, nos dignifica y eleva.

En nombre de la Asociacion Israelita de Venezuela que me honro en presidir, en
nombre de todos los miembros de la Junta Directiva y de toda la comunidad, queremos
desearle a usted, don Alberto, larga vida, salud y bienestar en unién de su sefiora esposa,
hijos, nietos y demis familiares, para alegria de quienes tanto le apreciamos.

Muchas gracias.

*Palabras pronunciadas por el Sr. Jacob Serruya, Presidente de la Asociacién
Israelitade Venezuelaen elactode otorgamiento del Premio al Mérito Comunitario
1995 a don Abraham Sultin Sultan. Caracas, 27 de junio de 1995,

XX
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VENEZUELA, MI COMUNIDAD E ISRAEL*

ABRAHAM SULTAN
Sefioras v sefores, amigas y amigos todos:
El Presidente de esta Asociacion, ¢l sefior Jacob Serruya y su junta Directiva, han tenido

a bien concederme el Premio al «Mérito Comunitario» para este ano. El César dijo «Alea
iacta est», 1a suerte esta echada. Porlo tanto, sOlo me queda recibirlo y prometo honrarlo.

Acaban de oir 1as palabras del sefior Serruya, y dejo a ustedes la consideracion de las
mismas. Por lo que a mi respecta, sepan que siempre actué considerando a Venezuela, mi
patria de adopcion, a mi comunidad y a Israel.

En estas tres parcelas de mi actividad, siempre me guid el desco de ser atil, aportando
mi trabajo y mi buena fe, cuando cada circunstancia me lo demandaba.

En el plano nacional, siempre fui y sigo siendo muy respetuoso con este pais, que tantas
y tan buenas oportunidades nos ha dado. Creo que con todos mis colaboradores y mis
tarde con mis hijos, hemos creado empresas industriales y comerciales que son fuente de
trabajo para centenares de personas. Este €s nuestro orgullo.

En el ambito social hemos procurado integrarnos activamente en asociaciones y clubes,
cuyo enfoque principal estaba dirigido al bienestar de la comunidad nacional.

También estamos orgullosos de haber fundado un hogar en ¢l que mi €sposa, mis hijos
y mis nietos son todos shecho en Venezuelar.

Tomo esta oportunidad para agradecer a Dora, mi esposa. La comprension que siempre
mostrd, cuando tantas noches tuvo que esperar, hasta muy tarde, mi regreso a casa. Este
apoyo facilitd mucho nuestro trabajo.

Considerando la proyeccion que me da esta tribuna, quiero destacar la enorme respon-
sabilidad que hoy recae en los componentes de las Juntas Directivas de la Asociacion
Israclita de Venezuela y de la Unibén Israelita de Caracas. Hoy, mas que nunca, la
estabilidad y el desarrollo, asi como también la educacion escolar, dependen de las
decisiones que conjuntamente adopten, sin olvidar que una cadena es tan fuerte, como el
mas débil de sus eslabones.

Ya hemos superado aquellos tiempos cuando las Juntas Directivas s¢ movian con otros
parametros, porque también las comunidades eran mas pequefias y estaban compuestas
por mis adultos que jovenes. La realidad de entonces se ha invertido y hoy en dia una
juventud nacida en el pais, se esta incorporando a las innumerables actividades que dia a

dia se desarrolian.

Quisiera exhortar a todos los Directivos para que lleguen a entendimientos que faciliten
las actividades de la comunidad.

Especial mencion merecen NUESLros fundadores que, con su vision, pusieron las bases
de Ia Asociacion Israelita de Venezuela y de la Union Israelita de Caracas y asi se construyd
en San Bernardino el Colegio «Moral y Luces Herzl-Bialik».

Y por tltimo Israel. El soberano Estado de Israel, que €s de todos nosotros. Tierra a la
que cualquier judio, perseguido o no, puede llegar sabiendo que serd recibido con alegria
y los brazos tendidos. Tierra en la que conviven armoniosamente miembros de las tres
grandes religiones semitas, salvo aquellos fundamentalistas ciegos y fanaticos que no
conocen fronteras para saciar su instinto destructor.

Israel representa para n0SOLros nUEStro eterno deseo de libertad y justicia, lugar donde
por fin dejaremos de OCUparnos y preocuparmos de los radicales antisemitas que todavia
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Don Abraham Sultén
(Foto: J. Esparragoza)

pululan por el mundo, con su carga de odio y de incomprensidn, esos fascistas ya se
detienen ante una frontera, que su cobardia no les aconseja traspasar, la del Estado de
Israel.

¢Se puede estar mas orgulloso de haber hecho todos estos esfuerzos, para poner, no el
tan mentado «grano de arenas, porque alli hay mucha, pero si un ladrillo, slo uno, con la
satisfaccién de que ese ladrillo puede haber servido para levantar la casa de un inmigran-
te, la pared de una sinagoga o un hogar para tantos nifios huérfanos? Ningin judio podra
olvidar que, por carecer de una patria, fueron masacrados seis millones de nuestros
hermanos y de ellos, un millén y medio de nifios.

Les voy a contar dos episodios que han quedado grabados en mi hasta el dia de hoy:
Martin Nemova, te6logo protestante alemin expresindose como cristiano dijo:
— Cuando vinieron por los judios; YO no era judio, asi que no protesté.
— Cuando vinieron por los sindicalistas; yo no era uno de elios.
— Cuanto vinieron por los catélicos; YO no era.
— Cuando vinieron por mi, Ya no quedaba nadie para protestar.
Simén Wiesenthal cuenta de un prisionero judio del campo de Mauthausen que dijo:

Eran las 10 de la manana del dia 5 de mayo de 1945, hacia un sol
brillante. Los tanques americanos estaban llegando y grupos de prisio-
neros rodearon a los soldados llorando Yy algunos riendo, yo traté de ir
hacia ellos, pero no pude caminar mis de cien metros.
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Poco después, vimos prisioneros de otros bloques. Marchaban con
sus banderas, turcos, polacos, italianos y otros. Las habian hecho en
secreto, para el dia de la liberacion.

Miré a mi alrededor. ¢Si todos somos judios por qué no tenemos una
bandera?... Ese signo de libertad y dignidad que tanto anhelabamos.

Uno de nosotros tenia una camisa azul, yo tenia una camisa queé
alguna vez habia sido blanca. Nos la quitamos. Un prisionero logroé
hacer con ellas una bandera azul y blanca. Estabamos muy débiles para
desfilar. Blandiamos nuestra bandera, sentados al sol. Judios de otras
secciones, se nos acercaron llorando. Algunos besaban la bandera, es¢
simbolo aforado por todos y cantamos el himno a la esperanza. Hatikva,
que tres afios mas tarde serian la bandera y el himno del Estado de Israel.

*Palabras pronunciadas en el acto del otorgamiento del Premio al Meérito
Comunitario 1995, realizado en la sede de la A.LV. el 27 de junio de 1995.
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[ESTIMONIOS PARA LA U (LR TESTIMONIOS PARA LA HISTORIA

28 DE JUNIO DE 1995
SEXAGESIMO QUINTO ANIVERSARIO DE LA AIV

FORTUNA: RESCATANDO UNA HERENCIA
ESPIRITUAL

DANIEL SHOER RoTH

Fortuna..., una actuacién magistral. (Foto: J. Esparragoza.)

Cuando visitd el Museo de la Diaspora en Tel Aviv, escuché un fragmento de la cancién
Durme Durme. En aquel instante, hipnotizada por lo que oia, sinti6 que el curso de su
vida iba a cambiar.

Se define como una cantante étnica sefardi universal, que mediante su funcién quiere
resaltar en cada persona la armonia mas completa posible. Se presenté en Caracas en
ocasion del sexagésimo quinto aniversario de la Asociacion Israelita de Venezuela en Ia
Casa Romulo Gallegos, evento en el que también se premi6 a las personas que han’
contribuido a conservar el cancionero sefardi en nuestra comunidad.
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. llena de emoci6n. (Foto. J. Esparragoza.)

Nuestra colectividad celebrd los sesenta y cinco afios de la Asociacion Israelita de
Venezuela con la presentacion del espectaculo musical de la internacionalmente recono-
cida Fortuna, La prima vez, €n cantos judeo-espaiioles. El evento fue organizado por la
Asociacion Israelita de Venezuela junto con el Comité Venezolano de la Federacion

Sefardi Latinoamericana y se llevd a cabo en la Sala 1 de la Casa Romulo Gallegos.

.. desbordando alegria. (Foto: J. Esparragoza.)




Fortuna Safdie cautivé al auditorio.
(Foto: J. Esparragoza.)

Posteriorala presentacion, la Asociacién condecord a Esther Roffé, las hermanas Marisela
y Marisol Benaim y a Moisés Serfaty Serfaty, post-mortem por haber contribuido a
conservar el cancionero sefardi en nuestra comunidad.

Fortuna, con su voz dulce y melodiosa logré cautivar a los asistentes, Su accionar en la
tarima fue muy especial, ya que no se limit a cantar sino que involucré algo de actuacién
€n sus interpretaciones. Su desplazamiento en la sala mostrd un cuidadoso estudio del
espectaculo.

Cantante de formacion ecléctica, Fortuna Safdie comenzO a cantar en el teatro.
Trabaj6 con Toquinho y Chico Buarque, dos cantantes muy famosos en Brasil, pero fue



En ese momento comenzd a investigar y recolectar material sobre el cancionero judeo-
espanol. Sus fuentes fueron informantes vivas, profesionales de la estacion radial israeli
Kol Israel y discos que escuchd. Asi es como forma su grupo y su primer repertorio «La
prima vez», y posteriormente el segundo, «Cantigass, en ¢l que trata de asociar la herencia
judeo-espafola con los ritmos latinos, todos ellos bajo 1a direccion general de Yakov
Hillel.

Es pertinente hacer mencion al vestuario utilizado por Fortuna. Trajes tipicos sefardies
en negro, blanco, rojo y vinotinto formaron aspecto importante del ancla visual de su
especticulo. Todos los trajes fueron hechos especialmente para ella. Estan basados en
modelos encontrados en el Museo de Israel, generalmente con la cabeza cubierta, a
excepcion de la parte de romances, que es mas contemporanea. El primero, de novia
berberisca, fue bordado por Oro Britva, quicn actua como ama e€n el show, basado en
informacion proveida por Alegria Garzon.

Fortuna, mediante su especticulo anhela resaltar en el corazon de todas las personas la
armonia mias completa posible, ya que todas sus canciones provienen de un periodo
armonioso de convivencia entre Cristianos, Moros’y judios. Para ella, su canto la aproxima
a sus raices y al judaismo.

Extractado de Nuevo Mundo Israelita.

Cortesia de

Messod Encaoua Aquiba Benarroch Lasry
José Benbunan Elias GarzOn Serfaty
José Chocron Benarroch Rubén Farache

Esther Benassayag Moisés Bencid Wahnon
Amram Naho6n David Cohén Corcia
Jacob Carciente Elias Fresco

Amram Cohén Pariente Isaac Gabizon

Hillel Azerraf David Suiza

Moisés Carciente Moisés Levy Benaim

V. Jaime Battan Gabriel Bentata

Moisés Garzon Serfaty

Abraham Botbol Hachuel

Sady Sultan Bendayan

Jaime Cohen Toledano

La Pinata

Papeleria La Orbita

Samuel Hayon Melul

Creacion Murcian, C.A. - Alberto Murcian
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LO NUESTRO

DOS CUENTOS*

DR. Moisis GARZON SERFATY

I. EL TELEGRAMA

Erase que se era dos judios, el padre y el hijo, Abraham y Mossé, que
negociaban en trigo. Un dia, disheron de irse a Cazzablanca a mercar
trigo y Abraham se lo disho a Ashi, su mujer.

—éSabed? Mod vamod a ir a Cazzablanca a mercar trigo Mossé y yo.

—Giia, sta bien, mi rey. Vayaid sanod y buenod y volvaid sanod y
buenod. Tenid cuidado y el Di6 que vod jadée. Pero eso si, mi giieno
Abraham, como lleguid mandiime un telégrama. Mira que me voy a
quedar pataleando. Mi alma Mossé, acordaselo a tu padre que me
mande el telégrama. Te kadmeo al Di6. Lo que me vaid a guajshear...

Al dia siguiente cojeron el tren y se feron a Cazzablanca. Como
llegaron, igua, igua, corrieron al zoco a hazer su beoshra. Al atardecer,
como quien dize poco anted del maghreb, le acordé Mossé a su padre lo
del telégrama. Abraham disho, glajleado, porque no le hazia muncha
grasia gastar chavos en mandar el telégrama.

—Esta bien, vamod, lo quitaremod de la cara.

Se fueron hasta la P.T.T. y el padre le disho al hijo:

—Gud 2igua, escribe el telégrama y triemele que le lea. Voy a tomar
mientrad un cafelito.

Mossé escribi6 el telégrama que dizia:

«Ashi Azulay

Calle del Huerco, 5

Alcazarquivir.

Lieguimod bien. Merquimod trigo barato.
Pasaremod sabbad con turmano. Volveremod
al aljad. Bezzoz y abrazos. Abraham ¥y Mossé.»

y f€ y se lo leyo a su padre. Va Abraham y le dize:

—Mira, mi giieno, este telégrama mod va a costar un aquel y parte del
otro. Léemele dabagar.

El hijo empez6 a leer y a cada palabra el padre le cortaba ansina:

—Ashi... .

—éNo sabed que a tu madre no le gusta que la llamen Ashi, que se
avergiienza, que quieren que la llamen Vanesa? iQuita Ashi!

* Este relato es parte del guién original escrito para la VII Semana Sefardi de
Caracas, leido en 1a noche del 25 de febrero de 1995 en el acto realizado en la sede
de la A.LV. bajo la denominacién La Jaquetia que hablébamos.
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—Azulay...

—Gua, si quitated Ashi, jande vad a poner Azulay? No va a saber el
cartero para quien ed. Hay munchos Azulay, escapados de mal. {Quita
Azulay!

—Calle...

—¢Porqué ande vive uno, en el jla? ;No ed en una calle? jQuita calle!

—Del huerco...

—iGud por mi! No senmenta esa palabra. Mira que me shenfeo
iQuitala del-laora, quitala!

—Cinco...

—iQued este bizzuy preto? (A tu madre 1a daris los cinco? Caigan
sobre quien mal mod quijere ¥ quien mal mod desseare. iQuita, quita
eso!

—Alcazarquivir...

—¢Joba poner la sibdad? ;Algin otro Alcazar hay?

El hijo responde:

—Si papp4, Alcizar de Toledo...

—iCalla! {Sécate, pa morde los falangistas!

—También hay Alcizar de San Juan...

—iQued estod ajebed pretod? No me nombred saddikim de quistia-
nos. jYa-la, zid, quita Alcazar!

—Lleguimod...

—¢Si no llegaramod, salidod del mal, la ibamod a poner un telegrama?
jQuita lleguimod!

—Bien...

—¢Si no estuvieramod bien, sanod y buenod mod quedemod y caba-
led y de vida larga, se lo ibamod a dizer para asaarirla, la reina mia. No
me alegue yo jQuita bien!

—Merquimod...

—¢A pa qué vinimod, mi giieno? ¢No ed para mercar? Eso ya lo sabe tu
madre... Quita merquimod!

—Trigo...

—: Y quéd lo que vinimod a mercar, lo mire el Di6 y se apiade, no ed
trigo? ¢No ed en trigo que negosiamod modotrod? jQuita trigo!

—Barato...

—iPorque bobod semod que vamod a mercar caro? Vadday que
tenemos que mercar barato. Al Di6 que agudo que s0s.... Quita barato!

—Pasaremod... .

—Esa palabra estd de mad. Pasado sea el mal {Quita pasaremod!

—Sabbad...

—iA giieno sta...! ;Una eshet jayil como tu madre no sabe que ed
sabbad? Lo guajsheada que estara de modotrod, la luzz mia. jQuita, quita
sabbad!

—Con turmano...

—:A con quién lo vamod a pasar, con negrod del rey? ;Alguno que
tiene famia se va a cazza de otro? {Quita con turmano!

—Volveremod...

—iCon el favor del Di6! {Porque aqui mod vamod a quedar...? Salidod
del mal jQué boca de jogera que tiened! {Quita volveremod!

— Al aljad.... )

—¢Ai cuando vamod a volver? ;En sabbad se viaja...? Y noche de aljad
no se saca... {Quita al aljad!

—Bezzoz y abrasos...

—iQuéee...? (Porque pascua ed? jQuita bezzoz y abrasos!

—Abraham y Mossé...



—iGua esto ya ed demazziado! ¢oba poner muestrod nombred?
¢Porque ferazzmal tn madre no sabe como mod llamamod? Quita
Abraham y Mossé!

—Pappi, no quedo nada...

=Si mi giieno, no me halte ese saber luzzido que tiened. No quede
nada, que nada se diga, que nada se llame, que nada se nombre, que
nada se oya, de oyebé Yisrael, de lod enemigod de Yisrael. Vamod,
vamod, menéate salido del mal, que se mod hazze tarde para arbit.

I1. UN VIAJE FUSHEADO
Shim6n—: {Oye, agiicra que fetneo. ;No te ibad a ir de viaje?
Mossé—: De viaje... Viajaron mid igualed y viaji yo.
Mojluf—: ;Por qué, la baz? ;Qué ed lo que hay? ;Can estid merji?
Mossé—: No, no haya mal. Es que con mi madre no keméo.
Shiméon—: ;Qué te hizo?
Mossé—: La dishi:

—Mamma, discué de Purim me voy a ir de viaje.

—¢Ande te vad a ir, mi rey? Alaqui Pesaj.

—Gtieno, gua me iré discué de Pesaj.

—¢Y €l Omer? ¢(No contarad el Omer? ¢Y la Hilula? ;No tenemod ada
de ir a Wazzaan?

—Tiened razdn, mamma, como me shenfeo de quitar lad adad, discué
de Wazzan, me vVOy.

—Si, aind. ¢Serad capad de desharme sola el Sabo6? Matan Tora, mi
alma. La ley santa.

—Gua sta bien, salida Saboé. .

—¢Y la senal de la lud de mid ojos de tu padre? ;No suberis a zorear a
la meard? Ta ered el bejor y el hombre de la cazza. Turmana no apresta
para dizer kadish.

—Ajai guahla contigo, mamma. ;Y discué que pase la sefal cuedo
irme?

—¢COmo? ;En las tres semanas y ben amesarim? El Di6 te hadée y mod
hadée a todod. Mira que Tisha beAb no ed broma...

—Guaja, pasara Tisha BeAb me iré.

—¢éAlguno viaja con esod calored...?

—Tiened razon. Esperaré que pase el tiempo del calor.

—Mira, ferazmal. Cuando pase el tiempo del calor ya estard alain
Rosani y Kipur y Sucot y Simjat Tora. ;Quéeee....? ¢Alguno se va de su
cazza en los Yamim Noraim?

~Gua, cuando pasen me iré....

—¢Y Hanuka? ;En Hanuka se viaja? ;Ande encenderis la hannuka? Y
quién se la encenderi a tu madre? ;Adima....» Ademad, haze mucho
frio. ¢Alguno viaja con ese frio?

—Glieno, mamma, te haré tu gusto, pero discué de Purim, como me
llamo Mossé, que me voy de viaje.

—Volve, audea y repite...

Zahra—: Total, que el judio nunca cuede hazer planed. Siempre hay
alguna pascua o alguna cozza por en medio.

o
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HUELLAS DEL INGLES EN LA HAKETIA

ProF. DR. IsaAAC BENHARROCH

Especial para Maguen-Escudo

La geografia lingiistica del judaismo marroqui es compleja como lo es la estructura de
sus grupos sociales. La extension del pais, la dispersion de los judios en todas las ciudades
y aldeas y la historia de Marruecos, son factores determinantes €n el momento de hablar
de las lenguas utilizadas por los judios marroquies.

La tolerancia de los musulmanes marroquies hacia los judios hicieron que estos S€
dispersasen por toda la geografia marroqui de alrededor de 1.500.000 kilometros cuadra-
dos de extension. Ha habido comunidades judias en practicamente todas las ciudades y
aldeas del pais. ’

De norte a sur y de este a oeste los judios convivieron con los musulmanes, hecho que
hizo que hablasen el irabe dialectal, el bereber, € incluso el irabe clisico o literario
(aunque a este altimo sélo tuvieron acceso los mas-letrados).

El uso del arabe dialectal o del bereber como medio de comunicacién cotidiana
dependeria de cada region del pais donde dominase uno u otro idioma, aunque en las
zonas bereberes se hablaban ambos. A estas lenguas habria que agregar el francés y el
espaiiol segun se tratase de las zonas de influencia francesa o espaiiola. Es de senalar que
en la zona de protectorado espaiiol los judios hablaban también el francés por la accion
educadora de las escuelas de la Alliance Israelite Universelle, quien s€ establecié en
Marruecos a partir de 1862 cuando fundd en Tetuin su primera escuela.

Mencion especial hay que hacer del hebreo, que tuvo una presencia importante entre
las lenguas habladas por los judios marroquies hasta ¢l punto que, cuando después de la
Independencia de Israel en 1948, Marruecos fue, de todos 10s paises de la Didspora,
donde se vendieron mas libros €n hebreo.

Por otra parte, los descendientes de los judios expulsados de Espana en 1492, concen-
trados en las ciudades nortefias de Tanger, Arcila, Larache, Chauen, Alcazarquivir y
Tetuan hablaban Haketia, un dialecto derivado del espaiiol del siglo XV con fuertes
influencias del hebreo y del drabe.

Marruecos, estratégicamente situado al norte de Africa y separado de Europa por el
estrecho de Gibraltar, ha sido lugar de paso de las potentes culturas de Ia historia de esta
region del mundo. En sus 3.000 afios de historia del pais, fenicios, romanos, visigodos,
irabes, portugueses, ingleses, franceses y espafioles, en mayor 0 menor grado injertaron
su cultura, y por ende su idioma, con la de 1a poblacion autdctona bereber.

Desde el punto de vista lingiistico hay que sefialar que el portugués, el inglés, el francés
y el espafiol convivieron con los idiomas locales en diversos momentos de la historia del
pais y por lo tanto dejaron su impronta en los idiomas que s¢ hablaban en el pais, ya sea el
irabe dialectal, el bereber o Ia haketia.

Por otra parte la haketia o dialecto judeo-arabe-espaiol de los judios del Norte de
Marruecos recibi6 también la influencia del inglés, portugués y francés.

El objeto de este trabajo €s sefialar Ia influencia del inglés en la haketia.
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El 23 de junio de 1661, a consecuencia de un tratado cntre Inglaterra y Portugal,
Tanger, ciudad de Marruecos bajo dominio portugués, pasa a poder de Inglaterra.

En febrero de 1661 desembarca en Londres el Conde de Ponte, embajador portugués,
para gestionar el casamiento de Catalina de Braganza con el Rey Carlos II de Inglaterra.’

Tanger habia sido ocupada por Portugal ¢n 1471. Cuando Felipe I sucedid en el trono
a su sobrino Sebastiin, muerto en la batalla de Alcazarquivir en 1580, Tinger pasé a ser
posesion espaiiola. Portugal recuperd su independencia en 1640 y tres afos mas tarde
volvib a ocupar la ciudad de Tanger.

Con ha ocupacion de Tanger por Inglaterra en 1661, la ciudad sufrid numerosas
transformaciones. Fl exceso de poblacion ocasionado por la guarnicion inglesa cambio el
clima lingiiistico, cultural y religioso de Tinger. En efecto un regimiento de caballeria y
Cuatro de infanteria, evaluados en cerca de 4.000 hombres, ademas de sus familias,
estaban compuestos por protestantes y catolicos. Una parte de las casas portuguesas fue
demolida para hacer €spacio para numerosos jardines ingleses. Por otra parte, se tratd de
vivir socialmente como en Londres, celebrandose los dias festivos de Gran Bretafia.

Aunque geogrificamente Tanger formaba parte de Marruecos, politicamente era admi-
nistrada por Inglaterra; desde el punto de vista religioso dependia de Lisboa Y una gran
parte de los suministros provenia de Espaiia, el peniltimo ocupante.

A través de un texto'anonimo titulado Descripcion de Tanger escrito en 1674 podemos
conocer los aspectos socioeconémicos y culturales de esta ciudad durante la ocupacion
britanica. El autor es indudablemente un judio-converso, lo que se transparenta no solo
por sus conocimientos del hebreo sino por la minuciosa descripciéon que hace de la
comunidad judia de Tinger. Por otra parte, la estrecha amistad que manifiesta haberle
unido al Rabino Abraham Cohén Y las conversaciones sobre Shabatai Zvi no dejan lugara
duda respecto a su origen judio.

En su descripcion de la poblacion de Tinger, dice estar formada por ingleses, irlande-
ses, escoceses, franceses, espaiioles, italianos, portugueses, irabes y judios. Cada uno,
segun el autor, habla el idioma de su pais, si bien para entenderse con los demas se valen
mucho de la lengua franca que llaman en el Levante y son muy pocos los que no la
entienden.

Esta lengua franca es una mescolanza de casi todas las lenguas sin
admitir propia de ninguna de ellas, pero muy en especial se compone
de la italiana, espariola Yy portuguesa con algunas palabras francesas y es
muy util para el comercio de todo el Levante.

Respecto al idioma hablado por los judios,
[...] todos, aunque nacidos en Ix Berberia, hablan naturalmente Ia
lengua espafiola y, con la estancia aqui, han adquirido la inglesa y sirven
de intérpretes de una y otra parte. De ellos también solemos valernos
para interpretar todas las cartas, seguros y papeles que llegan en aribigo
a la plaga.

Mas adelante afade:

Viene a ser que todos hablen naturalmente romance, responden que
por cuanto todos son naturales de Espaiia, Y que es lengua tan propia
suya como de los mismos espaiioles.

Como consecuencia hallamos a los judios tangerinos del siglo XVII hablando espafiol,
arabe, inglés, la lengua franca y haketia.

Es posible que esta sea Ia primera mencién que un autor haya hecho de la haketia
hablada por los judios del norte de Marruecos.

Es de sefialar que el autor hace hincapié ademis en la lengua romance hablada por los
pobladores judios de Tinger,
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[...] todos sus libros de oraciones estan en romance y usan mucho de la
Biblia en romance, /a cual es version muy exacta y puntual a la letra
y en castellano antiguo, y asi, ya por los muchos hebraismos que
tiene, ya por la antigitedad del lenguaje no fdcilmente inteligible
para todos (el destacado es nuestro).

Nos hallamos igualmente aqui con la primera distincioén entre el lenguaje romance
hablado (haketia) y el romance calco o ladino. El autor se adelanto asi tres siglos a las
teorias de Vidal Sephiha.

Indudablemente, durante los 23 afios que durd la ocupacion inglesa de Tanger (el
Monarca Mulay Ismael recupero la soberania marroqui sobre Tinger en 1681) la haketia
recibioé influencias de la lengua inglesa cuyas reminiscencias llegan a nuestros dias.

Veamos algunos ejemplos:

Tipad = tetera; viene del inglés, teapot.

Rustido, a = asado, a; de roast = asar.

Borir = pelmazo, latoso, de borer, horadador, barrena.
Calicut = cortina de tela; de calico = tela de algodon.

Hanzon = elegante; del ingles, hand some = elegante.

oW e N

Hayati = Cristalino diafano; de glassy, diafano
Ej. vaso de hayati, tela de hayati.

Las huellas de 1a influencia de la lengua inglesa aparecen también en algunas expresio-
nes. La expresién ironica «de la Landra» que se aplica a una persona que pretende ser
delicada, fina, pero que no lo es:

¢(Por qué de donde vino? ;De la Landra?
¢Por qué de donde vino? (De Londres?

Hénos aqui con una veta a profundizar. Un estudio que merece ser mas minucioso. Es
posible que hallemos muchas mis palabras y expresiones de la haketia que tienen su
origen en el idioma inglés. La presencia inglesa en Tanger durante 23 anos en el siglo
XVIII no podia no haber dejado huellas en el habla de los judios tangerinos que natural-
mente trascendid a las poblaciones judias cercanas.

Bibliografia:
1. Descripcion de Tdnger. Manucristo namero 3170 de la Biblioteca Nacional de Madrid. Andnimo.

2. Chantal de la Veronne: Tdnger sous ! ‘occupation Anglaise d ‘aprés une description anonyme de
1674. Geutner, Paris, 1972.

Notas

1. El embajador de Portugal proponia como dote de la princesa, ademis de una suma de 500.000 libras esterlinas
y de la libertad de comercio con Brasil y las Indias Orientales, la posesion de Tanger, ciudad del Norte de
Marruecos y la ciudad de Bombay, ¢n la India.

Y d
(N
jolad
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NINOS JUDIOS ESCLAVOS
EN SAO TOME -1493

Dr. MosHE Lisa

Especial para Maguen-Escudo

Pdjaro blanco

El viaje a Santo Tomé comienza en Libreville, capital de Gabbén, en el Africa occidental.
La espera dura horas. El horario de vuelo sufre demoras, postergaciones, cambios.

Nos levantamos a las 6 de la mafnana ¥ con seguridad alzaremos vuelo sélo al mediodia,
y todo por un viaje de 70 minutos.

Sobre las amplias pistas del aeropuerto internacional de Libreville se oye un chirrido.
Aparecen unas alas y una cola. Es, por cierto, un avién pequenio, como un delicado pajaro.
Un avién con motores a hélice, blanco, con la inscripcién «Air Sao Tomé Principe».

El pequefio avién avanza como un saltamontes en el desierto de asfalto negro. Las dos
hélices se detienen. Se abre una puerta del tamano de un tragaluz. Increible: Catorce
personas descienden del vientre del pdjaro. Dentro de poco nos llegara el turno de subir.

Le pregunto a Tova, mi esposa, si no tendremos exceso de peso. Me dice:
—iToma una foto del avién, rapido!

Excelente idea. Salgo de la sala de los VIP. La cdmara se empaia. Hay que esperar un
poco y secar bien las lentes antes de fotografiar.

Caminamos por la pista hasta el avién y subimos por una estrecha escalerilla. Es
necesario sentarse en la parte delantera. Hay dos filas de asientos ¥ los pasajeros deben
sentarse de ambos lados a fin de mantener el equilibrio. Los pilotos se ubican en el frente,
¥ no hay separacién alguna entre ellos y los pasajeros. Afuera llueve. Al subir hay que
proteger la cabeza porque el techo de la cabina es muy bajo.

Hay en el avién diez pasajeros, dos pilotos y dos azafatas. Un letrero anuncia: «Los

salvavidas se hallan debjo de los asientos». Vale la pena verificar. jEsta vez puede ser iitil!
El avién se desliza con rapidez por la pista.

. ¢Acaso nos serviran de comer? No me parece. Sencillamente, no es posible pasar por
entre las filas. Ademas, el avién no tiene bano...

Una Repiiblica Islefia

Para llegar a Sanio Tomé debemos volar unos 300 kilémetros por sobre el mar. A
nuestro avioncito ello le llevard setenta minutos, Esla ocasién de contar hacia dénde nos
dirigimos. Las islas de Santo Tomé y Principe son parte de un archipiélago de islas
volcdnicas que comienza con la isla Anobén, cruza el Ecuador, y asciende en diagonal por
el Golfo de Guinea para terminar sobre el monte Camertin en el continente africano. Las
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islas se hallan sobre la linea del Ecuador aisladas en el ombligo del mundo. Hace mucho
calor y mucha humedad durante todo el afio. Descubiertas en 1471 y convertidas en
colonias portuguesas en la que esclavos cultivaban azucar y cacao, obtuvieron su inde-
pendencia en 1975.

La Republica de Santo Tomé y Principe esta constituida por dos islas grandes y varias
pequeiias. En total, 1.000 km? que alojan unos 120.000 habitantes.

Desde su independencia y hasta hace poco tiempo, este pequeno estado fue regido por
un gobierno totalitario de izquierda que contaba con el apoyo del bloque oriental. Con la
caida del comunismo, y tras elecciones democraticas, se formé un nuevo gobierno. A
fines de 1993, los embajadores de Israel y Santo Tomé, en Lisboa, firmaron un acuerdo,
por el cual se establecian relaciones diplomaticas entre ambos estados. Una delegacion
enviada por el canciller israeli, integrada por la diputada Naomi Hazan y laacov Keinan,
realizé una visita oficial de un dia, el 2 de Marzo de 1994. Y ahora yo viajo para alla con mi
mujer, a fin de presentar cartas credenciales al presidente Miguel Trovoada, en calidad de
primer embajador de Israel en el pais.

Mientras escribo estas lineas, percibo cierto movimiento dentro del avién. Debo
retractarme: nos sirven algo de comer.

Una azafata se abre incémodamente camino por entre las carteras, los bolsos y los
asientos. Nos sirve un vasito plastico lleno de un liquido entre amarilloy verde. ;Jugo de
frutas? jNo! {Sorpresa! Un sabor de antafio: «Calabaza», parecida a la que se servia en el
Shekem en los primeros anos del ejército israeli. Ademds, recibimos tres mini galleticas y
una servilleta. Tengo por lo menos con qué limpiar la tinta de mi fiel Parker. Me apresuro
a escribir antes de que se derrame toda la tinta. Hay en el avién un ventilador, pero no hay
aire acondicionade ni regulacién de la presién atmosférica. Por cierto, sentimos la
presién en los oidos, y también la estilografica la siente...

Nifios judios

Para esta primera visita me he fijado una meta adicional. Entre la presentacién de las
cartas credenciales, las visitas de cortesia, las diversas negociaciones, quiero averiguar
acerca del caso de-los nifios judios de Portugal. Por orden del rey de Portugal, un grupo de
nifios judios fue arrebatado a sus padres en 1493 y deportados a laisla a fin de que fueran
bautizados y se mezclaran con pobladores negros traidos desde el Africa, también
cristianos nuevos. El objetivo era generar una nueva raza para las desiertas islas.

La escasa literatura que pude consultar—El libro de la tribu de Judd, del rabino Shlomo
Ibn Verga y Consolacién para las tribulaciones de Israel de Samuel Usque— destacan-el
exilio y el sufrimiento de los desdichados nifos e incluyen relatos bochornosos sobre los
cocodrilos que los devoraron, ademads de la muerte que sembraron entre ellos lamalariay
otras enfermedades. La literatura fecha ese terrible episodio en 1493, es decir, entre la
Expulsién de Espafa y la expulsién de Portugal. Segun el diario israeli lediot Ajaronot
(14/3/94), 1a delegacién de la cancilleria fue informada de que axin hoy existen entre los
habitantes de la isla quienes llevan nombres judios, muchos de ellos de piel més clara que
lo comun. El corazén judio no puede dejar que semejante asunto continde oculto y
desconocido, y es un deber desentranar sus claves.

Primeros contactos

Aterrizamos en paz. Ningin representante de la cancilleria para recibirnos. Se nos
acerca un joven blanco, que habla francés con acento portugués. Resulta ser el director
de la agencia de viaje local y el injco guia turistico de la isla. Viajamos con él. Se llama De
Lima Vidal. Le digo que ambos nombres son judios. Me cuenta que su padre sostenia que
sus antepasados eran de origen judio. Creemos haber hecho ya un hallazgo importante,
pero no es asi. No es nativo del pais, sino un portugués originario de Mozambique. Nos
cuenta la historia de la exética isla, y no es poco lo que aprendimos de él.
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Encuentro con el obispo de Santo Tomé

Por la mafiana, en el despacho del Obispo Abilio Ribas. La habitacién est4 llena de libros
hasta el tope. Se nota enseguida, que el hombre ama los libros.

—Por cierto —me contesta con una sonrisa confundida—, esperaba de Ud. una pregunta.
Sé que dos mil nifios judios fueron enviados a la isla por el rey de Portugal.

—Mire, Su Eminencia —le digo—, conozco ciertos detalles. Tengo en mi poder documen-
tos, fotocopias de libros aparecidos en Lisboa y otros materiales...

Sus ojos se iluminan con una chispa de curiosidad. Extiende la mano.
—ijA ver, a ver! —murmura precipitadamente.

Le muestro un fax enviado desde Lisboa por nuestro embajador, con diversos fragmen-
tos y el prefacio del libro de Samuel Usque.

—¢Me permite fotocopiarlo? —se apresura a preguntar.
—Por supuesto, por supuesto, ningun problema...
Cuando vuelve, algo calmada su excitacién, se sienta y me abre su corazén:

—El asunto es cierto. Entre los primeros pobladores de Santo Tomé hubo 2.000 nifios
Judios. Fueron arrebatados a sus padres por orden del rey, atin antes de que la Inquisicién
llegara a Portugal. Los expulsados de Espafia que pasaron a Portugal fueron autorizados a
establecerse en el pais a cambio de un rescate, pero parece que no cumplieron con su
compromiso, y el Rey aplicé sanciones contra ellos, Ordené tomar por la fuerza a sus hijos
e hijas y enviarlos a Santo Tomé, cuyas islas eran llamadas entonces «Las Islas Perdidas».
Inclusive designé a un sacerdote para que los educara en el cristianismo. Al menos, eso es
lo que figura explicitamente en el libro de un sacerdote local. Manuel Rosario Pinto,
escrito en 1634 y publicado en Lisboa en 1970. Es una fuente seria segiin todas las
evidencias —afiade el obispo con conviccién—, pero quiero agregar algo —dice, mientras
una sonrisa se expande por su rostro lleno de cicatrices, recuerdo de la mina que pisara en
la guerra de Angola—. También yo escribi algo sobre este asunto 4, —y sin esperar saca de
una gaveta un texto escrito a miquina, en portugués por supuesto: Una historia de la
Iglesia en Santo Tomé. En la primera pégina, el relato de los 2.000 nifios traidos a la isla
por orden del rey. El obispo comienza a entusiasmarse.

—Le mostraré algo m4s.

En uno de los tomos de Monumenta Misionaria Africana Occidental (1471-1531),
obra del Padre Antonio Brasio, publicada por el Ministerio de Ultramar, Repiblica
Portuguesa, Lisboa/MCMLII, en la secci6n «Santo Tomé», hay una serie de mensajes
intercambiados entre la Corte Portuguesa y el gobernador de la isla. En uno de ellos hallé
el obispo confirmacién del hecho de que los nifios judios eran esclavos. He aqui una
traduccién del fragmento relevante:

En la carta enviada por el rey el 24 de enero de 1517, ordené poner en
libertad a todos los Degros, y tres afos después, el 10 de agosto de 1520,
envi6 una nueva orden mediante la cual ponia en libertad a «dos mozos
de aquellos que fueran anteriormente enviados a laislan.

El obispo Rivas afiade:

—Los nifios estaban destinados a poblar la isla junto con los negros trafdos del continen-

» o est4 claro de dénde ~Congo, Angola o Mozambique. También ellos debian servir a
Sus amos como esclaves y crear una nueva raza en la isla. Seguin el libro de Pinto y otras
fuentes que no he logrado obtener en su totalidad, fueron traidos 2.000 nifios y nifias. En
dos afios murieron unos 1.400, probablemente de malaria, y quedaron sélo seiscientos.
No tengo informacién acerca de que los cocodrilos los hayan devorado.

Yo abro el libro de Usque y le muestro el pasaje donde estd escrito:
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Los nifios judios enviados a las islas fueron casi todos tragados por
grandes lagartos.

Y en el libro de Shlomo Ibn Verga dice:

Y varios de los que fueron a las islas fueron devorados por cocodrilos,
en los lagos y a la orilla del mar.

—;iNo hay aqui lagos! —afirma categéricamente el obispo—. Hay algunos pantanos, pero
nunca escuché ni lei que existan agui cocodrilos.

—¢Y dénde fueron enterrados los nifios que murieron? —pregunto.

A esto responde el obispo que en 1975 se hicieron excavaciones junto a la catedral, en
el centro de la ciudad, para ampliar el nuevo palacio presidencial, y en el lugar se
encontraron tumbas y una espada. Se supone que la espada pertenecia al capitan Alvaro
de Caminha, y que las tumbas son las de los ninos judios traidos por €l desde Portugal.

— Ademéas —continia el obispo—, en la isla hay cuentos y mitos atribuidos a los nifios
judios. Por ejemplo, al octavo dia del nacimiento de un bebé, su madre lo lleva a
medianoche a la iglesia Madre de Deus y lo presenta ante Dios. Las madres cortan hierbas
del jardin de la iglesia y preparan con ellas una infusién.

iSeré acaso un recuerdo de la circuncisién? —me escucho pensar en voz alta, y el obispo
continua:

— Existe también la costumbre de jugar a las cartas junto al cuerpo del difunto antes de
su entierro. Se juega en el umbral del cuarto, hasta que se lleva al muerto al lugar de su
eterno reposo. Esa costumbre me recuerda la de los marranos espafioles, que celebraban
servicios religiosos en las festividades judias con naipes en la mano, por si era necesario
justificar la reunion; algunos de los participantes montaban guardia y avisaban a la
concurrencia en caso de peligro, para que comenzaran a jugar. Con el correr del tiempo,
la plegaria fue olvidada, y aparentemente sélo se conservé la costumbre de los naipes.

El obispo sigue y sigue y finalmente me dice:

— Conviene recordar que los nifos estaban al cuidado del gobernador Alvaro de Camin-
hay de un cura. Se crearon una escuela comiin y una escuela profesional para educarlos e

inculearles un oficio, pero muchos murieron como consecuencia del duro clima, de la
malaria y de otrasenfermedades.

Yo pienso para mis adentros: Y seguramente también de la intensa aforanza demamdy
pap4, de la sociedad, de 1a angustia y la depresion, y de la falta de un hogar judio y de la
tradicién de sus antepasados, que procurarian conservar en todo lo que lo permitieran sus
escasas fuerzas.

«Serior Pleno de Piedad»

— A la catedral —le digo al chofer cuando salgo de la entrevista. En pocos minutos el auto
se detiene junto a la catedral de Santo Tomé. Un pequefio jardin la rodea, y junto al
palacio presidencial, efectivamente, una plaza y un boulevard.

—;Qué vas a hacer aqui? —preguntan casi al unisono el chofer y Tova.
—Yalo ves. No hay aqui rastro algunc de tumbas judias.

—Voy a decir Kadish —respondo mientras saco del bolsillo 1a kipah. Caminé hacia la
iglesia, di una vuelta por el pequeiio jardin y por la plaza hasta la ruta, buscando
afanosamente alguna sefial con una gran pena en el corazoén.

Dije Kadish con profunda concentracién, y por primera vez en mi vida compuse una
plegaria:

El Malé Rajamim
Serior pleno de piedad que resides en las alturas,
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da reposo cierto, sobre las alas de la Shejinah,

a las almas de dos mil tiernos nifios judios, discipulos del rabino,

raptados hace 500 afios por orden del Rey de Portugal,

arrancados de los brazos de sus madres y de sus padres

¥ exilados por un rey cruel

a las Islas Perdidas, en medio del mar, en el extremo del mundo,

y entregados como esclavos a un gobernador y a un cura para ser convertidos;
a los que murieron en el viaje largo y dificil

y a los que al llegar a la isla desierta enfermaron y murieron de horrible
malaria;

da reposo a las almas de los seiscientos que sobrevivieron,

y fueron bautizados y obligados a vivir en las islas ¥ a casarse con hijos

del Africa negra,

traidos por la voluntad del rey para crear una nueva raza que poblara

las Islas Perdidas.

Serior pleno de piedad,

protege las almas de los nifios y las nifas

que no crecieron como judios pero conservaron lo aprendido en su primera
infancia,

Yy procuraron mantener en secreto lo poco que recordaban de la tradicién de
sus padres

Y se mezclaron con los gentiles

¥ fueron enterrados en tierra extrafia,

sin tener derecho a sepultura judia,

y no queda de ellos ni sefial ni recuerdo.

Que en el Paraiso hallen su reposo

y descansen en paz en sus tumbas.

y diremos

Amén.

Dije amén. Guarde la kipah en el bolsillo y me alejé lentamente. Quizis fue ese el sitio
de sus tumbas. Quizas nunca antes dijo un judio Kadishy El Malé Rajamim en encareci-
miento de las almas torturadas de esas tiernas victimas del imperio. Quinientos afios
después. Kadish de Mitzvah.

Epilogo

Aproveché el tiempo que me quedaba luego de la entrega de las cartas credenciales
para visitar las bibliotecas. Fotocopié textos de libros y documentos, anoté nombres de
libros y diarios y examiné datos. Cuando presenté las cartas credenciales, me dijo el
presidente Miguel Trovoada:

—Tenemos raices comunes, los descendientes de los nifios Jjudios todavia viven en
nuestras islas. Encontrara usted aqui nombres judios como Azancot, Samuel y Levi.

Después de la presentacién hubo un desfile militar, en honor del primer Embajador de
Israel. Fue, por cierto, en la Plaza del Palacio Presidencial, presunto sitio de sepultura de
los nifios judios. De pie en un estrado especialmente erigido, reflexioné acerca del
destino judio. Hace quinientos afios, trajeron aqui a mis antepasados como esclavos.
iHoy, entonan el Hatikva, nuestro himno nacional, en honor de Israel, el pais del pueblo
Jjudio!

Al volver de la ceremonia, busqué en la guia telefénica. No encontré los nombres
Azancot, Levi o Samuel, pero encontré Mendes, Pinto y Silveira. La visita concluyé, pero
la tarea de investigar la historia de los nifios judios de Portugal no se ha completado. He de
seguir buscando e investigando. Porque est4 escrito: «Quien da comienzo a una mitzvah
tiene el deber de terminarla».
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GRANDES FIGUR AS SEFARDIES

L. Estudio filosofico-religioso del concepto del libre
albedrio en el pensamiento sefardi de 1a Edad Media

Parte tercera:
La contribucion de Maimodnides

JosepH D. BENMAMAN, PH.D.
Medical University of South Carolina

Maimonides, uno de los mis grandes maestros del judaismo de todos los tiempos,
contribuy6 en gran modo al desarrollo teolGgico de las ensefianzas de la Torak. Su mayor
proposito fue armonizar la religion con el racionalismo filosofico, presentando un sistema
16gico para esclarecer nuestra creencia en los mandamientos de la Ley de Dios. Sus obras
forman la columna vertebral del judaismo rabinico en todos los aspectos en que éste
pueda considerarse para reflejar la vida fisica y espiritual, destacando la belleza y la
sabiduria del judaismo, la Gnica religion intelectual que ha existido desde los comienzos
de la humanidad.

Las ensefianzas de Rabbi Moshé Ben Maimén (Rambam) nos han ayudado a compren-
der el verdadero significado del judaismo, convirtiéndolo en una realidad existencial
desde el punto de vista de la percepcion y del entendimiento, haciéndonos desarroliar Ia
observancia y la prictica, asi como el conocimiento de nuestra tradicion, estimulando
nuestra conciencia judia.

Entre las numerosas contribuciones de Maimoénides que han iluminado el pensamiento
judio esta el concepto de Behird Hofshit (el libre albedrio o libertad de accién) con su
brillante interpretacion de este concepto como doctrina teoldgica, norma ética y respon-
sabilidad moral. Maiménides sostiene que la creencia en el libre albedrio es uno de los
principios fundamentales del judaismo.

Rambam trata muy extensamente sobre este tema en varias de sus obras, especialmente
en el Comentario para la Mishnah, en el Mishneh Torah Yy en la Guia para los perplejos,
asi oMo €n sus responsa, respuestas a las cartas que recibia solicitando su opinién acerca
de este problema.

Encontramos su primera referencia a la libertad de acci6n del hombre en su Comenta-
rio a la Mishnah cuando analiza el verso 126 del Salmo 1 19, mencionado en la Mishnah
(Berajot 9:7):

Et la’asot lashem eferu torateja
Hay un tiempo en que Dios actuara,
porque han invalidado tu ley

que alude al castigo de Dios por desobediencia a la Torah. Maimoénides dice que este
verso es muy profundo y muy dificil de encontrar su verdadero significado pues se refiere
al problema de la predestinacién. No comenta en este lugar sobre el tema, anticipando
que tratara mas ampliamente acerca de esto en su comentario a «Pirké Avots (Etica de los
Padres) en que se ocupari mis adelante en su Comentario a la Mishnah.
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Su «Shemond Perakims (Ocho Capitulos), una seccién independiente del Comentario
a la Mishnah, es una introduccion a su estudio de «Pirké Avob. En el Gltimo capitulo de
esta introduccién, Maimonides trata largamente sobre el principio del libre albedrio como
base del juicio moral que establece la responsabilidad de las acciones del hombre,
diciendo que esta libertad de accion es una facultad otorgada por Dios al ser humano.

Contradice Maimonides las ideas absurdas de los astrologos que falsamente establecen
que las acciones del hombre dependen de la constelacion planetaria presente €n el cielo
en la fecha de su nacimiento, diciendo que esta constelacion determina si el hombre ha de
ser virtuoso o vicioso y que, por lo tanto, esta ya predeterminado como ¢l hombre ha de
actuar. Maimonides sostiene que, de acuerdo con la Torah de Israel y con los filésofos
griegos, esti demostrado, sin lugar a dudas, que la conducta del hombre depende
enteramente de él mismo. No existe compulsion ni influencia externa de ninguna clase
que le obligue a actuar en una direccién determinada. Si el hombre fuera a actuar segun
los dictados de la predestinacion, entonces los mandamientos y las prohibiciones de la
Torah serian nulos, sin efecto ni valor y como consecuencia de esto, la Torah seria
completamente falsa pues el hombre no tendria libertad de accién, es decir, no podria
elegir cOmMo actuar. También seria inatil, en realidad absolutamente en vano, para el
hombre si deseara seguir una profesién u otra 0 adquirir conocimientc, pues sus esfuer-
z0s serian infructuosos si la predestinacion existiera, pues seria imposible para €l intentar-
lo debido a la coaccibn externa ejercida sobre €, pues de acuerdo con los que defienden
esta doctrina, la predestinacion obliga al hombre a comportarse de una forma ya fijada
para €l anticipadamente.

Recompensa o castigo se convertirian en injusticia total, va que las relaciones del
hombre con su préjimo y con Dios no dependerian de él mismo, sino de esta fuerza
externa. Suponiendo que Simon asesina a Reubén, no deberia castigarse al criminal pues
fue coaccionado a matar por esta fuerza externa que determind con anticipacion que
Reubén debia ser asesinado por Simén. ;Como se explicaria que Dios, que es justo, puede
permitir que se castigue a Simén que no es responsable de sus actos ya que no puede
hacer nada para actuar de una forma u otra? Igualmente, cualquier accion en la vida
resultaria inttil puesto que lo que ha sido predestinado tiene que suceder inevitablemen-
te. Maimonides mantiene que esta teoria esta fuera de juicio y €s contraria al razonamien-
to y al sentido comiin y creer en esta teoria es opuesto a los principios fundamentales de
fa religion ya que, haciéndolo asi, manifestamos que Dios es injusto. Maimonides declara
que la verdad sobre el libre albedrio es que el hombre controla sus acciones y es libre de
actuar de un modo u otro, sin ninguna fuerza externa que gobiemne sus actos.

En Deuteronomio 30:15, 19 (Parashat NiTzaviM) Dios mandé al hombre, diciendo:

Mira, yo he puesto delante de ti hoy la vida y el bien, la muerte y el
mal... escoge, pues, la vida para que vivas tit y tu descendencia.

Esto quiere decir que Dios dio al hombre libertad de accion, por lo tanto, se recompen-
sa a los que obedecen estas palabras y se castiga a los que desobedecen, como también
leemos en Deuteronomio 11:26-28 (Parashat REE):

He aqui yo pongo hoy delante de vosoiros la bendicion y la maldi-
cién; la bendicion, si oyéreis los mandamientos del Eterno vuestro
Dios, que yo os prescribo hoy, y la maldicién, si no oyéreis los
mandamientos del Eterno vuestro Dios, y os apartdreis del camino
que yo os ordeno hoy.
Leemos en Ia seccion Hiljot Teshuvd (Leyes relativas al arrepentimiento) del Sefer
Hamadda (Libro del conocimiento) primer volumen del Mishneh Tord de Maimonides:

El hombre fue dotado de libre albedrio. Si quiere emprender el buen
camino y ser un justo, puede elegirlo. St quiere seguir el mal camino
y ser un impio, es libre de ello, como estd escrito en la Torah: Y dijo el
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Eterno Dios al hombre: he aqui que el hombre ha adquirido la
exclusividad divina de conocer el bien ¥ el mal [Parashat Bereshit,
Génesis 3:22], es decir, la especie humana es tinica en el mundo entre
las demads especies en poseer esta Jacultad de discernir el bien del mal
por si misma, por su entendimiento ¥ pensamiento, y de actuar bien
o0 mal por propia voluntad, sin trabas.

Anade Maimoénides que no debemos pensar como los necios de las naciones del mundo
y la mayoria de los ignorantes entre los hijos de Israel, que Dios predestina al hombre
desde su nacimiento a ser justo o perverso. No es asi, cada uno puede ser un justo como
Moshé Rabbenu o un perverso como Jeroboam, puede seguir tanto el camino de la
sabiduria como el de la necedad, ser caritativo o cruel, gENEroso o avaro, y lo mismo
puede ocurrir en sus demas rasgos personales, sin haber sido obligado, predestinado o
atraido hacia una tendencia u otra. Es €l, de su propia voluntad, que elige el camino que
desea. El profeta Jeremias expresa este concepto cuando dice:

De la boca del Altisimo no emana el mal y el bien (Lamentaciones
3:38)

lo que significa que no es el Creador el que predestina al hombre a ser bueno o maio.
Jeremias insiste y concluye: siendo que estamos dotados del libre albedrio y, consciente-
mente, hemos hecho todo lo malo, debemos enmendarnos y abandonar nuestra perversi-
dad, pues la eleccibén esta ahora en nuestras manos.

Sostiene Maimonides que este concepto €s un gran principio y un fundamento de la
Torah y de la Mitzvd, como esta escrito en Parashat NITZAVIM (Deuteronomio 30:15,
19) verso mencionado antes cuando nos referimos al estudio que Maimoénides presentd
€n su Introduccién a «Pirké Avow (Shemond Perakim):

Mira, yo he puesto delante de ti hoy la vida Yy el bien, la muerte y el
mal... escoge pues la vida para que vivas ti Y tu descendencia.

Asimismo esti escrito:

Mirad, yo pongo hoy delante de vosotros la bendicién ¥ la maldicién
[Parashat RE-E; Deuteronomio 11:26].

Con estas palabras Dios esta diciendo al hombre que tiene la libertad de escoger, y por
lo tanto esti dotado de la facultad de adoptar una conducta buena o mala. Otra confirma-
cibén la encontramos en Parashat VAETHANAN (Deuteronomio 5:26):

Ojala conservasen esta disposicién a temerme ¥ a guardar todos
Mis mandamientos |...]

lo que significa que el Creador no obliga a los seres humanos ni los predestina al bien o al
mal. Todo depende de ellos mismos.

Después de citar todas estas referencias en la Torah para demostrar que el libre
albedrio es un principio fundamental de l1a Ley de Dios, Maimonides llega a la conclusién
de que si Dios hubiese predestinado al hombre a ser justo o perverso, o, si éste, debido a
su naturaleza, fuera atraido por fuerzas externas hacia una direccion u otra, buena o
perversa, o sea, un modo de proceder segiin la concepcién sustentada por los astrélogos,
entonces ;como se explica que Dios nos ha encomendado por medio de los profetas
actuar de tal y tal forma, abstenernos de tal y tal cosa, mejorar la conducta, no seguir el
camino perverso, si desde su nacimiento el hombre ya estaba predestinado a seguir
fatalmente un comportamiento dictado por una fuerza contra la que no podria tuchar? ;En
base a qué derecho o qué justicia Dios castigaria al perverso o recompensaria al justo? La
fuerza de la veracidad de este razonamiento de Maimonides_es evidente e innegable.
También leemos en Parashat vavyERa (Génesis 18:25):

Aquel que juzga toda la tierra, seria acaso injusto?
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Maiménides advierte que no debe uno desconcertarse ante la pregunta ;Como puede ¢l
hombre conducirse segiin su deseo y ser duefio de sus acciones sin la autorizacion de su
Creador o contrariaffiente a su voluntad. Acaso no esta escrito:

Todo lo que Dios quiere lo hace en los cielos y en la tierra. Salmos
135:6?

Maimoénides afirma que todo tiene lugar segin su voluntad, a pesar de nuestro libre
albedrio. ;Como? Lo explica asi: Del mismo modo que el Creador quiso dar al fuego y al
viento la caracteristica de elevarse yalaguayala tierrala de ser atraidas hacia abajo y alos
planetas de dar la vuelta alrededor de si mismos y a toda criatura la naturaleza que desed
atribuirle, asi fue Su voluntad de dotar al hombre de libre albedrio, de la facultad de
disponer de sus acciones sin estar sujeto a coaccidn o fuerza atractiva, $ino que por su
propia voluntad, con 1a ayuda de la razén que Dios le concedid, actiia en el cuadro de las
posibilidades humanas, y por consiguiente es juzgado conforme a su comportamiento: si
se conduce bien, es recompensado; si se conduce mal, es castigado.

Maimoénides establece claramente su posicion acerca del libre albedrio. Sostiene que el
hombre tiene libertad de accion en oposicion a los que creen en la predestinacion. Los
defensores de la predestinacion dicen que el hombre esta predestinado por Dios para
hacer el bien o el mal, y, por lo tanto, no puede elegir su linea de conducta puesto que su
voluntad depende de Dios. Las razones €n esta creencia se basan en la siguiente conside-
racion: ;Conoce o desconoce Dios si un hombre va a ser Jjusto o perverso? Si decimos
que El lo sabe, entonces el hombre estd forzado a actuar de la forma que Dios sabia
con anticipacién que el hombre actuaria, de lo contrario, el conociniento de Dios
seria imperfecto. Si decimos que Dios no lo conoce de antemano, entonces se produci-
rian grandes absurdos y como resultado nos enfrentariamos con teorias religiosas
destructivas.

Maiménides se opone a este punto de vista y pasa a discutir este tema destacando la
nocién de la presciencia divina, es decir, que Dios tiene conocimiento de algo que va a
ocurrir antes de que ocurra. Maimdnides trata de explicar la contradiccion aparente entre
el conocimiento previo que Dios tiene de las acciones del hombre y su libertad de accion.
Esta contradiccion surge porque cuando hablamos del conocimiento de Dios lo compara-
mos con el conocimiento del hombre. Afirma Maiménides que Ia comprension de la
presciencia divina es la base para solucionar todo ¢l problema. A continuacion pasa a
explicar este CONCeplo.

Es verdaderamente un principio evidente y claro en Metafisica, que Dios no conoce por
medio del conocimiento ni vive por medio de la vida. Por lo tanto, El y Su conocimiento
no pueden considerarse dos diferentes entidades, sino una sola. El hombre y su conoci-
miento son diferentes, formando dos naturalezas distintas, el hombre es diferente de su
conocimiento y el conocimiento es diferente del hombre, y como consecuencia forman
dos entidades diferentes. Si Dios conociera por medio del conocimiento, El no podria ser
considerado como una unidad sino vna pluralidad y la esencia primordial seria multiple, o
sea, mas de una, es decir, una esencia compuesta de Dios, del conocimiento por medio
del cual £l conoce, de Ia vida que El vive, del poder por medio del cual El ejerce Su fuerza
y similarmente de todos Sus atributos. Maimonides declara que aunque existen muchos
razonamientos, fuertes y convincentes, asi como pruebas que solucionan la dificultad
para comprender el problema de la esencia unica y maltiple, por razones de simplificar va
a presentar un solo razonamiento para solucionar este problema. Se refiere a que es claro
que Dios es idéntico a Sus atributos y que Sus atributos son idénticos a El, de modo que se
puede decir que £l es el conocimiento, el conocedor y lo conocido y que El es la vida, lo
vivo y la fuente de Su misma vida, al igual que se puede decir respecto a Sus Otros
atributos. Es muy dificil comprender este concepto, asi que no se debe esperar alcanzar
un entendimiento completo de esta materia leyendo dos o tres lineas de este tratado
(Shemoni Perakim). Esta breve exposicion puede solamente proporcionar una idea
superficial del problema.
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Respecto a la solucién de este problema, Maiménides declara usando las mismas
palabras biblicas que se refieren a la perfeccion de Dios Job 11:9):

[...] su dimensi6én es mds extensa que la tierra, mds ancha que el mar.
Y que muchos principios importantes se relacionan con este problema.

De Ia misma forma que no podemos conceptuar la realidad de Dios, tampoco podemos
comprender la naturaleza de Su conocimiento. Como leemos en el libro del profeta Isaias
55:8: -

Porque Mis pensamientos no son vuestros pensamie‘ﬁ'tos, ni vuestros
caminos son Mis caminos, dijo Dios.

Algunos comentaristas tratan de esclarecer las explicaciones de Maimonides acerca de
que Dios tiene conocimiento de hechos futuros que van a ocurrir, sefialando que el mayor
obstaculo para comprender esto es el concepto del tiempo. Si decimos que Dios conoce
el futuro con anticipacién entonces aparentemente parece que este futuro ha sido
predeterminado. Sin embargo, el conocimiento por si mismo no interfiere con las
acciones. Nuestro conocimiento de acciones pasadas no determina que estas acciones
hayan ocurrido de la misma forma que nuestro conocimiento de acciones presentes no
determina que estas acciones ocurran. El problema surge cuando consideramos el conoci-
miento que Dios tiene previamente de las acciones, antes de que ocurran, que El conoce
lo que voy a hacer antes de que yo lo haga. Pero debemos tener en cuenta que Dios
trasciende la dimension del tiempo, es decir, que El supera esta dimension. Porque para el
Eterno, podamos comprenderlo o no, no hay pasado, presente o futuro en la misma forma
que nosotros lo conceptualizamos. Todas las cosas aparecen frente a £l en un ahora
comprimido e instantineo, por decirlo asi. Pasado, presente y futuro estin desplegados al
mismo tiempo ante El. Por lo tanto, si Dios conoce el futuro, %’l lo conoce no porque El fija
ciertas fuerzas controladoras que mais tarde determinan la libertad de accidn, sino que
para El, el futuro del hombre que elige un camino de accidn esta delante de El. Esta es Ia
forma en que podemos expresar una idea que se encuentra mas alla de nuestra compren-
sidn.

Maimonides niega la interferencia de la voluntad Divina en la libertad de accion del
hombre. Sostiene que la voluntad eterna de Dios se relaciona solamente con la creacion y
no interrumpe el progreso de la libertad de accién humana. Sin embargo, esta afirmacién
esta sujeta a ciertas condiciones. Dice que a veces Dios suspende la facultad del libre
albedrio del hombre cuando la justicia divina asi lo exige para posibilitar el castigo
merecido por ciertas acciones. Pone como ejemplo el caso del comportamiento de
Faratn, rey de Egipto, que explica con detalle en el Gltimo capitulo de Shemona Perakim
y en el MISHNEH TORAH (Volumen I, Libro del Conocimiento, Seccién Hiljot Teshuvah
VI, 3). Leemos en varios pasajes de Exodo que Dios endurecid el corazén de Faraén al no
permitir a los hijos de Israel salir de Egipto. Aparentemente esto puede ser criticado
doblemente. Primero, las repetidas expresiones sobre el endurecimiento del corazén del
rey, pueden indicar que una persona no es siempre libre y, en segundo lugar, no parece
justo forzar a un hombre a actuar en una forma y luego castigarlo por ello.

Maiménides explica que a Faraén le fue negado ejercer su libre albedrio en repetidas
ocasiones debido a Ia esclavitud de los hijos de Israel a los que tratd con excesiva crueldad
Y esto lo hizo actuando con libertad de accién. Cometié un pecado que merecio el castigo
divino. No fue castigado por negar a los hijos de Israel salir del pais, sino por su opresion
brutal a los esclavos practicada durante muchos afios antes de su liberacion. Maimoénides
interpreta este suceso como un mensaje enviado por Dios a los hombres para decirles que
toda persona puede perder su libertad de accién al abusar de este privilegio y cometer
infracciones que merecen el castigo divino.

Maiménides cita varios ejemplos mas, encontrados en la Biblia, para explicar las
limitaciones que Dios impone a poder practicar la libertad de accién: Deuteronomio 2:30,
Josué 11:20, Reyes II 18:37.
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Maimoénides prosigue su discusion del libre albedrio en Shemond Perakim citando la
maxima de los sabios del Talmud

Todo estd en el poder de Dios, excepto el temor a Dios [Berajot 33b;
Niddah 16b; Meguilah 25a]

Maiménides afirma que esto es cierto y de acuerdo con todo lo expuesto acerca de la
libertad de accion. Se equivocan los que suponen que muchas de las acciones del hombre
(que en realidad son consecuencia de su libre albedrio) son impuestas sobre ellos como
casarse con una mujer determinada o adquirir dinero ilegalmente. Esta creencia no €s
verdadera. Si un hombre se casa legalmente con una mujer, ella se convierte en su €sposa
legitima y cumple con el mandamiento divino de crecer y multiplicarse. Sin embargo,
Dios no obliga a cumplir un mandamiento. Si, por otra parte, un hombre consuma con
una mujer un matrimonio ilegal, comete una transgresion. Lo mismo se aplica a alguien
que roba dinero o engafia a Otro €n negocios. Si Dios hubiera determinado previamente
(predestinacion) que este dinero pasara del poder de la victima al poder del ladron,
entonces Dios habria predeterminado una transgresion. Este no es el caso. Mas bien, la
obediencia o desobediencia a la Ley puede sin duda encontrarse a través de las acciones
voluntarias del hombre. En el segundo capitulo de Shemond Perakim, Maimonides trata
de los mandamientos y las prohibiciones que el hombre puede elegir cumplir o no
cumplir. E temor a Dios, no estd en el poder de Dios pero es la responsabilidad moral del
hombre y, como Maiménides explica, depende de la libertad de accién humana que fue
otorgada al hombre por el Eterno. Asi al decir todo estd en el poder de Dios, los hajamim
se refieren a cosas naturales acerca de las cuales el hombre no puede decidir, como ser
bajo o alto de estatura, las lluvias o la sequia, el aire puro O infectado, o todo lo
relacionado con el mundo que no se relaciona con la conducta del hombre.

Maiménides explica la expresion talmuadica Todo estd en el poder de Dios, excepto el
temor a Dios en su respuesta a una pregunta sobre el significado de estas palabras dirigida
a él por Rabbi Obadii, el cual se convirtié al judaismo llegando a ser un estudioso de la
Torah. En su «Carta a un prosélito», Maimonides escribe:

[...] y lo que dices que todas las acciones del hombre no son decreta-
das por el Creador, bendito sea El es pura verdad, porque todas las
acciones del hombre estdn relacionadas con el temor a Dios, puesto
que las consecuencias de cada accién del hombre conducen al cum-
plimiento o transgresion de un mandamiento. Y el significado de las
palabras de nuestros sabios del Talmud «Todo estd en el poder de
Dios» es que el orden del mundo, sus objetos y naturaleza, asi como
toda clase de drboles, animales, metales, y esferas —todo estd en el
poder de Dios».

De acuerdo con estas palabras «fodo» no son los acontecimientos en la vida del hombre
sino la realidad natural en que el hombre vive; el hombre es responsable por la forma en
que actiia en su vida y las consecuencias de estas acciones son resultado de su conducta.
El hombre no tiene derecho a rechazar la responsabilidad de los resultados producidos
por sus acciones.

Los rabinos del Talmud, al afirmar que la obediencia o desobediencia a la Ley de Dios
no depende del poder o voluntad de Dios sino solamente del hombre, se basan en las
palabras del profeta Jeremias mencionadas al principio de este articulo (Lamentaciones
3:38).

Segun Jeremias, Dios no determina de antemano que el hombre cometa el bien o el mal.

Por lo tanto, el hombre es responsable de sus actos, sean éstos buenos o malos ya que su
comportamiento depende de él mismo, pues tiene la facultad de actuar de una forma o de

otra.
Mencionamos anteriormente el versiculo en Deuteronomio 30:15-19:
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Mira, yo he puesto delante de ti, hoy, la vida y el bien, la muerte yel
mal... escoge, pues, la vida para que vivas ti ¥ tu descendencia.

Comentando sobre estas palabras Rabbi Pinhas Peli, profesor de Pensamiento Judio y
Literatura en la Universidad de Ben Gurion del Neguev, Israel, en su libro Torah en la
actualidad. Un encuentro renovado con las Sagradas Escrituras, pregunta, ;como
puede un ser humano elegir entre la vida y la muerte, a excepcion del suicidio? Afiade Peli
que Erich Fromm, el sicoanalista y filosofo social, muy conocido por sus estudios
sicologicos del significado de la libertad para el hombre moderno, dice que estas palabras
del texto biblico no se refieren a la vida y a la muerte como hechos biolégicos sino como
principios y valores. Estar vivo significa desarrollarse, reaccionar frente a estimulos. Estar
muerto (aln si uno esta vivo biolégicamente) significa no reaccionar frente a estimulos, ni
experimentar desarrollo, comportarse como un fésil. Muchos parecen actuar mecanica-
mente (zombies), se mueven y se trasladan de un lugar a otro, sin rumbo, sin valores, ni
sentimientos, ni emociones, son cuerpos sin alma. El hombre tiene la capacidad de ser
superior a esta situacion, puede elegir valores, diferenciar entre el bien y el mal. Estar vivo
€S un requisito para el amor, la libertad, los principios morales. Elegir la vida es también Ia
condiciOn necesaria para Ahavdt Hashem, el amor a Dios, porque los muertos no alaban
a Dios, como leemos en Salmos 115:17:

Lo ametim yealeluyah velo col yoredé dumah.
Los muertos no pueden alabar a Dios ni los que descienden al
silencio.

Los rabinos del Talmud comentan este verso de los Salmos, manifestando que aquellos
que no reconocen la omniprescencia de Dios y su influencia sobre el mundo, parecen
muertos, los cuales son insensibles frente a estimulos externos y carecen de la percepcion
para percatarse de la realidad de la vida. La opinién del comentarista biblico Abraham Ibn
Ezra (1092-1164) sobre esto es que los justos, que estan estimulados por la presencia de
Dios, contindan alabando a Dios atn después de que sus almas abandonan sus cuerpos,
€sto es, después de su muerte biologica.

Las ensefianzas que podemos aprender del concepto judio de Behird Hofshit (libre
albedrio) es que la libertad de accidn es la facultad dada por el Creador al hombre para
que éste pueda seguir una direccién de conducta. Estas declaraciones biblicas lo prueban.
Dichas palabras no tendrian sentido (Deuteronomio 30:15, 19) si el hombre no tuviera
libertad de acci6n y fuera obligado a actuar de una forma que ya fue determinada para él.
El judaismo cree firmemente en esta libertad de accién para elegir la linea de conducta
correcta o incorrecta y la habilidad del hombre para poderlo hacer.

Otra conclusién que podemos deducir de la creencia judia en la libertad de accién es
que por medio de esta facultad podemos llegar al verdadero conocimiento de Dios,
Yedia't Hashem, si cumplimos Sus mandamientos. Para llegar a este conocimiento, el
hombre tiene libertad de accién, no es forzado a seguir un camino determinado. Segiin
nuestra religién, el hombre no es forzado a creer en la existencia de Dios. Las palabras mas
significativas del verso biblico, Deuteronomio 30: 19, Parashat Nitzavim, son «Ubaharta
Bahayims (Por lo tanto, escoge la vida). La base de la ética judia es la responsabilidad
moral de Ia libertad de acci6n. Dios quiere que sigamos Su camino pero no nos obliga a
hacerlo. Prefiere que creamos en El porque asi lo elegimos —de nuestra propia voluntad,
libremente— a que lo hagamos porque nos obligan a hacerlo. Por esta razén, Dios nos dio
la facultad del libre albedrio. Es nuestra responsabilidad saber como usar Behird Hofshit
(la libertad de accién) para conseguir Behird Mushlahat (eleccién correcta). Esta es
nuestra responsabilidad. Dios nos ha dado Ia capacidad para poderio hacer. Por lo tanto,
nuestra conducta depende de nosotros mismos, lo que quiere decir que somos responsa-
bles de nuestras acciones.

En cierta ocasi6n, un visitante pregunté a un rabino si Dios quiere que creamos en El. La
respuesta fue positiva. Este es el primer mandamiento que nos exige creer en Su
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existencia, segin afirma Maimonides. La segunda pregunta fue: ;Por qué? El rabino
contesto diciendo que creyendo en la existencia de Dios, nuestras vidas se engrandeceny
enriquecen. Somos mejores seres humanos, mas completos y felices, alcanzando mayor
satisfaccion. Dios quiere que creamos €n El, esto es una expresion de Su amor por
NOSOtros.

La tercera pregunta: ¢Por qué Dios no hace que esta creencia en El y Sus mandamientos
sea mis facil? Si asi lo hiciera, todos creerian en El. El rabino pregunt6 entonces: ¢Como
propone Vd. que Dios haga esto? A lo cual el visitante dijo: Muy sencillo. Si alguien peca,
debe ser castigado inmediatamente y si cumple un mandamiento debe ser recompensado
enseguida. Asi todos llegarian a la conclusion de que Dios existe. El rabino explico que si
Dios hubiera deseado obediencia cicga, El habria creado autématas o robots, mufiecos
mecanicos sin capacidad de pensar ni sentir emociones humanas, sin libertad para elegir

entre el bien y el mal. Por esto, Dios creo al hombre dotandole de libertad de accidn, con
intelecto para pensary corazOon para sentir.

Si fuéramos castigados o recompensados inmediatamente por nuestras acciones esto
seria equivalente a privarnos de libertad de accion. Es como el significado de un regalo.
Un regalo es apreciado como tal si es ofrecido voluntariamente, porque la persona que lo
ofrece quiere donarlo. El regalo pierde su significado si es entregado por alguien que €s
forzado a entregarlo.

Para concluir, me gustaria citar las acertadas palabras de Adin Steinsaltz, uno de los mas
sobresalientes maestros del judaismo de este siglo, director del Instituto de Publicaciones
Talmidicas de Israel, en su libro: La lucha del espiritu:

Un principio bdsico e inalterable que ha perdurado a través del
pensamiento judio de todos los tiempos, es reconocer que el hombre
tiene la libertad para escoger entre el bien y el mal. Es uno de los
elementos fijos y seguros en las Sagradas Escrituras y en los escritos
de los sabios. Ademads, se puede decir que este reconocimiento esen-
cial del libre albedrio es tan bdsico al pensamienio judio, que ha
llegado a ser una prueba de la autenticidad de la orientacion judia.
Casi sin excepcion, un sistema de pensamiento religioso o filoséfico
que no acepte el principio de la libertad de accién, no pertenece de
ningtin modo a la esfera verdaderamente judia —atn si es totalmen-
te ortodoxo en los demds aspectos.
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ESPANA DE HOY Y DE AYER

DR. Moists GARZON SERFATY

Especial para Maguen-Escudo.

Las dos Esparias.

Para los judios sefardies, Espana es algo diferente. Algo que recordar, que amar, que
maldecir, por lo que llorar y algo que cantar.

Muchos no lo comprenden o no quieren comprenderlo.

Volando sobre la historia, sobre el discurrir de hombres y hechos, sobre esa tierra
amada y vilipendiada, admirada y odiada por otras gentes y otras naciones, se perciben
claramente dos Espanas: la de hoy, compendio de promesas y de logros; la de ayer, la
Espana de las paradojas, de los contrastes, la iluminada y la oscurantista, donde del amor
al odio no mediaba més que un grito de histeria religiosa, de fanatismo demoledor, yenla
que la convivencia pacifica y productiva podia trocarse de la noche a la manana en
intolerancia, persecucién y muerte, y, formando parte de ambas Espafias, tenemos, la de
los expulsados y sus descendientes, la de los que la amaron y la aman a pesar del
desarraigo y de su ingratitud.

Pasemos revista a estas dos Espafias unidas en el recuerdo y en el afecto y causa y efecto
la una de la otra, al punto de que siendo distintas en sus manifestaciones, son una y la
misma Espaiia o, si se prefiere, un conjunto que configura la Espana eterna de la que de
todos modos no se podria contar otra historia sino la misma historia, aunque tal vez,
objetividad mediante, de manera diferente, poniendo las cosas en su lugar, con orden y
concierto, sin distorsiones y enganos. Respetando lo que haya que respetar. Sobre todo 1a
verdad y la variedad, la miltiple paternidad de muchos logros y de muchos fracasos, la
legitimidad del disenso y la de mantenerse «en sus trece».

La Espafia de hoy

La Espana de hoy es un pais nuevo con recuerdos. Espafia nos encanta y nos asusta.
Espafia nos inspira.

Desde hace tiempo, ese pais estd de moda y, mas recientemente, ademés de las peinetas
y las castafiuelas, las panderetas y los botijos, las mantillas y los toros, el fiitbol y los bingos
y los filmes de Almodévar y las zarzuelas y el flamenco y el chotis, las sardanas, las jotas y
las muieiras, las guitarras y las gaitas, nos ofreci6 la Expo-Sevilla y los Juegos Olimpicos
de Barcelona y la parafernalia de las Celebraciones de los 500 anos del Reencuentro...

Siempre nos ofreci6 su sal y sus serranias, nos mostré sus gitanos y sus guardias civiles,
sus bandoleros, sus bailes y sus «cantaores». Nos deslumbré con sus mujeres y sus flores,
nos embriagé con sus vinos y nos sazono la vida con el sabor y el aroma del comino, la
canela, la pimienta y el clavo.

También nos atiborré de héroes inmortales y de nuevos horizontes, de guerras glorio-
sas y de mares lejanos.

Asies y hasidolainolvidable e insustituible Esparia heroica en la que, no en vano, el Cid
ganaba batallas después de muerto y en cuyos dominios no se ponia el sol {Y olé!

La Espana de hoy quiere y no quiere ser la de ayer. Pareciera despertar a un nuevo siglo
de oro esa Espania del Cid y de Berceo, guerreray religiosa, de Calderén, Lope de Vegay
Cervantes, teatral y novelesca, de la picaresca que mata su hambre fisica con una jerga
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lexical, salpicada de poco condumio y baja manducatoria. Y de la ascética y la mistica que
alimentan su hambre y su agonia espirituales con canticos y salmos de San Juan dela Cruz,
Fray Luis de Le6n y Teresa de Jestis.

Tras la ruta del Quijote van Azorin y Don Miguel de Unamuno. En aquel tren de
segunda, va Don Antonio Machado, con toda la tierra de Soria en su costado, y Don
Jacinto Benavente. Allf estd Manolete desangrédndose en Linares y Lola Flores reinando en
los «tablaos».

Pero Espafia est4 también en Manuel de Falla, Albéniz y el Concierto de Aranjuez, en
Franco y en Azafia, en Juan Carlos y Sofia, los reyes simpéticos y en el Opus Dei, y la
Falange y Primo de Rivera, asi como también en Herrera, Géngora, Garcilaso y Nebrija, en
Quevedo y Gracidn, en Pio Baroja y Ramén Pérez de Ayala, en Larra y en Ortega y Gasset,
en Ramén y Cajal, Pedro Muifioz Seca, Menéndez Pidal, Garcia Lorca, Valle Inclan,
Meléndez y Pelayo, Andrés Segovia, Dali, Picasso, Aleixandre, Mararion, Sdnchez Albor-
noz, Mesonero Romanos, Juan Ramén Jimenez, Placido Domingo, Tapies y otros.

A Espaiia le debemos un prestigioso repertorio de fascinaciones, de mitos, de modales
donde los poetas y los dramaturgos, asi como los pintores y los musicos han surgido desde
hace varios siglos.

Desde luego, también le debemos una cierta idea del honor y dela familia, el derecho a
ser cruel, el gongorismo, que es el arte de ser barroco. Le somos deudores también de la
papa trasplantada del Peri y de otros frutos exéticos de las Indias. jAh, y le debemos el
descubrimiento de América!

Le debemos todo eso y mucho mas, pero no la conocemos. Preferimos sofiar con ella,
mads que conocerla, descubrirla, amarla. ;Hemos leido acaso a Cervantes? ¢Y a Camilo José
Cela, el dltimo Premio Nobel de Literatura espafiol? ¢Conocemos la Espana de los virreyes,
de los favoritos, de los conquistadores, ebrios de periplos nuevos y 4avidos de nuevas
tierras? ;Y qué de la Espafia de Franco, la de Juan Carlos y Felipe Gonzalez, que hace
buenos estos nuevos asertos: <Europa empieza al sur de los Pirineos» y «Europa sin Espaiia
no es Europa».

La Esparia de Ayer.

Pero esta Espafia de hoy, es hija de la de ayery, en cierto modo, esta condicionada por
ésta. No se la podria comprender en un contexto aislado, ni podria progresar, superarse,
si no fuera imitando lo bueno y desechando lo negativo de su pasado. Si esta Espafa de
hoy es fascinante, la de ayer no lo fue menos. Y en ambas perduran, en cierta medida,
determinados elementos comunes.

En la Espaiia de las autonomias, como antafio ¥, como casi siempre, se juega a como ser
mas sectario, que es casi lo mismo que mas autonémico, para los que no entienden el
vocablo y su alcance, ni los derechos de los demas, ni la sacralidad de la libertad y de la
vida humana y alimentan las llamas que consumen la convivencia y la paz, en un voraz
entredevorarse que lleva siglos, con breves pausas y que ha hecho escanciar a Espana trds
sus fronteras durante largos periodos, a miles de sus hijos, pues hijos suyos eran moros y
Judios. Asi se consumé el exilio de esa Espana, desgarrada en sombras trashumantes,
alargadas y vacilantes, rostros, cualquier rostro, de pupilas tristes, gargantas casi enmude-
cidas como no fuese para gemir y orar, frente a los oidos sordos a las vanas suplicas del
Jjudio y el suspiro del moro.

Lo que fuera y debié seguir siendo fértil coyunda que tantos frutos rindiera, se
transformé en letania de monasterios, en dislogo de sordos y hasta en monélogo prepo-
tente, buscando cada quién, no la penitencia que merecian sus pecados, sino el castigo
que habia que infligir a los supuestos pecadores, a los acusados infamemente, a las
victimas de los malsines por envidia, odio o avaricia, y, en nombre de la fe y de la pureza
de la sangre, se permitié a la muerte jinetear la vida y que la Espaiia abierta fuera una
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Espana con fronteras, con mil y una fronteras, cerradas a la comprensién, al dislogo, al
entendimiento, a la cooperacién, a la convivencia, al amor...

Esta es la verdad y est4 alli. No se la puede ocultar. Menos se pueden evitar o paliar sus
terribles consecuencias. Las victorias basadas en extremismos, son, en realidad, tremen-
das y lacerantes derrotas.

Recordemos y adentrémonos més en la Espana de ayer y sus acontecimientos y
personajes, en los afios de la convivencia ejemplar y de la posterior ruptura, que tuvo su
final con la expulsién de judios y moros.

Las suplicas vanas de Don Isaac

Don Isaac Abrabanel sélo pudo obtener un aplazamiento de dos dias en la ejecucién del
Edicto de Expulsién emitido por Fernando e Isabel. El habia organizado las caéticas
finanzas de Castilla y Aragén y habia sido dtil en la ofensiva final contra los musulmanes de
Granada.’ .

Algunos fragmentos sobreviven de las stplicas vanas de Abrabanel.

Ests el relato que redact6 en el exilio: «Tres veces sobre mis rodillas imploré al Rey»,
escribi6. «Pero como la serpiente cierra sus oidos con polvo contra la voz del encantador,
asi endurecia el Rey su corazén». Don Isaacy otros judios notables apelaron a la codicia de
Fernando y ofrecieron cuantiosas sumas para ayudar a reconstruir las finanzas de Castilla
y Aragén, devastadas por la guerra contra Granada. El Rey rechazé la oferta. Los judios
suplicaron a Isabel. Pero con ella, también, fracasaron. Fernando habia insinuado que la
piedad de Isabel lo habia obligado a actuar ala ligera, pero ella desviaba la carga: «El Senor
puso esto en el corazén del Rey».

Fernando e Isabel ofrecieron a Don Isaacla oportunfdad de quedarse en Espana, con su
posicién intacta, si aceptaba pasar por la conversion y el bautismo. Abrabanel eligié el
exilio y el desposeimiento. Su abuelo se habia convertido al cristianismo durante una
época terrible para los judios de Castilla; anos més tarde, se iria a Portugal y volveria al
judaismo. Esa historia fortalecio la voluntad del orgulloso don Isaac. Habia tierras en las
que la vida de fe podia vivirse, las ciudades italianas, los dominios musulmanes del Sultén
Otomano, los estados bereberes de Tunez, Argel y Tripoli, y habia un refugio en Egipto.

Cracias a la extensién de dos dias conseguida por Abrabanel, los ultimos barcos que
llevaron a los judios a estas tierras salieron de Espana el 2 de agosto. «Esta flota de miseria
y afliccién», dice un cronista, «navegaria paralela a una flota de grandes promesas».
Cristébal Colén zarp6 temprano al dia siguiente.

El wltimo suspiro del Moro

Meses antes, se habia producido otra partida: Boabdil, dltimo rey musulman de Grana-
da. En la ltima cordillera de Granada, cuentan los narradores de historias, Boabdil hizo
una pausa para mirar hacia atras. La cordillera llegé a ser conocida como el ultimo suspiro
del Moro. Boabdil habia hecho el mejor trato posible: un pasaje seguro para quienes no
. pudieran vivir bajo las reglas del cristianismo, la promesa de que los musulmanes que
quedaban atras, los mudéjares, no debian ser molestados. Pero una década més tarde, los
mudéjares enfrentaron la misma opcién que los judios: conversién o exilio. Un siglo
después, los moriscos (moros conversos) fueron expulsados. Espafia era para los espafio-
les; habia una misién de descubrimiento en el mar y de celo en la patria. Los puentes hacia

el islam y el judaismo serian quemados.
Espaia cristiana, mora y Jjudia ’

En la leyenda de la Espaiia mora, los judios de Toledo abrieron las puertas delaciudad
a los conquistadores musulmanes y dieron la bienvenida a los ejércitos que habian
recorrido el reino visigodo en el siglo VIIL. La leyenda no tiene fundamentos, aunque los
judios se sintieron felices de ver la derrota de los godos, quienes no les habian permitido
entonar sus salmos, para celebrar la Pascuau observar sus leyes de alimentacién. Algunos
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siglos después, Montesquieu apunté que las leyes de la Inquisicién habian sido parte del
«cédigo visigodo», que regia la conducta de los judios en Espana. El islam se habia
extendido demasiado en el pafs, de manera que dominaba este mundo poliglota —drabes,
bereberes, judios, negros, musulmanes de linaje espariol, cristianos— con un toque de luz.
En los siglos X y XI existia una sociedad de tranquilidad y brillantez. La economia florecid.
Academias judias abrieron sus puertas en Barcelona, Cérdoba, Granada, Toledo. El
Talmud se tradujo al drabe. La comunidad judia espafiola declaré la independencia
intelectual de las academias iraquies que habian sido preeminentes por mucho tiempo.

Enla Espafia musulmana y en la Espaia cristiana, los judios hicieron florecer las letras,
la filosofia, la gramitica, las matematicas, la astronomia y otras ciencias, acercando
mediante traducciones del hebreo y del arabe al latin, los conocimientos del Oriente al
seno del Occidente. Maiménides, Yehuda Halevi, Ibn Gabirol, Hasday Ibn Shaprut, Ibn
Ezra, Nahménides, Moisés Ibn Ezra, Abrahdm Zacuto y tanto otros, dejaron para siempre
suimpronta en la cultura judia, en la de Espafia y en la universal.

La reconquista a sangre y fuego

Pero habia un debilitamiento en el ambito politico méds all4 del brillo cultural. Los
musulmanes habian conquistado las planicies; los cristianos retenian las montafas en el
norte. Esto preparg el terreno para una reconquista sangrienta. Y a medida que el reino
musulmén se fragmentaba, sus guias se volvieron a sus hermanos en el norte de Africa.
Llegé ayuda, pero a un precio terrible. Los soldados que vinieron al rescate eran barbaros,
sedientos de saqueos. El mundo tolerante que vieron era, a sus ojos, un mundo débil. Al
acercarse el ocaso del siglo XI, los judios se encontraron atrapados entre las presiones de
la reconquista y una sociedad musulmana despertando a una nueva vulnerabilidad e
intolerancia. Un anhelo por Sién, por vivir en la tierra de Israel, encontré su camino hacia
la poesia. Pequefios movimientos mesianicos judios hicieron su aparicion. Para 1264,
todo lo que quedaba de los dominios moros era Granada y sus alrededores, disponible
porque los reinos guerreros hacia el norte habian estado ocupados con sus propios
feudos. La pérdida de Constantinopla ante los turcos otomanos en 1453 ayuds a centrar la
atencion de la cristiandad en Granada y no fue un factor insignificante en el entusiasmo
escatoldgico sobre Cristébal Colén: nuevas tierras de fe, nuevas conquistas, tenian que
reemplazar lo que se habia perdido ante los turcos. La unificacién de Castilla y Aragén
bajo Fernando e Isabel sell6 el destino de Granada.

Bautismo o muerte. El principio del fin

Fieles a la corona, los judios ibéricos habian hecho lo que podian por la reconquista.
Durante el esfuerzo militar contra los moros, la animadversién publica contra los judios
parecia amainar. Pero una vez que Espana ya no necesitaba a sus Judios, éstos sufririan el
desposeimiento y serian lanzados a las turbas. La destruccién del mundo Jjudeo—-espaiiol
se desarrollaba como la trama de cualquier obra de teatro.

En el transcurso del siglo fundamental antes de 1a Inquisicién y el edicto de expulsién,
el lugar de los judios en Espaiia se hizo insostenible. Los judios recaudaban impuestos;
ellos eran el chivo expiatorio ideal. Las turbas y los sacerdotes que las dirigian vieron una
conspiracién detras de cada giro cruel del destino. Cuando la «peste negra» devasté a
Europa en el lapso 1348—49, un rumor barrié a Espana de que el culpable era un judio de
Toledo: con la ayuda de un rabino de Francia, é] habia mezclado un brebaje mortal de
serpientes, ranas y escorpiones, una hostia consagrada, y el corazoén y el higado de un
cristiano. La santa sede declaré los cargos falsos, pero 15.000 Judios fueron asesinados por
una multitud en Toledo.

En 1391, el mundo judio se vio estremecido por una ola de masacres. Antes que
desapareciera el gran terror, alrededor de 25.000 personas fueron asesinadas. La turba y
sus sermones ofrecieron a los judios una opcién: bautismo o muerte. M4s de la mitad de
los judios de Castilla deben haber optado por la conversién. En 1412 surgié una nueva
legislacién de gran severidad: la «ordenanza sobre el encierro de Judios y moros». Los
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Judios y los Moros no podian servir como comerciantes de especias, recaudadores de
impuestos, prestamistas o fisicos; debian vivir en recintos separados cerrados y vigilados
durante la noche. El bautismo compré tiempo para quienes lo escogieron. Pero el cruel
siglo que separa el terror de 1391 y el edicto de expulsién plante6 una crisis en todos los
sentidos. En los lugares donde habian sido un pueblo aparte, el pecado de los judios erala
separacién. Ahora, la asimilacién agitaba a sus enemigos.

En 1480, el gran inquisidor dijo que estaba cazando cripto—judios entre los conversos.
Sabemos mas. En un extraordinario libro, The marranos of Spain (Los marranos de
Espaiia), el historiador israeli Benzion Netanyahu invirtié la historia. La conversion habia
funcionado. Los conversos superaban en niimero ahora a los judios del reino. Ademas, las
conversaciones obligadas habian dado origen a las voluntarias: «La adhesién al judaismo
se debilitaba; la tendencia al cristianismo se intensificaba».

Los conversos subieron en la sociedad, incluso en los rangos de la Iglesia. Esto
reanimaba a aquellos que deseaban erradicar la presencia judia;si se les habian escabulli-
do como conversos, tenian que ser destruidos. Tomas de Torquemada, el monje que era
el genio maligno de la Inquisicién, sabia dénde mandaba. Los conversos y aquellos que
permanecian fieles al judaismo debian haber tomado rumbos diferentes. Pero en una
década terribie, Torquemada los unié: la Inquisicién en 1481 contra los conversos y el
edicto de expulsién en 1492.

Pero, moros y judios siguieron alli como conversos y perseguidos. La fe se incuicaba a
sangre y fuego. A sus enemigos se les combatia implacablemente. La unidad religiosa era
el fin ultimo. La unanimidad religiosa, la razén de ser del Estado. La lucha contra los que se
oponian a esa razén era la maxima prioridad.

Esta unanimidad religiosa impidié que se publicaran libros contrarios a la fe. Pero los
escritores prescindieron de esa traba, superandola, ain sin combatirla, ‘'vaciando las
resonancias de su creatividad en paginas admirables, salvandose asi con increible vitali-
dad. Y produjeron el «Siglo de Oro Espaiiol» que redimi6 a ese pais gobernado con

absurda unilateralidad. Aiin més: varios de esos escritores eximios en prosa y en verso
tuvieron ascendencia judia; y los judios habian sido expulsados. Los nombres de éstos de
sangre hebraica los ha sefialado el analista espanol Américo Castro: Fernando de Rojas,
autor de La Celestina; Luis Vives, el alto filésofo; Santa Teresa de Jesus; el célebre fraile
Bartolomé de las Casas; Jorge de Montemayor, cuya novela Los siete libros de Diana
produjo numerosas imitaciones; el poeta y escritor Juan de la Encina; Bartolomé Torres
Navarro, autor de la primera preceptiva teatral en lengua castellana; fray Luis de Ledn,
infamemente acusado y encarcelado durante cinco anos por el Santo Oficio; el tedlogo
Francisco de Vitoria; Diego Lainez, segundo general de la Compaiiia de Jesuis; Mateo
Alemin, el celebrado autor de Guzmdn de Alfarache, novela realista social; y, entre
varios mds, Miguel de Cervantes, el genial creador del género novela; su obra continia
comentandose cerca de cuatro siglos después de producida. El incomparable filésofo y
escritor Juan David Garcia Bacca publicé hace poco un originalisimo volumen de 500
paginas titulado Sobre el Quijote y Don Quijote de la Mancha, Ejercicios literario—filosé-
ficos. Dentro de ese corto —nollegé a cien anos— «Siglo de Oro», se irguieron majestuosos
Lope de Vega, San Juan de la Cruz; Hurtado de Mendoza y su Lazarillo de Tormes; el
poeta Fernando de Herrera, Géngora, Quevedo, Garcilaso de la Vega, Antonio de Nebrija
y tantos mds. El escritor posee —o debe poseer— no sélo el dominio de sus ideas, su
_ creatividad, el control técnico del lenguaje y un sentido estético firme; ademas, sabe que
escribir es un acto de libertad. Si no se le permite la libérrima expresién de su pensamien-
to, lucha, defiende su yo y su obra; sobre todo, encuentra la puerta que se abre a su ancho
jardin. El escritor de la Espana sometida a los inquisidores, hallé alguna ruta y por ella
deambulé; hizo transparente el aire contaminado de obsesiones religiosas, y cumplié con
su destino de hablar para los demis, con Quevedo, con Lope, con fray Luis de Granada. La
Inquisicién quedé invalidada, desacralizada, vuelta ridicula con sus exorcismos. En nues-
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tra Ameérica, al aparecer la luz del diecinueve libertario, el Santo Oficio dejé de sersantoy
de ser oficio.

Espana en el destierro

De esas vanas stplicas y de los suspiros, nacié la Espana de los desterrados, de los
nostdlgicos, la de los que, siglos después, fueron denominados sefardies, los hijos de
Sefarad, los descendientes de la Espafia de la tolerancia yla convivencia, que se transfor-
mé en la Espana del odio y de la revencha, de la intolerancia y del oscurantismo, gracias a
la Iglesia Catélica y a la Inquisicién y que, como senaldramos antes, en un siglo, desde
1391 a 1492, se destruy6 a si misma y gest6 su dramadtica transformacién con las matanzas
de Sevilla y otros lugares, el acceso al trono de los reyes llamados catélicos y el triunfo
definitivo de la fe cristiana en esas tierras que también eran de moros y judios.

Muchos dominios musulmanes ofrecieron refugio seguro para los sefarditas. Para los
dirigentes del Imperio Otomano, los judios eran sujetos ideales. Traian consigo habilida-
des oportunas en ciencias, imprenta, y medicina; ellos sabian las lenguas de Europa.
Habia una clara divisién del trabajo: la politica y la milicia eran inalcanzables para los
Judios. Y algunos dominios musulmanes eran més dificiles que otros.

Pero el dominio privado que concedié la dirigencia musulmana, libertad con respecto a
conversiones obligadas, deben haber parecido generosos. Un converso que hacia una
nueva vida en Turquia y regresaba a la fe, hablaba de Turquia en términos mesidnicos,
como «un ancho mar expansivo que nuestro Seiior ha abierto con la vara de Su gracia.
Aqui las puertas de la libertad estan abiertas de par en par...» Los centros de ensefianza y
comercio judios retofiaban en todo el mundo musulman. Salénica, conquistada por los
turcos a inicios de 1400, se convirtié para todo propésito practico en una ciudad judia. La
seguridad en Palestina atrajo a los fabricantes textiles y a los eruditos judios. La comuni-
dad judia de Bagdad constituia una asociacién en si. Tenia sus academias ¥y una vigorosa
élite mercantil. En Marruecos y otros paises norafricanos, los expulsos se asentaron y
contribuyeron a crear y vigorizar una cultura judia milenaria de vastos alcances, ain no
revelados en su totalidad.

Pero este mundo de los judios del Islam no perduré. Finalizé luego de un largo periodo.
La propia civilizacién isldmica fue eclipsada por Europa en el siglo XVII y los judios que
habian triunfado en una civilizacién en auge, sufrieron a causa del deceso de ésta. Cada
vez mds, las potencias cristianas europeas establecieron los términos del trafico con las
tierras islamicas. Como intermediarios preferian a las comunidades cristianas locales:
griegos, armenios, drabes cristianos. Y estos cristianos locales eran enemigos jurados de
los judios, decididos a excluirlos del comercio y la diplomacia. A la defensiva, la orden
islamica se hizo cada vez mads xendéfoba e intolerante.

También los Paises Bajos, mas tarde, fueron tierra de refugio para los judios espafioles y
América, pese a las restricciones que se pretendieron imponer, fue tierra de asilo y de
libertad que esos mismos judios contribuyeron a lograr en beneficio de los pueblos del
Continente.

Esta es una visién escrita a vuela pluma de la Espana que los judios espaiioles llevamos
en el recuerdo y en el corazén. Sin duda hay en esta historia muchas lagunas, vacios que
podrian ser llenados con otros dramas y otros logros, con otras tristezas y otras alegrias,
pero lo que quisimos destacar es el impacto social, econémico, cultural y politico que en
la Espaiia de ayer y por ende en la de hoy tuvieron, tanto el dltimo suspiro del moro, como
las postreras suplicas vanas de Don Isaac Abrabanel.
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LOS. CONVERSOS JERONIMOS
ANTE EL ESTATUTO DE LIMPIEZA
DE SANGRE

CarLOS CARRETE PARRONDO

Los estudiosos que hasta ahora han dedicado su atencibn a ciertos aspectos esenciales
de la vida de los jerdnimos consideraron como fuente fidedigna la Historia de la Orden de
San Jerénimo de fray José de Sigitenza.! De ahi, por una parte, la constante repeticion de
los mismos datos e incluso la formacién de algunas teorias sobre bases insostenibles; por
otra, la rica y varia documentacion jerénima, atn inédita, que permanece €n NUEsLros
archivos. Porque 1a obra de Sigiienza lejos de ser una historia interna y critica de Ia Orden,
no rebasa los limites de una apologia y alabanza a sus hermanos de habito, redactada en un
castellano que bien pudiera considerarse COmo modelo de elegancia y perfeccién. Por
ello, en las siguientes paginas utilizaré a Siglienza como ilustracién, mis nunca como guia.

El fundamento del presente estudio seri la documentaci6én conservada en los fondos del
Archivo Historico Nacional y de la Biblioteca Nacional de Madrid. No he pretendido dar
una solucion definitiva a la problemitica existente en torno al origen, establecimiento y
consecuencias del estatuto de limpieza de sangre en la Orden jeronima; desarrollar un
problema no quiere decir resolverlo: puede indicar solamente, como ahora, aclarar los
términos para hacer posible una discusion mas profunda.

I Cristianos nuevos y estamento clerical

Conocida es la tendencia de los judeoconversos a ingresar en el estamento clerical
durante el siglo xv,2 especialmente en el clero bajo, en donde no se requeria gran espiritu
de sacrificio,? ni desde luego se exigia para su ingreso grandes condiciones de formacion.
La situacién ha sido enjuiciada desde diferentes puntos de mira: desde el hiriente y
apasionado de Torrejoncillo® e incluso de Sigienza,’ hasta la serena vision de M.
Bataillon.¢ Con todo, un reducido grupo de origen judio, con celo caracteristico de
nedfitos, predicd contra sus antiguos correligionarios, dando lugar con la pluma y con la
palabra a una campafia diversamente contemplada.

Su influencia, sin embargo, llegd a ser tan manifiesta durante el reinado de los Reyes
Catélicos que, al decir de L.P. Pastor,” se trataba ya de la existencia misma de la Espafia
cristiana. Y aunque entre el numeroso contingente que, procedente del judaismo, recibid
ordenes religiosas hubo crecido grupo de sincera vocacidn y digna actividad, del que no
voy a tratar, no se hicieron esperar las denuncias publicas, primero contra las simonias y
mis tarde contra los abiertamente judaizantes, de forma especial en las diocesis toledana®

y cordobesa.’

Aunque ha corrido mucha tinta sobre la escalada de los conversos en los puestos
jerarquicos eclesidsticos, es necesario reconocer que la polémica es mas temperamental
que efectiva:'® incluso se ha considerado como cristianos nuevos a numerosos eclesiasti-
cos, sin solventes razones, cuya relacion seria ocioso mencionar.! Pero la influencia del
elemento converso seria, pues, tan considerable que se dejaria sentir en las reformas de
algunas Ordenes religiosas, incluida la jer6bnima.

Genethliakon Isidorianum. Miscellanea graeca, latina atque hebraica Isidoro Rodriguez
Herrera XIV lustra complenti oblata. Salamanca, Universidad Pontificia, 1975. (Bibliotheca
Salmanticensis XIII, Estudios 11
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De lo que no hay duda es que fueron hombres, precisamente de raiz judia, los que -
abonaron el terreno para las nuevas tendencias morales y misticas que tan honda resonan-
cia habrian de tener en la espiritualidad espariola del siglo xvi, como serenamente trata de
demostrar Bataillon,'? quien llega a formularse la pregunta de si en efecto el catolicismo
espanol, desde fines del siglo xiv, no sufrié cierta influencia del genio judio, tan potente en
los aspectos religioso y moral. Sin embargo, la participacion de los nuevos cristianos en la
vida religiosa de los jer6nimos es uno de los puntos todavia oscuros con que se encuentra
la historiografia espanola.

Es conveniente detenerse en la actuaciéon de uno de los mis ecuinimes jerénimos que
tratd de limar las asperezas que surgieron del contacto entre viejos y nuevos cristianos. Me
refiero a fray Alonso de Oropesa,'? general de la Orden desde 1457 y reelegido durante
cuatro trienios consecutivos, autor de un libro atn inédito, Lumen ad revelationem
gentium et gloria plebis Dei Israel, de unitate fidei et de concordi et pacifica aequalita-
te fidelium," finalizado el 24 de diciembre de 1465, “sobre la unién de los christianos
vi€jos y nueuos™'® o, en opinion de Sigiienza (I, 370), destinado para suprimir “este
oprobio y afrenta destos nuestros fieles que vinieron del Tudaismo”.

La situacién habia llegado a tal extremo que el 10 de agosto de 1461 un grupo de
personalidades franciscanas, entre ellas fray Alonso de Espina, se dirige a Fray Alonso de
Oropesa solicitando la participacion de los jeronimos'® para que “sobre los herejes se haga
inquisicion en este reyno segiin como se haze en Francia e en otros muchos reynos e
provincias de christianos, porque los buenos sean conocidos, de entre los malos aparta-
dos e puedan vivir seguros e empaz”."?

Aprobada su participacién en el capitulo privado del mismo ano, no le agradé plena-
mente al general jerénimo, segin parece, la iniciativa franciscana.'® El abierto espiritu de
fray Alonso," defendiendo una postura cristiano-paulina, propone una politica de atrac-
cion de los cristianos nuevos, actividad que, posiblemente sin proponérselo y con la
favorable ayuda del arzobispo Alonso Carrillo, se convertiria en positiva proteccion a los
conversos.” Mientras exponia una mayor apertura y comprension hacia los nuevos
cristianos,”' imponia severas medidas a los no bautizados. El buen jeronimo pretendi6
forzar el curso de la vida espafiola y, aunque es cierto que durante algin tiempo aquellas
ideas gozaron de la proteccién real y de influyentes eclesiasticos, pronto se desanima en
su actuacién como pacificador de los problemas surgidos entre los cristianos viejos y
nuevos de la didcesis toledana. Habia fracasado el primer intento de establecer un
Tribunal inquisitorial en Toledo, ciudad que aiin sufria las consecuencias de las todavia
recientes revueltas judeoconversas.? El fracaso de fray Alonso, Gltima manifestacion de la
tesis cristiano-espiritualista dentro de los jerénimos,? supuso cierto quebranto en el
sentido historico de la Orden.

1. Del primitivo paulinismo al rigorismo inquisitorial

Se ha hablado con excesivo dogmatismo de la afluencia de judios conversos en la Orden
jeronima. Sanchez Albornoz? sostiene que, a causa de que la Orden estaba desprovista de
tradicion antijudia, rica y protegida por reyes y nobles, y en periodo de crecimiento
ascensorial, hacia ella “se precipitaron la mayoria de los cristianos nuevos que por una u
otra causa sentian la tentacion de ingresar en un convento”, en donde poder verter sus
inquietudes y fervores y ponerse a cubierto de sospechas y posibles persecuciones: N.
Lopez Martinez?* habla de “un nimero Y unos caracteres de escandalo”; A. Castro? se
conforma en opinar que “el niimero de conversos debi6 ser grande entre los jerdnimos del
siglo xv”

El engrandecimiento de la Orden? produjo consecuentemente la enemiga de los
recelosos de su grandeza: ya en 1425 surgié la primera reaccién contra la mundanidad de
la familia jer6nima, actitud encabezada por su general, fray Lope de Olmedo. Sigiienza (1,
245) recoge el eco de algunas de las mis leves acusaciones: interés hacia lo exterior,
mundanidad, poco espiritu religioso, olvido de su primitiva vocacion; pero pasa por alto la
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sensibilidad de la masa popular, que veia a algunos conversos paseando por los claustros
de los monasterios jerénimos. Ademis, el descubrimiento de ciertos frailes de origen judio
que permanecian fieles a sus antiguas doctrinas, burlindose de la fe que aparentemente
profesaban, contribuy6 en buena medida a que el pueblo no les mirara con simpatia.

Il Hacia la exclusién de los conversos

Durante la Gltima década del generalato de fray Rodrigo de Orenes?®se presentan graves
sintomas de la importancia que iba adquiriendo el problema de los cristianos nuevos, tema
que desde entonces habria de tratarse con reiterada frecuencia en los capitulos generales
y privados de la Orden.? Se declard de forma manifiesta un interno movimiento judaizan-
te, que podia adquirir insospechadas consecuencias.

El estudio del progresivo establecimiento del estatuto de limpieza de sangre en los
jeronimos ha sido objeto de alguna atencion por parte de A. Dominguez Ortiz,*® N. Lopez
Martinez,* A. Sicroff*? y T. de Azcona.*> Como su desarrollo y conclusiones parecen, €n
general, limitados, necesario €s, pues, seguir las disposiciones ofrecidas en los capitulos
generales y privados, junto con los casos conocidos de procesos inquisitoriales formulia-
dos contra monjes jeronimos de la misma época para disponer de un panorama adecuado
y documental de la implantacion del estatuto.

El capitulo general de 1486 estatuye:>

Por cuanto en la dicha Orden se fallo alguna parte de la lepra que en
estos reinos estaua tanto crescida et abscondida tanta de la heretica
prauidad, specialmente en €l monesterio de Guadalupe [ .. . ], ordena-
ron que [ . . .] se faga diligentemente inquisicion por toda la Horden de
la heretica prauidat, por ciertos padres religiosos de Ia dicha Horden et
vna persona seglar de sciencia et concienciaconellos [ .. .]

Iten, que por que se ha fallado que algunas personas contaminadas de
los dichos errores, por escapar de la vida et asconderse de la justicia, se
van a los monesterios fingiendo ser ovejas, siendo lobos, et demandan
el habito... ordenaron que en quanto durare la dicha Inquisicién en
estos reinos et sea delos alinpiada esta manzilla de 1a heregia, ninguno
que sea de los christianos nueuos sea rescebido al hébito de la dicha
religién, nin mucho menos a fa profesion.

Cerca de los estatutos suso dichos se mueuen las dubdas siguientes,
mayor mente cerca del segundo:

[...] Iten, estos sobre dichos se fundan et escudan en vna bula del
papa Nicolao [V], la qual tunc temporis fue ganada, en que manda que
ningunos destos desta generacion sean deshechados de los oficios et
dignidades et final mente de todas las otras cosas a que los christianos,
avunque mucho amargo [sic] son emitidos so pena de escomunion,
como por la bula mas largo paresce. Queritur si la tal bula les podra a
ellos aprouechar para que por virtud delia puedan derogar el estatuto et
proceder contra los que lo ordenaron et fizieron.

Iten, si seria bueno en algunas casas de la dicha Orden, que estin
cargadas dellos et donde se sospecha que ay alguna tara desta lepra, se
ordenase que non fuese elegido ninguno dellos a perlazia, por que
estando la cabeca enferma non enfermasen todos los mienbros que
proceden della.

En el mismo capitulo se ordena:*

Quod in omnibus monasteriis fieret inquisitio contra hereticam prauita-
tem eo quod in monasterio de Guadalupe fuerat inuentus fr. Didacus de
Marquena, iudeus, et obis [sic] combustus propter quod magnum scan-
dalum sequutum est inter seculares et religiosos nostri Ordinis.
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Pero no sélo fue el caso de fray Diego de Marchena® el que incitd los dnimos en la
Orden. En 1485 se establecieron en Guadalupe dos Tribunales de Inquisicion: uno que
entenderia en las causas de los monjes del monasterio y otro en las de los seglares de la
puebla y alrededores.3” El Tribunal que juzgaria a los frailes estuvo formado por fray Nuiio
de Arévalo, fray Gonzalo de Toro, entonces prior de Montamarta, y fray Juan de San
Esteban, vicario de la Mejorada. Si enérgica fue la actuacién contra los seglares en los siete
autos de fe celebrados en el mismo afio, no lo fue menos contra los frailes jerobnimos
procesados, ademas de fray Diego de Marchena: fray Pedro de Madrid, antiguo maestro de
novicios; fray Pedro Alemin, €xprior y vicario; fray Diego de Burgos —diferente al que de
igual nombre trataré mas adelante—, condenado a carcel perpetua; fray Fernando de
Ubeda, vicario,* y los ya estudiados por A. Sicroff .3 ;

La actividad inquisitorial qued formalmente aprobada en el capitulo privado de 14874

iConstitutum est! quod inquisitio fieret in personis et monasteriis nostri
Ordinis et adsignati inquisitores et officiales necesarii ad predictam
inquisitionem faciendam et vnde debeant habere despensas.

Los cristianos nuevos y sus partidarios protestaron airadamente por tan grave distin-
¢ibn, alegando una vez mas las razones contenidas en la bula de Nicolas V, de 1409, enla
que se prohibia hacer distincidon entre judios, gentiles, moros y cristianos. Juan Daza,
capellan y delegado de los reyes, solicitd de los jerbnimos que “reuocassen el estatuto del
Capitulo general contra los Christianos Nlucuos, para que se sosegassen, hasta que fuese
sazon de llegar con estas cosas al cabo” (Sigiienza, I1, 35), peticiébn que fue tenida en
consideracion:#

En este mesmo capitulo [1486], a intercesion de los Reyes Catholicos,
reuocaron el estatuto de no recebir los confesos, lo qual hizieron saber
po vn rotulo a toda la Orden, dando Por escusa que no pudieron hazer
otra cosa.

En la misma ocasién se restringe el ingreso de los conversos en el monasterio guadalu-
.43
pense:

Commisum est priori de Guadalupe ut impetraret a Papa indultum ad
non recipiendum in suo monasterio nec in aliis nostri Ordinis neophitos
€t quod multo minus tales possint esse priores nec vicarii siue confeso-
res quia inuenti sunt aliqui fratres nostri Ordinis hereseos macula co-
rrupti et fuerunt ut heretici condemnati et publice ex quo Ordo mag-
nam ignominiam suscepit et talem qualem ab eius exordio nostro
susceperat.

Siglienza (11, 31 ss), aunque menciona someramente las discodias que provocaron entre
los jeronimos las tentativas de depuracién, no puede servir de guia eficaz, como, segin
parece, lo utiliza J. Caro Baroja.* El cronista jer6bnimo no ofrece, en efecto, detalles: sdlo
generalidades.

Hacia dos vertientes se dirigia la actuacién del nuevo general de la Orden, fray Gonzalo
de Toro: castigo de las pricticas y doctrina judaicas y exclusion de los cristianos nuevos. El
resultado de sus gestiones no se demora: el 26 de julio de 1486 el obispo de Avila encarga
al prior y vicario del monasterio de Santa Maria del Prado y a fray Juan Godinez, profeso
del de Alba de Tormes, que ayuden a los inquisidores contra la herética pravedad en los
monasterios de la Mejorada y de Guisando, ambos en la provincia abulense.** El 12 de julio
del siguiente afio representantes del obispo de Salamanca escriben al padre general dando
autorizacion a fray Juan de San Esteban, prior del monasterio de la Mejorada, y a fray
Pedro de Trujillo, prior de Santa Catalina de Talavera, para que puedan hacer inquisicion
en los monasterios jerénimos del obispado salmantino (ibid. leg. 2160). El 21 de agosto
del mismo aio el obispo de Osma encarga a fray Gonzalo de Toru y a fray Juan de San
Esteban {a inquisicién en el monasterio de San Jeronimo de Espeja (ibid., leg. 2161); en el
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mes de octubre serd en el obispado de Plasencia y el 3 de noviembre siguiente don Pedro
de Mendoza, arzobispo de Toledo, adoptara igual decisidon en su didcesis (ibid, leg.
2160).

El capitulo privado de 21 de junio de 1487 recoge el proceso de las negociaciones (ibid,
lib. 4371, fol. 182v):

Statutum est ut nullus frater alterius Ordinis recipiatur in nostra sine
licentia sui prelati et patris nostri generalis.

En 1486 y 1487 la Inquisicion toledana procede contra

[...] dos frayles de la Horden de Sant Geronimo, los quales fueron
degradados, y los procesos publicamente leydos; € fueron entregados a
la justicia seglar, e fueron llevados a quemar a la vega. E estos dichos
frayles fueron del monasterio de Santa Maria de la Sisla... Desde dicho
monasterio fueron quemados Otros tres frayles antes destos € hombres

que ovieron seydo priores € tenido grande honra en la dicha Orden.*

Ciertamente escandaloso habria de ser el proceso seguido contra fray Garcia Zapata,
prior de la Sisla, tratado brevemente por A. Sicroff*® y por F. Fita.® Como Siglienza no le
nombra, M. Bataillon®® se pregunta agudamente si el proceder del prior del Escorial no se
debe a un deseo de arrojar un velo sobre unos escandalos casi olvidados, o si por el
contrario se trata de una leyenda popular antisemita.

Consta, sin embargo, la existencia documental de los procesos que el Tribunal de
Toledo siguid contra otros jeronimos judaizantes de la Sisla: fray Gonzalo de Alcald®, fray
Alonso de Toledo® y fray Juan de Madrid®. Del monasterio segoviano de Santa Maria del
Parral fue procesado fray Diego de Madrid.> Por Gltimo, dos frailes del monasterio de San
Bartolomé de Lupiana: fray Diego de Zamora* y fray Diego de Burgos.*

El impulso que fray Gonzalo de Toro produjo en su empeiio inquisitorial se resume asi
en el capitulo general de 1489:>

Fueron castigados algunos que se hallaron debaxo del habito religioso

ser judios y auer guardado los ritos y ceremonias de la ley vieja.

El capitulo privado de 1493 establecio:

{...] utimpetraretur a papa bulla plumbea per cameram in qua conti-
neatur vt deinceps in nOStro Ordine non recipiantur conuersi, et qui €0s
receperint in censuras incurrant, et qui iam recepti non possunt eligi in
priores, vicarios nec confesores, et si fuerint aliqui recepti ad professio-
nem professio sit nulia.

No poca cautela se desprende d¢l capitulo general de 1494, ala expectativa de que las
normas orientadas hacia la exclusién de los nuevos cristianos fueran definitivamente
establecidas y promulgadas por la autoridad pontificia:>

Reuocatum fuit statutum de conuersis non recipiendis vt fuerat constitu-
tum virtute apostolica indulti in capitulo priuato quod celebratum est
anno milessimo quadringentessimo nonagessimo sexto, et additum est
quod prioribus secreto diceretur ut quem aliquis voluerit habitum reci-
pere interrogetur ab eis vitrum sit de illo genere notificando et quod si
veritatem non dixerit in quocumque tempore fuerit inuentus de illo
genere nudato habitu ab Ordine expelletur, et si aliqui forsam fuerint
recepti ad habitum et professionem hac diligentia non facta facerint et
postea reperti fuerintesse de illo genere sciant quod grauiter punientur
et priuabuntun suis officiis et quod priores teneantur hoc notificare suis
successoribus.
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El breve de Alejandro VI de 1495, leido en el capitulo privado del siguiente ano, cerraba
las puertas de la Orden a los conversos.® Aquel pontifice, mais versado —al decir de A.
Castro, Aspectos, 93-94— en ambicién que en epistolas paulinas, aprobé el estatuto para
que no sufriera la reputacién de los jeronimos, después de haber sido relajados por la
Inquisicion algunos de sus miembros, “propter quod Ordo predictus non parvam passus
est notam” 8!

La informaci6n sobre la genealogia del neofito seria, al principio, de caricter personal,
privativa del prior del monasterio, pero cada vez que un prior, vicario o confesor de
origen judio fuera descubierto, la autoridad competente seria informada en secreto y el
culpable tendria autorizacién de continuar ejerciendo su cargo hasta que finalizara el
correspondiente periodo; igualmente el converso podria ser reelegido si su pasada
conducta lo aconsejaba.

De acuerdo con el breve pontificio, el capitulo privado de 20 de octubre de 1498
dispone nuevas normas para perfilar el estatuto y delimitar la admisién del elemento
converso:%

Primo quod nullus conuersus recipiatur in nostro Ordine infra quartam
generationem. Secundo de conuersis jam receptis et prophessis est iam
diffinitum vt nullus sit prior aut vicarius nec curam habeat nisi cum iter
faciunt quia in tali casu omnes fratres possunt sibi inuicem ecclesiastica
Sacramenta ministrare. Tertio quod conuersi si non erant sacris incitati
non ordinarentur, et si aliquos ordines iam erant promoti non vitra
ascenderent sine licentia capituli generalis et maioris partis diffinito-
rum, vel capituli privati cum ista licentia possunt etiam ad habitum
recipi et ordinari et dignitates habere licet sint infra quartam generatio-
nem. Quarto ordinatum est quod conuersi qui tempore quo fuit breue
impetratum erant priores aut vicarii siue confessores possint talibus
officiis vti et trienio expleto iterum ad predicta officia assumi hoc modo
quod prior conuersus possit esse priot et vicarius et confessor, possit
esse confessor sed non prior aut vicarius et ad predicta officia possunt
eligi succesiue vel quolibet tempore.

Todavia en 1512-1513 el estatuto no estaba universalmente aceptado por los jeronimos:
entre los conversos de dentro y de fuera de la Orden habia quienes se sentian lastimados y,
no adoptando ninguna postura definida, preferian esperar, replegindose en sus iniciativas
y ayudindose mutuamente.$

La inquietud suscitada ante el problema aconsejé iniciar diversas consultas con algunos
tedlogos. En las actas del capitulo privado celebrado en Lupiana el 24 de febrero de 1514
se lee:5s

Ut super hoc consuleretur archiepiscopus Hispalensis, doctorin Theolo-
gia, et qui fuerat inquisitor maior, qui interrogatus respondit statutum
huiusmodi esse benefactum et quod sine breue sumini pontificis poterat
fieri et super hoc scripsit epistolam reuerendo priori nostro generali,
thenoris subsequentis: Reuerende pater generalis, accepimus literas
vestre paternitatis per fratrem Ioannem de Aizpeitia nobis missas quibus
nosse petitis quid nos sentiamus super statuto de non recipiendis in
vestro Ordine conuersis ex genere iudeorum descendentibus usque ad
quartam generationem, ac etiam de iam receptis ad dignitates et officia
Ordinis non admittendis nec ad superiores ordines promouendis et
quamquam multis negotiis ecclesiam nostram tangentibus fuerimus
prepediti placuit ob nimiam deuotionem quam ad religionem et singula-
rem ad personam vestram veniuolentiam [sic] gerimus super dubio a
nobis quesito breuiter respondere. Vnde perspectis transumpto quod in
bulla Nicholai pape in fauorem neophiteorum concessa et breui quo-
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dam Alexandri pape sexti ac etiam statuto vigore et concessionc dicti
breuis a capitulo et prioribus vestre religionis edicto.

Visis preterea non nullis allegationibus in contrarium habitis nobis
transmissis dicimus quod statutum licite fieri potuit et debite nemine
seruatur atentis eius modificatione et causis et tempore que ad illud
statuendum mouerunt neque videtur nobis quod statutum huiusmodi sit
contra legem Dei aut contra sacros canones hoc est, reuerende pater,
quod interim apparet non obstantibus his que in prefacta bulla Nicholai
pape continentur neque allegationibus nobis in contrarium exhibitis.

El italiano Tomas de Vio (cardenal Cayetano), opinaba ‘que®

[...] el estatuto perpetuo o la accion de no reciuir en la religion
descendientes de judios, solo por ser dellos descendientes, sin auer
algune ruin sospecha dellos, es yrrasionable, lo vno porque supuesto
que de su linaje nacio Christo, los apostoles € otros santos patriarcas, Y
deste linage nos vino nuestra redencion y salud, es genero de ingratitud
escluir de nuestras comonidades a los que deste linage traen origen; la
otra porque se les daua ocasion evidente para que no s¢ conbirtiesen a
nuestra santa fee, viendo que sus descendientes para sienpre son exclui-
dos de las comonidades religiosas.

El procedimiento a seguir para la informacion oral y personal queda regulado en el
capitulo general del afio 1519:%

Quando fueren a examinar algun nouicio le digan que por algunas
infamias que se han hallado en la Orden durante la Inquisicion, no
pueden recebir ninguna persond que dentro del quarto grado tenga algo
desta generacion, sin licencia del general y diffinidores o del capitulo
privado. [ . . . ] Auisen al nouicio que tenga por cierto que si adelante s¢
sabe que es desta generacion, que aunquc haya hecho profesion le
quitaran el habito y le echaran del monesterio [ ... 1] Al tiempo que
vuiese de hazer la profesion le sea fecha la mesma amonestacion,
delante de tres religiosos, diziendole que la profesion que desta manera
ficiera sea inualida y sera echado con afrenta [ ... ] Todos los priores
que conscientemente recibiesen a alguno dentro del quarto grado, son
suspensos del oficio y que scran priuados dél, y que asimesmo son
descomulgados.

Y en el capitulo privado del siguiente afio se insiste en la potestad del padre general para
entender en causas inquisitoriales de sus monasterios (#bid., fol. 74v):

Se ordeno que se ganase de Roma vna bulla o breue para que nuestro
padre general, entre capitulo y capitulo general, pueda castigar cual-
quier caso que se ofrezca de inquisicion dentro de la Orden.

Hay un lapsus de veinte afios durante los cuales no hay constancia en las actas
capitulares de haber tratado el tema.® El 17 de noviembre de 1542 s¢ admite en la Orden
a fray Francisco de Valdepenas, descendiente de conversos.® E1 13 de mayo de 1549 el
capitulo general insiste:™

Quia inconuenientia non modica exhorta videntur ¢X €O quod nouitio-
rum informationes magna cum incuria facte prouidetur quod nullus
prior possit dare cuiquam nouitiorum profesionem absque hoc quod
prius de cius genealogia sit facta diligens inquisitio sub pena suspensio-
nis; quae inquisitio fiat per aliquem monachorum si fieri potuerit ct fiat
in forma iuris taliter quod fidem faciat et a persona fide digna que
informatio seruetur in archiuis vniuscuiusque domus et si quispiam
fratrum maculam vel infirmitatem possuerit in genealogia illius cuius
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informatio sic facta et approbata remanserit incurrat in penam qua alius
incursurus erat si talia contra eum probari potuerant.

La exclusion por caricter genealégico se extiende también a los procedentes de linaje
de moros, norma establecida en el capitulo general de 9 de mayo de 1552:7

Fuit actum quod nullus qui genealogiam duceret maurorum possit habi-
tum nostre religionis admitti sicut nec possunt judei, [ . . . ]

y en el celebrado en 4 de mayo d 1555 (ibid,, fol. 213v).

No debia cumplirse, sin embargo, con estricta severidad las anteriores disposiciones
cuando con reiterada frecuencia se recuerdan y matizan durante los siguientes afnos las
normas anteriormente establecidas.”

En 1565 Pio V confirma una bula de Pio IV, por la que, ademas de hacer libre de diezmos
a los monasterios jeronimos, ordena que no sean admitidos para recibir el habito a los
descendientes de moros o judios dentro del cuarto grado, de acuerdo con la extravagante
IV de la constitucion 39, exceptuando a las monjas.”

A las posibles susceptibilidades e intrigas sobre la certeza de las informaciones sale al
paso el capitulo general de 20 de abril de 1567:%

Mandamos se guarde lo que esta mandado que ninguno pueda poner
macula en la genealogia del que se vubiere hecho la probanza passados
diez anos de su profession.

Se perfila el procedimiento de informacién en el capitulo general de 17 de abril de 1570
@ibid., fol. 221v):

El fraile que vbiere de ir a hazer de tal probanza sea elegido por prior y
diputados, y no sea pariente del nouicio, ni natural del pueblo donde el
nouicio fuere natural. Y hecha la probanza con Ia diligencia y cuidado
que por la Orden le esta encargado, la examinen y aprueben los dichos
prior y diputados: y asi se le de la profesion y no en otra manera...
Mandamos que ninguno ponga macula en la genealogia de aquellos que
hasta aqui vbieren hecho profesion, o de aquellos que de aqui adelante,
despues de auer hecho este examen y diligencia, la hicieren. Y les
ponemos sobre ello perpetuo silencio. Pero si alguno tuuiere alguna
causa o0 causas razonables para tratar de la limpieza de alguno, no lo
pueda decir, ni escrebir, saluo a nuestro padre el general o asu prioroa
los visitadores o confirmadores, dando las causas razonables que a ello
le mueuen, para que ansi con todo el secreto que fuere posible, se
ponga el remedio que conuenga. Y el que fuera desto hablare o tratare
directo o indirecto, poniendo nota o macula en la genealogia de los
tales, les condenamos a priuacion de voto actiuo Y pasiuo por tres afios,
y de los oficios de la Orden, que a la sazon tuuieren, y ultra desto esté
tres afos en la carcel, [ . . . ]

reiterando la disposicion en los capitulos generales de 1573 y 1585.7

Elinvariable trascurso legislativo puede seguir consultandose, sin que aparezca ninguna
nota significativa, en las Constituciones y Extravagantes ya impresas.”®

El 16 de marzo de 1669 Clemente IX firma un breve concediendo a la Orden el indulto
de jurisdiccion de tal manera que para hacer las informaciones de pureza de sangre,
moribus et vita, segiin sus Constituciones, se pueda clegir a un fraile como juez privativo
con la facultad de elegir otro por notario, recibir juramento, etc.”

Incluso en el Libro de las Protestaciones que hacen los Novicios que profesan en esta
Santa Casa de Nuestra Sesiora de Guadalupe,™aiios 1805-1832, se encuentran 69 actas
de profesion de otros tantos novicios. El prior les recuerda personalmente, y segin
féormula, que si averigua en su genealogia ascendencia de

57



{...] moros, judios o de otra secta reprobada, o que hayan sido
castigados por el Santo Tribunal de la Inquisicion, o por otro publica-
mente afrentados, se os quitara el santo havito.

He aqui, pues, buena parte de los fundamentos documentales sobre los que se puede
interpretar con cierta solidez la problematica que suscité la implantacion del estatuto de
pureza de sangre en la tan espafiola Orden jeronima durante su época de mayor esplen-
dor. Conflicto que trascenderia —acaso por confluir precisamente en la Orden— a no
pocos niveles de los estamentos eclesiastico y civil de su tiempo.
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En 1484 fue ajusticiado en Cordoba el canonigo Pedro Fernindez de Alcaudete (vid. F.’ Fita. Un canonigo
judaizante en Cordoba (28 de febrero, 1484), BRAH V (1884) 401404, y G. Matute y Luquin. Colecdon de los
autos generales y particulares de fe celebrados por el Tribunal de la Inquisicibn de Cérdoba (Cordobas.a)



12,
13.

17.
18.

20.
21.
22,

23.

24.
25.
26.

27.

10). Afos después, en 1498, fue preso el doctor Gomez Fernindez, maestrescuela de la catedral cordobesa
(vid. ibid., 13-14).

N. Lopez Martinez, Los judaizantes, 114-15, conviene que un solo prelado dio claras muestras de ser falso
converso: don Pedro de Arandz, obispo de Calahorra, degradado el 16 de noviembre de 1498 y encarcelado
en ¢l castillo de Sant-Angelo (cf. C. Eubel, Hierarchia Catholica medsi aevi, 2% ed. (Montserrat 1914). II. nota
4alap. 114) Vid. A. Giménez Soler, Fernando el Catélico (Barcelona 1941) p. 105; M. Fernandez Alvarez, La
sociedad espariola del Renacimiento (Salamanca 1970) p- 191, y A. Neuman, The Jews in Spain. Their
Social, Political and Cultural Life during the Middie Ages. (Filadelfia 5708/1948), 11, 182-220.

Asi sucede, por ¢jemplo, con Andrés Bernildez, uno de los mayores enemigos de los criptojudios (Cf. A.
Castro. De la edad conflictiva (Madrid 1961), nota 14 a la p- 145). o con fray Diego de Deza, segundo
inquisidor general, de quien el cura de los Palacios fue capelian (cf. H. Ch. Lea. A History of the Inquisition
of Spain (Nueva York 1922) 1. 129, y F. Marquez Villanueva, Conversos y cargos concejiles en el siglo xv,
RABM, LXIII, 2 (1957) 150).

Cf. Erasmo y Esparia, 1, 70-71 y I, 430.

A. Castro, Aspectos del vivir hispdnico (Madrid 1970) p. 90. le califica como “el mis apasionado defensor de
los conversos: mis adelante (p. 93) le lamara “idedlogo moderado, aferrado al paulinismo”. Cf. C. Roth. A
History of the Marranos (Filadelfia 1932) pp. 3839 y vid. M.C. Diaz y Diaz, “Alonso de Oropesa y su obra”,
apud Studia Hieronymiana (Madrid 1973) 11, 255.

Se conserva ms. en la Bibl. Piiblica Provincial de Guadalajara, Ambrosiana de Milan y Bibl. Univ. Salamanca,
descritos por M. C. Diaz y Diaz. “Alonso de Oropesa..." 229.73. Cf. Y. Baer, Toledot ha-yehudim bi-Sefarad ha-
nosrit, 22 ed. (Tel-Avid 1965) pp. 388-390. Imprecisas noticias en Nicolas Antonio, Bibliotheca Hispana
Nova (Madrid 1787) 1, 39b, en donde titula la obra De Unitate Fidei. De la misma preparo estudio.

AHN, Codices, 223-B, fol. 66r.

El proceso de establecimiento de una incipiente Inquisicién en Ia didcesis toledana puede verse en Sigiienza,
11, 363 ss. y en AHN. Codices, 233-B, fol. 65v. En el capitulo privado que celebrd la Orden en 1460, “statutum
est in favorem  fidei ut reverendus pater noster generalis, frater Alphonsus de Oropesa, et prior de
Guadalupe pergerent ad regem ad notificandum ei malum quod in regno erat hereses, quae tunc in illo
vigebat, super quod iam fratres de observantia sancti Francisci scripserant predicto patri generali, ut Ordo
nostro simul cum illis ponerent vires suas ad tam perniciosum malum auferendum, quod sic factum est
(AHN, Cadices, 14371 B, fol. 173v; cit. también por T. de Azcona, Isabel la Catéblica. Estudio critico de su
vida y su reinado (Madrid 1964) pp. 378-79). Cf. Y Baer, Toledot, 390-91.

B. Porredio, Defensa del Estatuto de Limpieza, en BN, ms. 13043, f. 100r-v.

A. Sicroff, Les controverses des statuts de pureté de sang en Espagne au XVeme siecle (Paris 1960) p. 69, se
pregunta: ;Futil géne parce qu'il savait que son Ordre comptait de nombreux Nouveaux Chrétiens?

Considerado por A. Castro, Aspectos, 92, como posible converso (cf. el razonamiento que sobre la pureza de
su linaje ofrece fray Diego de Ecija, Libro de la invencién de esta Imagen de Guadalupe y de la ereccién y
Jundacién de este Monasterio. Ed. por fray A. Barrado Manzano (Ciceres 1953) cap. I, p. 266). Su actuacién
ha sido brevemente estudiada por A. Sicroff. Les controverses, 9.

Cf. B. Porrefio, Defensa del Estatuto de Limpieza, fols. 120v-104r.
Cf. Salo W. Baron, A Social and Religious History of the Jews (Nueva York 1967) XII, 157.

En 1461, siendo ya general de la Orden, el cap. general le encarga “fuese inquisidor de todo el arcobispado
de Toledo™ a instancia de don Alonso Carrillo (Cf. AHN, Codices, 233-B fol. 650) Sobre su designacién para
tal empresa vid. fray Diego de Ecija, Libro de la invencién, 265-66.

Se han exagerado las consecuencias del fallido intento de fray Alonso: incluso se ha llegado a exponer que,
en adelante, la Orden solo serviria “para solemnes ceremonias sin contacto con su significacién originaria® y
para encerrarse en el desempedio de la “secretaria general de asuntos misticos™. (A. Castro, Aspectos, 94-95).
Espania, un enigma histérico. 1, 343.

Los judaizantes, 118.

Aspectos, 68. A.C. Vega. Los “Soliloquios™ de fray Pedro Fernandez Pecha, fundador de los jeronimos de

Espaiia, La Ciudad de Dios CLXXV, 4 (1962) 727, acercindose a esta actitud, afirma, sin embargo, que el
gran desarrollo adquirido por la Orden fue debido a su observancia Y a su vida de retiro.

A la proteccién que reyes y nobles dedicaron a la Orden se han referido brevemente A. Castro, Aspectos, 57y
67, y E. Tormo Monzé. Los Gerénimos (Madrid 1919) pp. 10, 21, 23, 30 y 32-33.

General de 1a Orden durante el periodo 14781486, La Gltima ctapa de su mandato caracterizase por las
agitadas disensiones cn sus monasterios al plantearse, de manera alarmante, el problema de los conversos y
las practicas criptojudias cn algunas casas jerbnimas. A Sicroff, Les controverses, nota 72 a Ia p. 80, siguiendo
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a Sigiienza, 11, 24b y 29b, opina que el cese de fray Rodrigo como general de la Orden fue motivado por
causas personales y voluntarias. En el Libro de las biografias de los monjes de Valparaiso, apud Relacién de
Generales de la Orden (AHN, Cédices, 233-B, fols. 67v-68r) se lee: “es el primer general que fue reprehendi-
do y penitenciado publicamente, y fue en este sobre dicho capitulo privado [1486], en el qual mandaron
asentar muy largamente todas las cosas que le reprehendieron, especialmente por el fauor que daua a los
confesos de la Sisla de Toledo, y porque secretamente se carteaua con ellos en Toledo”. Sigiienza aplaza la
solucion hasta el siguiente capitulo general de 1489, pero no hace ninguna alusion a las medidas que contra
fray Rodrigo se adoptaron. Por su parte, en las biografias de los monjes de Valparaiso (foc. cit,, fol. 68r) se
expone su obligatoria retirada al monasterio de Guadalupe, “pronunciandolo por inhabil para todos los
oficios electivos y para que no pudiese visitar ni confirmar, y fue sentenciado en su presencia”.

El cap. priv. de 1478 refleja asi la situacién: “Este capitulo fue sobre cierto escandalo que vuo en la Sisla entre
los christianos nucuos y viejos, en especial cerca de los frailes que anduuieron a las manos, de lo qual jno
solamente! vuo escandalo en la ciudad de Toledo, mis avn en todo ¢l Reyno. Fue nuestro padre ¢ general a
poner remedio en cllo. E inpuso vna solleme pena a los dos frailes suso dichos y 2 otros once cooperatores.
El dia de la Asupcion de Nuestra Sefiora, hasiendo que fuesen VII frayles de los suso dichos en toda la
procesion con grillos y desnudas las espaldas, disciplinandose; y los seis menos culpados estuuieron delante
¢l altar mayor disciplinandose despues de alcar a la misa, y a otros yllimino con algunos de los sobre dichos™
(AHN, Codices, 233-B, fol. 67r).

Los “cristianos nuevos®, 11-12, adviernte que el origen del estatuto hay que considerario en ¢l descubrimien-
to de un grupo de judaizantes en el monasterio de Guadalupe. Por lo demis, sigue —como los restantes
estudiosos— a Siglienza.

Los judaizantes, 1 19, da a entender 12 misma causa.

Les controverses, 7879, atribuye su cstablccimiento, a que “conscients que certains Conversos étaient
entrées dans I' Ordre simplement pour éviter la Justice de I'inquisition, les Hieronymites finirent par décreter
quaucun Nouveau Chrétien ne pourrait prendre Phabit de Saint-Jerdme, avant que le royaume ne fie
nettoyé de toute hérésie”. Pero en su monografia “El caso del judaizante jeronimo fray Diego de Marchena”,
apud Homenaje a Rodriguez-Moftino (Madrid 1966), 11, pp. 227-32, cree su origen en los escandalos del
monje de Guadalupe.

Dictamen y defensa de los judios conversos en la Orden de San Jerénimo a principios del siglo xvi, apud
Studia Hieronymiana, 1, 347-80: cf. en especial H.H. Ben-Sasson, Peraquim be-toledot ha-yehudim bime
ha-benaim. 3¢ ed. (Tel-Aviv 1969) pp. 23840.

AHN, Clero. lib. 1626; también en lib. 14748 y 16422, y Codices 320-B, fol. 160v. De los 136 capitulos
generales que celebrd la Orden hasta la exclaustracion de 1836, solo el primero —1415— se reunié en
Guadalupe; los demis en €l monasterio de Lupiana. .

AHN, Clero, lib. 4371, fols. 181v-182r. y Codices, 320-B, fol. 160v.

Sobre su escandaloso proceso y condena —2 de agosto de 1485— puede consultarse: fray Diego de Ecija,
Libro de la invenci6én, 17 y 339; fray Gabriel de Talavera, Historia de Nuestra Sefiora de Guadalupe (Toledo
1572), fol. 91v; Luis del Piramo. De origine et progressu Sanctae Inquisitionis (Madrid 1598), fol. 138v; F.
J. Garcia Rodrigo, Historia verdadera de la Inquisicién (Madrid 1877), 11, 268; F. Fita, “La Inquisicién en
Guadalupe” BRAH, XX (1893) 284: F. Baer, Die Juden im christlichen Spanien (Berlin 1936), /2, doc. 403.
p. 476; Sigiienza, 1I. 32; A. Sicroff, El caso del judaizante jer6nimo fray Diego de Marchena, 227-32; H.
Beinan, “The Judaizing Movement in the Order of San Jerdnimo in Castille”, Scripta Hierosolimitana, Viil
(Jerus 1961) 169 “Jacobito”, como asi era llamado de muchacho, era hijo del converso judaizante Luis
Gonzilez de Molina y de su mujer Marina. Igualmente tratan de este caso A. Dominguez Ortiz, La clase social
de los conversos en Castilla en la Edad Moderna (Madrid 1956) p. 66: L. Fernandez de Retana, Cisneros y st
siglo (Madrid 1929) 1. 121; Y Baer, Toledet, 415-16 y AHN, Clero, paps., leg 2160.

Estudiado en 1974 por Ma. Teresa de Cecilia, Judeoconversos de Guadalupe. Memoria de Licenciatura en
Filologia Semitica. Univ. Complutense de Madrid.

Cf. fray Dicgo de Ecija, Libro de la invencién, 17-18.

“Clandestinc Judaism in the Hieronymito Monastery of Nuestra Sefiora de Guadalupe”, apud Studies in
Honor of M J. Benardette. (Essays Hispanic and Sephardic Culture) (Nueva York 1965) pp. 89-125.

AHN, Clero, lib. 14748. Un esquema desigual, pero Gtil sobre los procesos que el Tribunal de la Inquisicion de
Toledo y Guadalupe siguid contra los judaizantes, entre los cuales se cita a los jeronimos def monasterio de
Lupiana fray Diego de Zamora y fray Dicgo de Burgos, puede verse en H. Beinart, “Ha-nidonin bé-Bét-Din ha-
"Inquiwizisizh se- be- Toledo, Tarrbiz XXVI, 1 Qerus 1956) 76-80. Cf. nuestro estudio, junto con el prof. F.
Cantera y Burgos. “Las juderias medievales en la provincia de Guadalajara™, Sefarad XXXIH, 1 (1973) 42.

El estudio de estos breves ha sido tratado por V. Beltrin de Heredia, “Las bulas de Nicolas V acerca de los
conversos de Castilla”, Sefarad XX1, 1 (1961) 2247, en donde al publicar por vez primera el breve de
Inocencio VIII de 25 de septiembre de 1486 se desliza el error (p.45) de situar el cap. general celebrado en
ese afio por la Orden jerdnima en el monasterio de Guadalupe; sabido es quc el Gnico cap. gral. de los
jerdnimos celebrado en Guadalupe fue el primero, afio de 1415; todos los demis, hasta 1836, tuvicron lugar
en el monasterio de Lupiana (vid. supra, n. 34). :
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AHN, Cédices, 233-B, fol. 68r.

AHN, Clero, lib. 4371, fol. 182r, cit. por T. de Azcona, Dictamen, nota S a la p- 350; también en lib. 14748 y
Codices, 233.B, fol. G7v.

Refiri€ndose a la obra de Sigiienza Ia califica de “famosa y detalladisima historia que ahora nos sirve de guia”.
(Los judios en la Espaiia Moderna y Contempordnea (Madrid 1961) 11, 274).

AHN, Clero, paps., leg. 2161.

S. Horozco, Relacién de varios sucesos, en BN, ms. 9175, fol. 90r.

Cf. BN. ms. 11207, fol. 250v. El Proceso se conserva en la BN de Paris ms. esp. 354, fols. 16v-17v.

Les controverses, 77-78.

La Inquisicién toledana, 303-4.

Erasmo y Espana, 1, 71.

AHN, Inquis., leg. 185, nim. 6. fol. 17r, con precisas notas en H. Beinart, The Judaizing, 183.

AHN, Inquis., leg. 185, nam. 6. H. Beinart, The Judaizing, le dedica scis paginas (175-81). Cf. F. Baer, Die
Juden, 12, doc. 403, pp. 473-77.

AHN, Inquis., leg. 164, nam. 3. Vid. F. Baer, Die Juden, 172, doc. 405, pp. 477-78; H. Beinart, The Judaizing,
18183, y F. Fita, La Inquisicién toledana, 321.

Iniciado su proceso en el Tribunal toledano, su causa pasd, por intervencion de Isabel la Catoblica, al Tribunal
de Valladolid, donde fue absuelto (cf. H. Beinant, The Judaizing, 191).

AHN, Inquis, leg. 188, nim.13. Vid. F. Fita, La Inquisicién toledana, 317; F. Baer, Die Juden, 1/2, doc. 403,
p. 476, y H. Beinan, The Judaizing, 183-188.

AHN, Inquis., leg. 137, niim. 22. F. Baer, Die Juden, 1/2, doc. 403, p. 476, lo resume brevemente: H. Beinart,
The Judaizing, 18891, lo estudia con mais amplitud; corrijase, sin embargo, algunas imprecisiones de esta
Gltima monografia: asi, en fol. 8r léase: “Preguntado si comieron en tierra™ (op. cit, nota 130 a la p- 189:
Preguntado ¢si comieron en treffa?, reproducido en su Anusim be-Bet-Din ha’lnquiwizisiah (Tel-Aviv 1965) p.
399). Fue hijo de Ruy Sanchez de Burgos y de Catalina Sinchez y “moraua a la Cal Tenebregosa, a la Gapateria”
(fol. 3r) Ia actual burgalesa de Fernin Néfiez (vid. T. Lopez Mata, Moreria y Juderia”, BRAH, CXXIX 951
33548, y F. Cantera y Burgos, Alvar Garcia de Santa Maria. Historia de la Juderia de Burgos y de sus
conversos mds egregios (Madrid 1952) pp. 10, 40, 395 y 427-28). Sus sobrinos —hijos de su hermana Inés
Garcia, mujer de Alvaro de Carrién— fueron Pedro Benito, Rodrigo Gil y fray Sancho, guardian de la Salceda, y
otros mis, Lope de Mata (no de Mora, como figura en H. Beinant, The Judaizing, 191), vecino de Alcali de
Henares, quien en 1491 se dirige a los inquisidores solicitando autorizacién para que los restos de fray Diego,
rehabilitado su nombre, reciban cristiana sepultura en el cementerio de su monasterio. Otro cunado era
Diego Garcia Benedictino, padre de Sancho (fol. 8r). Ingresé en la Orden con mis de treinta anos y en el siglo
se¢ llamaba Diego Gil (fol. 3r); como acertadamente opina el prof. H. Beinan, The Judaizing, nota 127 ala p.
189, de todos los procesos contra monjes jerdnimos estudiados éste s el Ginico cuyo nombre familiar es
conocido.

AHN, Cédices, 233-B, fol. 68r-v.

1bid,, Clero, lib. 4371, fol. 184v; también en lib. 14748, apud acta XXVI del cap. gral. de 1492; Cédices, 233-
B, fol. 69r, y Codices, 320-B, fol 162r.

Ibid., Clero, lib. 4371; fol 190v.

El texto del breve puede verse en AHN, Clero, lib. 16422; Codices, 233.B, fols. 69v-70r, y Clero, paps., leg.
1428, seguido de un comentario en latin.

AHN, Cddices, 320-B, fol. 166r.

De todas las actas capitulares que he consultado sélo la incluyen dos documentos: el ya citado de AHN,
Clero, lib. 4371, fol. 190v, y el lib. 14748, apud acta XXX del cap. gral. de 1504.

AHN, Clero, lib. 4371, fol. 186v. Con algunas variantes en lib. 14748, apud acta XXV1I del cap. gral. de 1495;
lib. 16422 y Cédices, 320-B, fols. 162v-163v. Confirmada el 3 de mayo de 1501 y el 29 de abril de 1504, AHN,
Clero, lib. 14748, apud acta XXX del cap. gral. de 1504; también en Codices, 233-B, fol. 70r-v y 71v).

Cf. Sigiienza, I, 97, y M. Baraillon, Erasmo y Espana, I, nota 31 a pagina 71.

AHN, Clero, lib. 4371, fols. 195v-196r; también en lib. 14748, apud acta XXXIII del cap. gral. de 1513 y,
resumido, en Cédices, 233-B, fol 73r. El u?imilc se presenta mas explicito en Clero, paps., leg 2161.

BN, ms 3272, fols. Gv-7r.

AHN. Cédices, 233-B. fol. 70v.

Ibid., Clero, lib. 4371, fol. 208, también en lib. 14748, apud actas del cap. gral. del 29 de abril de 1520.
bid,, Clero, lib. 4371, fol. 207r (cap. privado).
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78.

AHN, Clero, lib. 4371 fol. 210r; cf. lib 14748.
AHN, Clero, lib. 4371. fol. 210v.

Asi, cap. gral. de 30 abril 1558 (ibid., fol. 2171, resumido en Cédices, 233-B, fol. 81v) de 1561 (Codices, 233-
B, fol. 82v), de 28 abril y 30 nov. 1562 (Clero, lib. 4371, fols. 218r-v y 2191).

Cf. ibid,, Clero, paps., leg. 5, nam. 29, cit por T. Maza Solano, Fuentes documentales para la provincia de
Santander (Santander 1936) 201, p. 46. Su traslado autorizado e¢n AHN, Clero, pergs., carp. 2981.

AHN, Ctero, lib. 4371, fol. 220v.

Ibid, fol. 223 y lib. 4371, fol. 233r.

Por cjemplo: Incipiunt Constitutiones fratrum Ordinis Santissimi patris nostri leronymi. (Alcala de
Henares 1527); Constituciones de los Frailes de la Orden de San Hieronymo (Madrid 1579); det mismo afo,
Constituciones de los frayles de la Orden del Glorioso Doctor Nuestro Padre San Geronymo (Madrid 1613);
Constituciones y extravagantes de la Orden de San Geronymo (Salamanca 1716); Constitutiones el
extravagantes Ordinis Monachorum Sancti P. Hieronymi (Roma 1730); Constituciones y extravagantes...
de la Orden de.. San Geronymo, recopiladas por Vicenie, presbytero, cardenal Petra del tituto de San
Onophre (Madrid 1731), etc.

AHN, Cédices, 327-B, fols. 135¢-146r, impreso ¢n 8 fols., sin lugar ni afio. El breve pontificio consta de un
cuadernillo de tres hojas, mis una en blanco (fols. 135r-138r) En los fols. 139r-140r, con letra de principios
del siglo xvu, Instruccion y advertencias que deben guardar los Monges, que fueren a hazer las Informa-
ziones de Limpieza de los Novicios de la Orden de nuestro Padre San Geronimo. En fols. 141r-146r modelo
de interrogatorio por el'que eran examinados los testigos.

AHN, Clero, paps. leg. 1428, nam. 3.
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. YOM KIPUR )
EN TIEMPOS DE LA INQUISICION

DANiEL BENDAHAN

—¢Por qué los marranos o criptojudios sentian una veneracién tan acentuada por Yom
Kipur? —nos pregunt6 una de nuestras nietas, después de leer el excelente libro La gesta
del marrano, del escritor argentino Marcos Aguinis.

Las siguientes reflexiones sobre Yom Kipur tienen su origen en la pregunta que
antecede y en la citada obra literaria de Aguinis, la cual, desde su aparicién en 1992, ha
conquistado un merecido éxito en los paises iberoamericanos y, muy particularmente,
entre los judios de habla hispana. Dicha obra relata, en forma novelada, la veridica historia
de la familia Maldonado de Silva y las persecuciones a las cuales fue sometida por la
inhumana e implacable Inquisicién o Santo Oficio, desde su sede en Lima.

De esta familia de marranos portugueses, el personaje mas importante es el médico
Francisco Maldonado de Silva, quien regresa de la religién que coercitivamente le habia
sido impuesta a su estirpe, para defender con su propia vida el derecho a ser Jjudio. La
patética historia de este valiente y singular personaje fue investigada en detalle y luego
descrita por Boleslao Lewin en su conocida obra.

Como millares de marranos o criptojudios, los hombres de la familia Maldonado da Silva
ayunaban en Yom Kipur y recitaban con devocién las oraciones del Dia del Perdén, con
particular énfasis en el Kol Nidré.

—¢Por qué Kol Nidré tuvo ese significado tan especial para los conversos?

Porque, segiin 1a mé4s ancestral tradicién sefardita, esta oracién anulaba el bautismo y
dejaba sin ningun efecto los votos forzosamente impuestos.

Cuando el rey Recaredo ascendié al trono visigético que cubria la peninsula Ibérica,
entre los afios 586 y 601, adopté el catolicismo ortodoxo, lo cual permitié a los obispos
reunidos en el Concilio de Toledo, en el afio 627, promulgar su anatema contra todos
aquellos que profesaban otra fe. Segin la tradicién sefardi, el Kol Nidré fue compuesto
por aquellos tiempos en idioma arameo, tradicién que recoge el investigador Yakov
Vainstein, citado en el libro de Seymour Liebman The jews in new Spain. La historia de
los marranos, y explicado también en la obra que en inglés escribié Cecil Roth sobre los
marranos.

La versién hebrea del Kol Nidré encontrada en el siglo IX, Sidur de Amram Gaon,
todavia contiene la referencia original a los votos contraidos en el curso del afio ya
transcurrido, para anular el bautizo forzoso tomado con anterioridad. En el siglo X1, rabi
Meir Ben—Samuel, quien era yerno del famoso comentarista Rashi, cambié el estilo
original del Kol Nidré para hacerlo aplicable al futuro, es decir, durante el afio siguiente.
Esta es la versién que ha perdurado hasta nuestros dias y cuya traduccién dice:

Renunciamos publicamente a todos los votos que hagamos y a todos los
Jjuramentos y promesas personales que hagamos entre este Yom Kipur
y el préximo Yom Kipur. Que todos sean desistidos y abandonados,
nulos y vacios, ni firmes, ni establecidos. Que todos nuestros votos,
Jjuramentos y promesas personales, no sean considerados como votos,
juramentos, ni promesas.
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De alli el significado especialisimo que tuvo la celebracién de Yom Kipur entre los
judios espanoles obligados a abjurar la fe de sus antepasados y tomar el bautismo forzoso.
Un gran nimero de conversos, arriesgando sus vidas, ayunaban en secretoy a escondidas
recitaban las oraciones del perdén, entre las cuales el Kol Nidré ocupé lugar preeminen-
te, porque hacia nulos los votos impuestos.

Es interesante hacer aqui dos observaciones. En primer lugar, notamos que aun cuando
el Talmud menciona Kol Nidré en relacién con Rosh Hashand, se escogié Erev (vispera)
de Yom Kipur para el recitado de esta oracién que, con particular solemnidad, se repite
tres veces. En segundo lugar, notamos que durante los oficios religiosos del Dia del

Perdén, se pide absolucién por las transgresiones que forzosamente nos fueron impues-
tas. Un buen ejemplo es la oracién Al Jet, en la cual se pide absolucién:

Por el pecado cometido frente a ti (Dios) forzosa o voluntariamente.

El Kol Nidré se divulgé inmediatamente por toda Europa central y sirvié de consueloy
esperanza a las comunidades ashkenazim que sufrieron los desmanes, persecuciones y
vejamenes que les infligieron los cruzados a su paso hacia Tierra Santa.

Segn el rito tradicional sefardi, el Kol Nidré se recita en forma de plegaria (letania). En
cambio, el ritoashkenazilo ha enriquecido con una emotiva plegaria introductoria que la
precede y que comienza con 1a frase: «Por autoridad de la Corte Celestial». Esta hermosa
oracion fue creada, segun la tradiciéon ashkenazi, en el siglo XII, por Rabi Meir de la
ciudad alemana de Rothemburg ob der Tauber, que todavia conserva su encanto medieval
encerrada en sus viejas murallas, ciudad donde también se conserva resto de su antiguo
cementerio judio en la Judenstrasse.

También el rito ashkenazi ha enriquecido el Kol Nidré con una melodia conmovedora,
de gran solemnidad litirgica que expresa a la vez suplica y esperanza. Esta hermosa
melodia, de gran valor tanto religioso como musical, fue compuesta en Alemania durante
el siglo XVI por un jazdn que las investigaciones posteriores no han podido sacar del
anonimato. A principios de este siglo los grandes cantores judios Joseph Rosemblatt y
Moshe Koussevitzki dejaron impresionantes grabaciones del Kol Nidré, que en anos
posteriores emularon los tenores norteamericanos Jan Peerce y Richard Tucker.
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ta con mencionar su fuente.
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