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QTR TR ENTSIITR T6STIMOMOS PARA LA HISTORI

26 DE JUNIO DE 1996

LA AIV ENTREGO PREMIO
«MOISES SANANES DE COMUNICACION SOCIAL 1996»

ELEONORA BRUZUAL,
ABRIENDO CAMINOS DE PAZ,
DIGNIDAD Y LIBERTAD

DaNIEL SHOER RoTH
Director de Relaciones Piblicas y Prensa
de 1a Asociacion Israelita de Venezuela.

En un almuerzo que reunié al Embajador de Israel en Venezuela, Sr. Yosef Haseen,
al Arzobispo de Caracas, Monsefior Ignacio Velasco, los Rabinos Isaac Cohen y
Pynchas Brener, asi como a otras destacadas personalidades nacionales, dirigentes
de la comunidad y a profesionales de los medios informativos, la Asociacién
Israelita de Venezuela hizo entrega, en su sede del Premio «Moisés Sananes de
Comunicacién Socials, correspondiente a 1996, a la conocida y carismdtica perio-
dista Eleonora Bruzual.

En un discurso que publicamos mds adelante y que merecié los mdas cdlidos
aplausos de parte del pitblico presente, la galardonada compartié el premio con su
esposo y su hijo, quienes la acomparnaban, y con sus padres y abuelos.

Con espontdnea simpatia, se despidi6: Shalom, amigos. Gracias por vuestra gene-
rosidad y, perdonen, yo mima quiero desearme mazal tov.

Para Eleonora Bruzual, ganar un premio siempre €s grato, ya que el reconocimiento €s
motor y aliciente de cualquier actividad de todos los sueiios. Recibir el Premio «Moisés
Sananes de Comunicacion Socials en la AIV, significa para ella recoger el fruto de afos
de siembra en los surcos maravillosos de lo que ha sido su terreno de suefios, afanes,
desvelos y logros.

Desde que comenzd a trajinar el oficio de periodista, de comunicadora —tal como lo
sefiald en su ponencia durante el acto— ha tenido una tendencia irrefrenable a divulgar
la maravillosa creacién del hombre, de los pueblos y sus identidades. Toda obra humana
le significa un encanto, un descubrir la suprema capacidad de creacidn y dedicacion, de
lucha y de suficiencias, en la busqueda de la ¢ondicion humana, que para merecer tal
calificativo, no es mis que el inmenso reto de hacer realidad el paraje biblico donde se
plasma: «Cre6 Dios el hombre a imagen Suya, a imagen de Dios le Creb...».

Es asi que por afios me ha interesado la saga del pueblo de Israel.
Desde sus origenes, con su condicion extraordinaria de haber legado
al mundo E! Libro... semillero de profetas y guerreros... Israel, vientre
fecundo de las tres grandes religiones monoteistas.



Estrella Chocron, Directora de NMI, Sady Bendaydn y Jacob Serruya, Secretario General y
Presidente de la AIV, Eleonora Bruzual, Premio «Moisés Sananes de Comunicacién Social
1996», y Abraham Levy, Beatriz Rittigstein y Daniel Shoer Roth, miembros de Jjurado.

Sin duda alguna, ese criterio la ha hecho acreedora del Premio Moisés Sananes 1996.
En el mundo de hoy, donde las comunicaciones internacionales permiten que diaria-
mente veamos y escuchemos los acontecimientos que ocurren en diferentes lugares del
orbe, donde se hace imperativa al orientacién del publico, existen comunicadores
sociales que hacen contar el profesionalismo, la seriedad y la ecuanimidad en la
transmision y el analisis de los hechos. Bruzual es un ejemplo de ello, siendo su
programa Aperitivo, en Radio Suave 1260, un espacio objetivo, dinamico, honesto e
imparcial; elementos fundamentales en su eleccién.

Para Estrellita Chocrén, maestro de ceremonia y directora de NMI, semanario fundado
por Moisés Sananes y en cuya memoria se entrega este premio, Eleonora Bruzual es una
profesional que paso a paso ha ido abriéndose un camino, signado por el querer ser
mejor cada dia en aras de hacer un periodismo de altura y de primera linea, reflejado en
sus programas. Es un ejemplo de esa libertad de expresion bien entendida, en pro de
contribuir con ello a construir la Venezuela posible, la que todos queremos, donde el
trabajo, ¢l respeto, la justicia y la igualdad, deben ser la bandera de todos los venezola-
nos, a fin de superar estos dificiles tiempos.

Para Jacob Serruya, presidente de la Asociacion Israelita de Venezuela, la extensa
labor de Eleonora Bruzual en pro del fortalecimiento de las relaciones bilaterales entre
Venezuela e israel, de la divulgacion de la cultura judia y del esclarecimiento de los
proyectos de paz en el Medio Oriente, han marcado uno de sus nortes a 1o largo de sus
anos como comunicadora social.

Sus programas sobre el Estado de Israel, con clementos politicos,
historicos, culturales y turisticos; su serie de micros radiales, con
informacion cientifica y tecnoldgica; sus programas en ocasion del vil
atentado a [a sede de la AMIA en Argentina y a ltzjak Rabin, con su
implicita connotacion adversa al proceso de paz en el Medio Oriente:;



igualmente cabe destacar el programa sobre los tres mil anos de
Jerusalén. Todos ellos contribuyeron en forma evidente al acercamien-
to cultural y afectivo entre ambos pueblos.

Inquieta, objetiva, acuciante, carismatica; asi es Eleonora Bruzual.
Qué gran orgullo nos llena al recordar a aquella, la joven maestra,
directora del Taller de Educacion Creativa, del Colegio Hebraica,
ahora convertida en una excelente conductora de programas veraces
y objetivos, desarrollindose por si misma hasta llegar a ser lo que es
hoy: una profesional ejemplar para nuestra nacion.

Posteriormente, Jacob Serruya y Sady Bendayin, presidente y secretario general de la
Asociacion Israelita de Venezuela, acompafados por los miembros del jurado calificador
integrado por Beatriz Rittigstein, Estrellita Chocron, Abraham Levy y Daniel Shoer,
hicieron entrega a Eleonora Bruzual de la placa correspondiente y el Premio Moisés
Sananes 1996.

La galardonada, durante su ponencia, sostuvo que tal vez por esa memoria genética,
por una posible travesura que algiin 16bulo cerebral, receptaculo de vivencia y heren-
cias que la encadenan gratamente a sus origenes semitas, ha destinado buena parte de su
tiempo profesional a indagar, estudiar, conocer y vivenciar la cultura judia; a internarse
en historias y cuentos, y con ello, tejer sus propias historias y crénicas... comunicar sus
hallazgos.

El acto, elegante y sobrio, concluy6 con fuertes aplausos. La Asociacion Israelita de
Venezuela demostrd, una vez mis, su afan de premiar a aquellos periodistas que por via
de 1a objetividad y la veracidad contribuyen al acercamiento entre los pueblos de Israel
y Venezuela.
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SUENOS, AFANES, DESVELOS
Y LOGROS*

Lic. ELEONORA BrUzuUAL

Ganarse un premio siempre es grato. El reconocimiento es motor y aliciente de
cualquier actividad y de todos los suefios...

Estar hoy en esta cilida casa sefardita, para recibir el Premio Moisés Sananes, ademis
de grato, me significa recoger el fruto de afios de siembra en los surcos maravillosos de
lo que ha sido para mi el terreno de suefios, afanes, desvelos y logros.

Desde que comencé a trajinar el oficio de periodista, de comunicadora, he tenido una
tendencia irrefrenable a divulgar la maravillosa creacién del hombre. Pueblos e identida-
des...

Toda obra humana me significa un encanto; un descubrir la suprema capacidad de
creacion y dedicacion, de lucha y de suficiencias, en la busqueda de la condicién
humana, que para merecer tal calificativo, no es mas que el inmenso reto de hacer
realidad el pasaje biblico, donde leemos que «Creé Dios el hombre a imagen suya, a
imagen de Dios le creo...».

Es asi que por afios me ha interesado la saga del pueblo de Israel. Desde sus origenes,
con su condicidon extraordinaria de haber legado al mundo E! Libro.. semillero de
profetas y guerreros... Israel, vientre fecundo de las tres grandes religiones monoteistas.

Y tal vez por esa memoria genética, por una posible travesura que algin I6bulo
cerebral, receptaculo de vivencias y herencias... que me encadenan gratamente a mis
origenes semitas, he destinado buena parte del tiempo profesional, a indagar, a estudiar,
a conncer y vivenciar vuestra vieja cultura, a internarme en historias y cuentos, muchos
absolutamente comunes, y con ellos tejer mis historias, levantar mis cronicas, comuni-
cas mis hallazgos...

Toda esta tarea, o mejor este tiempo dedicado a buscar en el enriquecedor mundo
judio, asunto que mis que tarea deberia calificarla como disfrute, ya que no hay para mi
nada més placentero que trajinar tradiciones, hurgar en historias, y descubrir existen-
cias, me permite hoy, ser gratificada con un reconocimiento tan importante y valioso,
como este premio que tan gentilmente me asignan. Reconocimiento que lleva el
nombre de un luchador por la reservacion y comunicacién de la vida judia, de un
periodista que sofi¢ y dio forma al primer vehiculo comunicacional nacido, editado y
alimentado por los hechos, sucesos e historias de esta comunidad judia venezolana, que
pareciera que se carga de energia en el verde vitalizante de la Galilea, o en el incandes-
cente dorado del Neguev, presentes cada dia en su quehacer, pero que le sirve, para
luchar con fe y fortaleza, y construir en esta nuestra tierra dadivosa y amable, donde
transcurre una Diaspora de hermandad y solidaridad con nosotros... Me llevo hoy este
otro «Moisés», de esa misma antiquisima saga, que emulando al primero, abri6é caminos,
esta vez de comunicacion e informacion, pero absolutamente aferrados a una tradicion
que ha perdurado mis de cinco mil afios y que ha dado eternidad al pueblo de la Biblia...

Deseo que sepan que estoy feliz, que la nieta de Abraham, nacido muy cerca de
Biblos, e¢n ese Libano que aportd €l material para que E/ Libro le conociéramos como
Biblia, y de Sofia, nacida en Belén, tierra llena de resonancias queridas de la memoria,
esta feliz...

Que lamento no poder compartir esta felicidad con ellos y con Sara y Aristides, mis
padres, aunque sé que ¢n algin recodo de ese otro plano, también ellos se regocijan...
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Lic. Eleonora Bruzual, Premio «}Moi-
sés Sananes de Comunicacién Social
1996>».

Que es un premio compartido con mi familia, Luis José, mi marido, psiquiatra
paciente y amoroso, que me comprende y me apoya, y José Luis, ese maravilloso hijo
para el que deseo un mundo mejor...

Apartando por un momento toda mi felicidad y mi orgullo, quiero decirles que el
«Moisés Sananes» no cambia nada. Que soy mujer de s6lidos compromisos, y que mis
afanes continuarin las mismas rutas. Que estoy voluntariamente comprometida con las
grandes causas... Que amo profundamente toda creacion humana y que la mis valiosa de
ellas es la paz.. Y esto que profeso, me lleva a encaminar mis fuerzas hacia un
compromiso ineludible con la paz, con la libertad, con la dignidad humana.

Y si fuese cabalista pensaria que hay alguna sefal en el hecho de haberme ganado este
premio en el afio en que la ciudad de David, Jerusalén, cumple tres mil afios...

No sé... Ni lo afirmo, ni lo niego... De lo que si estoy segura es, que «Mi diestra jamds
serd olvidadas... porque los santuarios catdlicos, las umbrosas y santas sinagogas, las
aladas mezquitas, los rumores del viento del desierto, sobre las piedras del Muro de los
Lamentos, los olivos y rocas... todo lo que encierra y atesora Yerushalayim vive en mi
corazén... Y que continuaré luchando para que «El cordero pueda vivir en paz con el
leén...».

Shalom amigos... Gracias por vuestra generosidad... Y perdonen pero yo misma
quiero desearme «Mazal tovs.

* Palabras pronunciadas alrecibir el «<Premio Moisés Sananes de Comunicacion

Social 1996».
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FIRMA DE ACTA CONVENIO
ENTRE EL GOBIERNO NACIONAL
Y LA COMUNIDAD JUDIA

AIV'Y UIC RECONOCIDAS COMO UNICOS
Y MAXIMOS REPRESENTANTES DE LA COMUNIDAD

El jueves 27 de junio de 1996, se firmo, en la sede de Ia A.LV., ¢l Convenio con el
Ministerio de Justicia por el que se reconoce como finicos y miximos representantes de
la comunidad judia venezolana, en el campo civil y religioso, a la Asociacion Israelita de
Venezuela y a la Unidn Israelita de Caracas.

El acto tuvo lugar en la sede de 1a Asociacion Israelita de Venezuela con participacién
del ministro de Justicia, Dr. Enrique Meier, el subdirector de Cultos de dicho Ministerio,
los Rabinos Principales Isaac Cohen y Pynchas Brener, el Vicepresidente y Secretario
General de la Unidn Israelita de Caracas, Isaac Vaisman y Henry Kleiner, respectivamen-
te, el Presidente de la Asociacion Israelita de Venezuela, Jacob Serruya y miembros de la
Junta Directiva, ex presidentes de ambas instituciones y otros dirigentes.

El Ministro de Justicia, Dr. Enrigue Meier (derecha) conversa con el Rabino Isaac Cohen yelSr
Jacob Serruya.



(De izqda. a dcha.) Dr. Sady Bendayan, Sr. Jacob Serruya, Sr. Henry Kleiner, Sr. Isaac Waisman
y Dr. Enrique Meier en el momento de la firma.

El tramite para dicho reconocimiento fue iniciado por la Asociacidon Israelita de
Venezuela ante las autoridades nacionales, hace algunos meses, sumandose a él la Union
Israelita de Caracas. El acta convenio firmado se aplica a los lugares de oracion y las
parcelas en los cementerios judios para poder cumplir en ellos los ritos que prescribe el
judaismo; establece ademis que la Asociacion Israelita de Venezuela y la Unién Israelita
de Caracas realizarin los matrimonios o divorcios religiosos, el establecimiento de
programas de ayuda social, €l mantenimiento de un sistema educativo que acate los
planes generales del Ministerio de Educacién y que a su vez permita impartir educacion
religiosa judia y tener derecho a que el sacrificio del ganado y de aves se haga de acuerdo
a la halajd, asi como a la centralizacion de la autorizacion para el reconocimiento y
aprobacién de los productos comestibles casher, entre otros derechos.

Durante el encuentro, Jacob Serruya, presidente de la Asociacion Israelita de Vene-
zuela senald que «el significado y valor de este acto marca con mayor fuerza la vida
democritica de Venezuela, manteniendo el firme concepto de la multiplicidad religiosa
y de culto consagrada en nuestra Constitucidon Nacional».

«Cuando hablamos de democracia y de libertad de culto, entendemos que estamos
cumpliendo con el rol que va mis alld de la defensa de los valores del pueblo judio.
Estamos por consiguiente dando a la sociedad de la que formamos parte, nuestro aporte
para consolidar esta democracia y para que todas las minorias tengan un lugar en el
conglomerado venezolano, con sus respectivos derechos reconocidos.»

«El doctor Rafael Caldera ha dado muestras, una vez mas, de su inquebrantable
compromiso adquirido en la defensa permanente de los Derechos Humanos de las
minorias y de la libertad de credo y religion. El doctor Caldera, quien siempre ha
manifestado sus simpatias para con la comunidad judia venezolana, vuelve en esta
oportunidad a darnos una demostracion mas de su amistad y aprecio.»

El ministro Meier, por su parte resaltd Ia importancia del convenio suscrito y la loable
caracteristica del gobierno del presidente Rafael Caldera de respetar toda manifestacion
religiosa. Simultineamente, reflexion6 sobre el mestizaje del pueblo venezolano, cuyo
corazén, a tal efecto, estd preparado para entender el didlogo y la tolerancia entre las
distintas religiones.»
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Posando para la historia (de izqda. a dcha.) Rabino Pynchas Brener. Dr. Sady Bendaydn,
Henry Kleiner. Jacob Serruya. Dr. Enrique Meier, Isaac Waisman, Dr. Néstor Luis Alvarez ¥
Rabino Isaac Cohen.

«¢Quién mejor que la comunidad judia, que ha sufrido Ia intolerancia, entiende que el
didlogo entre las civilizaciones y la paz es la mejor forma de respetar las distintas
relaciones del hombre con Dios? Respeto y admiro lo que ha hecho el pueblo judio en la
historia, al igual que ¢l Estado de Israel.»

Sin duda, este es un brillante logro de Ia Junta Directiva de nuestra Institucion, que
contribuye al fortalecimiento del rol de la comunidad en ia vida judia.

PALABRAS PRONUNCIADAS POR EL SR. JACOB SERRUYA EN EL ACTO DE LA FIRMA
CON EL MINISTRO DE JUSTICIA DEL CONVENIO DE RECONOCIMIENTO OFICIAL DE
LA ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA Y UNION ISRAELITA DE CARACAS, COMO
INSTITUCIONES REPRESENTATIVAS DE LA COMUNIDAD JUDIA DE VENEZUELA

Honorables Rabinos:
Doctor Henrique Meier Echeverria, Ministro de Justicia;
Doctor Néstor Luis Alvarcz, Director de Cultos del Ministerio de Justicia;
Senor Elieser Rotkopf, Vicepresidente de la CAIV;
Senores ex presidentes de la Asociacion Israelita de Venezuela
y de la Union Israelita de Caracas;
Amigos todos.
Nos complace expresarles ¢l mas fraternal saludo de bienvenida a esta vuestra casa, a
la vez que sentimos una gran satisfaccion en esta trascendente oportunidad, de especial
importancia para toda la comunidad venezolana judia.

El significado y valor de este acto marca con mayor fuerza la vida democritica de
Venezuela, manteniendo el firme concepto de la multiplicidad religiosa y de culto
consagrada ¢n nuestra Constitucion Nacional.

Cuando hablamos de democracia y de libertad de culto, entendemos que estamos
cumpliendo con el rol que va mis alld de la defensa de los valores del pueblo judio;
estamos, por consiguiente, dando a la sociedad de la que formamos parte, nuestro
aporte para consolidar esta democracia y para que todas las minorias tengan un lugar en
¢l conglomerado venezolano, con sus respectivos derechos reconocidos.



Sefior ministro, valga esta oportunidad para expresar por su intermedio, al presidente
de 1a Republica doctor Rafael Caldera, en nombre de todos los judios venezolanos,
nuestro sentimiento de gratitud y respeto por haber sido su gobierno quien acord6
celebrar el convenio que reconoce la legitimidad de la Asociacion Israelita de Venezuela
y de la Union Israelita de Caracas, como 0Onicos y miximos representantes de Ia
comunidad judia venezolana en el campo civil y religioso. A la vez que con este
convenio podemos desarrollar las relaciones entre las mencionadas instituciones y el
Estado venezolano en forma armoniosa, funcional y organizada.

El doctor Rafael Caldera ha dado muestras, una vez mas, de su inquebrantable
compromiso adquirido en la defensa permanente de los derechos humanos de las
minorias y de la libertad de credo y religion. El doctor Caldera, quien siempre ha
manifestado sus simpatias por la comunidad judia venezolana, vuelve en esta oportuni-
dad a darnos una demostracién de su amistad y aprecio.

Doctores Meier vy Alvarez, Ministro de Justicia y Director de Cultos respectivamente,
con la diligencia y efectividad que les caracteriza, ustedes han dado una respuesta clara
y sincera, porque ese afin de justicia, igualdad y tolerancia signifique enfrentar con
éxito la salvaguarda de las comunidades pequenas.

Tener reconocidos nuestros propios lugares de oracidn, nuestras propias parcelas en
los cementerios y poder cumplir con ellas con todos los ritos que prescribe el judaismo,
llevar a cabo la realizacién de los matrimonios o divorcios religiosos, el establecimiento
de programas de ayuda social, el mantenimiento de un sistema educativo que acate los
planes generales del Ministerio de Educacién y que a su vez permita impartir la
educacion religiosa judia, tener derecho a que el sacrificio del ganado y aves se haga de
acuerdo a la ley judia, tener derecho a la centralizacion de los productos comestibles
Kasher y en fin a otros muchos mis, constituye para nosotros las garantias necesarias y
la tranquilidad requerida para la realizacion de nuestras actividades, contribuyendo
igualmente por nuestra parte al desarrollo y engrandecimiento de Venezuela.

Con la firma de este convenio de reconocimiento con la Asociacion Israelita de Vene-
zuela, quien por cierto, pasado mafana, 29 de junio, cumple 66 aiios de establecida
formalmente en Venezuela y con la Unidn Israelita de Caracas, se marcard otro impor-
tante hecho historico que se sumari a otros tantos acontecidos a lo largo de la vasta y
fructifera presencia judia en Venezuela.

De nuevo quedan ustedes en su casa y sirva esta oportunidad para hacerles patentes
nuestros sentimientos fraternos, extensivos al Gobierno Nacional, de estos ciudadanos
venezolanos que cada dia sienten el compromiso mis fuerte con esta patria que albergd
a sus antepasados y que ha sabido brindar a su comunidad judia todo el calor necesario
para el mantenimiento, no s6lo material, sino incluso espiritual, vital para todo ser
humano.

Muchas gracias.

DanieL SHOER RoOTH
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[ITTETINEWT(TTEN 1ESTIMONIOS PARA LA HISTORI

27 DE JUNIO DE 1996

LA A.LV. OTORGO PREMIO AL MERITO
COMUNITARIO A ENA Y ELIESER
ROTKOPF

K % Y

En presencia de Jacob Serruya, Trudy Spira y Elieser Rotkopf, el Secretario General de la AlV,
Dr. Sady Bendaydn, hace entrega del galardon a Ena Rotkopf.

La Asociacion Israclita de Venezuela, en su afan de reconocer la dedicacidon a las
labores comunitarias y de honrar a aquellos servidores de la colectividad que activan en
sus diversas facetas, otorga anualmente el Premio al Mérito Comunitario a la persona
que se haya distinguido por su trabajo descollante y continuo dentro de la comunidad
judia venezolana.

Este aio, el prestigioso galardon ha recaido —por primera vez— en una pareja: Ena y
Elieser Rotkopf, quienes desde su arribo a Venezuela se han destacado en el quehacer
comunitario, desempenandose en innumerables cargos de trascendencia. Elieser es
actualmente presidente de la Asociacion Venezolana de Amigos de la Universidad
Hebrea de Jerusalén y vicepresidente de la Confederacion de Asociaciones Israclitas de
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Venezuela. Antes fue presidente de la Unidn Israelita de Caracas, Secretario General de
la Federacion Sionista de Venezuela y presidente de la Uniébn de Jévenes Hebreos de
Caracas, entre otros desempeitos. Ena es presidenta de la Federacion Wizo de Venezue-
la.

La pareja Rotkopf, pilar del diario activar de la kehild, ha plasmado en cada una de las
facetas de su vida, su espiritu de lucha y perseverancia, haciendo patente, paralela-
mente, su vocacion de servicio comunitario y dando lo mejor de si en cada una de las
tareas que iniciaron o les encomendaron, con dedicacion, capacidad y entusiasmo para
ltevarlas a cabo, por lo que han obtenido sustanciales logros.

El acto de entrega del galardén tuvo lugar el 27 de junio de 1996 en la sede de la
Asociacion israelita de Venezuela, con asistencia de destacadas personalidades de Ia
vida nacional, como el ex Presidente de la Repiiblica, Dr. Luis Herrera Campins,
numerosos invitados especiales, los rabinos Isaac Cohen y Pynchas Brener, el Embaja-
dor de Israel en Venezuela y Sra. de Hasecen, dirigentes de la diferentes instancias
comunitarias y numeroso publico, deseosos todos de sumarse al homenaje a la sin par
pareja de galardonados. La Sra. Trudy Spira dirigi6 el acto, como maestro de ceremonia,
muy acertadamente, pronunciando hermosas palabras alusivas a los Rotkopf.

El Presidente de Ia A.1.V. comenz6 sus palabras diciendo:

Constantemente nos preguntamos qué esperamos de los lideres que
estan al servicio de las comunidades, si tomamos en cuenta que hay
varios niveles de lideres, como por cjemplo el que trabaja en una
institucién, el que se dedica a un problema especifico y el que maneja,
en una vision global, los problemas y necesidades del pueblo judio.
Elieser y Ena pasaron por esos niveles o etapas que acreditan a un lider
comunitario.

[...] Si bien es cierto que no €s facil en nuestra sociedad actual
encontrar alguien que por vocacion pueda dedicar gran parte de su
tiempo a la ardua labor comunitaria, ¢qué decir cuando nos encontra-
mos, NO CON una persona, sino con una pareja que, al unisono, se
entrega en pro de sus semejantes, un dio excepcional...? —afiadi6
Jacob Serruya, y prosiguio en otro pasaje de su discurso—: [...] Eliesery
Ena pertenecen a la generacion de judios venezolanos que han contri-
buido a crear la comunidad moderna, a través de su trabajo constante
en el campo de la educacion, de la cultura, de la ayuda social y del
amor a la tierra de Israel [...] No escogieron caminos ficiles, pero sus
pasos dados dentro de una disciplina consciente y responsable, dentro
de una voluntad de accidn con perseverancia en los propositos, die-
ron como resultado una valiosa y apreciada carrera comunitaria, local
e internacional.

- Serruya finaliz6 su intervencion senalando que:

{...] para 1a Asociacién Israelita de Venezuela, hacerles entrega a
ustedes, Elieser y Ena, del Premio al Mérito Comunitario 1996, consti-
tuye un motivo de satisfaccion y orgullo y nos complace enormemente
que ustedes formen parte de la lista de personas que se han hecho
acreedoras de tan distinguido galardon. En nombre de la Asociacion
Israelita de Venezuela que me honro en presidir, en nombre de los
miembros de la Junta Directiva y de toda la comunidad, les deseamos,
Elieser y Ena, muchas felicidades, salud y bienestar en uniéon de sus
hijos, nietos y demis familiares. Al mismo tiempo, auguramos que las
generaciones presentes y futuras aporten, como ustedes lo han hecho,
su tiempo y capacidades en beneficio de la comunidad.
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Después de la palabras de Jacob Serruya, Presidente de la A.LV., se dirigieron al
publico Ena y Elieser, en emocionadas intervenciones que reproducimos integras, mais
adelante.

Un brindis fue servido al concluir el acto, teniendo asi los asistentes la oportunidad de
departir gratamente.

Ena y Elieser Rotkopf, congra-
tulados por jJacob Serruya al
concluir el acto.

PALABRAS DE ENA ROTKOPF

Sea tu casa lugar de reunion para los sabios y adhiérete a ellos bebiendo dvidamente
sus sabias palabras, dice el Pirkei Avot. Y eso es lo que Regina y David z’l, mis padres,
hicieron. Me ensefiaron a beber del judaismo, su cultura, su estudio y sobre todo lo que
ellos consideraban la base del judaismo: amor y piedad. Para ellos va este homenaje.

Dice también el Pirkei Avot: abre las puerta de tu casa y sé hospitalario para que los
indigentes frecuenten tu hogar como los miembros de tu familia. Y eso me ensefaron
Shaul y Eva z’l, mis suegros, para quienes el hogar, la familia y los amigos eran la razon de
su vida. Para ellos va este homenaje.

Y seguimos leyendo en Pirkei Avot: ;Cuil es la senda correcta que debe elegir el
hombre? Aquella que lo dignifica frente a si mismo y frente a sus semejantes. Y eso
precisamente me ensend Elieser, mi companero de vida, mi maestro, mi soporte y mi
guia. Y es a él a quien entrego mi homenaje.

Y leemos también: El estudio de la Tord debe complementarse con el trabajo, pues la
dedicacién a ambos nos alejan del error. Y eso ¢s lo que Dan y Yoheved estan haciendo.
Levantando una familia y junto a nuestros nietos David, Mihal y Yael, estan cumpliendo
con la verdad de la Tord y fomentando el amor a su pueblo, tal como lo hicieron mis
abuelos a quienes no conoci pero cuyos principios me transmitieron mis padres. Para
ellos, mis hijos y nietos, buenos e integros, va este homenaje.

A mis hermanos Lila y Guedalia que viven en Israel y que hoy adornan ¢sta sala y a mi
sobrino Shauli, soldado de Tzahal, quienes me ensefiaron ¢l amor fraternal y comparten
con nosotros Ahavat Sion, vaya este homenaje.

Al tifrosh min hatzibur, no te alejes de tu comunidad, nos instruye también ¢l Pirkei
Avol. Y eso es sencillamente lo que hice, desde el 5 de diciembre de 1960 cuando lHegué
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a Venezuela y quedé emocionada atrapada por la belleza del Avila y por la calidez de
tantas personas que me acogieron COR carifo.

A 1a Junta Directiva de la Asociacion Israelita, institucién pionera y pilar de la Kehila
en Venezuela, y a mis amigos Jacob y Esther, a los que nos unen ahora no s6lo lazos de
labor comunitaria, sino profundos lazos que nuestros hijos y nietos han tejido para
nosotros, vaya nuestro agradecimiento, nuestra firme amistad y nuestro respeto. Y a mi
querida Trudy, con la que comparti tantas tertulias y también el guefilte fish, gracias.

Y vaya este homenaje a algunos destacados miembros de esta institucion —sblo
algunos, los grandes ausentes— que cumpliendo con la mitzva de Hajnasat Orjim,
ayudaron —cuando di mis primero pasos en Venezuela— a ubicarme dentro de la
comunidad. Y me refiero a Don Le6n Taurel, quien mientras vivio no olvidé de llamarme
todos los viernes por la tarde y decirme simplemente Shabat Shalom. A Don Elias
Chocrén, quien me abrid las puertas de su casa cuando Isaac estrenaba su obra £l
quinto infierno, y asi conoci a muchos intelectuales venezolanos. A Don Marcos
Beracasa, quien me brind6 su amistad y su hogar y Ajarén Ajarén Javiv, a Don Jacobo
Bentata, quien creyd en mi y me invitd a formar parte del Instituto Cultural Venezolano-
Israeli y junto al inolvidable y querido Rubén Merenfeld y a Abraham Sultén, constitui-
mos un cuarteto inseparable, compenetrado y juntos realizamos hermosas actividades.

A mis entrafiables amigas, hermanas y companeras de WIZO que a diario me reiteran
su confianza y me brindan algo tan simple y hermoso como es el amor desinteresado, y
con quienes comparti tantas actividades, vaya para ellas este homenaje, porque en
realidad es gracias a ellas que lo he logrado.

Quisiera nombrar a todos, a los amigos de la Asociacién que nos hacen este regalo
para el alma, a los amigos de la Uni0n, con quienes convivimos y compartimos tantas
vivencias, a los amigos de la Federacion Sionista y el Comité Jerusalén 3000 con un
poeta, un cientifico y un arquitecto a la cabeza, a la CAIV, a la Union de Damas Hebreas,
a los compaiieros del Nuevo Mundo Israelita con quienes no s6lo compartimos trabajo,
sino también faxes, galletas, café y emociones.

A todos y cada uno, los abrazo, los beso y les digo que los quiero mucho.

PALABRAS DE ELIESER ROTKPF
Amigos de la Asociacion Israelita de Venezuela.

Ustedes hacen que nuestra confianza en la comunidad se robustezca. Ustedes nos
estimulan a que confiemos en las instituciones, en los directivos pero sobre todo en el
hombre, porque ustedes saben dar lo que tanto necesita el ser humano, un poco de
vida, un poco de carino, saben crear ‘alegria, saben producir felicidad, porque saben
estimular. Nosotros, Ena y yo, vivimos esa felicidad y esa alegria y no olvidaremos este
momento, ni olvidaremos este generosos gesto. Ya Ena, en su emotividad, dejo expresa-
do su sentimiento, que es el sentimiento de ambos.

Hoy nuestro ego esti cubierto. Llego al borde. Pero debo sefalar que ese espléndido
gesto es una tremenda equivocacion. Asi como es una equivocacion este hermoso
homenaje. Quien debia hacer el homenaje somos nosotros. Nosotros a ustedes por
habernos dado la oportunidad de trabajar en la comunidad de poder aportar algo en
beneficio del hombre, en beneficio de Israel, de la Universidad Hebrea de Jerusalén, de
la WIZO, por nuestros colegios y naturalmente por Venezuela.

Nuestra mayor satisfaccion fue y es estar constantemente en las oficinas comunitarias,
en reuniones del diario quehacer institucional. Fue y es una satisfaccion saber que
estamos resolviendo o ejecutando en nombre de la comunidad. Nunca resultdé un
sacrificio o un esfuerzo. Fue y es, si, responsabilidad y es creer en la importancia de la
comunidad y en lo que haciamos por la comunidad.
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Elieser Rotkopfy Jacob Serruya.
Un abrazo fraternal.

Fue extraordinario ver crecer a nuestras instituciones. En diciembre de 1958, al poco
tiempo de haber llegado a Caracas, tuve oportunidad de estar en contacto con la
juventud en la Quinta Cuya en la avenida Manuel Felipe Tovar. En esa oportunidad
crecid la amistad con Ledn Lapco, Moisés Nesim, Jeanette Morgenstern, Ivonne Attas y
Pepe Benaim. Desde ese entonces, la relacion con la comunidad prosigue hasta el dia de
hoy. A través de la Unidn de Jovenes Hebreos de Caracas, Federacion Sionista, Hebraica,
CAIV y Unién Israelita. La relacién y actividad con los miembros de la comunidad toda,
fue permanente e ininterrumpida.

Senti una gran emocion al llevar a cabo el Primer Congreso Nacional de la Juventud
Judia de Venezuela en 1960 con participacion de representantes de Israel, Colombia,
Trinidad y Curazao. En esa actividad se ciment6 la amistad con Moisés Garzon quien
estaba encargado junto con Pepe Benaim de la publicacion del boletin mensual que es
todo un documento de la época. Y asi mismo con Rubén Merenfeld, Moisés Feldman y
Samuel Zabner. Nunca se habia mencionado entre nosotros los términos ashkenazi o
serfaradi. La juventud era una. La amistad no distinguia etnias y los grupos se formaban
de acuerdo a la simpatia, entendimiento, afinidad, metas e ideales. Asi fue la relacion
que surgié con Gonzalo Benaim, Abraham Sultan, Paulina Gamus, Amram Cohen,
Abraham Levy, Jacob Carciente, Leon Cohen y naturalmente el presidente, Jacobo
Serruya. Era un orgullo la amistad de todos.

Aunque no me gusta hablar de uno u otro grupo, porque para mi todos son judios, y la
diferencia es folclorica y ritual, debo destacar que la historia sefaradi esta coronada por
un arco iris de genios que han esparcido, a través del tiempo, las grandezas culturales
que embellecieron la literatura y el pensamiento judio. Maimoénides, Espinoza, Yehuda
Halevy, Ibn Gavirol, Yosef Karo, son fuentes del manantial mtelectual del cual brot6 el
conocimiento que enriquecio los escritos que son ensefianza en la vida diaria. Suefios
celestiales cuyas estrellas cubrieron la tierra de policromadas esperanzas culturales y
tradicionales. Suefios endurecidos en el diario batallar que anhelamos que se transfor-
mara en seguridad, paz y armonia. Esa fue la atmésfera que vivimos, un suefio que
ambicionamos fuera realidad.

En la actualidad nos desenvolvemos en un momento muy especial. Nunca el mundo
judio vivié la grandeza cultural, cientifica, educativa, industrial, como hoy en dia. Nunca
tantas escuelas, nunca tantas yeshxvot nunca tantos profesnonalcs. Nunca tantos médi-
COS, nunca tantos cientificos, érquitectos, ingenieros, economistas, escritores, investi-
gadores, musicos y artistas. Vivimos una época sin igual.
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En el pasado la cultura y la educacién eran la mejor maleta. Nade la podia confiscar ni
robar. En el pasado, la inteligencia v ¢l conocimiento eran la llave a un mundo que lo
rechazaba. Era el judio errante que abria su camino. Hoy Israel y el pueblo judio dan
asistencia técnica a los cinco continentes.

Heredamos el concepto de cultura, porque el primer llamado a la obligatoriedad de la
ensenanza la dio Simdn El Justo en la época del Segundo Templo.

Heredamos el respeto a la igualdad, porque los Libros Sagrados senalan que el hombre
fue creado uno, para que ningn hombre pudiera decir a otro smi padre era mas grande
que el tuyon.

Heredamos el concepto de respeto universal, del principio que nos ensefia que
ninguna nacion puede invocar derechos de propiedad sobre los 10 mandamientos, por
ello 1a Ley se dio en el desierto.

Heredamos el concepto de justicia, porque se determina «que cuando el extranjero
morare contigo, o amards como a ti mismo, porque peregrino fuimos en la tierra de
Egipto».

En el desierto, libre de sociedades enfrentadas, libre de bloques politicos, libre de
fronteras, nace la forma de vida del judaismo que se extiende hasta el dia de hoy. En el
desierto, entre la nada v la esperanza, nace una nueva civilizacion. Libertad, igualdad,
justicia, cultura, fueron los conceptos que hicieron sobresalir las cualidades del pueblo
judio. Los profetas fueron su voz y su espiritu.

Podemos ampliar los fundamentos principales del judaismo, el sentimiento de familia
y el deber de practicar la misericordia. Cada uno de estos valores es parte de la herencia
judia biblica que se sell6 en el periodo talmidico y se extendid en el tiempo.

Nuestros grandes hombres fueron producto de la simbiosis entre ¢l estudio del
Talmud y las modernas universidades de Paris, Zurich, Harvard o Princeton. El primer
Presidente de Israel, Haim Weizman, es el ejemplo por antonomasia.

Hoy podriamos asegurar que 95% de los jovenes de nuestra comunidad son profesio-
nales con algunos estudios judaicos, que aportan su conocimiento y capacidad a esta
Venezuela que con tanta esplendidez recibi6 al judio y al inmigrante que venia en busca
de un futuro mejor y que con tanta crudeza y ternura relata Romulo Gallegos en su obra
Los inmigrantes a través de sus personajes Domitila y Abraham. Todos hemos bebido
de la generosidad venezolana. Caricter natural de un pueblo liberal y quijotesco que
busca reecontrarse, venciendo las diferencias, acercindose al camino del éxito con el
esfuerzo de sus dirigentes y la ansiedad de sus ciudadanos.

Tenemos una gran comunidad. Un pequefio gobierno. Un gran amor en una pequeiia
carpa. Pero la misma y gran responsabilidad. La misma tension. Contamos los equivalen-
tes de los ministerios de relaciones exteriores, relaciones interiores, hacienda, educa-
cién, justicia, obras publicas, cultura, seguro social. Nuestro mayor presupuesto: educa-
ci6n y tradicion. Porque para nosotros, como mencionara el Presidente de la Universidad
Hebrea de Jerusalén, Abraham Harman, no es cuinto es el costo de la educacion, sino
cuanto es el costo de la ignorancia.

Nuestra mayor virtud: la critica.

Nuestro mayor exigencia: el colegio.
Nuestra mayor preocupacion: la ensenanza.
Nuestra alerta: el futuro.

Nuestra confianza: las generaciones de relevo que ven en la tradicién y en el estudio la
continuacion de una filosofia de la vida, impregnada del progreso de un mundo dinami-
co conocedor de las miserias y grandezas de la vida.
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Queridos amigos, lamento tener que contradecir a Jorge Manrique. Nunca crei que
todo tiempo pasado fue mejor. No puedo aceptarlo. Todo tiempo pasado se vz superan-
do. Pero no todo estd hecho. Para mantener lo que labramos con tanto esfuerzo,
debemos trabajar y esforzarnos. Sin rendiciones ni desfallecimientos.

La comunidad judia venezolana se desenvuelve en forma satisfactoria y vale la pena
sefnalarlo, dio nombres destacados en los diversos campos y creo que mencionarlos
ayuda a que una brisa de satisfaccion y orgullo recorra esta sala y asi tenemos a:

David Lobo Senior, rector de la UCV.
Henrique Benaim Pinto, cientifico.

Baruj Benacerraf, Premio Nobel de Medicina.
Isaac Chocroén, dramaturgo.

Margot Benacerraf, cineasta.

Paulina Gamus, politica.

Carlos Guerdn, internacionalista.

Abraham Levy, cientifico.

Jacob Carciente, académico.

Moisés Garzén, poeta.

Y tantos otros que con una trayectoria de trabajo honesto honran el buen nombre de
nuestra comunidad.

Las relaciones entre la Asociacion y la Unidén son de hermandad y somos en este
aspecto un ejemplo para todas las comunidades del mundo. Y sicmpre tuve una ilusion,
que en Israel se nombre un Gran Rabino que represente a todos los segmentos religio-
sos. Las inspiradas luces del saber y sentido comin en los que Israel puede descansar y
desenvolverse en paz, bajo el ciprés y la viiia, deben ser anunciados por las voces que
invocan las letras sagradas de la armonia y la visién de la comprension, y tolerancia.
Levantemos la bandera no sélo de la nacionalidad, sino de la representatividad religiosa
unida bajo una sola figura humana, no dejemos que matices de diferencia debiliten las

grandezas logradas.

Estoy seguro que en el universo sin limite, por encima del cielo azul, atravesando
estrellas y galaxias, nuestros padres, estan disfrutando de este hermosisimo acto y nos
sentimos orgullosos de tener entre nosotros a nuestros hermanos de Israel y a la familia
venezolana que nos ha dado el tesoro mas preciado al que toda persona pueda aspirar:
los nietos, que son el cuadro que mejor adorna nuestros corazones.

No quisiera finalizar sin reiterar nuestro agradecimiento a Jacob Serruya, a su junta
directiva y a la Asociacion Israelita y permitanme leerles una estrofa del poema de Emma
Lazarus, esa joven sefaradi considerada la mejor poetisa del siglo XIX, cuyos versos
fueron escogidos para dar la bienvenida al pie de la estatua de la Libertad a los millones
de inmigrantes que acudieron a las costas del gran coloso.

Guardaos, tierras preléritas, vuestra pompa fastuosa
—en silencio les dice—.
A pobres y cansados traedlos hacia mi;
traedme vuestra gente mds misera, de libertad ansiosa,
de vuestra playa el ndufrago quiero tenerlo aqui,
y al sin hogar, y al triste que la tormenta acosa.
Sobre la puerta de oro mi antorcha brilla; por ellos la prendi.

ﬁ DaNIEL SHOER ROTH
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JERUSALEN
EN LA VOZ DE LOS POETAS

Por siglos y siglos Jerusalén fue cantada y hoy y siempre seguir siendo motivo de
inspiracion para los poetas de diferentes origenes, latitudes y credos. He aqui una breve
seleccion de poemas de Yehuda Amijai (israeli), Laureano Alban (costarricense) y
Vicente Gerbasi y Moisés Garzon (venezolanos).

MOGAR

De Jerusalem 1967

YEHUDA AMyAl

Yo y Jerusalem, como un ciego y un manco.
Ella ve por mi
hasta el Mar Muerto, hasta el dia postrero.
Yo la llevo en hombros
y ciego ando en mis tinieblas, hacia abajo.
A la maniana, cae la sombra de la Ciudad
Vieja
sobre la nueva, a la tarde: es el revés.
Nadie se beneficia. La oracién del almuecin
se pierde sobre las casas nuevas. El tafiido
de las campanas rueda como un balén y
salta..

Un clamor sacro de las sinagogas se
esfumarda como humo gris.
A fines de verano respiro este aire,
quemado y dolorido. Un silencio
de muchos libros cerrados, es el
pensamiento:
muchos libros apretados, la mayoria de
cuyas paginas
estdn pegadas como los pdrpados por la
marnana.

Subo por la Torre de David
un poco mds arriba que la oracién mas
elevada,
a mitad de camino al cielo. Algunos
de los antiguos lo lograron: Mahoma, Jesits
y otros. Pero no encontraron reposo en el
ctelo,
entraron a la excitacion de las alturas. Pero
los aplausos a ellos no cesaron desde
entonces
abajo.

[De Pensamiento Judio Contempordneo, N* 23, abril, mayo 1995]
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Las piedras de Jerusalén

LAUREANO ALBAN
Dice D’s: moraré en medio de Jerusalén.
Zacarias 8:3

En Jerusalén son las cuatro de la tarde.

—¢Dios estara mirando los relojes del mundo?

Yo camino por una callecita que sabe

que tus piedras estdan pulidas como suerios.

—¢Dios estara mirando las callecitas solas?

Un nifio con el oro olivar de sus ojos

Jjuega con un pollino rojo como el crepisculo.
—¢Sabra Dios que los nifios y los asnos jugando,
tienen complicidades terriblemente puras

como un cuerpo desnudo junto a la luz del alba?
Una campana vuela hacia un trazo de noche

que sobre el Monte de los Olivos, y

en las tumbas judias y drabes del tiempo,

espera para darle un ala a cada sombra.

—¢Sabra Dios que la sombra es un rio del hombre?
Sobre Jerusalén y a pesar del olvido

son las cuatro y catorce de la tarde.

No creo en la eternidad, pero alld estd mirandome.
—c:Tendra Dios una hora que no duela, en su frente?
Doblo la esquina: en lo alto hay un arco de plata,
sucia como el deseo comunal de la vida

una mujer parece tejer en su ventana,

yo la oigo tejer suavisima y perdida

en los rios del tiempo. Llego al Monte de Sién
mientras oigo rezar toda la luz del mundo.
—¢Sabra Dios que los hombres caminamos sus suefios?

[De Carta de jerusalén.
Instituto Cultural Israel-Ibero-América, N2 65,
Jerusalén, Israel]
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VICENTE GERBASI

Desde la antigiiedad de tu Libro,
manchado de sangre de corderos,
abierto al sol como prado de amapolas,
donde una vez Job aglomeré sus bienes,
yo he subido a tus piedras, Jerusalén,
ciudad del cantico del alba,
amurallado dmbito de la paz,

tumba de David.

Tus mugjeres vistieron tiinicas blancas en las callejuelas,
llevaron ramos de flores de manzano

para las danzas en las plazoletas y en las colinas,
donde alegraron un vasto dia.

Roca a roca construyes tus moradas,

y toda unida te levantas como un templo

que pasa del sol a las estrellas

en la brisa plateada de los olivos.

Te circundan nifios, labradores, ovejas,

en claras laderas de espigas.

Y con tus pétreos precipicios corroidos,

Y tus cipreses que suenan comnio oscuros latides,

y los almendros que florecen junto al cielo,

y las campanas que dan lumbre metdlica al Calvario,
resplandeces en el tiempo como una corona.

Los que aran la tierra entre piedras

y huesos de milenarios antepasados,

los que cultivan vifias de transparentes brillos,
los que llevan agua a las huertas

y recogen fresas en canastas de fibras doradas,
los que cuidan el naranjo y el limonero,

el que lleva su camello por la orilla del crepiisculo,
elevan la mirada hacia ti, Jerusalén,

toda abrigada en tus muros como una herreria,
donde las generaciones,

Sforjan un candelabro, o un arado,

o la trompeta que suena en las edades.
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Cerca de tus torres,

que en el atardecer se miran en el cielo

como en un lago,

me ensimismo con el sol de Dios entre las nubes,
mirando los rebarios

y al pastor de barba blanca

que vuelve a ti su mirada

con fuerte melancolia de profeta

Yo subo a ti, Jerusalén,

llevado por el oscuro viento de los siglos,
piedra a piedra,

y alli, entre tus muros de hueso carcomido,
en tu noche melddica,

abro tu Libro bajo los relampagos.

[De Carta de Jerusalén.
Instituto Cultural Israel-Ibero—América.
Jerusalén, Israel]

Jerusalem
en nuestros corazones
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Ascenso a Jerusalem
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Pasad, pasad por las puertas;
despejad el camino al pueblo;
allanad, allanad la calzada,
quitad las piedras,

alzad una ensefia

para los pueblos

Isaias, 62,10

Hacia ti asciendo, Jerusalem,

después de mil jornadas infecundas,
vestido con el polvo de parajes lejanos,
destildndome en la dicha presentida,

del reencuentro sofiado.

Sanaré de las llagas profundas

con el balsamo de tu entrania viva

y desfilaré por los caminos

de mi tierra desnuda

en la mariana de mi soledad erguida,
embriagado con dloes e inciensos,

velando el amor, entre tus muros y columnas,
entre olores de mandrdgoras

y granados florecidos,

entre higueras y manzanos,

con nardos de alegria en mi pecho crecidos,
con cantos en mi boca

brotando como azucenas reventadas,

mis fibras saltando como cabritos tiernos
y mi corazéon corriendo como gamo por tus collados,
como cervatillo por tus colinas,

hasta que te divise en el incendio del alba
o bajo el perfil plateado de la luna.

[De Voz de tierra. Voz de puebio,
Caracas, 1986]

MoGar

Jermales
ex xue3tros corazomes




Sus tres mil anos

JORGE Luis BORGES

¥ o hay en el mundo entero una ciudad que haya sido tan anhelada como Jerusalén. Sus treinta

siglos podrfan inspirar un libro magico, una suerte de larga epopeya mégica, cuyas casi infinitas

péginas rescatarfan no sélo los hechos hist6ricos que guardan los archivos y que conmemoran la

fama sino lo que sintieron y sonaron, secretamente, las generaciones de cautiverios y las genera-

ciones de ladiaspora. Jerusalén es una gran copa donde se han decantado y acumulado los suefios,

fas vigilias, las oraciones y las lagrimas de quienes no la vieron nunca pero sintieron hambre y sed de ella.
Esto no es una fabula. Esto lo he sentido en Jerusalén.

Texto inédito rescatado por el escritor Ezequiel Korenblit. Tomado de Sefardica, N2 6.
Buenos Aires. 1988.

ELZVALIN=Z

SU LINEA AEREA CON LAS MEJORES &
CONEXIONES Y HORARIOS DESDE LOS
ESTADOS UNIDOS Y EUROPA A ISRAEL {

Consulte nuestras

tarifas promocionales

Para mayor informacién,
llame a su Agente de Viajes Amigo
0 a nuestros teléfonos:
762-9901 y 762-9902
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GRANDES FIGURAS SEFARDIES

II. HISTORIA DE LA EXTRAORDINARIA VIDA
DE HASDAI IBN SHAPRUT:
HASDAI, MEDICO Y ESTADISTA

Josepr D. BEnmaman, PH.D.
Professor Emeritus
Medical University of South Carolina

Especial para Maguen-Escudo

Introduccién

La vida de los judios de Espaiia en la Edad Media constituye un capitulo trascendental
en Ia historia y cultura del pueblo judio y de la humanidad. Las comunidades judias
espafolas, oprimidas por romanos y visigodos durante centenares de anos, renacieron
con esplendor a consecuencia de la conquista del pais por los arabes. Los arabes fueron
mis tolerantes con los judios que los cristianos por lo cual participaron juntos en el
proceso civilizador.

La dinastia irabe reinante del Califato de Damasco, los Ommiadas, fue depuesta por
los Abasidas a mediados del siglo vii. Los Abasidas transfirieron el Califato a Bagdad y
procedieron al exterminio de los Ommiadas. Uno de los sobrevivientes de estas matan-
zas fue el principe Abderrahman, nieto del califa Hisham de Damasco. Después de
muchas vicisitudes, Abderrahman escapé al norte de Africa llegando a Marruecos y paso
a Espafia donde fue proclamado emir (rey) en la Gran Mezquita de Cordoba a 1a edad de
26 afos en 756 con ¢l nombre de Abderrahman [. Este rey establecié el emirato
Ommiada de Espafia con su capital en Cérdoba declarindose independiente de Bagdad.

Muchos lideres arabes se rebelaron contra Abderrahman I y no acataron las érdenes
del gobierno central de Cordoba cuya autoridad no reconocian. Esto origind continuas
luchas entre el emir y numerosos pequefios reinos y principados, luchas que duraron
hasta que se establecid el Califato de Cordoba en 929.

Abderrahman I (756-788) dedicd su vida y muchas guerras tratando de dominar y
unificar estos territorios sin lograrlo.

Durante el reinado de Abderrahman [ varios tedlogos arabes de Cordoba fueron en
peregrinaje a la Meca, ciudad santa del Islam. Visitaron Medina en la peninsula aribiga
donde escucharon las ensefanzas de Malik, fundador de una escuela de teologia musul-
mana. De regreso a Espaiia, estos te6logos introdujeron las doctrinas faniticas de Malik
que discriminaban contra los no musulmanes. Abderrahman 1 acepto estas normas y las
instituyd como ley en sus dominios. Pero a pesar de esto, no hubo persecuciones de
judios en el reinado, y posteriormente Califato de Cordoba, durante ¢l gobierno de los
Ommiadas (756-1002). La dinastia Omniada fue tolerante con las minorias no musulma-
nas. Establecieron un impuesto especial para los infieles. Los mozarabes (cristianos que
vivian en dominios irabes) y los judios estaban obligados a pagar estos impuestos. Los
que se convertian al Islam estaban libres de toda clase de impuestos.
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En tiempos de Abderrahman [ (756-788) y de sus sucesores Hixem I (788-796) y
Alhakem I (796-822) muchos judios del norte de Africa emigraron al sur de Espana,
aumentando la poblacion judia del emirato de Cordoba. Los judios gozaron de la
benevolencia de los emires Ommiadas. Segan los cronistas drabes de 1a época, esto se
debia a dos motivos. Uno era la politica tolerante de los Ommiadas hacia los no
musulmanes y el hecho de que los judios constituian los Ginicos sibditos del reino que
nunca se rebelaron contra el gobierno central. Muchos arabes, asi como cristianos del
emirato de Cordoba, se rebelaban contra el emir que mantenia constantes luchas contra
estos rebeldes ademas de las guerras que sostenian contra los reinos cristianos del norte.

Alhakem I fue sucedido por Abderrahman II (822-852). Este rey estaba mas interesado
en el desarrollo cultural de sus dominios que en las guerras contra los reyes cristianos
del norte. Fue un reinado relativamente tranquilo.

A la muerte de Abderrahman II, su hijo Muhammad I (852-8806) ascendi6 al trono de
Cérdoba y después de él, Almundhir (886-888), Abdalah (888-912) y Abderrahman III
(912-961). Abderrahman Il fue un guerrero descollante y un gobernante genial que
acab6 con las rebeliones de los diversos reinos y principados de la Espaifia musulmana
unificando sus dominios y asumiendo el titulo de califa en el ano 929. El Califato de
Cordoba era una gran potencia militar inmensamente rica. El primer califa fue Abderrah-
man III llamado An-nasir Ledin-Alah (El que da victoria a la creencia en Dios).

Abderrahman Il quiso ostentar el esplendor y riqueza de su reino construyendo una
nueva ciudad cerca de Cérdoba. No escatimé gastos llamando a los mejores arquitectos
y artifices de su tiempo para participar en el proyecto. Medina Azahara, la nueva capital
del Califato, no tenia que envidiar a ninguna de las capitales del Oriente construidas con
toda brillantez, fantasia y lujo. E! historiador José Amador de los Rios describe la
magnificencia del palacio del califa en Medina Azahara:

Daba ¢l califa a los reyes deslumbradora y estudiada audiencia en su
magnifico alcazar de Az-Zahara. Sustentado éste en cuatro mil colum-
nas de preciosos marmoles y de elegantisimas formas, mostribase
cubierto de ricos artesonados y admirables domos, construidos todos
de incorruptible alerce, pintados de azul y oro y exornados ya de
gallardas y afiligranadas ataujias, ya de realzados y esmeradisimos
follajes, donde se revelaba, como en todo, la ejercitada e inspirada
mano de los artistas bizantinos. Enlosaban sus anchurosas tarbesas
valiosos marmoles que describian, merced a sus cortes y colores, los
mas art ficiosos trazados geométricos; vestian sus muros, ora delicadas
incrustaciones, asimismo de marmol blanco primorosamente entalla-
das, ora brillantes aliceres profusamente esmaltados de muy puros
colores; y levantabanse en los centros de sus mis suntuosos salones
hcrmosas fuentes decoradas de conchas, tazones y pilas, y fabricadas
de tan exquisitos marmoles como ¢legantes y variadas trazas. Un
grandioso cisne de oro, sobre el cual, pendia desde la elevada media
naranja la insigne perla de An-Nassir, regalo, como el cisne, de los
emperadores de Bizancio, coronaba en la ostentosa tarbesa dominada
del califa, la mas gallarda y delicada de todas estas fuentes, cuya taza
enriquecian muy acabados relieves de bellas representaciones plasti-
cas.*

Este periodo de prosperidad catalizado por la tolerancia de los soberanos Ommiadas
motivoé que Abderrahman III fuera el propulsor de la civilizacion arabe en Espaiia. Las
ciencias y las artes fueron cultivadas con éxito. Bajo los auspicios del califa Abderrah-
man [II el Califato espanol de los Ommiadas se convirtié en una gran superpotencia y
centro cultural del mundo. La Europa cristiana seguia sumergida en la oscura ignorancia

*  José Amador de los Rios: Historia social, politica y religiosa de los judios de Espaiia y Portugal.
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de los siglos anteriores y el Califato de Bagdad, gobernado por los Abasidas, estaba en
camino de completa decadencia.

Abderrahman III impulso la esplendorosa civilizacion arabe. La Corte atrajo a numero-
sos intelectuales. Literatos y poetas enriquecieron el idioma vernacular del Califato, el
arabe. Cientificos v filosofos se distinguieron en sus actividades. La practica médica,
descuidada durante muchos afos, fue estimulada con la traduccioén al arabe de los textos
griegos de HipOcrates y Galeno. El califa establecié sueldos y recompensas para los
estudiosos que afluian a la capital y que enriquecian con nuevos adelantos el progreso
de las ciencias y de las artes. Surgid un vivo anhelo por aprender y adquirir nuevos
conocimientos. Se fomento la pasidon por el estudio, conocimiento e investigacion.

Es digno de atencion comparar dos grandes contrastes que se manifestaron ostensi-
blemente en el siglo décimo.

La Iglesia era presa de ignorancia monastica que transmitia a las masas populares. Las
autoridades eclesiisticas condenaban todo intento cultural y progresivo que calificaban
como obra del Diablo. Esto motivd el obscurantismo y la barbarie del pueblo.

Por otra parte, la Sinagoga patrocinaba el progreso y la cultura. Los rabinos apoyaban
el avance intelectual y defendian la adquisicion de conocimientos como un principio
fundamental de la Torah. Esta actitud fue auspiciada por dos grandes lideres judios. En
Oriente, Saadiah Gaon (882-942) la mas alta autoridad religiosa de su tiempo, era el Rosh
Ha-yesivah de las academias de Sura y Pumbedita. En Occidente, Hasdai Ibn Shaprut
(915-970), lider de los judios y ministro del Califato de Coérdoba.

Es muy interesante examinar ciertos hechos relevantes para explicar algunas razones
por las cuales los judios sobresalieron con tanto éxito durante la civilizacion hispano-
arabe.

Antes de la invasion arabe de Espaiia los judios del pais fueron cruelmente persegui-
dos por los visigodos. Como consecuencia de esto se inicid entre ellos una decadencia
espiritual hasta el punto de que la mayoria poseia poco conocimiento del judaismo. Los
irabes fueron los liberadores de los judios de la opresién sufrida bajo los visigodos
siendo tolerantes con ellos. La tolerancia de los soberanos musulmanes de la dinastia de
los Ommiadas, di6 lugar al renacimiento espiritual de los judios de al-Andalus (Andalu-
cia). Los arabes no solamente liberaron a los judios sino que compartieron con ellos sus
conocimientos.

Durante el reinado de Abderrahman III (siglo x) la Espana irabe fue testigo del cambio
operado en sus dos minorias no musuimanas: los mozirabes y los judios. Los mozarabes,
cristianos que vivian en el Califato de Coérdoba, habian renunciado a su propia individua-
lidad y olvidado su propio idioma, el latin, que hablaban antes de la invasion 4rabe en el
siglo vin. En contraste, entre los judios surgié un renacimiento espiritual. Conocian el
irabe que era el idioma vernacular del Califato asi como su literatura, sobrepasando a
veces a los arabes en sus éxitos literarios y también estaban familiarizados con el idioma
hebreo que cultivaron permaneciendo fieles a la cultura del judaismo y contribuyeron a
su florecimiento.

Los cristianos de Europa de aquellos tiempos y los drabes diferian grandemente. El
idioma culto de los cristianos era el latin, hablado y cultivado por la gente ilustrada. Pero
¢l latin era una lengua muerta ya que el pueblo lo desconocia por completo. Los idiomas
hablados por los diversos paises de Europa eran diferentes del latin y no se usaban con
propositos culturales. Por lo tanto la cultura de estos paises estaba solamente al alcance
de un grupo selecto de eruditos que conocian el latin y no podian comunicar sus
conocimientos al pueblo existiendo una barrera lingtistica entre ellos. Por este motivo,
la cultura no podia desarrollarse ¢n estos paises.

El idioma vernacular de los arabes recibido un tremendo impulso con la llegada del
Islam. El Coran, su libro sagrado, fue escrito en el idioma del pueblo.
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Elidioma vernacular de los judios antes del Islam era el arameo pero fue sustituido por
el arabe, muy similar al arameo y el hebreo, poco antes del siglo noveno. El arabe se
convirti6 en el idioma cultural y al mismo tiempo en el idioma vernacular hablado por
drabes y judios del Califato de Bagdad en el Oriente y el Califato de Coérdoba en el
Occidente. Asi que la comunicaci6n encre irabes y judios era mucho mas ficil que entre
arabes y otros pueblos.

Estos hechos que acabamos de exponer acerca del idioma vernacular de los judios
unido a la tolerancia de los califas Ommiadas de Cordoba y la ansiedad y dedicacién del
genio judio por triunfar, hicieron posible el renacimiento espiritual de los judios y su
extraordinafia produccion cultural. Los irabes fueron los maestros de los judios en este
proceso civilizador y los dos grupos influyeron uno al otro produciendo resultados
asombrosos. Los judios sobresalieron en este ambiente de tolerancia, ilustracién y
progreso. En sus actividades intelectuales descollaron no solamente en el idioma arabe y
cultura de los tiempos pero enriquecieron también el idioma hebreo y acrecentaron el
conocimiento del judaismo escribiendo obras monumentales que todavia constituyen
en la actualidad fuentes autorizadas de estudio de la filosofia e interpretacién de la
religion de Isracl. Como consecuencia de esta intensa actividad, los judios alcanzaron
logros culturales extraordinarios raramente igualados en la historia de la civilizacion del
mundo. Dominaron varias ramas del conocimiento y crearon un ambiente de estudio e
ilustracion en que sobresalieron como estadistas, diplomaticos, médicos, poetas, lin-
guistas, filosofos, pensadores, matematicos, astronomos, historiadores, etc. Esta época
se conoce como la Edad de Oro de los judios de Espana. Figuras sobresalientes de este
periodo esplendoroso (siglos x al xu) fueron Hasdai Ibn Shaprut, Menahem Ben Saruk,
Dunash Ben Labrat, Samuel Hanaguid, Isaac Alfasi, Yehuda Halevi, Salomén Ibn Gabirol,
Bahya Ibn Pakuda, Abraham Ibn Ezra, Moshe Ibn Ezra, Abraham Ibn Daud, Moshe Ben
Maimon (Maiménides) entre muchos otros.

La cultura de la Edad de Oro prosperd gracias a Hasdai Ibn Shaprut (915-970), médico
principal y consejero del califa Abderrahman I1T en Cordoba. Se considera al gran Hasdai
como ¢l iniciador de este periodo brillante de los judios de Espafa cuya actuacion
personal fue reconocida en su tiempo. Esta influencia fue posible gracias a tres factores:
la alta posicion que Hasdai ocupaba en la Corte, el hecho de su sincero convencimiento
de que la mision de su vida era procurar ¢l bienestar de sus correligionarios y su intensa
pasion por conocimientos nuevos. Estas tres caracteristicas combinadas hicieron posi-
ble la proteccion que dispenso a las ciencias y a las artes asi como a los judios que las
cultivaban. El resultado fue el florecimiento de la Edad de Oro de los judios de Espaiia. El
poeta Yehuda Alharizi (1170-1230) describe esta influencia histérico-cultural de Sha-
prut en su Sefer Tahkemoni:

En aquel tiempo el sol se levantd glorioso sobre las tierras de Sefarad,
el gran principe Rav Hasdai Ibn Shaprut, que descanse bajo las alas de
la Shejinah por haber satisfecho las necesidades de todos. Y en su
tiempo las olas de la sabiduria comenzaron a levantarse... Este principe
revivio a todos con su gracia, y con su mano generosa atrajo los
corazones desfallecidos de los hijos del exilio. Proclamé a través de los
paises: «Aquellos que deseen ayudar vengan a mi y yo me ocuparé de
todas sus necesidades». Y reunid alrededor de él hombres doctos y
rabinos de Oriente y Occidente, de las tierras de Edom y Arabia, y
preparo para ellos la mesa de su benevolencia y extendid sobre ellos
las nubes de su gentileza. Y la columna ardiente de su gloria atrajo y
brillé delante de los ojos de tos ilustrados y los sabios de su generaciéon
s¢ agruparon alrededor de €l y resplandecieron como estrellas brillan-
tes. Un espiritu divino le envolvid junto con sabiduria, entendimiento,
arte y conocimiento para estimular sus intelectos y encender sus
corazones con fuego. Y desde entonces se despertaron las artes en
Sefarad con alegria y se extendieron por todo el mundo... En la
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sabiduria de la cancion se abrieron los ojos y visiones divinas nacieron
en los corazones. En este tiempo la sabiduria se manifesto a los judios.

Hasdai Ben Isaac Ibn Shaprut

Hasdai Ibn Shaprut representa el prototipo del intelectual judio y dirigente politico de
la Corte en Espafia durante la Edad Media. Hasdai fue médico, cientifico, linguista,
patrocinador del progreso cultural v diplomatico asi como lider de las comunidades
judias en la Espafia musulmana. Es nuestro propdsito escribir varios articulos sobre la
fascinante historia de Ia extraordinaria vida de Rabbi Hasdai Ibn Shaprut, el gran Hasdai,
cuyas acciones, segin el historiador Graetz, contribuyeron a que la historia judia
adquiriera un caricter europeo.

Hasdai nacié en la ciudad de Jaén. Su padre, Isaac Ben Ezra Ibn Shaprut, se traslado a
Cérdoba con su familia. Segin refiere Samuel David Luzzatto en su Bet Ha-Ozar, Isaac
Ibn Shaprut era un hombre muy rico, protector de las ciencias y de las artes, benefactor
de los intelectuales y dedicado a la vida comunitaria. Establecié una sinagoga en
Cordoba y ayudo a los estudiosos de Ia Torah. Proporcioné a su hijo Hasdai los mejores
maestros que le dieron una educacién excelente. Hasdai heredo6 las cualidades cultura-
les y filantropicas de su padre y ademias sobresalié especialmente en medicina y
linguistica. Tenia un dominio completo del hebreo, arabe, latin y romance. El romance
era el idioma hablado en los reinos cristianos de Espana.

La ascencion de Hasdai a la Corte del califa se debid a sus éxitos médicos. Nunca se
cas6 porque quiso dedicar todo su tiempo a fa prictica médica e investigaciodn cientifica
en que destaco segin el historiador médico arabe Ibn Abi Usaybia en su obra Fontes
relationum de classibus medicorum considerada como la fuente informativa maés
autorizada sobre la medicina drabe v judia de la Edad Media. Refiere Usaybia que Hasdai
Ibn Shaprut era un médico sobresaliente en la prictica profesional y que ademas del
cuidado de sus pacientes se dedicaba a estudios médicos llegando en el transcurso de
sus investigaciones a redescubrir la composicion de un medicamento maravilloso, la
teriaca.

Hasdai completd sus estudios de medicina y después de trabajar durante algan tiempo
con un médico para adquirir prictica, pasé con éxito los examenes requeridos en el
Califato de Cordoba para ejercer la profesion. Estos eximenes eran administrados por
los médicos de la Corte que certificaron a Hasdai.

Durante sus estudios médicos, Hasdai se interes6 por la droga teriaca que se uso con
éxito en la antigiiedad como antidoto contra las mordeduras de serpientes venenosas.
Este medicamento habia sido descubierto por Mitridates VI Eupator (132-68) rey del
Ponto, en Grecia, en la primera parte del siglo primero antes de la Era Comun. Mitridates
temia ser asesinado por envenenamiento por lo que trabajé en la elaboraciéon de un
contraveneno descubriendo una combinacién formada por hierbas, raices y venenos asi
como otros ingredientes, que resultd eficaz como antidoto contra venenos. Este medica-
mento recibié el nombre de mitridaticum. Posteriormente Andromaco, el médico del
emperador romano Nerdn, afiadié trozos molidos de serpientes venenosas y otros
ingredientes a la antigua formula. La droga se llamo teriaca y se usd contra mordeduras
de serpientes venenosas y el tratamiento de varias enfermedades. En el transcurso del
tiempo, la férmula de esta droga milagrosa se perdio y nadie podia prepararla.

Leyendo manuscritos antiguos y por medio de experimentos de laboratorio, Hasdai
descubri6 la composiciéon de los ingredientes y la forma de mezclarlos y anunci6 el
descubrimiento del secreto perdido. Ibn Abi Usaybia refiere que Hasdai Ibn Shaprut fue
el primero que preparé la teriaca en Cordoba en el afio 948 usando exactamente la
formulacién que se habia perdido y el medicamento volvi0 a usarse. Afios después, en
1198, otro médico nacido en Cordoba, Maimoénides, escribi6 en Egipto un estudio sobre
esta droga, Hama’ Amar Beteriac (Tratado sobre la teriaca) conocido también con el
titulo de Tratado sobre los venenos y sus antidotos.
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Es interesante informar, de acuerdo con la historia de la medicina, que la teriaca se
us6 hasta finales del siglo xix, mas de 900 después del descubrimiento de Hasdai Ibn
Shaprut.

Cuando la noticia del éxito de este portentoso acontecimiento, unido a la fama de
Shaprut en la cura de enfermedades, llegb a oidos de Abderrahman l1I, el califa mandoé a
buscar al médico judio. Durante la entrevista, quedd tan impresionado con él, que le
nombrdé médico principal de la Corte. Segin el historiador Graetz (1817-1891), este
nombramiento tuvo lugar antes de 950, cuando Hasdai tenia menos ‘le treinta y cinco
anos.

Los soberanos arabes empleaban a sus médicos en cargos administrativos. La ascen-
cion de Hasdai en la Corte fue muy ripida. Cuando llego, le fueron asignadas misiones
de gran responsabilidad. Abderrahman III observé pronto las cualidades personales de
su médico que eran su encantadora personalidad que atraia a sus interlocutores y su alto
nivel intelectual que lo hizo sobresalir entre los demas consejeros. Observd ademas dos
rasgos adicionales, su gran interés por la poesia y la politica, caracteristicas que apasio-
naban al califa. Después de discutir varios asuntos de estado con él, ¢l califa se percatd
de lo acertado de las soluciones propuestas por Hasdai. Abderrahman III no tuvo dudas
de que podia confiar en €l asignandole misiones que contribuirian al engrandecimiento
del reino. Por consiguiente, le nombro Director de Aduanas, posicion de suma impor-
tancia ya que Hasdai era responsable del intercambio comercial con otros paises y de la
tesoreria del Estado, lo que significaba que Shaprut manejaba todos los aspectos finan-
cieros del Califato. Esto, unido a las misiones diplomaticas que le fueron confiadas
posteriormente y que resolvid con gran €xito, significaba que Hasdai era pricticamente
el principal ministro y consejero del califa. Ambos se convirtieron en buenos amigos.

A pesar de todo esto, Ibn Shaprut no tenia nombramiento oficial de ministro del
Califato debido a que Abderrahman III temia herir las susceptibilidades de sus subditos
arabes que como fieles musulmanes no aceptarian conceder a un judio un alto nombra-
micnto. Los musulmanes albergaban sentimientos antijudios que Mahoma instituyd ¢n
el Coran. Citemos a este respecto las palabras del historiador Salo Baron en su Historia
Social y Religiosa del pueblo judio, volumen 3:

Cuando Mahoma perdid la esperanza de convertir a los judios, se
transformo en el peor enemigo de €stos. El y sus primeros sucesores,
Abu Beker y Omar 1, aniquilaron los enclaves judios de Arabia septen-
trional y demostraron con muchas otras medidas su extrema hostilidad
contra ¢l pueblo del libro.

Abderrahman III nombrd a Hasdai Ibn Shaprut lider de las comunidades judias del
Califato de Cordoba. Entre los judios Hasdai tenia ¢l titulo de nasi (principe) segin
refiere ¢l historiador Abraham Ibn Daud (1110-1180) en su Sefer Ha-Kabbalah. Los
cronistas le designan como Abu Yusuf Hasdai Ibn Shaprut e informan que llegd a la
Corte de Cordoba como un hombre joven con las caracteristicas representativas de la
distincion intelectual y politica de Bagdad, Bizancio, antigua Grecia y Roma.

En proximos articulos veremos la influencia que Hasdai Ibn Shaprut ejercidé como
impulsor del florecimiento de la cultura judeo-espanola en la Edad Media gracias a su
prominente cargo en la Corte de Abderrahman 11, el éxito de sus actividades diplomati-
cas al servicio del califa y sus relaciones con el mundo judio de su tiempo.
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LA CULTURA JUDIA
iSUSCRIBASE A MAGUEN-ESCUDO, HOY!

El material de MAGUEN-ESCUDO puede ser reproducido. Basta con mencionar su fuente.
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Un viaje sefardi: 500 anios de
arte ceremonial judio

Jaia Biniamin

£n 1992, el Yeshiva University Museum de Nueva York presentd una importante
exhibicidn para conmemorar el quingentésimo aniversario de la expulsién de los
judios de Espana. El articulo que se transcribe a continuacion, del que es autora la
curadora de la muestra de referencia, ha sido condensado y adaptado de su
somentario incluido en el catdlogo de dicha exposicidn.

Un tesoro de color, de materiales y de formas se revela en ““Un viaje
sefardi: 1492-1992"". Durante la seleccién de los objetos a ser expuestos,
se puso el mayor énfasis en el hallazgo de tesoros que no habian sido
exhibidos anteriormente en un contexto cultural sefardi. La mayoria de
dichos objetos han sido preservados en sinagogas o en colecciones
privadas y publicas. Provienen de las tierras que circundan la cuenca del
Mediterrineo: el Norte de Africa, Italia y regiones que antafio se
encontraban bajo el dominio otomano, tales como Rumania, Yogoslavia,
Bulgaria, Grecia, Turquia, Eretz Israel, y de paises donde los marranos de
Portugal y Espafia se unieron a sus hermanos o establecieron nuevas
comunidades, especialmente en Europa, por ejemplo los Paises Bajos,
varias ciudades de Alemania (Hamburgo, Altona, Emdem) e Inglaterra
(ante todo, Londres).

La mayoria de los objetos datan de las postrimerias del siglo XVII hasta
el siglo XX. La escasez de arte ceremonial sefardi en esos periodos y en
otros aun anteriores, se debe en parte a los devastadores incendios
premeditados que borraron comunidades enteras con sus sinagogas y
tesoros, verbigracia las de Edirne y Esmirna. Circunstancias histéricas y
politicas forzaron también a los judios, frecuentemente, a vender sus
pertenencias de valor a fin de pagar el rescate para salvar sus propias vidas

Jaia Biniamin, nacida en Israel, es curadora adjunta de los objetos del acervo judio
(Judaica) en el Museo Israel. Ha estado ocupada en el campo del arte judio durante
los Gltimos 20 afios y tuvo a su cargo muchas exposiciones de importancia para cl
musco, tanto en Isracl como ¢n ¢l exterior, tales como la titulada **Macstros del arte
judio: la Coleccién Stieglitz’” (1987).

31



32

[Enfrente] Kerubd Sefardi. Amsterdam, 1617. Documento que sobre-
vivi6é a la expulsion de 1492; [a la vuelta, arriba] Enlazadores de
rollos de la Tord. Turquia; [abajo, izquierda] Cobertura de una Mezu-
zd. Marruecos, siglos X1x-xXx; [derecha] Rollos de la Tora adornados.
Turquia, siglo XIX.

y salvaguardarse del peligro de expulsién. Muchos otros objetos se
desintegraron por los estragos del tiempo y, al margen de todas esas
vicisitudes, azotaban los acaecimientos traumdticos de la expulsién en si.
Sin embargo, la poquedad de objetos ceremoniales sobrevivientes que
daten de antes de la expulsién y hasta 200 afios después, continda siendo
un misterio. Este hecho y la escasez de material documental concerniente
a dichos objetos, dificultan una investigacién definitiva sobre el tema.

Aunque el proceso de aculturacién en diferentes lugares tiende, por lo
general, a dejar intactas las tradiciones locales, la relacion entre tradicién
e innovacion artistica no siempre es clara. Suelen haber similitudes de
estilo en un lugar u otro, pero eso es verdad sélo después, en periodos mis
firmes, cuando dichas similitudes pueden atribuirse a los contactos entre
comunidades etablecidas mas que a su origen ibérico compartido. El estilo
recibié una influencia adicional a rafz de la cultura material del pais
anfitrién.

Documentos que datan de antes de la expulsién citan los nombres de -
plateros y artesanos judios de Espafia. En la Italia del Renacimiento
muchos judios eran plateros u orfebres. Los mds finos entre esos artistas
servian también a la Iglesia, a estadistas gobernantes y a la aristocracia. Por
espacio de siglos el norte de Italia, particularmente Padua y Venecia,
fueron un centro rector en la fundicién de bronce. Durante el periodo que
medié entre las Gltimas décadas del siglo XV y el siglo XVII, varias
fundiciones de bronce pertenecieron a judios, al parecer, y en algunos
casos a judios de origen sefardi. Entre sus productos pueden mencionarse
morteros con simbolos judios y limparas de Januci. Objetos ceremoniales
de plata de periodos posteriores, eran generalmente producidos por
plateros gentiles, aunque algunos fueron hechos por artesanos judios,
varios de los cuales son mencionados en los registros gremiales de Liorna,
Florencia y otras ciudades. Alli, asi como en otros puntos, el derecho a
residir y trabajar como plateros o en un oficio diferente, dependia de la
conservacién de los precarios privilegios y posicién social.

Los médicos sefardies, otros profesionales y presumiblemente también
artesanos que se asentaron en el Norte de Africa, continuaron trabajando
en sus ocupaciones. El artefacto sefardi mas viejo de Marruecos, en
existencia, es un mortero del siglo XVI que pertenecié a un médico
refugiado y que tiene decorados con una inscripcién hebrea. Puesto queel
Coran condena la acumulacién de oro y plata, los musulmanes devotos se
abstenian de trabajar como orfebres y plateros, dejando en gran medida



TR IS TR PR P P e

RTINS WD e e

esas ocupaciortes en manos de los judios. Desde comienzos del siglo
XVIII, una amplia documentacion atestigua la existencia de comunidades
enteras de plateros judios en Africa del Norte.

A consideraciones econémicas se debié que los sultanes abrieran las
puertas del Imperio Otomano para los exiliados sefardies. Esos judios
habfan ejercido un comercio internacional durante siglos; ademds, a
diferencia de la numerosa minoria cristiana en el imperio, los judios
demostraron ser sibditos leales.

La vida econdmica —y en grado sumo también la vida social — se
centraba en torno a las actividades de los gremios. Entre los siglos XVI y
XVIII, los agremiados eran judios, musulmanes (turcos y drabes) y
cristianos (griegos y armenios); otros gremios eran exclusivamente judios.
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Los objetos ceremoniales sobrevivientes de dicho periodo reflejan la
tolerancia de que disfrutaron los judios por largos espacios de tiempo, sus
lazos sociales con los vecinos no judios y la participacién de miembros de
las diferentes religiones en la produccién de —y el comercio con—
objetos de plata.

En Inglaterra, Alemania y los Paises Bajos, la mayoria de los objetos
ceremoniales judios de plata eran producidos por artésanos no judios a



quienes encargaban trabajos las sinagogas. Algunos objetos eran hechos
por expertos judios, tales como Abraham de Oliveyra, de Londres, cuya
condicién de judio le impedia adherirse a un gremio en su nativa
Amsterdam. La primera pieza que le puede ser atribuida, data de 1716.

En Londres, Hamburgo y Altona —pero principalmente en Amster-
dam, adonde los marranos comenzaron a llegar en el siglo XVII— muchos
objetos ceremoniales judios fueron creados por plateros locales de
acuerdo con las especificaciones de patronos portugueses que habian
retornado poco antes de la fe judia. La afluencia de esos patronos, la
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atmésfera de tolerancia en la que vivian ahora y el hecho de que no se
sentian unidos a ninguna tradicién anterior, permitié que surgiera una
nueva tendencia de libertad artistica. El artesano pintaba escenas e
historias biblicas en los objetos rituales, conforme a sus propias
interpretaciones, tomadas de la opulencia del arte ceremonial italiano y de
la exuberancia popular de la decoracién de las lamparas de Janucd
marroquies; los refugiados judios, asimismo, adaptaban el estilo de los
productos suntuosos locales a las necesidades de su propio ritual
comunitario.

El Rollo de la Tora y sus decoraciones

El arte ceremonial judio se condensa en el Rollo de la Tord, resplandece
en su manto y delicada ornamentacién. A veces el Rollo de la Tord es
adornado con una corona dorada, sobre un manto bordado siglos atrds; un
puntero-indicador, con el nombre grabado de un hijo que regresé a salvo
de la batalla, o pende a un costado de la Tord en memoria del prometido
que murié antes de la boda. El Rollo de la Tord ensi, envuelto en una tela



[Pdgina anterior] Panel posterior de una ldmpara de recordactén.
Tafilalet, Marruecos, siglos XIX-XX.

[Enfrente] Mortero de bronce para medicamentos, finales del siglo xvi,
Norte de Africa. Tal vez haya pertenecido a un médico judio, cuyo
abuelo se contd entre los expulsados de Espaiia.

bordada con hilos de plata y oro, puede haber sido elaborado en honor de
alguno de los dignatarios de la comunidad. Por otra parte, no eran
totalmente extranas las series de ornamentos encargados en lo del mismo
platero; algunas de esas series existen todavia.

Cuando comunidades enteras se trasladaron al flamante Estado de
Israel, muchos de esos ObJCtOS rituales fueron traidos por los inmigrantes;
otros quedaron en sus paises de origen o fueron transportados por sus
duefios de un lugar a otro y abandonados en alguna parte de su viaje. Cada
una de esas piezas constituye un mundo en si: su elaboracién,
embellecimiento, metamorfosis y especialmente su dedicacién... que
narra la historia humana oculta detrés suyo.

Cada Rollo de la Tora, amparado en el heijal (arca), enrollado vy
envuelto en su meil (manto) o cuidado en su tik (caja), tiene su avnet
(ligadura), mapd (funda), mitpdjat (cubierta), rimonim (piniculos), atara o
kéter (corona), tas (resguardo) y iad (puntero-indicador). Esos ornamentos
se conservan en el arca de la Tord y a veces también en arcas pequefias
donde se encuentran en nichos contiguos al arca propiamente dicho.

Los pindculos estin adheridos a duelas de madera con manijas
ornamentales y rodillos circulares para hacer girar el Rollo. Estos reciben
el nombre de arzéi hajaim (‘‘drboles de la vida’’), alusién al versiculo
biblico: ““Ella (es decir, la Tora) es el arbol de la vida para los que de ella se
aferren; y bienaventurados son los que la sostienen’’ (Proverbios 3:18). En
Africa del Norte, especialmente en Marruecos, los discos circulares en los
que se apoyan los Rollos en el lugar preciso, asumen la forma de cilindros
de madera que, al igual que los extremos de las duelas, estin a veces
decorados con cintas metdlicas y pequefios remaches. Otros estdn
embutidos en marfil y madreperlas, a veces con inscripciones y
dedicatorias. En algunas duelas del Norte de Africa han sido talladas
manecillas que sostienen dos varillas, decoradas con hilos de plata
entrelazados. En Italia, los “‘drboles de la vida’’ tallados en madera con
follaje son comiinmente dorados, en tanto que los de plata estdn labrados
en relieve y grabados. Raros ejemplos de Esmirna han sido hechos en
marfil y traen una inscripcién grabada y tallada en forma de tres coronas
graduales.

En las comunidades sefardies, el Rollo de la Tord se conserva por lo
general cubierto por un manto decorado de tela. En los manteles de la
Tord del Norte de Africa, el bordado es denso y estd hecho con hilos
dorados sobre terciopelo. El terciopelo esta agregado al dorso de ldminas
de cuero, pergamino o cartdn. Las dedicatorias inscritas, bordadas en el
centro o en los bordes de la manta, o entrelazadas en la decoracién,
pueden ser arabescos, florales o simétricas.
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La caja de la Tora (tik), utilizada generalmente en Argelia, Tdnez y
Libia, es de madera, a veces pintada con disefios florales mas por lo comtin
viene envuelta en un mapd, una funda suspendida de los altos de la caja.
Esas fundas tienden a traer bordados esparcidos con motivos simétricos, a
veces entrelazados con las Tablas de la Ley, el candelabro de siete brazos
(menord), pajaros o peces y una inscripcién de dedicatoria.

En el Imperio Otomano, asimismo, los mantos de la Tora estaban
adornados con bordados hechos con hilos metilicos, sobre terciopelo u
otra tela, pero sin el resguardo dorsal duro.

Las comunidades sefardies en ciudades como Estambul, Edirne,
Salénica y Esmirna, o en Bosnia, Herzegovina, Serbia, Macedonia y
Kosovo (hoy en dia forman parte de Yugoslavia y Bulgaria), sobresalen por
la’combinacién de telas con placas metélicas. Platos de plata y latén,
grandes o pequenos, pueden encontrarse principalmente en las cortinas y
manteles de las Arcas de la Tord.

De ltalia se conservan algunas cajas de madera para el Rollo de la Tor4,
cilindricas o de facetas, decoradas con plaquetas doradas y los bordes
superiores tallados a veces para formar coronas. Los mantos sefardies de
las postrimerias del siglo XVII se cuentan entre los pocos ejemplos de ese
tipo que aun sobreviven. Mantos similares se hallan en posesién de la
comunidad italiana y las comunidades sefardies de Holanda e Inglaterra.

Los tejidos de los mantos son elegidos entre una amplia serie de telas
finas: brocados, terciopelo, seda y satin. Telas tejidas francesas han sido
empleadas profusamente en los tiempos cuando Lyén abastecia a toda
Europa con sus tejidos suntuosos. La produccién de delicados terciopelos,
por otra parte, ha sido siempre una prerrogativa de Italia. Parece ser que la
costura de mujeres judias en las ciudades italianas, especialmente en
Venecia, sirvi6 de inspiracién central para los tejidos y bordados rituales.
Las fundas (fascias o mapot) del siglo XV1al XIX estén bordadas tanto con
inscripciones sefardies como ashkenazies, trayendo el nombre de las
mujeres judias que las hicieron y, ocasionalmente, también diversos
datos.

Entre los motivos y simbolos que adornan esos mantos cabe mencionar
el Arca de la Tor4, las Tablas de la Ley, utensilios del Templo, vides,
olivas, granadas, trigo y escudos de armas familiares.

Ajustados sobre las dos manijas superiores de las duelas, estin los
pindculos. Aunque de diverso disefio, casi todos ellos muestran una
obstruccién: un brote, un pimpollo, un racimo o un fruto. Las dos formas
predominantes son la granada y la torre. Generalmente, los pindculos
tienen la forma de torre e imitan la arquitectura local. Un par semejante,
entre los muchos objetos ceremoniales sobrevivientes del siglo XV, se
descubrié en Camerata, Sicilia, y se parecen a los arcos moros. Los mas
analogos a dichos pindculos son ejemplos del Norte de Africa, en especial
de Argel y Djerba. Se yerguen altos, esbeltos, sobre un eje cilindrico y
estan coronados por esferas huecas que sostienen una torre hexagonal con
tejado puntiagudo y un pindculo en forma de cono.



Los pindculos de la Tora nordafricana sobresalen por su rica paleta, con
sus abalorios de vidrio esmaltados en verde y multicoloreados, suspendi-

dos de cortas cadenas, asi como también tejidos policromos que atisban a.

través de trabajos enrejados. Pindculos de la Tora tallados en madera y
pintados de color dorado, rojo y verde, en la forma de altas torres o frutas,
proceden sobre todo de Marruecos y Libia.

Los pindculos italianos, en particular de Venecia, de fines del siglo
XVIl'y comienzos del XVIII, son de una notable forma de torre de muchos
pisos con balaustradas y estin adornados con campanillas sobre cadenas
largas. El estilo y disefio de pinaculos de la Tord y de los objetos rituales en
general, de ltalia, varia de una ciudad a otra. Estilos tnicos fueron
elaborados en algunas ciudades, verbigracia en Roma y Turin, o Vercelli,
donde se crearon pindculos en forma de dos pequefios capiteles. Sin
embargo, la torre predominante en Venecia sirvié de prototipo durante
siglos, no sélo en Europa sino también en el Norte de Africa y en diversas
partes del Imperio Otomano.

En otras ciudades del imperio, particularmente en Estambul, Esmirna,
Ankara y en comunidades mds pequeiias, los pindculos fueron disefiados
en una gran variedad de formas. La mayoria son monumentales por su
tamafo y estin colocados sobre un mango largo.

EnInglaterra y en los Paises Bajos, los pindculos de la Tora culminaban
con coronas. Estaban hechos de plata dorada y tenian la forma de

torrecillas, con galerias enrejadas adornadas con campanillas, a veces con
escudos de armas familiares o iniciales. Que la mayoria de los plateros
eran artesanos expertos, lo demostré la excelencia de sus trabajos.

Aun hoy se acostumbra asignar, en la Sinagoga Portuguesa de
Amsterdam, tipos especiales de pindculos para ocasiones especificas; de
ese modo, extremos afilagranados que parecen de encaje son utilizados
durante los Dias Solemnes. Pindculos relativamente pequefios, adornados
con zarcillos e hileras de campanillas doradas eran utilizadas durante la
accién de levantamiento (hagbad: elevacién del Rollo de la Tor4 ante la
congregacion, antes de la lectura).

El uso de coronas para la Tord en la Espaiia medieval esta descrito en la
Hagadd de Sarajevo, un manuscrito dado a conocer en Barcelona durante
la segunda mitad del siglo XIV. Coronas se hacian en Italia, en'el Imperio
Otomano y en menor grado en la comunidad portuguesa de Amsterdam.
Las coronas holandesas, por influencia de los modelos europeos, se
destacaban por su esplendor y opulencia.

Dichas coronas, en el Imperio Otomano, eran también cilindricas, con
una gran diversidad de proporciones y ricos ornamentos; a veces sus
bordes estaban afestonados, o tenfan la forma de agujas del reloj, otras
veces parecian collares convexos o cipulas.

El escudo de la Tord pende encima de los ‘‘4drboles de la vida’’ (duelas)
del Rollo de la Tord. En las comunidades ashkenazies y de Europa
Oriental, dicho escudo —a mis de su funcién decorativa— era utilizado
para indicar la porcion de la Tora que debia leerse en la sinagoga. Para ese
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La primera pdgina del Libro del Génesis de una Biblia ilustrada, escrita en Espafnia en 1491.
(Fotos Museo Israel). Su fecha la convierte en un documente histérico tinico, pues fue completa-
da justo antes de la expulsién de los judios de Espafia.

fin, disponfa de un'marco rectangular en el cual se habian insertado
plaquetas. En Italia, la dedicacién grabada podia aparecer en el escudo

mismo. Generalmente —y a través del Imperio Otomano—, la funcién
del escudo era sélo ornamental y por lo comun trafa una inscripcién de
dedicatoria.

En ciudades como Estambul, Edirne, Salénica, Esmirna y Ankara, los
escudos de la Tora tenfan sus propias formas exclusivas, en primer
término redondas, ovaladas o triangulares con descripciones repoussé en
alto relieve, de vasijas con bordes floridos. Inscripciones de dedicatoria
aparecen en cartuchos a lo largo de la secci6n superior o circundan el
centro. Otras formas incluyen la Estrella de David, un escudo o la Media
Luna.

En Siria y Eretz Israel, placas dedicatorias fueron hechas de plata y a
menudo se las agregaba a la Cortina, la Caja o el Manto de la Tord. Una
plaqueta de dedicatoria de este tipo, de Alepo, Siria, lleva la fecha de
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Un shiviti, cortado en papel. (Placa mural que indica a los orantes la direccién del Templo de
Jerusalén.) Turquia, en 1875.

“Tamuz, 1693”. Al igual que muchas otras dedicatorias, esta narra una
tragica historia humana: este Rollo de la Tord y los piniculos fueron
dedicados por un padre a la sociedad de beneficencia de la comunidad
sefardi, en memoria de su hijo tnico, laacov Laniado, que muriera a los 20
afos de edad.

Entre los judios espafioles-portugueses que se asentaron en las ciudades
de Alemania y los Paises Bajos, el escudo de la Toré es un fenémeno raro.
El ejemplo més viejo existente entre varios escudos de Hamburgo, de
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fines del siglo XVII, es el que hizo un platero especializado, Tobias
Folsch, que trabajé en esa ciudad desde 1690 hasta 1707. No cabe duda
que una pieza tan costosa sélo polia ser encargada por judios opulentos
como los de origen espafiol y portugués. La comunidad sefardi de
Hamburgo, formada por marranos que habian retornado al judaismo con la
ayuda de los rabinos locales, probablemente aprendié lo referente a los
escudos de la Tora de la prictica ashkenazi. La mayoria de los marranos
llegaron a Hamburgo directamente de la Peninsula Ibérica, o por via de
Amberes, o el norte de Italia, donde tal vez conocieron por primera vez la
belleza y profusién de los ornamentos rituales.

De particular interés es la historia del resguardo inico dela Tord, en la
Sinagoga Portuguesa de Amsterdam. Hecho de plata en esa ciudad, en
1606, es el broquel més viejo de la Tora que existe. Lleva grabadas un par
de inscripciones hebreas: ““Corona de la Tora”’, cerca de la corona
convexa en la parte superior, y ‘‘Para la Luna Nueva’’, en el centro. Eneel
dorso vienen grabados los nombres de los donantes: ‘‘laacov Tirado,
Raquel Tirado’". A fines del siglo XVI, un nimero de familias marranas
arribaron de Espaia y Portugual a la ciudad alemana de Emden. Entre
ellos se encontraba la familia de laacov Tirado, que antes habia aprendido
costumbres judias en la ciudad germana y luego, cuando llegé a
Amsterdam, encargé el resguardo dorsal de la Tord y lo dedicé a la
congregacién amsterdamiana. laacov Tirado fue uno de los fundadores y
conductores de la comunidad judia de Amsterdam. Se trasladé a Eretz
Israel con su familia en 1616.

Sinagoga y lamparas de recordacion

Entre las luces sinagogales cabe mencionar las limparas de recordacién
que cuelgan frente al Arca de la Toré. En Italia y en el Imperio Otomano,
consistian en una vasija de plata y una copa de vidrio con aceite, ajustada
con finos brazos o anillos a largas cadenas de suspensién. Diversas
dedicatorias aparecian a menudo en la vasija. Esas limparas, basadas en el
estilo coetédneo de las utilizadas en las iglesias y mezquitas, probablemente
derivaban de una fuente anterior, de las limparas de las mezquitas del
siglo XVII. El motivo de ldmparas colgantes aparece en bordados y
alfombras, especialmente en las cortinas para los arcos otomanos en todos
los periodos.

Las ldmparas de recordacién del Norte de Africa, especialmente de
Marruecos, se hacfan de latén, aunque a veces también de plata, con el
gancho en forma de jamsa (manecilla de cinco dedos, amuleto de buena
suerte).

Entre dichas limparas descuellan las suspendidas del techo en la
sinagoga, por encima de la cabeza de los reunidos para los servicios
religiosos en ocasiones especiales, por ejemplo un Bar Mitzvd (cumpli-
miento de los 13 afios de edad) o la celebracién de una boda. Tienen la



forma de una miniatura de dosel, del que cuelgan cadenas con la Estrella
de David.

El uso de limparas de aceite, sobre todo en Marruecos, no es muy
claro; quizd variaba de acuerdo con las costumbres locales. El kas colgante
era una lampara de recordacién para hombres, el quendil para mujeres.
Esas dos limparas se colgaban en el hogar y comiinmente se las encendia
los sabados y dias de fiesta de guardar. Tras el periodo de duelo de un aio,
las limparas eran transferidas a la sinagoga. A menudo llevaban el nombre

del difunto.

Alcancias para limosnas

Las mds antiguas alcancias que se conocen para la recaudacién de limosnas
datan de 1319, casi dos siglos antes de la expulsién. Cor: una inscripcién
referente a Purim!, parece haber estado conectada con la costumbre de
recaudar monedas en la sinagoga como caridad, antes de la lectura del
Rollo de Ester en la Fiesta de Purim.

Cuatro cuencos de plata con bajos pedestales, llamados tazas, fueron
donados a la Sinagoga Portuguesa de Amsterdam el 14 de Adar de 5444
(1864). De acuerdo con la tradicidn, estaban destinadas a la recaudacién
de monedas en Purim. Se trataba de platos pequefios, lisos, cada uno de
ellos sobre un pedestal bajo. Creados por eximios plateros de la época,
traian dedicatorias grabadas. Este tipo de taza, descubierta en Europa en
pequenas cantidades, incluia ocasionalmente la descripcién de escenas
biblicas o mitolégicas. El uso original de tales platos no es claro; los
cuencos deben haber sido s6lo ornamentales, especialmente durante el
Renacimiento posterior, tal como sucedia con otras vasijas de plata.

Las alcancias para limosnas diferian por su forma y materiales; se las
hacia de latén simple, méviles o fijas. Una serie de alcancias del siglo
XVII, de la Sinagoga Matir Asurim en Florencia, constaba de un nimero de
cajas adheridas frontalmente por medio de una columnata de marmol
dolado. Cada abertura venia sellada con una pequeiia puerta de madera,
asegurada por un picaporte de hierro y sobre cada puerta habia una
moneda con una inscripcién indicando quiénes eran los respectivos
beneficiarios: “‘Hospital’’, *‘Caridad”’, ‘‘Reparaci6n del Edificio (de una
sinagoga)’’, ““Hogar de Ancianos’’, ‘““Alumbrado’’, “‘Jerusalem’’ y ‘‘Rabi
Meir (Baal Ha-Nes)”’

En el Imperio Otomano, particularmente en Turquia y en los Balcanes,
las alcancias para limosnas eran envases bulbosos de plata con ranuras y,
por lo general, con um mango curvo y grabaciones que presentaban
motivos vegetales y dedicatorias. Un extrafo plato de caridad hecho en
Estambul, tenia en su centro una embarcacién en forma de géndola y un
pajaro en su proa, cubierto por un dosel y una Media Luna en cada

! Purim: Fiesta en recuerdo de la salvacién de los judios de manos de Hamdn, un
funcionario del Rey Asuero, por la Reina Ester y su tio Mordejai.
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esquina. El excepcional disefio del plato, la nave y la lista de donantes
sugieren que dicho plato pertenecia a una de las sociedades de caridad
fundadas independientemente por los gremios judios que se rebelaron
contra la jerarquia rabinica. Uno de ellos —el *‘Gremio de Propietarios
de Embarcaciones del Bésforo”’— contaba con una alcancia especial,
“‘por medio de la cual todo hombre puede contribuir generosamente con
una prutd (pequefia moneda) por semana... para el bienestar de los pobres
y los necesitados..."”

Los objetos de plata revelan la historia y tradiciones de las comunidades
sefardies de Londres y Amsterdam.. Un grupo de envases de plata
pertenece a la Sociedad Santa Companhia de Dotar Orphas e Donzellas, que
por lo general era llamada Dotar, fundada en 1615 por una veintena de
miembros de las congregaciones judeoportuguesas de Amsterdam con el
objeto de suministrar dotes para las novias indigentes y necesitadas...

El segundo grupo de productos de plata se relaciona con la historiade la
comunidad espafiola y portuguesa de Londres. Entre 1679 y 1778, la
comunidad sefardi entregaba un presente anual al Alcalde de Londres.
Vasijas de plata, como una bandeja obsequiada en 1737, eran acompa-
fiadas por un donativo de £50 o confituras y golosinas. Esa bandeja llevaba
grabado en su centro el emblema de la Congregacion Espaiiola-
Portuguesa de Londres y una dedicatoria. El estilo del uniforme de la
figura que representaba al ‘‘Guardiin de Israel’”’ en el emblema de la
Sinagoga Bevis Marks, variaba a medida que cambiaba la moda. En ese
ejemplo la figura es mostrada vistiendo un uniforme que se parece mucho
al de un granadero briténico en los albores del reinado de Jorge II.

Cajas para el Rollo de Ester y encuadernacién de libros

Se hicieron esfuerzos por conservar las cajas conteniendo el Rollo de
Ester, libros encuadernados y alcancias, asi como para proteger el
pergamino o las hojas internas. Se trataba de tipicos obsequios
convenidos; los ofrecidos a novias y novios solian estar elaborados con
materiales preciosos. En la encuadernacién de libros italianos la tapa y la
contratapa trafan grabadas las iniciales de la pareja o los blasones de la
familia; muchas de las cajas de los Rollos de Ester de los Balcanes, trafan
una dedicatoria que aconsejaba al novio introducirse con rapidez en la
angosta apertura.

En Marruecos, los Rollos de Ester venian generalmente enrollados en
un rodillo de madera embellecido con angostas bandas .de plata
embutidas, similares por su forma y decorados a duelas de la Tora.
Algunas cajas de madera marroquies e italianas contenian en su totalidad
el Rollo. Una hendidura a lo largo del cilindro facilitaba su enrollamiento
durante la lectura.

En el Imperio Otomano los Rollos estaban a menudo enrollados en un
rodillo de madera con piezas de marfil embutidas. Los pindculos eran
coronas de tres grados, agujereadas o apretujadas, con una perilla y una



Media Luna en su extremo. Las terminaciones del Rollo eran triangulares
o sinuosas, con una banda para atar.

Las cubiertas y cajas otomanas, las alcancias para limosnas y cajas de
amuletos, eran idénticas en sus disefios y ornamentos a las de los libros
almacenados del Cordn, asi como también a los cofres para guardar
poélvora. Dichas cajas y alcancias se creaban principalmente en los
Balcanes. Cuando la pélvora fue suplantada por las balas, cesé la
produccién de alcancias y cajas utilizadas por los judios.

Lamparas de Januca?

Poco se sabe sobre las ldmparas de Janucd (janukiot) de antes de la
expulsién, en 1492. En su libro La Idmpara de Janucd, Mordejdi Narkiss
vincula su destino con el del arte ceremonial en general: *‘Tal como
sucedia con los objetos rituales judios, la limpara de Janucd estaba sujetaa
las mismas aventuras experimentadas por sus duefios. Junto con ellos
desaparecieron y junto con ellos reaparecen. Igual que sus duenos, la
ldmpara de Janucé es un producto de su tiempo y lugar, tomando de sus
circundantes lo que embellece su forma y funcién tradicional, integrando
lo fordneo en lo judio”.

La lampara de Janucé es uno de los artefactos rituales judios mds
difundidos y se la encuentra en todo hogar judio. No obstante, es dificil
creer que alguna haya sobrevivido del Imperio Otomano, sobre todo de ias
comunidades sefardies de Turquia. Pocas ldmparas que datan de los siglos
XV y XIX son atribuidas a dicha regién. Dos de ellas se inspiran en las
ldmpras de Janucd traicas de Jerusalem.

Las ldmparas de Janucd de Siria, que en gran medida datan de fines del
siglo XIX, son mas prédigas en decorados, se distinguen por el trabajo
damasceno involucrado o simplemente por las liminas de latén y casi
siempre traen grabadas las bendiciones de la luz de las velas.

Las ldmparas de Janucé de Jerusalem, desde los tiempos mds remotos,
han sido tan diversas en disefio y material como las comunidades que han
entrado por las puertas de la ciudad a todo lo largo de su historia. En el
siglo XIX, las lamparas eran elaboradas y vendidas por los pobres de la
comunidad judia de Jerusalem. Hechas de vidrio de colores, se las solia
vender como ‘“‘suvenires’’ a los peregrinos. Emisarios especiales para la
recaudacién de fondos eran enviados de Jerusalem a fin de solicitar
contribuciones para los estudiantes de las ieshivot (academias talmudicas) y
sus familias. Viajando de una comunidad a otra, de un pais a otro, los
emisarios se ausentaban de sus hogares por largos periodos. Para ellos se
hacian ldmparas de Janucd destinadas a los viajeros, con respaldos
arqueados, fijadas con barra y gancho al envase que contenia el aceite,
sosteniendo un resguardo dorsal plegado y con goznes. En la placa dorsal

? Janucd: Fiesta de las Luminarias, en recuerdo de la victoria de los Macabeos sobre
Artioco Epifanes en 165 AEC y de la reedificacion del Templo, después de su
profanacién.
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habia aberturas o collares para las pilas de vidrio del aceite. Estrellas,
cipreses y a veces el nombre del duefio decoraban ese resguardo dorsal.

La ldmpara de Janucé mds antigua que se conoce, probablemente sea
una hecha en Espaiia o en Provence durante el siglo XIV. Tridngulo con un
apice trifolio, su dorso muestra una ventana en forma de roseta y una
hilera de puertas moriscas arqueadas.

En las limparas mas antiguas, la forma arquitecténica ya ha sido
establecida como una norma esténdar para el resguardo dorsal, simboli-
zando la fiesta de la reinauguracién del Templo. La fachada de un edificio
o elementos arquitecténicos —verbigracia arcos, puertas, ventanas, co-
lumnas, balcones y torres— reflejan estilos de arquitectura locales. En el
Norte de Africa, especialmente en Marruecos, los mismos se entretejen’
con arabescos y pajaros.

Las ldmparas de Janucd de Marruecos eran hechas también de piedra
labrada, con tres grandes depresiones para la contencién de aceite y
resquicios para las mechas. Se las labraba con circulos e inscripciones.
Lémparas de piedra jerosolimitana son modeladas en forma de edificios o
imitando prototipos metilicos. Sobre todo en Djerba y Tunez, las
ldmparas de alfareria barnizadas eran modeladas como una hilera de pilas
de aceite sobre un estanque alargado, sin ningin tipo de elementos
arquitectdnicos.

En Italia, los motivos arquitecténicos de las Limparas de Janucd
reflejan elementos del Renacimiento, tales como cipulas de la iglesia,
ventanas de las catedrales, trabajos de enrejado, techos de tejas y ladrillos.
Los escudos de armas familiares eran agregados de vez en cuando a la
decoracién.

Una influencia adicional del Renacimiento italiano parece resaltar en la
inclusién de criaturas miticas, dngeles, sirenas, caballos de mar y
centauros en las ldmparas de Janucd. Durante el Renacimiento, esas
figuras fueron transformadas de simbolos religiosos paganos en elementos
puramente decorativos y ello explica la aparicién de tales motivos
“‘inapropiados’’ en los objetos ceremoniales judios.

La mayoria de las limparas de Januci italianas y nordafricanas son de
bronce o latén. Las ldminas de latén marroquies son similares a las de los
Paises Bajos. En las ldmparas de ltalia, los resguardos dorsales estén
hechos por lo general en altorelieve, son casi esculturales, mientras que
las lamparas marroquies tienden a ser lisas, con decoracién grabada. La
mayor parte de esos platos del dorso incorporan composiciones
arquitecténicas del Islam; ornamentos y arabescos han sido encontrados
en Espafia y en Marruecos; se trata de motivos utilizados también para
adornar libros, rollos, documentos y amuletos.

Los elementos decorativos incluyen pijaros, gallos, medias lunas, la
jamsa, vegetacioén y formas geométricas, todos los cuales tienen de hecho
un significado mdgico, principalmente en el mundo islimico. Las
limparas de Janucé se modelaban con coloreados pafios tejidos, cubiertos
por vidrio o metales pintados de oro. Muchos motivos utilizados a



menudo en el arte islimico asumian asimismo un significado magico entre
los judios, que recurrian a ellos como amuletos y simbolos.

La primera limpara de Janucd que se conoce de los Paises Bajos, data de
1629 y fue donada a la Sinagoga Portuguesa de Amsterdam. Su dueiio,
Abraham Farar el Joven, era un médico de Lisboa nacido en Porto, que
habia huido a Amsterdam donde publicé, en 1827, un libro en portugués
destacando todos los mandamientos y prohibiciones de la Ley judia.
Falleci6 en 1663.

Las lamparas de Janucé hechas de peltre en Gran Bretaiia y los Paises
Bajos, imitan —o se asemejan— a los artefactos de plata. La mayoria
tienen resguardos dorsales lisos, decorados en sus bordes con ribetes o
trabajados con rocallas floridas. Una lémpara poco comun en peltre tenia
una hilera de pilas de aceite, cada una de ellas con una pequefia tapa y el
plato del dorso adornado con el emblema de la ciudad de Amsterdam.
Frente a la jofaina que goteaba, habia dos penachos familiares y un broche
de mano, que por lo general daba a entender la celebracién de una boda.

Escenas biblicas en los objetos ceremoniales

Los objetos ceremoniales judios de metal, de Gran Bretana y los Paises
Bajos, se distinguian por su descripcién de escenas biblicas, lo que se
desconocia en otras comunidades sefardies. Una limpara de Janucé hecha
en Londres en 1712, describe al profeta Eliseo e ilustra el suceso con el
aceite de la viuda (/] Reyes 4:1-6). La eleccion de esta escena de la Biblia tal
vez se debid a que los marranos crefan erréneamente en un origen biblico
de la historia de Janucé y no estaban al tanto de sus verdaderas fuentes, en
los Apdcrifos y en el Talmud. Los judios portugueses de los Paises Bajos y
Gran Bretana se vieron sin duda influidos por la proliferacién de
ilustraciones de la Biblia en Europa. No vacilaron en adoptar la
iconografia cristiana, sobre todo la de los artistas protestantes, que
describian los relatos del Antiguo Testamento en pinturas, ilustracién de
libros y volantes impresos. Esos temas eran también populares en
artefactos de plata y de oro, como ser platos, tazas, placas y medallones.

Una suntuosa palangana alemana, de grandes dimensiones, donada a la
Sinagoga Portuguesa de Amsterdam, fue elaborada por un experto de
Augsburgo a mediados del siglo XVIII, con una accién cromitica
intermedia: semidorada y semiplateada, en altorelieve y en bajorelieve,
repoussé y grabada con delicadeza. Un raro envase para especias, hecho en
1712, se encuentra también en la Sinagoga Portuguesa de Amsterdam. El
marrano Elias Gabai Henriques, que retorné al judaismo, adopté la
costumbre ashkenazi de usar un utensilio especial destinado a las especias,
para la Havdald (al concluir la bendicién del Sdbado) y lo encargé a un
platero, de acuerdo con sus especificaciones: una manzana hexagonal
sobre el tronco de un drbol, en el que se entrelaza una serpiente; cada
faceta de ese hexdgono describia una escena diferente.
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Una pdgina de la Biblia de Lisboa, copiada e ilustrada por Shmuel Ibn Musa (El escriba) para
Iosef al-Jakim, de Lisboa, en 1482.

Una pieza tnica, conocida como la Jofaina de Abraham de Herrera, se
identifica con una de las figuras mds importantes en los anales de la
judeidad espafiola y portuguesa. Combina valores artisticos con una
historia humana, que refleja el destino de los judios de Espaia después de
la expulsién. Su inscripcion perdura hasta nuestros dias.

La palangana, parcialmente de plata dorada, es grande (unos 49
centimetros de didmetro) y probablemente fue hecha en Lisboa, en la
segunda mitad del siglo XVI. El plato estd disefiado con circulos
concéntricos, el borde externo angosto reposa suave y tiene grabadas
escenas que muestran bestias y monstruos, gacelas, ciervos y jaurias,
aguilas y conejos, un oso salvaje y guerreros.

La jofaina no estd marcada; al igual que la plata espafiola, la de Portugal
es rara en ese periodo y no siempre trae una marca de pureza. El centro
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muestra una placa con un marco de guirnalda. La redonda placa-estuche
tiene grabadas dos manos colocadas especialmente para la bendicién
sacerdotal y una inscripcién en hebreo: *‘Obsequio de Avraham y Sara
Cohen de Herrera”. Esta pieza valiosa probablemente estuvo incluida
entre los bienes de la familia, pues en ese tiempo el matrimonio residia en
Portugal y la inscripcién, con el simbolo sacerdotal, fue grabada después
de que los Herrera se convirtieran al judaismo, cerca de su arribo a
Amsterdam, aproximadamente en 1605.

Abraham Cohen (Alonso Nufiez de) Herrera (1570 (2)-1635), Hamado
también “Irira” o “‘Ferreira”, era un filésofo religioso y cabalista;
descendia de una noble familia de marranos y tal vez emigré a Portugal y
luego, quizd, se trasladd a Italia. De Florencia, Herrera se dirigi6 a
Marruecos, donde se desempeiié con su tio como agente comercial del
sultdn. Durante la conquista britdnica de Cddiz, al sur de Espafa (1596),
fue capturado y llevado a Inglaterra, donde lo pusieron en libertad como
resultado de un intercambio diplomaético entre el sultin de Marruecos y la
reina Isabel | de Inglaterra. Luego vivi6 en Ragusa (actualmente
Dubrovsnik) donde aparentemente se convirtié al judaismo y, de acuerdo
con su testimonio, estudié la Cabala de Isaac Luria. Herrera llegé a los
Paises Bajos aproximadamente en 1605 y vivié alli durante treina arios.

Las dos obras conocidas de Herrera fueron escritas en espafiol y se
complementan mutuamente: Casa de Dios (‘‘Beit Elohim’"), que trata
sobre todo de las teorfas sobre dngeles y fenémenos espirituales; y Puerta
del Cielo (**Shaaréi Shamaim’”), donde expone la doctrina cabalistica sobre
Diosy el universo. Las obras de Herrera fueron traducidas y condensadas
a varias lenguas.

No hay manera de seguir mis lejos la historia del plato de Herrera, de
saber si era una pertenencia de la familia de marranos antes de que
abandonara Portugal, o si el estuche principal llevaba su escudo de armas
“catélico’” hasta que fue alterado cuando la familia llegé a Amsterdam. O
si ese plato fue adquirido, o acaso encargado —por intermedio de un
agente— directamente en Portugal después de haberse asentado en
Amsterdam como familia judfa.

Sea cual fuere la respuesta, el plato —al igual que muchos otros
objetos— sirve de medio para referir la historia de la posicién social y las
costumbres de una comunidad especifica y de una familia judia cuyo
destino fue dictado por los decretos de expulsién de la Peninsula
Ibérica..., acaecimientos traumdticos que determinaron la suerte del
pueblo judio por espacio de quinientos afios.

Traduccion: Bar Kojba Mdlaj

* Tomado de Ariel, Revista de Artes y Letras de Israel, N2 87. Jerusalem, 1992.

X
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DEL SEFARDISMO HOLANDES
AL SEFARDISMO MARROQUI
) EN VENEZUELA:
EPOCA DE TRANSICION *

Especial para Maguen-Escudo

DRr. ABRaHAM LEvy BENSHiMOL

En las conferencias precedentes de este ciclo se ha establecido con toda precisién y
gran elocuencia la presencia sefardi en Venezuela desde el descubrimiento de nuestro
pais en el tercer viaje de Cristébal Colon, en 1498, hasta su estructuracion como nacion
independiente, luego de la batalla de Carabobo en 1821 y de la posterior separacion de
Venezuela de la Gran Colombia en 1830. Mi charla abarca el periodo comprendido entre
1870 y 1930 aproximadamente.

Venezuela se vio abrumada desde sus comienzos como nacién independiente, por
graves y diversos problemas. La dificil situacién que le tocaria vivir al pais, fue debida en
gran medida 2 la larga y cruenta Guerra de Independencia que tuvo que librar contra
Espafia. La guerra no solo caus6 muerte y desolaci6n, sino que acabd pricticamente con
la economia del pais. El campo y la ganaderia, bases de la incipiente economia, sufrieron
la devastacion de la Guerra Larga. En el campo politico, al terminar la guerra, irrumpen en
Ia historia de Venezuela los caudillos militares. Muchos de ellos, comienzan a gobernar al
pais como lo hacian en sus propias haciendas.

A los pocos afos de vida republicana independiente, Venezuela sufri los horrores de
una nueva guerra. La Guerra Federal asol6 al pais desde 1859 hasta 1863, dejando una
nueva secuela de desolacion y miseria. Finalizada la guerra, gobierna el pais el general

“Juan Criséstomo Falcon (1863-1868), en medio de gran intranquilidad publica. El general
Falcon debid dominar frecuentes alzamientos y afrontar las crisis politicas que continua-
mente surgian durante su gobierno; todo ello en medio de una grave situaciéon econémi-
ca.!

Para el afio 1869, una figura emergente en la politica venezolana, el general Antonio
Guzman Blanco, ya encabeza el Partido Liberal, uno de los grandes y tradicionales
partidos politicos de Venezuela. En el clima de inestabilidad politica que se vive, Guzman
comienza a conspirar contra el gobierno. Como consecuencia de esas actividades conspi-
rativas, se ve obligado a refugiarse en la legacion americana. Mas tarde, sale exiliado hacia
la vecina isla de Curazao. Alli planea la invasion de Venezuela y es asi que el 14 de febrero
de 1870, desembarca exitosamente en las costas venezolanas. Inicia su campana de
conquista del pais avanzando hacia Barquisimeto, ciudad que ocupa eventualmente. Mas
tarde, entra triunfante en Caracas el 27 de abril de 1870.7

Guzman Blanco va a ejercer una enorme influencia en la vida politica de 1a Venezuela de
finales del siglo xix. Sus gobiernos se van a caracterizar por impulsar reformas en la
administracion publica y por realizar importantes obras de ornato y utilidad publica.

* Conferencia pronunciada en la sede de la Asociacion Israelita de Venezuela,
el 31 de mayo de 1995.
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El historiador venezolano Guillermo Mordn,? establece que el poder politico de
Guzmin se ejercid directamente durante ¢l Septenio (1870-1877), el Quinquenio
(1879-1884) y la Aclamacién (1886-1888). En los lapsos comprendidos entre 1884 a
1886 y de 1888 a 1890, gobiernan el pais el general Joaquin Crespo y Juan Pablo Rojas
Padl respectivamente. Ambos actitan bajo la égida del Autdcrata Civilizador, como fue
llamado Guzmian Blanco.

Cabe seialar que, entre las muchas leyes de gran utilidad del guzmancismo, figura
¢l famoso Decreto de Instruccion Publica, que hacia obligatoria y gratuita la ensefanza
elemental. En 1873, establecio el matrimonio civil. En ese entonces, toda la poblacion del
pais era de sOlo 1.784.194 habitantes.

En su mensaje al Congreso ¢n 1873, el presidente Guzman Blanco dice textualmente:
«He establecido el matrimonio civil, como lo practican casi todos los pueblos civilizados,
y que en una sociedad nueva como la nuestra es, con la libertad de cultos, condicion
indispensable para atraer y radicar la poblacion extranjera, llamada a acelerar ripidamen-
te nuestro engrandecimiento»’.

Es claro, que en la vision progresista de Guzman, los inmigrantes eran bienvenidos y
necesarios.

Hay que hacer notar que ya para las décadas de 1850 y 1860, empezaron a manifestarse
sintomas de cambio en América Latina. Esto hizo que algunos paises suramericanos, en
especial Argentina y Brasil, se convirtieran en focos de atraccion de la emigraciéon
europea en primer lugar y de otras regiones de mundo en menor escala. Con la migracion
de personas tanto como de capital, en especial inglés, con la aceleracion de la actividad
econdmica y el aumento de la estabilidad social en algunos paises, comenzaria un nuevo
capitulo en la historia politica y econémica de la América Latina.

Es en el marco histérico de un pais joven y cambiante, al cual van a dirigir su mirada
muchos judios radicados en ¢l norte de Africa. ;Cuiantos de ellos conocian algo de
Venezuela? ;Por qué la escogieron para <hacer la América»? Es dificil de responder a estas
preguntas. Ello rodea de un misterioso encanto esta escogencia.

Al otro lado del Atlantico, en Marruecos, vivian numerosas comunidades judias. Se
habian establecido en suelo africano desde varios siglos atras. Estas comunidades fueron
sacudidas por un importante acontecimiento acaecido e¢n la segunda mitad del siglo xix.
Entre 1860 y 1862, se libro la Guerra Hispano-Marroqui, también llamada la «Guerra de
Africar. Este conflicto armado ejercié marcada influencia sobre los judios marroquies de
las ciudades costeras del norte del pais. Entre otras cosas, puso en contacto a los
espafoles con los judios que habian abandonado Espaiia en 1492. Fue el reencuento de
Espafia con los sefardies por una parte; y por la otra, dio inicio a la rehispanizacion de los
judios. )

Otro hecho importante para la historia que nos ocupa, fue el establecimiento de la
primera escuela de la Alianza Israelita Universal en Marruecos. En diciembre de 1862,
abre sus puertas en Tetuan la escuela de la Alianza. Fue creada por la Alianza Israelita
Universal, organizacion con sede en Paris, en colaboracion con el Board of Deputies
Judios de Londres. La importancia de esta escuela sobre el comportamiento, actitudes y
manera de pensar de los judios, llegaria a ser enorme como se verid mis adelante.

En 1863, luego de finalizada la guerra, Tctuin volvid a quedar bajo dominio musulman.
Quizas por el temor a nuevas represalias, o persecuciones, dada la colaboracién de la
juderia tetuani con los espafioles durante la ocupacion de la ciudad, muchos judios
decidieron emigrar a Tanger, Oran y Gibraltar. Sin embargo, la mayoria se dirigi6 a
Palestina®. Es posible que ya para esa época, comenzaran a salir emigrantes hacia América
Latina.

Debe senalarse, que un afio mas tarde, en 1864, el sultin de Marruecos promulgd un
Dahir, segin el cual los judios eran equiparados en sus derechos a los musulmanes. No
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obstante lo anterior, la apertura hacia occidente se dio después de la guerra Hispano-
Marroqui. Muchos judios solicitaron y obtuvieron la proteccion de los consules de
diferentes paises; de esa forma, se liberaron del control juridico de las autoridades
marroquies®.

Para el historiador espafiol Juan Bautista Vilar, tres son las causas que condicionaron la
emigracion de los judios marroquies:

1. Explosion demogrifica

8]

. Apertura de Marruecos a Occidente como consecuencia de la derrota ante Espana
en 1860

3. El éxodo hebreo masivo hacia las europeizadas ciudades de la costa’.

Benoliel®, por su parte, considera que la emigraciéon al Nuevo Mundo fue potenciada
por la Alianza Israelita Universal. Este autor e apoya en ¢l hecho que, con la creacion de la
primera escuela de la Alianza en Tetuin, se abrieron nuevos horizontes a los jovenes,
optando muchos de ellos por la emigracién a América.

Esta idea es compartida por Leibovici®. Esta autora, al referirse a la creacion de la
escuela de la Alianza en Tetuin, ya mencionada, sefnala lo siguiente: «..la emigracion
comenzo ya a desarrollarse. En efecto, es la escuela de la Alianza que, al ensefiarles a leer,
escribir, contar y otro idioma que el suyo, inculcarles muchos conocimientos Gtiles, les
dio valor para luchar en la vida, seguridad en si mismos y el medio de ganarse la vida mas
facilmentes.

Que la emigracién fue numerosa hacia distintos lugares, incluyendo América Latina, se
puede inferir del hecho que para 1870, de los 387 alumnos salidos de la mencionada
escuela teruani, en los ocho aios precedentes solamente 120 permanecieron ¢n su
ciudad natal'®; es decir, sé6lo el 31% del total:

Es mas, tanto la europeizacion como la emigracion fueron estimuladas por la dirigencia
comunal y religiosa. Asi, el Gran Rabino Isaac Bengualid de Tetuan, establecid cordiales
relaciones con los espanoles durante la ocupacion. Autorizé la difusion de las costumbres,
vestuario y tipo de vida europeos, que fueron asimilados ripidamente por la poblacnon
judia de Tetuan. Ademds impuisé la proteccnon de los emigrantes ludeo marroquies en
Iberoamérica, movimiento que cristalizaria mis adelante con la creacién de una Confede-
racion Israelita Latina, con sede en Buenos Aires!'. Lo cual habla de nuevo de la importan-
cia de ese pais como sitio de la inmigracion judeo-marroqui.

En el caso de Tanger; ya en 1862 la Junta que dirigia la comunidad judia de esa ciudad,
aprobé una resolucion que dice asi: «favorecera la emigracion a jovenes que sus apmudes
lo merezcan, procurando preferir a los que conozcan un oficios. También se cred un
fondo para ayudar a pagar el pasaje de los emigrantes. Estos debian tener entre 18 y 22
anos'.

En general los emigrantes judios eran bien acogidos en América. Los que llegaban
primero ayudaban a los que venian mis tarde. Pricticamente todos prosperaban debido a
su laboriosidad y constancia'>.

Cuando ya se establecian y tenian cierta posicion, lamaban a algunos de sus familiares,
preferentemente jovenes solteros. Cuando no los habia en sus familias, escribian a los
directores de las escuelas de la Alianza, solicitando un determinado niimero de jovenes y
comprometiéndose a pagar por sus pasajes. '

En el caso de Venezuela, uno de estos inmigrantes relatd mas tarde, el arribo de los
primeros judios marroquies a Caracas. La lista elaborada de su puno y letra, la encabezan
Elias A. Hassan, Leon Israel e [saac Abecasis en 1870; seguidos de Isaac A. Bentata y Elias
H. Bendelac en 1872'. En total 31 personas, todos hombres, en el lapso comprendido
entre 1870 y 1886.
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En 1875, el representante de Espana en Venezuela fue autorizado a reconocer como
ciudadanos espanoles a los judios marroquies residenciados en el pais. Como espaiioles,
se les permitia la residencia permanente's. Esta resolucion probablemente fue del conoci-
miento de los judios marroquies, tanto los residenciados en Venezuela como los que
vivian en Marruecos y seguramente resultd atractiva para que estos Gltimos se dirigieran
en mayor numero a Venezuela.

De este grupo de inmigrantes marroquies surgio el nicleo que sento las bases para la
organizacion de la incipiente comunidad judeo-marroqui venezolana. Muchos de ellos se
habian establecido en Caracas, pero también lo hicieron en el interior del pais. Fueron
cimentando sus negocios y prosperando con el tiempo. En general volvian a Marruecos.
Algunos optaban por quedarse en su pais de origen, pero otros se casaban y volvian a
Venezuela en forma definitiva.

Dando pruebas de su solidaridad judia, no olvidaban a sus correligionarios norafricanos.
A cada requerimiento de ayuda, respondian favorablemente. Asi vemos que en 1889, el
director de la escuela de Tetuan, Abraham Ribbi, solicita ayuda a los tetuanies del
exterior. Esto es relatado por Leibovici: «...de Caracas llega la importante suma de 975
pesctas, la cual no es definitiva, pues Ribbi en septiembre del mismo afio indica que la
suscripcion de Venezuela apenas empez0»'”. La lista incluia a 65 donantes, cuyas contri-
buciones van desde 2,50 pesetas hasta 50 pesetas. Aproximadamente dos tercios de los
donantes aportaron 10 6 mas pesetas cada uno.

Unos afios mis tarde, en 1896, Claire Benchimol directora de la escuela de nifias de
Tetuian, escribe: «De Argentina, de Brasil, de Venezuela y de Argelia llegaron sumas
considerables que alimentaron las cajas de los pobres y aliviaron muchas miserias»'®,

Asimismo, ¢l producto de las «rentas» de la Tefila Pariente durante las festividades
de Rosh Ashand y Yom Kipur de 1894, se destind de la siguiente manera: «25% para la
beneficencia en Caracas, 20% para los pobres de Tetuin; 20% para la Alianza Israelita
Universal de Paris; 20% para ¢l hospital de Jerusalén Misgab Adat y 15% para los pobres
de Tangen'. Tal distribucion ¢s demostrativa del compromiso de los inmigrantes
judeo-marroquies con diversas instituciones de caricter social y religioso, locales y del
extranjero.

Para finales del siglo xix, también vivian en Caracas familias sefardies emparenta-
das con los judios de Coro y Curazao. Aparentemente, las relaciones eran cordiales
entre los integrantes de este grupo y los judios marroquies. Asi por ejemplo, en 1893,
las cuentas de los aportes de los judios de Caracas a la Alianza Israelita Universal,
eran flevadas por un sefior De Sola, quien relata textualmente: «Our Morocco friends
tell me they disposed of all their Kippur offerings last year in behalf of the poor of
Tetuan»®.

Un hecho importante, revelador del grado de organizacion alcanzado por la incipiente
comunidad, lo constituye la traida a Caracas del primer Séfer Tord. 1a feliz iniciativa fue de
los hermanos Jacob A,y Samucel A. Pariente. ambos tetuanies con varios anos de residen-
cia en Caracas. La solemne ocasion fue la festividad de Rosh Ashand de 1894°'. Ya con
anterioridad a esa €poca, los judios marroquices se venian reuniendo con regularidad para
realizar sus servicios religiosos, pero no disponian de un Séfer Tord. Mis adelante, el sitio
de reunion establecido por l1a familia Pariente se conocid como el Oratorio Pariente.

A fines del siglo xix y comienzos del siglo xx, los inmigrantes ya estan establecidos y
comienzan a arraigarse en suelo venezolano. Muchos se han casado y comienzan a tener
hijos venezolanos. Surge la necesidad de agruparse. El primer intento formal de crear una
estructura comunitaria organizada, tiene lugar el 22 de febrero de 1907. En esa ocasion, se
constituye en Caracas la Sociedad Benéfica Israelita. Esta institucion, aunque de corta
duracion, es la antecesora directa de la Asociacion Israelita de Venezuela actual. De los
nueve integrantes de la flaimante Junta Directiva, ocho son marroquies y solo uno,
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descendiente de judios curazoleiios. Hecho revelador de la preponderancia que comien-
zan a tener los judios marroquies dentro de la comunidad sefardi venezolana.

El nuevo siglo trae mis inmigrantes, los cuales se integran a la pequena comunidad ya
existente. Siguiendo el patrén anterior, trabajan al comienzo para algin correligionario ya
establecido, independizindose paulatinamente. En general, se dedican al comercio, las
conocidas tiendas al detal. Las firmas mas importantes tienen contactos con el interior del
pais a donde envian sus mercancias. Su presencia ya tiene cierta importancia en un pais
muy despoblado, rural y primitivo como era la Venezuela de comienzos del siglo xx.

Surgen las firmas comerciales como Taurel y Cia; Benacerraf Hnos.; J.M. Benarroch;
Pariente Hnos. y otras. También hay importantes casas comerciales en el interior del pais,
como en Villa de Cura, Los Teques, La Guaira y Puerto Cabello??. Es la Venczuela de la
economia rural, del café, el cacao y el tabaco; de las pieles de caiman del Orinoco y la
sarrapia de Guayana; las plumas de garza de los llanos, el pescado seco de oricnte, la brea
de Guanoco y la cecina de Nutrias®. El petréleo todavia no ha hecho su irrupcion en la
vida venezolana. En lo politico, el pais comienza a estabilizarse, si bien bajo la bota de un
dictador.

Algunos acceden a la educacidn superior. Ya en 1906, Aaron Benchetrit es Bachiller en
Artes y Filosofia y en 1924 obtiene el titulo de Doctor en Ciencias Médicas en la
Universidad Central de Venezuela. Elias Benarroch obtiene ¢l mismo titulo en 1928.

En 1933, Elias Pinto Pilo se gradia de Doctor en Ciencias Médicas, también en la
Universidad Central de Venezuela. Un afo mas tarde, recibe su titulo de Doctor en
Ciencias Médicas, Jacobo Bendahin Chocrén. Su hermana, Sara Bendahan Chocron,
recibe el titulo de Bachiller en Filosofia en 1933 v, de no haber sido por retirarse de sus
estudios de medicina, hubiera sido la primera mujer médico de Venezuela. Este honor le
cupo a otra mujer judia, venida de Europa, Lya Imber, quien obtuvo su titulo en 1936.

Preocupados por dar sepultura a sus muertos, de acuerdo a lo prescrito por la ley
judia, miembros de la comunidad, concretamente las familias Sabal y Coriat adquieren
una parcela en el Cementerio General del Sur de Caracas. El senor Moises J. Pilo es la
primera persona enterrada alli el 5 de mayo de 1916. Luego, la propia comunidad solicita
al gobernador de Caracas varias parcelas de tierra. Asi se constituye poco tiempo después
el pantedn sefardi, separado por un pequeiio muro del resto del cementerio?’. El panteon
existe todavia. Se encuentra en buen estado y esta al cuidado del Departamento de Hebrd
de la Asociacion Israelita de Venezuela. Ocasionalmente, se realizan entierros en las pocas
parcelas que atn quedan reservadas por unas cuantas familias.

En esta empresa, los judios marroquies tuvieron mas éxito que sus correligionarios
holandeses. Estos trataron, infructuosamente, de establecer un cementerio judio en
Caracas en ¢l siglo xx?.

Durante la etapa de transicidn que nos ocupa, ¢n los anos de consolidacion de la
comunidad judia sefardi de Venezuela, tiene lugar un segundo intento de organizar la
comunidad. El 19 de octubre de 1919, se crea la Sociedad Israelita de Venezuela,
organizacion que soOlo duraria cuatro anos. No se conocen las causas que llevaron a la
desaparicion de esta Sociedad. Si bien cabe pensar que, en la practica, existia un cierto
nivel de organizacién y cohesion entre los pobladores judios del pais en esa época. Con
toda seguridad se seguian reuniendo para realizar los oficios religiosos. Su vida social era
sencilla, al igual que la del resto de la poblacion. Se sabe que para la época se congregaba
en Los Teques para Yom Kipur, un buen niumero de judios en la casa del sefior Abraham
Benshimol. Igualmente, en Caracas habia mis de un lugar de oracion.

A finales de los afios veinte, ademas de los judios marroquies, otros sefardies, prove-
nientes de Grecia, Palestina, Turquia, Yugoslavia y Buigaria, judios yemenitas, persas,
sirios y libaneses comienzan a llegar a Venezuela en pequefio nimero. Con sus costum-
bres y tradiciones enriquecen la vida judia que ya comenzaba a florecer en el pais. El
censo de 1926 indica que, para la época, habia 882 judios en Venezuela.
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El 29 de junio de 1930, constituye una fecha singular en este relato. En esa ocasion se
crea la Asociacién Israelita de Venezuela, organizacion que estaria destinada a agrupar
en su seno a todos los judios sefardies de Caracas y a algunos del interior de Venezuela. La
Asociacién Israelita de Venezuela perdura hasta hoy dia. Muchos de sus fundadores
estuvieron presentes en los intentos previos de 1907 y 1919. De los firmantes del acta
constitutiva de 1930, ya no vive ninguno. Su espiritu y determinacién permitieron
organizar definitivamente a la kehild sefardi venezolana. La permanencia en el tiempo de
esta organizacion comunitaria se debe, en gran medida, a la tesonera dedicacion y al
esfuerzo de los primeros inmigrantes y sus descendientes. Su vigencia y su determinante
participacion en la vida judia venezolana actual, son producto de la notable contribucion
de los numerosos judios sefardies que llegaron a Venezuela en las décadas de los anos
cincuenta y sesenta. Vinieron en su gran mayoria de Marruecos, pero también llegaron de
Egipto, Siria, Israel y otros paises.

Ellos trajeron mucho del gran caudal judio de sus comunidades de origen. Su aporte a la
Asociacién Israelita de Venezuela ha sido enorme. La institucidon crecid y diversifico su
radio de accidén, contribuyendo al florecimiento de la vida judia en Venezuela. Ella se
expresa hoy plenamente en las miltiples manifestaciones de la identidad judia como son:
religién, tradicion, cultura, sionismo.

Venezuela ha sido un pais acogedor. Aqui hemos vivido y desarrollado una comunidad
caracterizada por sus profundas raices judias, su clara identidad con Israel y su integracion
a Venezuela, donde con su quehacer de todos los dias contribuye al desarrollo del pais.

Un ilustre inmigrante marroqui, nacido en Tetuin en 1886, de donde se trasladd a
Caracas siendo un nifio, el Dr. Aarén Benchetrit, expreso su sentimiento de reconoci-
miento hacia Venezuela, el dia de Kipur de 1919, en los siguientes términos: «Quizis no
existe una nacién en el orbe entero en donde los hebreos gocemos de mayor respeto,
mayores consideraciones, mayores libertades y mayores derechos que en Venezuela, lo
cual no debe extrafiarnos, si pensamos que esta tierra privilegiada ha sido la cuna de uno
de los genios politicos mis extraordinarios de la humanidad, el Gran Simon Bolivar»?

El aporte de la Asociacién Israelita de Venezuela y de sus miembros al pais, quedd
plasmado en el «Saludo al Pueblo y a los Poderes Pablicos del Pais», publicado en 1980, en
ocasién de celebrarse los cincuenta afios de la institucion: «La institucién ha contribuido y
contribuye, en base a los principios éticos del judaismo, a promover los mas puros ideales
de hermandad, solidaridad y concordia entre los hombres, y muchos de sus miembros
han realizado valiosos aportes al desarrollo del pais en los campos de las ciencias, las artes,
la docencia universitaria, el comercio, la industria y otras actividades de indiscutible
trascendencia nacional»¥. Alli se expresa la esencia de nuestro comportamiento, hereda-
do de esa mezcla de nobleza, hidalguia, tolerancia y candor que ha caracterizado al
judaismo sefardi a lo largo de su historia.

En 1994 se conmemoraron los quinientos afios de la expulsion de los judios de Espana.
El infame decreto de los Reyes Catolicos lanzob a sus sibditos judios a los cuatro costados
del globo terrestre. Asi se inicié la Diispora Sefardi. Durante buena parte de esos
quinientos afios de dispersién, ha habido una presencia sefardi en Venezuela. Espero que
continde por muchos afos mis.
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UN PRINCIPADO JUDIO EN LA
SEPTIMANIA GALA

SARA FERERES DE MORYOUSSEF

Especial para Maguen-Escudo

Aunque no hay datos fidedignos de que los judios habitaran en la Galia, antigua
designacién de Francia antes de la conquista romana, no debe extrafiarnos que las costas
de este pais, baiiadas por el mismo Mar Mediterraneo de las del Reino de Israel, hubiesen
sido un gran atractivo para los navegantes judios en tiempos del Rey Salomoén. Lo que si
sabemos con certeza, pues los historiadores asi lo confirman, es que hay evidencia de su
presencia a partir del siglo v de la era comun.

Durante la época de los reyes Merovingios, entre los siglos vy vire.c., la region situada
al sur de la Galia, denominada Septimania, estuvo densamente poblada por los hebreos.
La poblacion se incrementé muchisimo mis a partir del siglo v, cuando Meroveo fue
proclamado rey de los francos. En esa época, la vida de los judios era igual a la de los
habitantes autdctonos, pues podian comerciar libremente, tener vinas y producir vino,
cultivar la tierra, poseer bienes inmuebles y venderlos si querian hacerlo, emplear
cristianos y tener esclavos. Todo esto sin restricciones de ninguna especie.

A pesar de que Clodoveo, nieto de Meroveo, se convirti0 al cristianismo al casarse con
una princesa cristiana en el 496, no molestd jamids a los judios. En ningiin momento de
su reinado se les persiguié o hubo intolerancia hacia ellos. Sus descendientes mantuvie-
ron la misma politica de benevolencia hacia sus sibditos hebreos. Y asi fue en todos los
territorios pertenecientes a esta dinastia.

Segiin los autores M. Baigent, R. Leigh y H. Lincoln (The holy blood and the holy
grail) hay fuertes indicios de que Meroveo y su estirpe tuvieron lazos de sangre con los
judios. Las investigaciones de estos autores son muy convincentes. Lo exhaustivo de su
bisqueda permite creer que esto pudiera ser verdad. Un hermano de Clotario I, quien
rein6 desde el 584 hasta el 628, tenia por nombre Sansdn. Un conde de Rosellon se
llamaba Salomén. Sabemos que los condes, asi como los duques, son parientes directos
de los reyes. También habia un tal Salomén que reinaba en la Bretaiia Francesa. El mismo
suegro del rey Dagoberto II, quien reind del 651 al 679, tenia una hermana casada con
un tal Levy. Acerca de Dagoberto, los historiadores dicen que fue el Gltimo rey Merovin-
gio conocido.

Los Merovingios, al igual que Sanson, nuestro Sanson de la Tord, llevaban el cabello
largo. Tenian prohibido cortirselo, siguiendo asi la costumbre de los nazareos hebreos.
Creian que si se lo cortaban perderian sus poderes y la condicion especial de ser urgidos
reyes, a la usanza de los descendientes del Rey David de Israel. En tal asociacién con el
judaismo, que un conde de Besali (Cataluna), territorio franco de aquel entonces, tuvo
por nombre Mirdn <«El Levitas. Las alianzas matrimoniales entre los Merovingios, con
Godos y Visigodos son bien conocidas por los estudiosos de la historia de Francia.
Curiosamente, la Ley Goda o Teutdnica Salica derivaba de la Ley Judaica, especialmente
del Talmud.

La regién llamada Septimania fue conquistada por los moros entre los afios 720 y 759.
Estos la convirtieron en un principado musulman auténomo. Desde alli comenzaron a
atacar el norte, llegando a apoderarse de Lyon, que era territorio de los francos. Carlos
Martel, abuelo de Carlomagno, los detuvo en Roncesvalles, en el 738. Los moros, en su
retirada, se refugiaron en Narbona, ciudad surefia con una numerosa poblacion judia.
Pero Carlos Martel los persiguid y los atac6. Durante siete afios, los francos intentaron
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arrebatar Narbona a los moros, pero no lo lograron. Tanto moros como judios la
defendieron con denuedo, resultando inexpugnable para los asaltantes.

En el ano 751, Pipino «El Breve», padre de Carlomagno, usurpé el trono merovingio,
deponiendo al Rey Childerico III. Para legitimar su ascension al mismo, Pipino hizo un
pacto con los judios de Narbona, para que éstos le dieran la sancion de su pretendida
sucesion biblica, al igual que los reyes Merovingios. Para ser proclamado rey debia ser
ungido. A cambio de ello, concederia a los judios de la Septimania un principado y un
rey propios. Esto fue investigado por el Prof. Arthur Zuckerman, de la Colombia
University y lo plasmé en su obra «ewish Princedom» (citado por Baigent, Leigh y
Lincoln). Este rey de los judios se lamaba Aymery, pero los francos lo llamaron Thierry
o Teodorico. Fue reconocido por el Califa de Bagdad, quien lo consider6 semilla de la
Casa Real de David. También Pipino «El Breve» reconocid ésto.

Hay cierta confusién con este Thierry o Aymery. Se cree que fue un exilarca de
Bagdad, de alguna de las academias de Sura o Pumbedita, que lleg6 a la Galia llamado
para ungir a Pipino o al rey de los judios. Lo que es muy posible es que el exilarca,
después de ungir a Pipino, fuera él mismo convertido en el rey del principado hebreo.

El hijo del rey Thierry, fue Guillelm de Gellone. Tenia varios titulos: Conde de
Barcelona, Conde de Toulouse, Conde de Auvergne y otros mias. No hay duda de que
este personaje era judio, de sangre real de la Casa de David, siendo su padre un exilarca.
Es un hecho reconocido por los carolingios, el Califa y, dicen que con renuencia, el
Papa. A pesar de los intentos por ocultar la judeidad de Gellone, los investigadores y
eruditos modernos han demostrado sobradamente su judaismo. A Guillelm de Gellone
se le conocid también como Principe de Orange.

De €l se dice que hablaba hebreo con soltura, lo mismo que arabe. ;Qué mayor prueba
de que su padre era habitante de Babilonia y pertenecia al grupo de los Gueonim de ese
pais? El escudo de Gellone tenia la divisa de los exilarcas: el Le6n de Judi. Le apodaban
«Nariz Ganchuda» y dicen que durante sus campanas de guerra hacia lo posible por
guardar el sibado y las fiestas judias, tal como la de los Taberniculos.

En Gellone, ciudad de la Septimania, fund6 una academia en el afio 792, convirtiendo
dicha ciudad en un centro muy importante de estudios judaicos. Segin un cronista de
sus campafas, Gellone se comportaba como judio. Al describir el sitio de Barcelona y su
caida, registr6 los acontecimientos de acuerdo con el calendario hebreo y dice asi:

El Duque Guillermo de Narbona y Toulouse dirigié la campana guar-
dando estrictamente los sibados y dias santos judios... [A. Zuckerman
en Jewish Princedom].

A la muerte de Guillelm de Gellone, en el anio 812, la Academia duré un poco mas y
luego fue convertida en el monasterio St. Guilleim-le-desert, que hasta hoy existe, muy
cerca de Narbona, en la Provenza Francesa.

En «La Memoria de Abraham», su autor Merck Halter nos relata algo similar a lo
expuesto arriba. En esta novela, el autor afirma que el exilarca y los Gueonim eran
descendientes de la Casa de David. Cuenta que uno de ellos fue a Narbona y asumid ¢l
papel de rey de los judios. Incluso describe ¢l sitio de Narbona por Pipino «El Breves y su
defensa por moros y judios.
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MUNDO CULTURAL

LIBROS

Marquez Villanueva, Francisco.
Origenes y sociologia del tema
celestinesco.

Barcelona: Anthropos, 1993.
232 pp.

La bibliografia sobre La Celestina crece
con enfoques novedosos basados en la
nuceva critica como los de Ricardo Caste-
lls, Alan Deyermond, Edward Friedman,
Javier Herrero, Maria Lacarra, Miguel Mar-
ciales, George Shipley, Joseph Snow, y
muchos mis. Si sumamos a estos los ya
mas tradicionales de Américo Castro, Ma-
ria Rosa Lida, Criado del Val, Stephen
Gilman, Dorothy Severin, Otis Green, y
centenares mis, nos damos cuenta de las
profundidades que este texto contiene.
Texto y contexto encierran lecturas aan
no hechas, polisemias no vistas ni inter-
textos explicados. Es por ello que ¢l libro
de Marquez Villanueva, erudito, bien de-
sarrollado y amplio ¢n sus miras, viene a
abrir nucvas posibilidades de estudio ce
lestinesco.

Uno de los logros de este estudio es
que convincentemente amplia ¢l contex-
to del enfoque de los estudios sobre La
Celestina de 1o latino-eclesidstico occi-
dental a lo oriental arabe y judio, subra-
yvando ¢l nexo de las tres culturas con ¢l
texto de La Celestina. También explica
usando la historia de Espaiia la diferencia
entre Trotaconventos y Celestina basada
en la diferencia entre la primera mitad
del Siglo xiv y [a segunda del xv. Marquez
Villanueva nos recuerda la frase de Ama-
do Alonso, «lo celestinesco esta en ayu-
dar por oficio y con espiritu demoniacos,
y a ello anade este juicio: «No se ha toma-
do ¢en cuenta ¢l primordial de la alcahue-
ta y su mester como realidades sociales
que en Espania asumian un significado y
funcion que no se daban en otras tierrass.
Por ¢llo, para él, La Celestina ¢s «un siste-
ma de signos que nunca lego a ser com-
partido del todo en Occidentes. Dado el

contexto en que se cred, su autor, su
mundo. La Celestina es una obra eminen-
temente ambigua, hermética, cuyo len-
guaje «perdido» impide después del siglo
xvii comprenderia del todo. La concien-
cia represora de su tiempo hace que su
lenguaje sea como es, representante de
tres religiones del Libro, como sefald
Bataillon.

Marquez Villanueva cita ejemplos de
Gil Vicente para sefialar como la casa-
menteria era una institucion establecida
en la Edad Media y en el Siglo de Oro.
Cita ejemplos del Epitalamio burlesco
de Rodrigo Cota, y de El casamiento
engarioso de Cervantes. E incluso el pa-
pel de Abrahan Seneor en el matrimonio
de los Reyes Catolicos. Alcahueteria y
proxenetismo ¢stan en la raiz misma de
la vivencia espanola de la época. Por lo
tanto, senala Américo Castro, que €s raro
que aunque en las sociedades europeas
existe la terceria, su literatura jamas ha
creado tipos como Trotaconventos y Ce-
lestina. Estas aparecen en la literatura de
China y de la India, y asi también en
tierras islamicas. La enfermedad de amor,
su cura por la medicina, y el uso de la
terceria forman parte de la ecuacion que,
con la dulce y efectiva manipulacion de
la palabra, crearan el fin deseado por ¢l
amante. Marquez Villanueva sugiere que
¢n ningan lugar se unieron estos elemen-
tos como ¢n Espania.

Un concepto clave para comprender
las vivencias islamicas es ¢l adab, pala-
bra morfologica plural que significa en
espanol, mias o menos, educacion, y su
representacion en literatura se hacia por
medio de collares, antologias miscelaneas
destinadas a la ensenanza filosofica y reli-
giosa. El adab incluia también temas de
amor profano, de erotismo, contrastan-
do asi con la tradicion cristiana en la cual
tales descripciones de téenicas sexuales
eran proscritas. También en la tradicion
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hindii habia existido esta tradicién asi
como el uso de la alcahueta para acercar
al amante hacia «el objeto amadon. Tales
marnas son empleadas en El collar de la
paloma, y en muchos otros ejemplos de
terceria que Marquez Villanueva docu-
menta. De ahi se pasa al papel de la casa-
mentera, quizas de herencia judia, la sa-
dkhan, y se explica la naturaleza casi
siempre criminal de {a alcahueta en con-
traste con la casamentera. Pasando ya a
La Celestina, Marquez Villanueva alude
certeramente al maquiavelismo de este
texto ligando el averroismo de ambos
autores que hacen que la alcahueta y el
principe caigan «en un mismo mar de
amoralidad racionalista» (53). Clara y pre-
cisa, como todo este libro, es la seccidon
dedicada a la clerecia y al proxenetismo.
Aqui también, se puntualiza la diferencia
entre el sistema feudal que consideraba
anticaballeresco el uso de la alcahueta y
los nuevos tiempos en que la alcahueta
es una necesidad social. Piénsese s6lo en
La Regenta, v el papel hecho por la ma-
dre de Fermin de Pas. Marquez Villanue-
va lo resume asi: «Clerecia y proxenetis-
mo marcharon por todo ello de la mano a
lo largo de siglos, lo mismo en la vida real
que en la literaturax. (60)

Al hacer el recuento de textos litera-
rios en que aparecen estos temas, Mar-
quez Villanueva senala que en la literatu-
ra francesa, por ejemplo, la alcahueta
nunca fue un personaje central, ni ain
en los fabliaux ni en el Roman de la
Rose. Pasa de ahi a algunos ejemplos de
Trotaconventos en la poesia galaica y has-
ta en las Cantigas de Santa Maria. Se
hace referencia a las obras del predica-
dor del siglo xu1, San Pedro Pascual, lite-
ratura mas bien de exempla. Ya en el
siglo xiv el tema celestinesco se filtra en
El caballero Zifar donde se ataca el pa-
pel de las cobigeras que sirven a los aman-
tes y adilteros, y de paso también se
critica la terceria. Este libro subraya las
vias tradicionales del matrimonio, la vir-
tud y la moral. De lectura obligada es la
seccion sobre la Trotaconventos por la
riqueza bibliografica que aporta, y por la
importancia del nexo entre la sexualidad
islamica que parece haber existido en
Espana, al menos en ciertos recovecos
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sociales: «L.a misma explicacion tiene los
relieves de danzaderas desnudas que se
han hallado en las catedrales de Toledo y
Teruel. Bajo una logica similar, fueron
igualmente clérigos capitulares quienes
mas se refocilaron en Espana con los li-
bros de erotologia arabiga» (90). Y aun-
que adn no habia salido el libro de Lupe
Luce Baralt, Un Kama Sutra espariol
(Madrid: Siruela, 1992), Marquez Villa-
nueva hace referencia al contenido de
este extraordinario manual de erotolo-
gia, el primero escrito en lengua espano-
la, obra de un morisco exilado ¢n Tinez
desde su expulsidon en 1609. El prologo
de Luce Baralt es de obligada lectura para
comprender hasta qué punto la simbiosis
entre dos modos de vivir existio en Espa-
fia. Una vez mas, la bibliografia es com-
pleta: Américo Castro, Maria Rosa Lidam,
James Monroe, Dimaso Alonso, entre
muchos mas. Ya para ¢l siglo xut circulan
libros traducidos del arabe sobre banos,
cantos, deseo sexual, etc. Y en la Histo-
ria de la donzella Teodor, entre otras
paginas descriptivas y sugerentes, s¢ en-
cuentran frases como la siguiente: «El coi-
to posee muchas virtudes y muchas co-
sas dignas de alabar. Por ejemplo: da
ligereza al cuerpo que esta lleno de bilis
y purifica el ardor amoroso; excita ¢l
amor, proporciona alegria al corazon y
hace desaparecer la tristeza» (94). Solo
en la Espafia mudéjar se dan las condicio-
nes que crean de la alcahueta un perso-
naje mitico y literario. Tiene razon Mar-
quez Villanueva al escribir que si El libro
de buen amor hubiese sido traducido al
arabe seria reconocido como pertenecien-
te a la literatura del adab.

En la Espaia de la Edad Media el proxe-
netismo era uno de los crimenes mas
sancionados en la legislacion medieval.
Hechiceria y alcahueteria han sido dura-
mente castigadas en Espana. S6lo ahora
se empieza a estudiar este tema desde el
punto de vista feminista. En el siglo xv la
literatura sigue tratando estos temas. El
Corbacho de Alonso Martinez de Toledo
es un buen ejemplo. En él el tipo celesti-
nesco aparece mas que nada como he-
chicera y traficante en drogas. Marquez
Villanueva arguye agudamente que no se
trata de un caso de misoginia eclesiastica



sino de ataque contra una plaga social, y
da en el ¢clavo en cuanto a la diferencia de
este texto con La Celestina: «Ajenas a la
magia de la palabra, confian por el con-
trario en la mecanica de sus maleficios y
no hay asomo ¢n ellas de la maravillosa
elocuencia de Trotaconventos ni de la
Celestina. Es obvio, pues, que la origina-
lidad aristica de La Celestina radica en
su lengua, ¢n haber captado profunda-
mente aspectos sociales de la época que
representaban vivencias profundas, con-
flictivas y reales. También se trazan las
imitaciones y continuaciones del perso-
naje de Celestina, vistos dentro de un
contexto universitirio, salmantino sobre
todo. En la vida real espanola prostitu-
cion, rufianismo y alcahucteria eran per-
seguidos duramente, vy la refacion intima
entre los clérigos vy las Trotaconventos
no hacia nada facil la labor de las autori-
dades. Claro estd que ¢l problema era
mis scrio en las poblaciones escolares.
No ¢s sorprendente pues que después de
publicarse La Celestina las autoridades
universitarias intentaran atacar ¢l proble-
ma de la proximidad entre universitarios
y prostitutas.

En ¢l cuso de La Celestina operaba
también la provenencia de Fernando de
Rojas, judeoconverso. Mirquez Villanue-
va cita [a bibliografia necesaria para em-
pezar i rastrear este aspecto, y sucinta-
mente define la nueva situacion:  «La
Celestina pucde ser entendida a la luz de
la ¢xperiencia trascendente del primer
grupo gencracional judcoconverso que
ha de sufrir una serie de dificiles inicia-
ciones (sexual, universitaria, social, reli-
giosa, politica) coloreadas por el trauma
de la institucionalizacion definitiva del
Santo Oficio. Gentes que, en su primera
juventud, se dan cuenta de que, cristia-
nos o no, han de vivir cada dia como una
continua muerte, conforme i una expe-
riencia inédita para sus antecesores»

(141).

Gil Vicente nos provee con otro trata-
miento del judeoconverso y la alcahueta
en O juiz da Beira (1525), obra ¢n la
cual la sociedad cristiana maltrata al ex-
judio, y la alcahueta Anna Diaz sale triun-
fadora. Este fin ¢ra poco sorprendente
para quien habia pasado de la casamente-

ra a la alcahueta, tipo no conocido en las
aljamas judias. En La lozana andaluza
también el personaje de Aldonza, recon-
ciliada con la prostitucién, no puede sin
embargo tolerar el papel de la alcahueta
hispano-oriental. Sobre este tema Marcel
Bataillon sugirié una tesis similar. Mar-
quez Villanueva enlaza el contexto social
de La lozana andaluza con este con-
traste en las vivencias judias y las cristia-
nas. Importantes también son las piginas
que describen como Fernando e Isabel
institucionalizaron la prostituciéon como
una regalia mas. Hay indicios que los nue-
vos conversos se negaban a participar en
una institucion que les era ajena. El Siglo
de Oro se define por su rampante apoyo
a la prostitucion. Y asi se comprende
cuan importante es la conclusion tajante
de Marquez Villanueva sobre este perio-
do: «La Espaina inquisitorial, casticista y
cristiano-vicja fue siempre una sociedad
abiertamente misogina a la vez que forni-
cadora. El'aprecio del matrimonio y de la
paternidad como bases de una vida fami-
liar de signo afectivo fue cosa de erasmis-
tas...» (155). Por ello es tan raro encon-
trarse con el caso de una familia rica en
Sevilla que daba dotes a mujeres en peli-
gro, una practica comun de caridad judia
desconocida por completo en la Espana
inquisitorial.

Mirquez Villanueva continta rastrean-
do la presencia de la prostitucion en La
picara Justina (1605) donde la simbiosis
entre ¢l clero y la alcahueta sigue en pie:
La alcahueta se ha vuelto tan comin en la
sociedad espaiola que atn son vigentes
las palabras de Celestina: «Quien no su-
piere mi nombre y mi casa, ténle por
extranjeros (164-65). Una vez mas, Mar-
quez Villanueva insiste en la diferencia
en cuanto al uso de la alcahueta en litera-
tura entre Espana y Francia. En Espafa
Maria de Zayas anade otro aspecto socio-
logico importante ¢n su enfoque en la
mujer. «Lo mismo ¢n Oriente que en Es-
pana, la alcahueteria es ¢l estigma parti-
cularmente odioso con que siempre se
sella a los grupos marginados» (174). Tam-
bién en la poesia del Siglo de Oro se sigue
dando ¢l uso de terceros y medianeros,
tradicion islamica que, como hemos vis-
to, tuvo profundo arraigo en Espafa. En
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La Celestina se unen el discurso social
sincrénico y el discurso literario diacro-
nico. Asi la base oriental del siglo xm
sigue presente en el siglo xv; lo que em-
pieza como comedia en la época clasica
termina en tragedia en La Celestina. Las
costumbres orientales caveron en una tra-
dicién dispuesta a aceptarlas porque las
reconocian va en la propia. Lo aribigo es
también nuestro, y por eso pudo calar
tan hondo en la vida v en la literatura
espanolas. Este mudejarismo literario es
esencial para comprender las fuentes v el
verdadero significado de los textos estu-
diados. En el caso de La Celestina, Rojas
realiza el fin de la convivencia tradicional
entre las tres religiones, y su resultado es
la tragedia, el nihilismo, hasta «existen-
cialismo», adelanta Miarquez Villanueva.
Todas las contrariedades del ser de ia
época chocan con su locus de encuen-
tro, la alcahueteria.

El gran valor de la obra de Mirquez
Villanueva es el de haber hecho un exce-
lente y necesario recuento diicronico. Su
ejemplar aparato bibliografico no sdlo
apova sus tesis sino que sugiere utiles
nuevas vetas de exploracién. Su claridad
de estilo hace que una obra compleja se
lea con placer. Lectores especialistas en
otros textos sin duda pensarin en otros
ejemplos de prostituciébn, por ejemplo
en Quevedo, Cervantes, Mateo Aleman, v
podran enriquecer sus propias lecturas
con las tesis presentadas en este libro.
Miérquez Villanueva mismo escribe que
su libro no pretende ser exhaustivo; lo
que si es honesto, sopesado, generoso y
claro. Dada la complejidad del tema eso
ya es mucho, y lo recomendamos cilida-
mente para mas de una lectura.

JosE SCHRAIBMAN
Washington University in St. Louis

Tomado de Revista de Estudios His-

Panicos. Washington University. Tomo
XXIX. N2 3. Octubre 1995
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SEMINARIO DEL CENTRO DE ESTUDIOS
SEFARDIES DE CARACAS

JERUSALEN EN LA HISTORIA
JERUSALEN EN EL ARTE

En el marco de las celebraciones de los 3.000 aiios de Jerusalén, el Centro de Estudios
Sefardies de Caracas organizé un ciclo de 4 conferencias a cargo de la Profesora Maria
Luisa Fernandez, Dr. en Bellas Artes y Estudios del Medio Oriente en Harvard University
y Licenciada en Letras en la Universidad de Genéve, el cual se llevo a cabo en el
Auditorio de la Casa Romulo Gallegos entre los dias 19 y 28 de Marzo de 1996, segin el
siguiente programa:

Martes, 19 de Marzo: Jerusalén: Ciudad de ciudades.
Jueves, 21 de Marzo 1996: Jerusalén del pueblo de Israel.
Martes, 26 de Marzo 1996: Jerusalén cristiana.

Jueves, 28 de Marzo 1996: Jerusalén del pueblo musulmin.

El ciclo contd con numerosa asistencia que plené el auditorio en las cuatro presenta-
ciones que fueron de un elevado nivel e ilustradas con numerosas diapositivas de gran
belleza y expresividad, comparables tan s6lo a la brillantez y calidad intelectual de la
expositora. Las felicitaciones para la Profesora Fernindez y para el Centro de Estudios
Sefardies de Caracas se prodigaron al concluir cada una de las conferencias.

CURSO SOBRE SEFARDISMO
EN LA UNIVERSIDAD DE TUCUMAN

En el transcurso del presente ano se dictari en la Universidad Nacional de Tucuman
un curso interdisciplinario a nivel de post grado denominado «Introduccion a la cultura
sefardi», lo que constituye todo un acontecimiento por tratarse de la primera vez que se
dicta un curso académico con la temaitica judeo-sefardita en un ambito académico
argentino.

Los profesores que dictaran ¢l curso son Aida Frias de Zavaleta, quien se refirira a la
perspectiva literaria, Nilda Benaglio de Jerez abordara la perspectiva historica, Gaspar
Risco Fernandez sera el responsable del abordaje filosofico, y nuestra estimada colabo-
radora Elisa Cohen de Chervonagura, se ocupari de la lengua y el pensamiento de los
sefardies.
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ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA

CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS

Titulos disponibles

BIBLIOTECA POPULAR SEFARDI

— CUENTOS ESPANOLES, de Sefarad y los sefardies
Adela Alicia Requena.

— TETUAN, en el resurgimiento judio contemporaneo (1850-1870)
Juan Bautista Vilar.

— MOSAICOS DE LA JUDAICIDAD
Leon J. Benoliel.

— ROMANCES DE AYER Y DE HOY
Rabi Jacob Benadiba.

— SABIA UD. QUE. . .?
Agnes y Jacob Carciente.

— EL DESVAN DE LOS RECUERDOS. Cuadros en una juderia marroqui
Abraham Botbol Hachuel.

— DAVID DE LOS TIEMPOS
Ariel Segal Freilich.

— VOCES JAQUETIESCAS

. Alegria Bendayan de Bendelac.

— LA POBLACION JUDIA DE MELILLA (1874-1936)
Jesus F. Salafranca Ortega.

— LA COMUNIDAD JUDIA DE VENEZUELA
Jacob Carciente.

— LA COMUNIDAD JUDIA DE CORO 1824-1900. Una historia.
Isidoro Aizenberg.

COLECCION AUTORES SEFARDIES

— HUELLAS DE UN PEREGRINO
Abraham Botbol Hachuel.

EDICIONES ESPECIALES

— DICCIONARIO DEL JUDEO-ESPANOL DE LOS SEFARDIES DEL
NORTE DE MARRUECOS (JAQUETIA)
Alegria Bendaydn de Bendelac.

Precios

U.S. $ 24,00

U.S. $ 40,00
U.S. $ 28,00
U.S. § 24,00
U.S. $ 28,00
U.S. $ 28,00
U.S. $ 28,00
U.S. § 28,00
U.S. $ 40,00
U.S. $32,00

U.S. $ 22,00

U.S. $ 20,00

U.S. $ 95,00

Nota: Los precios mencionados en U.S. $ incluyen los gastos de envio por correo acreo.
PEDIDOS v CHEQUES a nombre de: CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS

Apartado de Correos 3861
Caracas, 1010-A — Venezuela
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