1AL

NISAN - SIVAN 3757 LS
ABRIL - JUNIO 1997 2" Epuci ESCU DO

REVISTA TRIMESTRAL DE LA ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA
Y DEL CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS

AL SERVICIO DEL PUEBLO JUDIO
Y DE SU CULTURA



AL SERVICIO DEL PUEBLO JUDIO Y DE SU CULTURA

&AM

ESCUDO

REVISTA TRIMESTRAL DE LA ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA
Y DEL CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS

OG> EED-OGED- UG OG- OG- D (Gl -G -G O G O-GEED (-G ( -giED () D

Ne¢ 103 (22 Epoca)

NISAN - SIVAN 5757
ABRIL - JUNIO 1997

DIRECCION
Dr. Moisés Garzon Serfaty

CONSEJO EDITORIAL
Dr. Abraham Levy Benshimol
Dr. Jacob Carciente
Sr. LeOn J. Benoliel
Sr. Amram Cohén Pariente
Dr. Abraham Botbol Hachuel
Prof. Isaac Benarroch

REDACCION
Asociacion Israclita de Venezuela
Avenida Principal de Maripérez
Los Caobos - Caracas, 1050
Teléfono: 574.3953 (Master)

Deposito legal: pp 76-1523

ISSN: 0798-1961

28.

35.

41.

44.
46.

51.

59.
61.

63.

SUMARIO .

. Mensaje pascual. Arg. David Bassan
. Grandes figuras sefardies. IV. Historia de

la extraordinaria vida de Hasdai Ibn Sha-
prut: Las misiones diplomaticas de Has-
dai. Joseph D. Benmaman, Ph.D.

. Centauro sobre el tejado: ;Puede una cul-

tura neo-sefardi emerger en la América
Latina? Judith Laikin Elkin.

Don Jorgito, ¢l inglés.

Prof. Dr. Isaac Benharroch.

Esperanzas y tribulaciones de los hebreos
espaioles: La vara de Judd, de Salomon
Ibn Verga.

Dra. Maria del Carmen Artigas.

Los manuscritos hebreos de la Biblioteca
Nacional de Madrid.

Manuel Sdnchez Mariana.

Hatikva: La esperanza.

Dr. Moisés Garzén Serfaty.

«... Fuimos en tierra de Egipto».

Dr. Marcko Glijenschi.

Figuras antisemitas segin las cronicas he-
braico-espaiiolas.

Yolanda Moreno Koch.

Mundo cultural. El legado judio de Hervis.
Marciano de Heruvds.

Libros. El cancionero popular serfardi y
la tradicién hispinica. José Schraibman.
Libros. La comunidad hebrea de Cuba y
Sefirdica N° 11. Mogar.

Las opiniones expresadas por los articulistas en sus trabajos no reflejan
necesariamente las de la Asociacion Israelita de Venezuela ni las del
Centro de Estudios Sefardies de Caracas.

IMPRESO EN ITALGRAFICA S.A.




Rk

..,
.M,

1..
¢

*37, N
b

v
i3
3

k)

iscount Bank

Israel D

D3

Mas de 250 sucursales y oficinas en Israel y en el Mundo.

Subsidiario en EE.UU.:

Israel Discount Bank of New York

(212) 551.8500

- 5% Av,,Nueva York, telf.:

511




MENSAJE PASCUAL

ARrQ. DAvID Bassan Baur*

Estas son horas especiales, momentos propicios para valorar y agradecer a D-s lo que
nos ha brindado. Nuestro calendario nos devuelve a Pesaj con sus infaltables preparati-
vos, sus ancestrales melodias y la vigente HAGADA, que propicia el didlogo entre padres
e hijos, entre abuelos y nietos. Un didlogo franco y abierto que no solo es tradicion: es
nuestra razén de ser.

Hoy nos embarga una especial emocion, pues este festivo espiritu de Pesaj, de respeto
por el pasado, intensifica nuestra responsabilidad con el futuro. Si, en cada generacion
debe el hombre verse a si mismo como si hubiese salido de Egipto, es la manera de
transmitir el mensaje de libertad a las generaciones por venir. Este es el clima que reina
en la ALV en sus Instituciones y sus miembros.

Quienes asumimos la responsabilidad de conducir la A.LV. hace algunos meses, lo
hicimos con deseos de contagiar nuestro entusiasmo, sin embargo, la participacion
masiva de nuestros correligionarios en diferentes areas de la Institucidon supera nuestras
mas ambiciosas expectativas.

Vemos con satisfaccién el crecimiento de nuestra Kehila, y queremos desarrollar
actividades y proyectos de alta calidad, que comiencen a plasmarse en beneficio de
todos.

La epopeya libertadora de Pesaj, confirmo la consagracion de los hijos de Israel como
pueblo. Tarea en la que Moshe Rabenu se encontré solo, con su fe, ante D-s. Esa fe nos
condujo hasta nuestros dias con dignidad, y nuestra tarea actual da continuidad a los
mismos ideales, conservando las sabias ensefianzas de la Tora y teniendo al Estado de
Israel como norte.

Hoy, no estamos solos: Directivos y voluntarios, profesionales y rabinos, abocados ala
tarea de engrandecer las instituciones que conforman la A.LV.

Invoquemos al Todopoderoso en esta hora de elevacién, en esta noche festiva con
padres e hijos en torno a una misma mesa: por una comunidad unida que mire
hacia el futuro con satisfaccion, por logros obtenidos en la tarea cumplida, en ésta, la
pdgina de historia que nos toca escribir para las generaciones futuras y recibamos la
bendicién de un Pesaj Kasher Vesamea,j.

HASHANA HABAA BIRUSHALAIM

Caracas, 21 de abril de 1997
14 de Nisan de 5757

* Presidente de la Asociacion Israelita de Venezuela.




GRANDES FIGURAS SEFARDIES
IV. HISTORIA DE LA EXTRAORDINARIA VIDA DE
HAsDAI IBN SHAPRUT: LAS MISIONES DIPLOMATICAS
DE HASDAI

JosepH D. BENMAMAN, PH.D.
Professor Emeritus
Medical University of South Carolina

Especial para MAGUEN-ESCUDO
Introduccién

Rabbi Hasdai Ibn Shaprut, fue uno de los mas extraordinarios y polifacéticos persona-
jes de 14 Edad de Oro del judaismo espaiol. Entre sus diversas actividades, sobresalid
como un habil estadista que triunfé en muchas delicadas misiones diplomaticas por
encargo de Abderramin III, el califa de Cordoba.

Muchos fueron los éxitos diplomaticos alcanzados por Hasdai Ibn Shaprut. En un
articulo anterior relatamos sus gestiones para establecer contacto y su correspondencia
con el rey de Kazaria, pais de la region del Caucaso cuyos habitantes se convirtieron al
judaismo en el afio 740*. Hoy nos vamos a ocupar en referir sus habiles negociaciones
con los reinos cristianos de Espaia, el reino de Alemania, el imperio bizantino y sus
relaciones con el mundo judio de su tiempo. Los historiadores le consideran como un
maestro de la diplomacia. Sobresali6 como estadista debido a su gran capacidad de
comprensién y discernimiento en el juicio de situaciones criticas, en su trato personal y
conocimiento de idiomas. Dominaba el hebreo, hablado por los judios cultos; el arabe,
lengua del mundo musulman; el latin, usado por los dignatarios de la Iglesia y hombres
de letras vy ciencias de Europa; el romance, hablado por los habitantes de los reinos
cristianos de Espafia.

José Amador de los Rios describe las cualidades politicas de Hasdai en su obra
Historia social, politica y religiosa de los judios de Espafia y Portugal:

Sus dulces y delicadas maneras, su palabra facil y agradable, la ameni-
dad sustanciosa de su conversacion, todos los accidentes, en fin, de un
talento superior y de un caracter tan franco como perspicuo, le
ayudaban bien pronto a conquistar el afecto y la consideracioén del
soberano, quien tampoco tardaba en descubrir en €l un verdadero
hombre de Estado.

Aiade este historiador:

...y encargindole sucesivamente de varios y muy comprometidos asun-
tos diplomaticos. La confianza del califa subia de punto, merced a los
satisfactorios resultados obtenidos por las atinadas gestiones del afor-
tunado judio que, sin hacer ostentacion de vanos titulos, habia llegado
a ser realmente el ministro de Estado de un gran Imperio.

* Joseph D. Benmaman: «Grandes figuras sefardies. La extraordinaria vida de Hasdai Ibn
Shaprut. Ill. El fascinante descubrimiento del reino judio de los kazares». RevistaMaguen-
Escudo, Niimero 100. pp 9-19. Julio-septiembre 1996.
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Los fatimies del norte de Africa

Antes de relatar las actividades diplomaticas de Hasdai, debemos referirnos a los
sucesos que estaban ocurriendo en el norte de Africa en tiempos de Abderramin Il ya
que estas circunstancias influyeron grandemente en la estrategia del califa en sus
relaciones con las grandes potencias de su tiempo y con los reinos cristianos de Espaiia.

Después de la muerte de Mahoma, los califas (la palabra Khalifa significa sucesor en
arabe) eran los dirigentes seculares y religiosos de la comunidad musulmana después de
la muerte de Mahoma. Alegaban que eran descendientes del profeta. Los califas entre
661 y 750 pertenecian a la dinastia de los omeyas (omniadas). En el afio 750, los abassies
(abasidas) destronaron a los Omeyas, exterminando a casi todos los miembros de esta
dinastia, y se proclamaron soberanos del califato de'Damasco que transfirieron a Bagdad
donde reinaron hasta 1258. En el siglo X, durante la decadencia de los abassies, se
establecieron dos califatos independientes de Bagdad: el de los fatimies, en el norte de
Africa, y el de los omeyas, en Cordoba. El' primero fue fundado por Ubayd Ala (873-934)
que se proclamo califa en Tanez en el afio 909. Los fatimies afirmaban ser descendientes
de Fatima, la hija de Mahoma.

En el afio 929, el emir Abderramian III se proclamé califa de Cordoba, declarindose
independiente de Bagdad.



Abderramin afianzé la soberania de sus dominios transformando el califato de Cordo-
ba en una de las grandes potencias del Mar Mediterraneo. Organizo la marina de guerra
mas poderosa de su tiempo. Estaba en incesante lucha con los fatimies, obteniendo una
gran victoria sobre ellos al apoderarse de una parte de Marruecos, territorio que
incorpord a sus dominios junto con el puerto de Ceuta, fundamentalmente estratégico,
en el extremo occidental del Mar Mediterraneo.

El imperio de los fatimies se extendia por todo €l norte de Africa, desde Marruecos a
Egipto. Su soberania en Tunez durd de 909 hasta 1051. En 969 transfirieron su corte de
Tinez a Egipto donde reinaron hasta 1171, afio en que un lider kurdo, Yusuf Ibn Ayub,
conocido en la historia con el nombre de Saladino (1138-1193), se proclamé Sultin de
Egipto, fundando la dinastia de los ayubidas.

Los fatimies reinaron también en Siria (1069-1076) y Palestina (969-1099). Los califas
fatimies pertenecian a la secta musulmana de los shiitas. Fueron muy tolerantes con los
judios y cristianos de sus dominios a excepcion del tercer califa de Egipto al-Hakin (996-
1020) que fue muy intolerante con sus subditos no musulmanes siguiendo las normas
del califa Omar (siglo VIID), que proclamé regulaciones discriminatorias contra los
infieles basadas en el principio del Korian (Sura 9:29). Los fatimies eran rivales de los
omeyas por lo que estaban en continuas luchas con el califato de Cordoba.

El emperador Oton de Alemania

En la Gltima década del siglo IX, empezaron a aparecer barcos piratas procedentes del
emirato de Cérdoba que atacaban las costas del sur de Francia. Cuadrillas de bandoleros
desembarcaban y efectuaban incursiones tierra adentro hasta llegar a los Alpes en Suiza,
asaltando a viajeros y caminantes asi como a peregrinos cristianos que se dirigian a
Roma. Los territorios atacados dependian del reino de Germania (Alemania) cuyo rey,
Oton I, fue contemporaneo de Abderraman III.

Durante el reinado de Otdn, los ataques de piratas y foragidos musulmanes en aguas y
tierras del sur de Francia fueron en aumento por lo que Oton decidié hacer algo al
respecto. Envié un emisario a Cordoba pidiendo al califa poner fin a estos actos de
pirateria y saqueo contra los cristianos de sus dominios.

En 950, Abderraman envié a la corte de Otdn una misién diplomatica encabezada por
un obispo mozirabe de Cordoba el cual fue recibido con grandes honores por el rey de
Alemania. La carta que el califa envié contenia insultos contra el cristianismo. Esto
antagonizé a Otoén que demord su respuesta al califa y no permitié a los emisarios
califales regresar inmediatamente a Cordoba. El soberano de Alemania esperaba de un
momento a otro ser coronado por el papa, lo que ocurri6é posteriormente. Fue procla-
mado Emperador del Sacro Romano Imperio Germanico en el afio 962.

Tres afios después de la llegada de los representantes del califa, en 953, Oton escribio
a Abderramin contestando a los insultos recibidos. Pidi6 al obispo de Metz buscar un
voluntario para llevar este mensaje al califa. Oton explico al obispo Adalbero que el
emisario se exponia a un gran riesgo de perder la vida en esta empresa debido al
contenido de la carta que deseaba enviar. Finalmente la Iglesia encontré un mensajero,
Juan, el prior del monasterio de Gorze, que se ofreci6 a llevar la misiva a Espafia. Habia
otros miembros en la delegacion entre ellos dos judios, Saul y Yosef. Junto con ellos, la
mision diplomitica del califa fue permitida regresar a su pais. El Gnico que faltaba era el
obispo, mozirabe de Cordoba que habia muerto en Alemania mientras esperaba la
respuesta del rey Oton. A principios del verano del afio 953 emprendieron el viaje
llegando a Cordoba a fines del otono.

En la Edad Media los viajes duraban mucho tiempo. Se tardaban un afio en ir de
Coérdoba a Babilonia. Carlomagno (742-814), el famoso emperador de los francos, envié
una misién a Hartin al-Rashid (766-809), el legendario califa de las Mil y Una Noches. Esta
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delegaciodn, encabezada por el embajador judio Isaac, tardd cuatro afios en regresar de
Bagdad a Francia. Se debe hacer notar que este viaje fue retardado porque Isaac traia un
elefante, regalo del soberano oriental al emperador francés.

La delegacion alemana fue alojada con todos los honores en una mansion real de
Cérdoba. Fueron visitados por oficiales de la corte. No quisieron manifestar el motivo de
su misién, afirmando que tenian 6rdenes de transmitir personalmente su mensaje al
califa. Fueron visitados por estos oficiales con frecuencia. El prior Juan de Gorze
protestd por la demora en ser recibidos por Abderraman III. Le dijeron que Ot6n dejo
pasar tres anos antes de enviar su respuesta reteniendo a la delegaciéon cordobesa en
Francfort. .

Corria el rumor de que la carta enviada por Oton contenia graves ofensas contra el
Islam. Si esto era cierto, el califa no podria tolerar oficialmente serios insultos contra su
religion y no vacilaria en ejecutar a los emisarios extranjeros lo que traeria como
consecuencia una guerra con el reino de Germania. Abderraman sabia que Otén era
poderoso. Tampoco podia olvidar los relatos de los cronistas acerca de la invasidon de
Espania por el ejército de Carlomagno que fue a luchar contra los arabes a fines del siglo
VIII. Carlomagno habia sido emperador de los francos y de los germanos. Su imperio fue
dividido por sus descendientes que después del tratado de Verdun (845) se distribuye-
ron entre si los territorios del imperio carolingio: Carlos el calvo se quedd con Francia,
Luis el germanico con el reino de Germania y Lotario con los territorios de Italia y las
provincias trasalpinas centrales. Abderraman no deseaba tener mas adversarios contra
los que luchar, especialmente cuando debia concentrar todas sus fuerzas en las guerras
con los fatimies del norte de Africa y con los reinos cristianos de Espaiia (Ledn, Castilla
y Navarra). A consecuencia de todas estas consideraciones, el califa hizo esperar a Juan
de Gorze antes de recibirlo en audiencia. Pasaron meses, durante este tiempo oficiales
de la corte insistian con el prior de Gorze para que les informara acerca de la naturaleza
de su misioén y del contenido del mensaje de que era portador. Juan repetia siempre lo
mismo, que tenia 6rdenes de entregar el mensaje directamente al califa. Los miembros
de la comitiva estaban aislados del mundo exterior en su mansion. Les era permitido
salir solamente para ir a la iglesia los domingos y dias festivos cristianos acompaiiados de
una guardia musulmana.

La audiencia oficial en la corte seguia siendo postergada. Finalmente, Abderraman
puso el asunto en manos de Hadsdai encargiandole de persuadir a Juan de Gorze para
que le informara del contenido de la carta que traia.

Hasdai trat6 de tranquilizar a Juan acerca de la situacidén creada por su llegada a
Cordoba, y de las costumbres musulmanas acerca de insultos a su religion, dandole
consejos como tratar a los oficiales arabes de la corte. Se gand su confianza hasta tal
punto que Juan le informd del contenido de su mensaje. Todo esto es conocido a través
de la narracién de Juan cuando regresd a Alemania.

Hasdai le manifesto el peligro de entregar tal comunicacion a Abderraman pues las
consecuencias serian desastrosas si el califa recibia oficialmente dicho escrito. Termina-
da su misién, Hasdai informé a Abderraman sobre los resultados.

Oficiales de Abderramin asi como un obispo de Coérdoba que visitaron a Juan de
Gorze le manifestaron que el bienestar de los cristianos del califato dependia de la
entrega de su carta que no debia ser presentada a Ia corte dada la naturaleza ofensiva de
su contenido, las consecuencias serian terribles pues aparte de la ejecucién de los
miembros de la mision diplomatica de Otdn, se desencadenaria una encarnizada perse-
cucion contra los cristianos que vivian en los dominios arabes. A pesar de todos estos
razonamientos, Juan permanecia indeciso acerca de como actuar.

Ya habian transcurrido dos afios desde la llegada de los emisarios de Otén. Entonces
Abderramin III envié un oficial de la corte con el encargo de que el califa deseaba
conocer el consejo de Juan para resolver la complejidad de la situacion en que todos se
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encontraban. El prior de Gorze recomend6 que un emisario del califa debia ir a pedir a
Otdn que enviase nuevas instrucciones a Juan. El califa acept6 esta sugerencia.

Un oficial del gobierno, un cristiano de Coérdoba, el mozarabe Rabi Ben Zaid, conoci-
do con el nombre Recemundo entre sus correligionarios, muy versado en latin y drabe,
fue designado para esta mision. La Iglesia deseaba evitar las consecuencias peligrosas
que la situacion habia creado para los cristianos del califato por lo que antes de partir,
Ben Zaid recibid las 6rdenes de sacerdote y fue nombrado obispo de Elvira. Recemundo
sali6 de Cordoba en junio del afio 955 llegando al monasterio de Gorze en el mes de
septiembre desde donde se trasladé a Metz con el obispo y el abate de Gorze que le
acompaiaron a Francfort donde fue recibido por el rey Otén en marzo de 956, diez
meses después de haber salido de Cordoba.

La situacién politica habia cambiado desde que Juan sali6 de Gorze en 953. Oton
estaba ahora interesado en conquistar el reino de Italia para lo cual debia estar en
buenas relaciones diplomiticas con Bizancio que imperaba en el sur de la peninsula
itilica que no formaba parte del reino de Italia. No podia permitirse el lujo de tener
como enemigo al califa Abderraman que estaba en buenas relaciones con el imperio
bizantino. Oton temia una coalicion de Cdrdoba y Bizancio contra él que resultaria
desastrosa para sus suefos de expansion en Italia. Estas eran poderosas razones de
estado que dictaban un cambio de conducta con los musulmanes esparnoles.

Ot6n redactd una carta dando nuevas instrucciones a Juan de Gorze. Empez0 alaban-
do la fidelidad del prior para cumplir su misiéon. A continuacion le ordenaba destruir el
primer mensaje pidiéndole negociar un tratado de paz y amistad con el califa requirien-
do un fin a los actos de pirateria en el sur de Francia y saqueos en las montanas de los
dominios de Otén en Provenza y regiones alpinas. Queria también la promesa de
Coérdoba de permanecer neutral en caso de que los ejércitos de Oton invadieran el reino
de Italia. El emisario de Otén, Dudon de Verdun, y Recemundo emprendieron juntos el
viaje a Espafa llegando a Cérdoba en junio de 956. Juan de Gorze acogié con gran
satisfaccion las nuevas instrucciones. Pidié una audiencia oficial y fue recibido con
todos los honores después de tan prolongada espera. Una narracion de un cronista de la
época describe:

Juan de Gorze aceptd sus nuevas Ordenes y, tres afos después de
haber llegado a Cordoba, le fue ofrecida una recepcidon majestuosa en
Medina Azahara.

Cabalgd sobre la acostumbrada alfombra roja real hasta el palacio.
Delante y detras de él galopaban los jinetes ceremoniales del califato,
los guardias sudaneses sobre caballos arabes con sus capas flotantes y
sus cimitarras levantadas en alto.

Juan de Gorze, con toga marron oscura, entrd en la sala de audien-
cias donde Abderraman estaba sentado en el trono en medio de
columnas de oro en frente de sus estanques, arboles, jardines de flores
y la vista del rio Guadalquivir. El monje present6 el mensaje de Oton
de paz y amistad como si no hubiera habido nunca insultos ni ofensas.

Después de estos acontecimientos, Juan regreso a Gorze. Fue elevado a la posicion de
abate del monasterio y se dedic a escribir sus memorias.

No se sabe lo que Abderramin contesto a los deseos de Oton. Esto se debe a que la
parte final de las memorias del abate de Gorze quiza no fueron completadas o se
perdieron.

Las fuentes historicas de informacidn que relatan los detalles de todos estos eventos
son las memorias de Juan de Gorze, los relatos del historiador arabe Idhari y los escritos
de Liutprando de Cremona, obispo lombardo, diplomitico y escritor de la €poca.
Liutprando se relacioné en Alemania con el obispo Recemundo, el emisario del califa.
En su trabajo historico ANTAPODOSIS, Liutprando narra los detalles de estos sucesos.
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En los escritos de Juan de Gorze puede verse la gran impresion que el ministro judio
causé en el monje germano. Juan manifiesta que «nunca habia conocido un hombre
tan sabio y despierto como Hasdai Ibn Shaprut.

Los reinos cristianos del norte de Espafia

A la muerte del emir Abdallah (888-912), le sucedid Abderraman 1II en el trono de
Coérdoba. Nos hemos referido a este soberano en un articulo anterior* diciendo que fue
un guerrero descollante y un gobemante genial que acabé con las rebeliones de los
diversos reinos y principados de la Espafia musulmana, unificando sus dominios y
asumiendo el titulo de califa en 929. Tuvo un largo reinado, casi cincuenta afios, de 912
2 961. Con él, el califato de Cordoba llegd a ser una gran potencia militar inmensamente
rica. Como todos los monarcas de la disnatia de los omeyas, fue muy tolerante con los
stibditos no musulmanes de sus dominios. También, bajo él, comenzo a florecer la Edad
de Oro de los judios de Espana.

Muchos acontecimientos bélicos ocurrieron en Espana en el siglo X. Varias fuentes de
informaci6n historica refieren los sucesos en que el califato de Cérdoba mantuvo una
guerra continua e intensas negociaciones con los reinos cristianos de la peninsula
ibérica en que participaron Abderraman 111 y varios soberanos de los reinos cristianos de
Le6n y Navarra y el condado de Castilla.

Levi-Provengal (1894-1956), profesor y director del Centro de Estudios Isldmicos de la
Universidad de Paris, historiador muy conocido por sus traducciones de los cronistas
arabes de la Edad Media y autor de la famosa obra HISTORIA DE LA ESPANA MUSULMA-
NA, cita los informes narrativos de Ibn Hayyan asi como las cronicas latinas del obispo
Sampiro y las investigaciones clasicas y eruditas del arabista Dozy (1820-1883) que
ilustran la historiografia de la época.

En el ano 913, solamente unos meses después de ascender Abderramin al trono de
Cordoba, el rey de Leén, Ordoiio II (914-924), invadié las posesiones del califa en
Portugal al frente de 30,000 hombres, sitiando la ciudad fortificada de Evora, de la que
se apoderd, procediendo a la matanza del gobernador Marwan ben Abd-al Malik y la
guarnicion de 700 soldados, regresando al norte llevando con él 4000 prisioneros entre
mujeres y nifios. Creia Ordofio que Abderramin, ocupado con las luchas internas del
emirato con muchos rebeldes arabes que no reconocian la autoridad de Cérdoba, no
responderia tomando medidas ofensivas contra esta intervencion. Se equivocd. En 916,
Abderraman envid sus fuerzas, al mando del general Ibn Abda, a tierras leonesas
causando tremendos dafios entre los cristianos. En 917, el emirato organizd una guerra
santa (jihad) con objeto de conquistar una importante fortaleza cristiana. Ordoiio,
aliado de Castilla, pidi6 a Fernan Gonzilez, conde de Castilla, contraatacar a los arabes
que sitiaban a los cristianos en la fortaleza de San Esteban de Gormaz, en el valle del
Duero, en Soria. Fernan Gonzilez, al frente de soldados leoneses y castellanos, derrot6 a
los ejércitos musulmanes ante los muros de San Esteban de Gormaz el 4 de septiembre
de 917. Dice un cronista:

En esta batalla muri6 el general arabe Ahmad Ibn Muhammad ibn Abi
Abda. Ordoiito regresd triunfante a Ledn, después de haber hecho
colgar la cabeza del general musulman vencido al lado de una cabeza
de jabali.

Temiendo una reaccidén de Abderraman, ante tal derrota, Ordofio establecié una
alianza con Sancho Garcés, rey de Navarra. El rey navarro ataco en 918 incendiando una
mezquita, no lejos de Tudela. El emir de Cérdoba envid un ejército que invadio el reino

* Grandes Figuras Sefardies. I1. Historia de la extraordinaria vida de Hasdai Ibn Shaprut:
Hasdai, médico y estadista. MAGUEN-ESCUDO # 99, pp. 24-30. Abril-junio 1996.




de Ledn venciendo a los cristianos en dos batallas. Posteriormente, €l mismo Abderra-
man al frente de sus fuerzas, se dirigidé a San Esteban de Gormaz que conquistd con
facilidad pues habia sido abandonada por los soldados cristianos. De aqui, el emir se
dirigi6é a Navarra. Ordofio acudié en ayuda de Sancho Garcés y después de muchas
peripecias e incursiones de castigo en tierras cristianas, Abderraman entrd en Pamplo-
na, capital del reino de Navarra, en 924, después de haber vencido varias veces a
leoneses y navarros. L« ciudad habia sido evacuada. Los musulmanes saquearon todos
los edificios y residencias incendiando la catedral. Los arabes avanzaron mas al norte
quemando iglesias y monasterios.

Ordofo II de Le6n murié en 924. En 926, fallecioé Sancho Garcés de Navarra. Su hijo,
Garcia Sanchez I no podia gobernar por ser todavia un nifo, por lo que su madre, la
reina Toda gobernd como regente.

Veintidos afios después del desastre de San Esteban de Gormaz, una gran expedicion
musulmana al frente de la cual iba el mismo Abderramin se enfrent6 con los combina-
dos cjércitos cristianos de Le6n, Castilla y Navarra. El 12 de agosto de 939 estos ejércitos,
al frente de sus lideres Ramiro II de Ledn, Fernan Gonzalez, conde de Castilla y la reina
Toda de Navarra, derrotaron a las fuerzas arabes en la batalla de Simancas. Este fue un
gran desastre para el califa. En su obra ESPANA MUSULMANA, el profesor Levi-Pro-
vengal. describe esta derrota como «el mds costoso fracaso del largo reinado de
Abderramdn» (912-961).

Las guerras continuaban. Soldados cristianos organizaban incursiones a los territorios
musulmanes. Por otra parte, ejércitos drabes cruzaban la frontera y en frecuentes
escaramuzas causaban dafios en los reinos cristianos, llegando hasta Galicia en 953.

Abderramin Il y los reyes cristianos querian poner fin a estas guerras. A tal efecto,
Ordoiio I, rey de Ledn, envid un emisario a Cordoba en el afio 955 para establecer una
alianza con el califa. La idea agradd al soberano arabe pues estaba muy interesado en
dirigir sus ataques contra los fatimies en ¢l norte de Africa.

Estas luchas requerian una atencién continua por parte del califa de Cordoba que
deseaba una alianza con el reino de Ledn. Por otra parte, Ordofio III, rey de Leon,
deseaba 2 su vez establecer un tratado de paz con el califa pues queria ocuparse con mas
libertad de los asuntos internos del reino, especialmente de las luchas e intrigas de su
hermano Sancho que queria ocupar el trono. En el afio 956, a peticion de Ordoiio, el
califa envio a Ledn un dignatario de la corte, Muhammad Ben Husayn y su experto en
asuntos extranjeros, Hasdai Ibn Shaprut, para conducir las negociaciones pertinentes y
establecer una tregua en las continuas guerras entre irabes y leoneses. Como condicion
de un tratado de paz con el califato, Abderraman exigia la entrega de diez castillos
fronterizos. Las negociaciones se Hevaron a cabo favorablemente. Ben Husayn y Hasdai
regresaron a Cérdoba acompafiados por embajadores de Ordofio. El pacto fue firmado y
cuando ya estaba a punto de implantarse, el rey de Le6n, Ordoiio I, murid en 956 y su
hermano Sancho I le sucedié en el trono. Sancho mostrd su desacuerdo con el pacto,
especialmente se oponia a abandonar la proteccion y defensa de los puestos front’erizos
que el califa exigia. Los ejércitos de Abderramin invadieron el reino de Ledn segan nos
informa el historiador arabe Tbn Idhari, infligiendo pérdidas a los ejércitos de Sancho.

Los acontecimientos que se produjeron a continuacion probaron una vez mas la
sagacidad de Hasdai como diplomatico pues supo manejar con habilidad las circunstan-
cias que sobrevinieron en beneficio y prestigio de la corte del califato gracias a sus
grandes facultades como médico y hombre de estado. Examinemos lo que ocurrid. Al
suceder a su hermano Ordoiio en el trono de Ledn, Sancho se enfrentd con dos grandes
probiemas. El primero de ellos fue los ataques repetidos de los ejércitos arabes que
constantemente organizaban incursiones que fustigaban a las fuerzas cristianas. El
segundo problema era la oposicion que le ofrecian los nobles del reino a que ocupara el
trono de Leon. Esta dificultad mostrd ser trascendental para €l rey. Alegaban sus
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adversarios que el rey, llamado por los cronistas Sancho el Gordo, no podia ejercer sus
funciones de monarca debido a su excesiva obesidad que le imposibilitaba montar a
caballo lo que le impedia ir al frente de sus hombres en las batallas y apenas podia
caminar sin apoyarse en otra persona. Finalmente, los hidalgos fomentaron el descon-
tento del ejército contra Sancho, y con la ayuda del conde de Castilla, Fernin Gonzilez,
destronaron a Sancho e impusieron un nuevo rey, Ordoiio IV el Malo, conocido también
como el Jorobado. Sancho huyo a Pamplona a la corte de su tio Garcia, rey de Navarra.

Sancho era hermano de padre del faliecido rey de Leon, Ordoiio 111, que en segundas
nupcias se habia casado con la princesa Urraca hija de la reina Toda y hermana del rey
Garcia de Navarra. La reina Toda Aznar era la esposa del rey Sancho Garcés I de Navarra
fallecido en 926 después de haber reinado durante veinte afos (905-926). A la muerte de
Sancho Garcés, su esposa fue la reina regente pues el principe heredero era menor de
edad, como ya mencionamos antes. A la llegada de Sancho de Ledn a Navarra, el rey
Garcia, ya mayor de edad, mantenia a su lado a la reina madre, que era muy activa en los
asuntos de gobierno y firmaba con su hijo todos los documentos de estado. Los cronistas
de la época refieren que la reina madre iba con su hijo Garcia a las batallas donde se
presentaba al frente del ejército vestida con su armadura de guerra.

Toda y Garcia acogieron a Sancho con afecto y enfurecidos por lo sucedido a su nieto
y sobrino, convocaron una asambiea de los nobles del reino para determinar ta accién a
seguir. Decidieron ayudar a Sancho a recuperar el trono de Ledn. Para conseguir este
objetivo, primeramente debian curar la obesidad de Sancho. Era necesario acudir 2 un
buen médico. Sabian que no podian encontrar un diestro especialista en ninguno de los
reinos cristianos espafioles. En segundo lugar, como ¢l reino de Navarra no poseia un
ejército suficientemente fuerte para enfrentarse con los soldados de Le6n y Castilla, era
esencial tener un aliado poderoso para reinstalar a Sancho en el trono de Ledn.
Necesitaban un médico competente y un ejército eficaz. Dice un cronista «...tanto para
devolverle la salud como el reino, la reina navarra carecia de medios». El consejo
sugerido por los nobles fue pedir ayuda al califa de Cordoba. Esto era dificil de aceptar
por parte de la anciana reina Toda que habia estado en guerra contra los musulmanes
durante toda su vida. Pero era la Gnica solucién disponible. Este fue el motivo por el
cual, a pesar de su larga enemistad y luchas con el califato, la corte de Navarra envi6 una
embajada especial de hidalgos a Cérdoba. Los emisarios navarros solicitaron la ayuda del
califa para enviar un médico a Navarra con el propésito de curar a Sancho y un ejército
a Ledn destinado a restaurar al depuesto rey. El califa prometi6 despachar un emisario a
Navarra para confirmar su ayuda en las peticiones solicitadas.

Abderramin determind sacar el mayor provecho de tan interesante situacién. Para
ello, necesitaba los servicios de un diplomatico muy habil que supiera convencer a la
reina Toda de las ventajas de una alianza con el califato a cambio de la ayuda pedida. El
candidato para tal mision deberia conocer muy bien el idioma hablado en los paises
cristianos, el romance, y tener la habilidad y experiencia para tratar un asunto tan
delicado con una soberana tan experimentada como la anciana reina Toda que seguia
siendo regente a pesar de la mayoria de edad de su hijo Garcia. El califa eligi a Hasdai
para llevar a cabo las negociaciones que las circunstancias requerian y al mismo tiempo
ser el médico designado para tratar a Sancho. Hasdai se present6 en Pamplona como el
representante del califa y el facultativo principal que iba a ocuparse de curar a Sancho.

Hasdai expuso las condiciones de Abderramin a cambio de su ayuda. El califa insistio
en que la reina Toda, su hijo el rey Garcia Sinchez 1y nieto Sancho debian presentarse
en Cordoba pues el califa deseaba hablar personalmente con los tres y firmar el pacto
con cllos en la capital cordobesa. En realidad este viaje de los tres reyes cristianos a
Cordoba era una condicion para obtener la ayuda del soberano irabe y constituia rendir
solemne homenaje al califa. En segundo lugar, pedia Abderramin la entrega de las diez
fortalezas fronterizas ya mencionadas en el tratado con Ordoiio Iil. Por altimo, el
tratamiento al que Sancho iba a someterse debia ser llevado a cabo en Cordoba, y no en
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Pamplona como los navarros exigian, pues Hasdai tendria 2 mano todos los medicamen-
tos que necesitaba asi como la posibilidad de consultar a otros especialistas de la capital
del califato. En aquella época, los drabes y los judios eran los mis experimentados en la
cura de los enfermos y Coérdoba tenia la reputacion de albergar los mejores.

Hasdai condujo las conversaciones con los soberanos cristianos con tal éxito que
gand el afecto de Sancho al que prometié una cura garantizada para su ridicula enferme-
dad que fue causa de su desgracia pues lo habia convertido en un hombre initil y en el
hazmerreir de sus subditos. Con perspicacia y sagacidad supo tranquilizar a los navarros
acerca de las ventajas de una alianza con el califa, venci6 la resistencia 'y escripulos que
todavia anidaban en los corazones de los cristianos de aliarse con el monarca musulmin
contra el que habian luchado tantos afios y convencio a los navarros de la necesidad y
ventajas para ellos de acceder a las condiciones exigidas por el califa que queria hablar
con la reina Toda y los reyes Garcia y Sancho antes de enviar un ejército a Leon.
Desplegd Hasdai tanta destreza e inteligencia que les hizo ver las ventajas de contar con
tan poderoso califa del que dependian la salud y el trono de Sancho. Hasdai les prometid
que serian regiamente recibidos como correspondia a tan ilustres soberanos.

Desde el punto de vista de los navarros, la propuesta de Abderraman pidiendo que la
reina, su hijo y su nieto fueran a Cordoba para finalizar las negociaciones, representaba
un gran paso en las concesiones que se les pedia. Nunca en ninguna de las orgullosas
cortes cristianas de Espafa se habia presentado una circunstancia similar en que los
cristianos tenian que visitar personalmente al califa en lugar de conducir las negociacio-
nes por medio de emisarios, esto representaba una humillacion para ellos. El sagaz
ministro del califa tratdé de convencerles que haciéndolo asi era la Gnica forma de
conseguir la curacién de Sancho y la ayuda militar necesaria para recuperar el trono de
Ledn. Un cronista de la época narré que la reina Toda quedd impresionada por la
personalidad de Hasdai, su caballerosidad, perspicacia, la sensatez de sus razonamientos
y su profundo conocimiento de los asuntos de gobierno.

Finalmente los tres, dofia Toda y los reyes Garcia y Sancho accedieron a emprender el
viaje a la capital del califato. Fue la habilidad diplomatica de Hasdai lo que les indujo a
aceptar las condiciones de Abderramin II1. En el otofio del afio 958, la reina madre, su
hijo el rey Garcia Sinchez y su nieto Sancho emprendieron ¢l viaje de Pamplona a
Cérdoba. Acompaiiaban a los reyes un séquito de hidalgos y dignatarios de la Iglesia asi
como soldados y sirvientes. Atravesaron la Sierra de Guadarrama, cruzaron las planicies
centrales y después de trasponer Sierra Morena llegaron al valle del Guadalquivir donde
les esperaba una guardia de honor del califa vestida de gala para escoltar a los regios
visitantes hasta la capital.

Este fue un viaje largo y dificultoso. Para hacerse una idea de ello, consideremos que
tuvo lugar en el siglo X a través de centenares de kilometros ascendiendo y descendien-
do caminos poco transitables a través de montaiias y desfiladeros, con el inconveniente
del viaje a caballo y en carruajes tirados por bestias, transportando a Sancho en una
litera especial debido a su excesivo peso que le imposibilitaba moverse por si mismo. Y
un acompafiamiento numeroso como correspondia a tan regios personajes.

Esta visita representaba un doble triunfo para Abderramén. En primer lugar, la llegada
de Toda satisfacia su orgullo personal al ver a la anciana reina humillarse a él. El califa no
habia olvidado que esta dama estuvo presente al frente de los soldados cristianos
cuando derrotaron al califa en Simancas casi veinte afios antes. Por otro lado, esto
aumentaba enormemente su vanidad de soberano musulman al demostrar que tres reyes
infieles, que eran abiertamente sus enemigos y estaban en continua guerra con el
califato, vinieran a su corte a solicitar personalmente la ayuda del gran califa. El triunfo
fue también compartido por el ministro Hasdai al que se debi6 el éxito alcanzado por la
corte de Cordoba. El prestigio de Ibn Shaprut creci6é atin mis. Dos famosos escritores
judios, Menahem Ben Saruk y Dunash Ben Labrat, compusieron poemas especiales
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celebrando el genio de Hasdai y su contribucion a la realizacion de tan importante
evento.

Todo el camino en Cordoba estaba engalanado hasta el palacio cerca de la ciudad en la
nueva y esplendorosa capital del califato en Medina Azahara donde Abderramin ofreci6
una deslumbradora audiencia a sus visitantes reales que fueron tratados, como Hasdai
les habia prometido, con todos los honores debidos a su alta jerarquia. Abderraman
mostré durante esta visita la magnificencia del califato, asombrando a todos con el
resplandeciente lujo de una corte que arquitectos y artifices habian construido y
embellecido imitando y mejorando Ia brillantez de las capitales de Oriente.

Nada mas terminar la audiencia se procedié a la ratificaciéon y firma del tratado.
Inmediatamente, Hasdai al frente de un equipo de especialistas comenzd a dirigir el
tratamiento al que sometieron a Sancho. Al cabo de seis meses, el destronado rey de
Ledn perdidé milagrosamente su ridicula fealdad viéndosele jinete en su montura cabal-
gando en compaiiia de su médico y amigo el ministro Hasdai Ibn Shaprut.

En el ano 959, Sancho al frente de un ejército arabe invadia Ledn conquistando la
mayor parte de su antiguo territorio. En 960, la capital caia en poder de los invasores y
Sancho fue oficialmente proclamado rey de Leon.

El imperio bizantino

Una de las diligencias protocolarias en las que Hasdai Ibn Shaprut intervino muy
activamente fueron las relaciones diplomaticas entre el Califato de Cordoba y el Imperio
Bizantino que tuvieron lugar en los Gltimos ainos de la década de 940. Los primeros
contactos de Bizancio con la Espafia musulmana habian comenzado muchos afios antes
en tiempos del emirato, 2 mediados del siglo IX. El emirato se habia transformado en un
poderoso califato bajo Abderraman III por lo que el emperador Constantino de Bizancio
estaba muy interesado en establecer relaciones diplomaticas con Cérdoba. Los dos
reinos eran superpotencias que se necesitaban uno a otro.

Los fatimies del norte de Africa causaban estragos en los dominios del Imperio
bizantino en el Mar Mediterrineo. Constantino decidioé establecer una alianza con el
califato espaniol que estaba en guerra con los fatimies. El eunuco Salemon, emisario del
emperador, llegd a Cérdoba en 947 con un brillante séquito trayendo regalos para el
soberano musuiman. Solicito del califa que enviase un embajador a Constantinopla para
negociar un tratado de amistad entre las dos superpotencias. Después de entrevistarse
con Abderraman, Salemén se dirigié al reino de Germania pidiendo a Otdn I iniciar
negociaciones para una alianza con el imperio bizantino. Bizancio deseaba un tratado
con Oton pues los fatimies del norte de Africa atacaban el sur de Italia (que pertenecia al
imperio bizantino) llegando hasta los Alpes y asaltando a los habitantes de los dominios
de Oton.

Sabemos de todos estos contactos diplomaticos por las narraciones de Liutprando en
su obra ANTOPODOSIS. Relata Liutprando que fue comisionado por el rey de Italia para
ir a ver a Constantino. En su camino a la capital bizantina, se detuvo en agosto de 948 en
Venecia donde se encontrd con Salemon el cual regresaba para informar al emperador
Constantino de sus misiones en las cortes de Abderramin y Ot6n. Liutprando refiere
que cuando lleg6 a Constantinopla, en septiembre, enviados del califa acababan de
llegar de Coérdoba. En su libro DE CEREMONIIS, el emperador Constantino relata que
recibid la mision diplomatica de Abderraman en el mes de octubre.

El emperador de Bizancio, Constantino VII, llamado Porfirogeneta por haber nacido
en una cimara cubierta de adornos purpureos, era un estudioso que estaba mas
interesado en cultivar y proteger las artes que en el poder imperial. Por esto, delegaba
en su esposa Helena las actividades estatales. Escribid varios libros: DE TEMATIBUS, una
historia de los territorios del imperio bizantino; DE ADMINISTRANDO IMPERIO, un
tratado muy informativo sobre administracién imperial y politica extranjera y DE CERE-
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MONIIS AULAE, un libro para diplomaticos y gente del palacio con instrucciones para la
debida conducta protocolaria. '

La comitiva del califa traia regalos para el emperador bizantino junto con una invita-
cidn de Abderramin para que Constantino enviara una misién diplomitica a Coérdoba
con poderes de negociar un tratado de amistad entre las dos potencias.

El emperador despachd a su jefe de protocolo Stephanos que encabezé la delegacion
bizantina enviada a Cérdoba en 949 a invitacion del califa. Tres barcos de la Armada
imperial arribaron al puerto de Almeria (llamado Pechina en aquel tiempo) en la
primavera. Aqui los esperaba una comitiva del califa para darles la bienvenida y escoltar-
les con toda pompa y esplendor hasta la capital que estaba engalanada para la llegada de
los ilustres emisarios de uno de los mas poderosos imperios del mundo. En medio de un
apotedsico recibimiento y un desfile en su honor, los emisarios fueron conducidos y
alojados en Munyat an-Nasr, el palacio del principe heredero. Abderraman sabia que a
Constantino le placian sumamente estas ceremonias protocolarias por lo cual se esmer6
en ofrecer a los visitantes una contemplacion de la fastuosidad y magnificencia de las
solemnidades que el califato solia exhibir en tales ocasiones. El califa se trasladd de
Medina Azahara a su palacio de Cérdoba para dar la bienvenida personal a los visitantes.

Llegd el dia de la recepcion oficial que tuvo lugar en Medina Azahara. leimos Ia
descripcion de la audiencia por un cronista de la época

Abderramin y la corte, que incluia usualmente a Hasdai Ibn Shaprut,
galoparon por calles cubiertas con alfombras rojas especialmente
engalanadas para la recepcién, con acompaifiamiento de la guardia
sudanesa con centellantes cimitarras, retumbantes tambores y musica
de latides, llegando al magnifico pabellén del Jardin Grande de Medina
Azahara. Poco después llegaban los emisarios que fueron recibidos
con brillante ceremonia.

Con un majestuoso gesto teatral Abderramian estaba vestido con
una tinica sencilla de color blanco. El califa estaba sentado en su trono
con las piernas cruzadas y una cimitarra a su lado, rodeado de sus hijos
y de todos sus altos dignatarios. Los embajadores estaban maravillados
ante toda la pompa desplegada durante el acto digno del emperador
de Bizancio cuya corte era considerada como una de las mis esplendo-
rosas.

El contraste de la sencillez de la vestimenta del califa con el esplen-
dor exhuberante del palacio cubierto de preciosos velos de seda verde
y oro y el soberano rodeado de una brillante guardia de esclavos era
arrollador, como un diamante puro en una montura llamativa.

Los emisarios de la diputacion bizantina se arrodillaron ante el califa al que entregaron
una caja tallada en plata con una tapa de oro. Dentro habia un rollo de pergamino azul
con una lista artisticamente escrita de todos los regalos enviados por el emperador de
Constantinopla que los embajadores habian traido para Abderraman III.

Ibn Abi Usaybia, bidgrafo médico del siglo XII, informa que entre los numerosos
regalos del emperador Constantino habia dos manuscritos. El primero era una copia de
la obra HISTORIA escrita en latin por Pablo Orosio, historiador espaiiol del siglo V de
Tarragona, acerca de la decadencia del imperio romano. El segundo era un manuscritf)
azul de la obra DE MATERIA MEDICA del médico griego Dioscérides. Pedanius Diosco-
rides vivi6 en el siglo 1. Reunid todos los conocimientos farmacolégicos de su tiempo en
la obra citada considerada por muchos siglos como el trabajo mis sobresaliente sobre' fa
especialidad. Fue el libro de texto de farmacologia durante 1500 afios. Es una descrip-
cién de mas de 600 plantas y aceites asi como medicamentos animales y’mingr::ﬂc.’.s y su
preparacion. Era una obra voluminosa que contenia valiosa informacion dividida en
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cinco libros. Algunos historiadores sostienen que el Colegio Médico de Cordoba pidid al
califa que solicitara este manuscrito al soberano del imperio bizantino.

El problema que se presentd con este valioso regalo fue que estaba escrito en griego,
idioma desconocido en Espana. Por esto, el califa pidi6 a los embajadores que solicitaran
del emperador enviar un traductor de Constantinopla que conociera griego y latin.
Constantino envio al monje Nicolas el cual llegd a Cordoba en el afio 951 y trabajé con
Hasdai Ibn Shaprut traduciendo la obra del griego al latin. A continuacidon Hasdai se
ocupd de la traduccidn del latin al drabe con lo cual su prestigio intelectual crecid ain
mas a los ojos del califa.

Relaciones de Hasdai Ibn Shaprut con el mundo judio de su época

Conociendo las relevantes dotes de Hasdai Ibn Shaprut como hombre de estado, el
califa le encargd, como hemos visto, varias importantes misiones que requerian extraor-
dinaria sagacidad y tacto que el ministro realizd con gran éxito. Aparte de estas
funciones, Hasdai prestaba servicios como director de aduanas siendo responsable de
los aspectos financieros del califato llegando a ser el mas alto dignatario de la corte y, al
mismo tiempo, amigo y consejero del soberano el cual apreciaba grandemente las
extraordinarias facultades de su funcionario. Debido a su capacidad intelectual y conoci-
mientos culturales, este médico, poeta y estadista era asiduamente invitado a las reunio-
nes sociales y literarias de la corte.

A pesar de estar tan ocupado con numerosas actividades, Rabbi Hasdai Ibn Shaprut
siempre encontrdé tiempo para interesarse por el bienestar de sus correligionarios.
Abderramin le habia nombrado oficialmente dirigente superior de los judios del califa-
to. El historiador de la Edad Media, Abraham Ibn Daud (1110-1180), el poeta Yehuda
Alharizi (1170-1230) y el comentarista biblico Samuel David Luzzatto (1800-1865)
relatan que Hasdai era conocido por los judios de su tiempo con el titulo de nasi (el
principe). No solamente era un lider activo de las comunidades judias de la Espana
musulmana, sino que debido a su alto cargo en el gobierno tuvo la posibilidad de ayudar
a sus correligionarios del pais y de las diversas partes del mundo de su tiempo.
Contribuyd mucho a ésto su forma de pensar acerca de si mismo. Verdaderamente creia
que Dios le habia permitido llegar tan alto para poder ayudar al pueblo de Israel.
Consideraba que era su obligacidn proteger a los judios que se encontraran en dificulta-
des o estuvieran perseguidos. Se sabe que mantuvo relaciones con las comunidades
judias de diversos paises escribiendo cartas pidiendo informacion acerca de sus condi-
ciones y enviando emisarios a lejanos paises con el mismo propdsito. El orientalista ruso
Kokowzow se refiere a su correspondencia con las comunidades de Palestina. El
historiador Abraham Ibn Daud informa que Hasdai mantuvo correspondencia con Rabbi
Dosa Ben Saadia, hijo de Saadia Gaon, y que a peticién de Hasdai, Rabbi Dosa le envio
una biografia que habia escrito sobre su famoso padre.

Conocido es su interés por los judios del sur de Italia y del sur de Francia. En el siglo X,
estas dos regiones formaban parte del imperio bizantino y del reino de Germania.

En el afio 555 Belisario, general de los ejércitos bizantinos, derroté a los ostrogodos y
se apoder6 de Italia. En 589, los lombardos se apoderaron de una gran parte del pais
pero €l sur permanecid en poder del imperio bizantino. Justiniano, soberano del
imperio bizantino, encargd al jurista Treboniano sistematizar la ley romana. Como
resultado, se compuso el Codigo de Justiniano al que el emperador anadia nuevos
decretos entre los que figuraban leyes contra los judios que estaban en vigor en los
territorios del imperio. En el siglo X, el emperador de Constantinopla, Romano Lekope-
no que reind de 919 a 944, reanudd estas persecuciones con el intento de convertir a los
judios del imperio.

En su obra KOROT HA-YEHUDIM BI-SEFARAD (Historia de los judios de la Espaia
musulmana), el historiador Eliyahu Ashtor se refiere a una carta enviada por una
comunidad del sur de Italia a Hasdai Ibn Shaprut. Manifiesta Ashtor que esta carta fue
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publicada por Adler en la revista Revue des Etudes juives 67: 40-43 con el titulo «Un

document sur I'histoire des juifs en Italies. Dice Ashtor que en un articulo escrito por

Umberto Cassuto, historiador italiano, «Una lettera ebraica del secolo X», y publicado

por el Giornale della Societd Astatica Italiana 29 (1918-20), el autor indica que la

carta fue enviada a Cordoba por la comunidad de Bari. Afiade Ashtor que la carta fue

reimpresa por Jacob Mann, distinguido investigador de los documentos de la Guenizah
" de El Cairo, en la revista Texts 1, pp 23-24.

La carta, escrita en hebreo, refiere que una cruel persecucién contra los judios de la
ciudad habia empezado con furor y que en la ciudad de Otranto tres rabinos habian
cometido suicidio temiendo ser torturados y obligados a convertirse contra su voluntad.
Otras cartas fueron enviadas a Hasdai desde otras ciudades describiendo estas persecu-
ciones. Los anales historicos de la época informan sobre el hostigamiento de los judios
en esta region del imperio bizantino que era un centro judio prestigioso. Fue aqui donde
en el siglo X aparecié un libro escrito en hebreo en el afio 953, de autor desconocido,
que se llamé Josipon inspirindose en el nombre del historiador Flavio Josefo (Yosef ben
Matatia) autor de LA GUERRA JUDIA. Este manuscrito era un compendio de historia que
continuaba donde Josefo habia interrumpido la suya, poniéndola al dia. Las fuentes de
informacion de Josipon eran escritos latinos: Una version latina de LA GUERRA JUDIA
de Josefo, un cédice latino del LIBRO DE LOS MACABEOS y varias cronicas de la época.
El Josipon fue una obra de informacion historica autorizada que fue consultada durante
mil afios acerca de la historia de los judios desde Nehemias hasta la destruccion del
segundo Templo.

Hasdai reflexion6 en lo que podia hacer acerca de la situacion para mejorar las
condiciones de los judios del sur de Italia. No olvidé el asunto y se propuso hacer algo al
respecto cuando la oportunidad se presentara. Pocos afios después, en 948, Abderra-
man envid una delegacion a la corte de Constantino. Hasdai pidié permiso al califa para
enviar dos cartas cuyo objeto era mejorar las condiciones de sus correligionarios en el
imperio bizantino. El soberano accedid a esta peticion requiriendo que la proposicion
fuera hecha en nombre de Hasdai por motivos politicos ya que el califa no queria figurar
como protector de los judios. Hasdai envio sus cartas escritas en hebreo porque asi la
peticion no venia oficialmente en nombre del califa de Cérdoba. Se conservan fragmen-
tos de estas cartas que fueron publicadas por Mann en la revista Texts pp 12-13.

Hasdai sabia que el emperador Constantino estaba mas dedicado a escribir libros e
interesado en las bellas artes que ocuparse del gobierno. Su esposa Helena era la que
conducia los asuntos de estado. Una de las cartas de Hasdai estaba dirigida a Helena y la
otra a Constantino.

En su carta a Helena, Hasdai ruega a la emperatriz proteger a los judios del sur de Italia
contra las persecuciones diciendo que él, Hasdai, estaba actuando en favor de los
cristianos del califato.

En su carta a Constantino, Hasdai expresa Ia preocupacion que le causaba que sus
correligionarios del imperio bizantino no eran tratados con justicia y esperaba que el
soberano interviniera para mejorar la situacién de las comunidades judias del sur de
Italia y terminar la opresion que estaban sufriendo como correspondia a un gran imperio
que estaba tratando de negociar un tratado de amistad con el califato.

Hemos mencionado mas arriba, cuando nos referimos al emperador Otén, como el
sur de Francia formaba parte de los dominios del reino de Germania. En el siglo X, los
judios del sur de Francia eran oprimidos e indignamente tratados como, resultado de
regulaciones establecidas por clérigos faniticos cuyo proposito era humillar a fos judios.
En Béziers, el obispo pronunciaba virulentos sermones contra los judios en la Cuaresma
incitando a los cristianos a vengar la muerte de Jesis atacando sin piedad a los judios que
«habian asesinado a Dios crucificdndoles. Desde el siglo VIII, en Toulouse, durante la
Semana Santa, el presidente de la comunidad judia era abofeteado piblicamente a la
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puernta de la catedral por el conde de la ciudad o un alto dignatario de la Iglesia. Los
cronistas de la época, que refieren este hecho historico, relatan que en cierta ocasion el
obispo Hugo propind tan fuerte golpe que matd a su victima. Esta practica prevalecio
hasta principios del siglo XII en que fue sustituida por un pago anual.

Jacob Mann publico una carta en la revista Text, pp 27-28. La carta, escrita en hebreo,
estd incompleta faltando la fecha y el nombre a quien va dirigida. Sobre el primer punto,
se sabe que fue escrita en el siglo X, debido al estilo literario de la misma. Mann indica
que los autores de la carta, eran dirigentes comunitarios judios, que usan la terminologia
«comunidades de Franzas. Franza era el nombre de esta region en el siglo X. Después de
este siglo, el territorio fue designado con el nombre de Provenza.

Refiere la carta que Samuel, un emisario del principe de Israel (este era el titulo con
que se designaba a Hasdai Ibn Shaprut), habia llegado a las casas de los dirigentes judios.
Samuel tenia el encargo de informarse en qué condiciones vivian. Les pregunto si podia
hacer algo por ellos. Pidieron que llevara una carta al principe de Israel rogandole
actuara en su favor. En esta carta relatan la crueldad de Ia opresion a que estaban
sometidos asi como la indignidad de la bofetada publica. Al parecer, si Hasdai hizo algo
para evitarlo, no tuvo éxito pues como hemos indicado antes, la costumbre prevalecid
hasta principios del siglo XII.

No cabe duda que las cartas de Hasdai fueron atentamente consideradas por sus
recipientes que conocian muy bien la alta posicién de autoridad e influencia que el
ministro del califa ejercia en las negociaciones de Cérdoba con el imperio bizantino y el
reino de Germania.

En un proximo trabajo nos ocuparemos de la influencia de Hasdai Ibn Shaprut en el
florecimiento de la cultura judia en Espafa. Gracias a Hasdai, esta cultura alcanzd tanto
esplendor constituyendo el principio de 1a Edad de Oro de los judios de Espaiia.
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CENTAURO SOBRE EL TEJADO: (;PUEDE
UNA CULTURA NEO-SEFARDI EMERGER
EN LA AMERICA LATINA?*

Juprri LaikiN ELKIN®
Traduccidn del inglés:
Raquel Chonchol de Poveda

Lei los cuentos de Sholem Aleichem. Conoci los personajes pintores-
cos de las aldeas judias de Rusia. Tevia, el lechero, tenia un
caballo, pero Sholem Aleichem nunca dijo nada acerca de los
centauros.

Guedali, El Centauro Judio,
en O Centauro no Jardim

El reencuentro entre los mundos judio y espafnol que tuvo lugar en la América del Sur
a fines del siglo XIX, parecia una promesa del renacimiento de la cultura sefardi.
Evocando la memoria de las milenarias comunidades judias de Sefarad (Iberia), algunos
observadores han especulado que la re-entrada de los judios en un medio hispano-
portugués, pudiera ser la chispa que originase una explosion de creatividad artistica €
intelectual comparable a aquella que habia ennoblecido a Espafa siete siglos antes. La
América Latina veria surgir un ave fénix sefardi.

El caricter especifico de este renacimiento anticipado, nunca fué indicado. Para
algunos, implicaba la conservacion de la cocina y los romances sefardies, mantener el
ladino como lenguaje hogareiio, el dominio del ritual sefardi sobre el ashkenazi en los
ritos de la sinagoga. Otros esperaban que la reunion con la tradicion ibérica produciria
algo mis que el celo de preservar, como un insecto en dmbar, la gloria de la Edad dorada
judia de Espaiia. ;Acaso no podria el Nuevo Mundo, que contenia la promesa de tantos
nuevos comienzos, fomentar el nacimiento de una cultura cualitativamente diferente,
hija de la union entre los sefardies y Sefarad? Implicita en ambos conceptos estaba la
esperanza de revivir, ya fuese en el renacer de una cultura antigua o en el nacimiento de
una nueva cuyo contenido no pudiera ser previsto con exactitud porque su evolucién
seria sinérgica. Es facil ver por qué estas esperanzas habian surgido. Existe una afinidad
entre los dos contextos historicos, que emanan de una memoria compartida de Sefarad
y del uso del portugués y el espafiol como medios de comunicacion. No obstante, el

* Las ideas presentadas en este articulo fueron inicialmente expuestas en el Undécimo
Congreso Mundial de Estudios Sefardies que tuvo lugar en Jerusalem, en junio de 1993.
«Centaur on the Roof: Can a neo-Sephardic Culture Emerge in Latin America?», apareciéen
Shofar 13:2 (Winter 1995): 1-15. Maguen-Escudo se complace en publicar la traduccion al
espaiiol aprobada por la autora de este trabajo y con la autorizacién de Purdue Research
Foundation. Copyright West Lafayette IN 47907. (U.S.A.) La autora desea reconocer los
comentarios clarividentes de Naomi Lindstrom, Victor Mirelman, Saiil Sosnowski, y los
criticos anénimos de Shofar.
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surgimiento de una sensibilidad neo-sefardi en el Nuevo Mundo continiia siendo proble-
matica, y no existe un acuerdo, si fuera a surgir, acerca del cual seria su naturaleza
cspccxﬁca En algunos aspectos, €l neo sefardismo se volvid, no tanto un fendmeno
cultural, cuanto una estrategia politica; un mito 1til concebido por un periodista
mgemoso para facilitar la entrada de los ashkenazitas en el mundo parlafite hispano-
portugués. Asi es cobmo el mito del neo-sefardismo fue internalizado por miles de judios
latinoamericanos y evoluciond en un artificio psicolégico para mezclar herencias dispa-
res en una sola identidad unificada. Visto desde esta perspectiva, el neo-sefardismo se
volvi6 una técnica para situar a los judios dentro de los mitos centrales de sus tierras
adoptivas. Mientras que interpretaciones diferentes del neo-sefardismo puedcn ser
distinguidas para propésitos de analisis, en realidad estin todas entretejidas entre si y se
influencian reciprocamente las unas a las otras.

Como podremos ver, el esfuerzo de mantener y salvaguardar la tradicion sefardi fué
en parte exitosa. La evolucién de una cultura neo-sefardi ha comenzado y esta haciendo
sentir su presencia en la gran escena latinoamericana. En cuanto a si el ideal neo-sefardi
ayuda o impide el desarrollo de la identidad individual, el jurado no ha decidido ain. Lo
que si puede decirse con seguridad es que, visto como una estrategia politica, el neo-
sefardismo ha fracasado.

EL CENTAURO SOBRE EL TEJADO.

En pnmer lugar, ;como surglo la idea de un renacimiento sefardi? El fendbmeno
comenzd, y es donde se sintid mis pronunciadamente, en la Argentina, que habia
recibido un niimero de inmigrantes mayor que cualquier otro pais del continente, desde
donde eventualmente se enraizd en el resto de la América Latina. El neo-sefardismo se
origind como una estratagema literaria consciente, disefiada para lograr un acomodo
entre dos pueblos muy dispares entre si. De una parte, se encuentran los argentinos
criollos, hispano-parlantes y nativos de esa tierra, devotos de una religion establecida,
personificada en una Iglesia triunfal, que ocupaba el seno de la nacionalidad e intensa-
mente xenofébica.- Por otra parte, los inmigrantes, en su mayoria ashkenazitas, se
distinguian por su etnicidad y por una cultura depreciada; eran politicamente impoten-
tes y practicaban una religion considerada como reemplazada por la revelacion cristia-
na. La bisqueda de puntos de contacto revelaba dos elementos que, si se definian
cuidadosamente, podrian crear una relaciéon hipotética entre ambas religiones. Uno de
ellos era el Antiguo Testamento (fundamental para los judios, obsoleto pero alin potente
para los cristianos); el otro, un periodo de la historia judia en aquel otro pais hispano-
parlante, la antigia Sefarad. Sobre este inestable basamento, un mito fué creado por el
periodista judeo-argentino Alberto Gerchunoff (1883-1950), siendo él también un inmi-
grante ruso. Su novela Los Gauchos judios, escrita en un castellano elegantemente
arcaico (jtal como un verdadero espafiol escribiria!) describia granjeros que citaban la
Biblia, llamados Isaac, Abraham y Jacob, quienes cultivaban las tierras virgenes de las
pampas en escenas calculadas para traer a la mente los antecesores putativos en la
antigua Castilla, con sugerencias del Canain biblico.!

La novela presentaba el poderoso mito de que los judios habian «vuelto» a Sefarad. Por
primera vez, un escritor reconocidamente judio era admitido dentro del canon argenti-
no. Para algunos lectores, enderezaba la otrora sesgada percepcién de judios heréticos
que entraban en esta republica latina y fielmente catdlica. Si los judios eran realmente
esos tipos placidos y pastorales descritos por Gerchunoff, entonces podrian ser acepta-
dos en el mitico corazbén de la sociedad argentina. Al interpretar a estos judios como
aceptables, el mito neo-sefardi permitia a los argentinos liberales creer que el contacto
con su tierra nativa convertiria a los inmigrantes mas exoticos en réplicas de los criollos.

Esta vision idealizada de un acercamiento judeo-argentino pudo haber sido efectiva
porque apareci6 en periodo propicio: 1910, el centenario de la independencia argenti-
na y una ocasidn para las auto-felicitaciones de los chauvinistas. No por coincidencia, el
propio autor intentaba integrarse en las filas del sistema argentino a través de —
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sospechamos— un mecanismo psicolégico de identificacién con el agresor (el padre de
Gerchunoff habia sido asesinado por un gaucho). Su autenticidad psicolégica (¢Acaso
todos los emigrantes judios no habian tenido que matar a la cultura de sus padres para
poder asimilarse a su nueva madre patria?) permitid que el libro resonara en los
corazones y mentes, no solo de todos los judios del continente, sino también en los
corazones de los gentiles de buena disposicion que buscaban los caminos para integrar
a estas criaturas exoticas a la cultura criolla.

Gerchunoff no se encontraba solo al tratar de crear una identidad neo-sefardi cons-
ciente, al clavar una vela ashkenazi al mastil espanol. Fué seguido por una multitud de
otros autores, el mis representativo de los cuales, quien sblo tenia cuatro anos cuando
se publicé Los Gauchos Judios, es Israel Zeitlin (1906-1980), quien en una obra de
teatro basada en el ensayo seminal de Moisés Hess, Roma y Jerusalem, toma a César
como nombre de pila. Traduciendo el apellido familiar del yiddish al espanol, irrumpe al
mundo literario como César Tiempo. En el «(Romance de las Hijas del Jugador», se dirige
a Reb Menasche Dorogofsky (no precisamente el nombre tipico criollo), le ofrece
«mejorar las ramas del arbol rubio de Sem>».? El lector casi puede palpar a Zeitlin/Tiempo
luchando por crear una sola identidad de su herencia dual.

Tales. esfuerzos literarios para mezclar lo judio con la identidad criolla.(se pueden
poner de manifiesto ejemplos sin nimero) no siempre funcionaron, ni artisticamente ni
en la realidad. La identidad conflictiva se tornd, y luego se mantuvo, el tema dominante
en la literatura judeo-latino-americana, tal como ha sido documentado en varios estudios
criticos.?

En entrevistas y en los trabajos que creaban, estos autores atestiguan la pesada carga
impuesta sobre los judios por la integracién del simbolismo catdlico con la maquinaria
del estado. En detalle auto-lacerante, los autores judios latinoamericanos exponen sus
luchas sobre «dentidad dual», «marginalizacion», «alienacién», «exilios miltiples», y
«mestizaje culturals. Algunos tratan de resolver su esquizofrenia construyendo una
identidad que acomode ambos legados: el hispano y el judio.

«Entonces tomé la via que no comenzaba ni terminaba en Jerusalem o Cuzco... ;A
quién le importaba si Viracocha nacié en un establo de Belén o si Jestis era el hijo del
Lago Titicaca? No necesitdbamos pruebas espermdticas, sino pruebas de concien-
cia...»?

escribia el poeta judio nacido en el Perl y ahora neoyorkino, Isaac Goldenberg (n.
1945). Para algunos, asimilacion a la sociedad latina es la respuesta natural. Un matrimo-
nio mixto es retratado con gran sensibilidad por la cineasta argentina Aida Bortnik (n.
1938). «Pobre Mariposa» representa a una mujer joven, criada en un ambiente laico y
casada con un no-judio, acercandose (a través de la muerte de su padre) a la memoria del
judaismo que ha abandonado. La pelicula, que no resuelve su dilema, refleja fielmente la
ambigua identidad neo-sefardi. Sail Sosnowski ha sefialado la oposicidon dentro de la
cultura latinoamericana a la idea del guidn: una cultura hibrida como judeo-argentina,
judeo-boliviana, etc. no es bien vista en la politica latinoamericana.’

Avanzando un paso mas alid de Gerchunoff, quien colocaba sus personajes judios a
caballo y los llamaba «gauchos», el brasilefio Moacyr Scliar (n. 1937) torna a su judio en
un centauro actual, una concepcidon basada sobre la definicion folkl6rica de un gaucho
como mitad hombre, mitad caballo. Su novela comica, O Centauro no Jardim, evoca la
encarnacion fisica de un acertijo metafisico: una irreconciliada (y posiblemente irrecon-
ciliable) identidad judeo-brasilefia.®

A través de la franja demogrifica, los judios que viven en Latinoamérica, hacen
esfuerzos por unificar a la persona judeo-latinoamericana. Muchos escogen la via de la
asimilacién hacia Ia cultura mayoritaria, rechazando su problematica herencia judia en
favor de las caracteristicas ibéricas ya asumidas. Mario Szichman satiriza a los asimilados
radicales en su combustible representacion de la familia Pechof en A las 20:25 la sefiora
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entré en la inmortalidad.” No todos encuentran esta lucha vigorizante, pero algunos
descubren que concentrarse en hacer dinero aminora la angustia existencial. Es este un
papel que las sociedades hispanicas siempre han dejado abierto para los judios. Tam-
bién es un rol que atrae la mayor atencion de los antisemitas, a quienes les gusta ver a
todos los judios como usureros. Para algunos judios dedicados, la integridad de su
espiritu, nada sorprendente, solo puede ser restaurada emigrando a Israel. El floreci-
miento de las publicaciones en espaiiol en el Israel de hoy dia, certifica la profunda
influencia latina sobre la cultura israeli. Al hablar espafiol en las calles de Tel Aviv, los
judios latinos son finalmente reconocidos como «sephardim.

EL CENTAURO DEJA EL TEJADO

Mirando hacia atras, el mito del neo-sefardismo tuvo muy poco basamento en la
historia. Etnicamente, los protagonistas judios en el drama contemporineo de la Améri-
ca Latina son una gente distinta de sus co-religionarios en la Espana de siglos pasados. La
mayoria de los inmigrantes judios a la América Latina no eran sefarditas, sino ashkenazi-
tas. No venian de las juderias ibéricas, sino de los ghettos de la Europa Oriental,
hablando yiddish o sus idiomas nativos (ruso, polaco, rumano, etc.), y no ladino/
judezmo/espaiiol. Los pocos sefaradies que se encontraban en Buenos Aires, Caracas o
en las aldeas riberenas del Amazonas eran tan extrafos para los ashkenazitas como lo
eran los catdlicos latinos. Por su parte, los sefardies, recién Hegados del Africa del Norte
y del cercano Oriente, tenian varias generaciones alejados de Iberia. Aunque algunos
hablaban ladino, varios usaban el arabe como su lengua materna. Metaféricamente
hablando, es posible discutir la re-sefardizacion de los sefardies, pero para los mucho
mis numerosos ashkenazitas, la migracién a la América Latina acarreaba un encuentro
por vez primera no solo con los herederos catblicos de Sefarad, sino con sus herederos
judios también.

Al comparar los dos contextos hispanicos —la Iberia medieval y la América espafiola
contemporinea— encontramos disparidades al menos tan notorias como sus similitudes.
Los judios vivieron en Iberia desde la tercera centuria de la era cristiana hasta 1492,
siendo parte integral de su historia. Las costumbres y leyes espafiolas, pautas residencia-
les y la vida intelectual estaban profundamente influenciadas por una presencia judia
continua.? El caso de los dominios ibéricos en las Américas era totaimente distinto, en
cuanto que a los judios y aiin a sus descendientes conversos, les estaba vedado estable-
cerse aqui. Los judios comenzaron a emigrar a la América Latina solamente a fines del
siglo diez y nueve: por consiguiente, ha habido una evidente presencia judia en este
continente por poco mas de un siglo. La Edad de Oro de la Espafia judia fue alimentada
por un milenio de vida judia en el suelo espafiol, pero los judios no han vivido suficiente
tiempo en la América Latina para desprenderse completamente de su imagen de
extranjeros.

El contexto cultural para la emergencia de una cultura neo-sefardi en la Ameérica
latina, difiere terminantemente de su antecesor historico. La Edad de Oro judia de
Espana tuvo lugar casi totalmente bajo la égida mahometana, mientras que la vida judia
en la América latina tiene lugar dentro de un dominio hegemonio catélico. Mientras que
el Islam medieval mantenia que las «gentes del libro» compartian una sensibilidad
religiosa mas altamente desarrollada que la de los paganos, la Iglesia Catélica espafnola
acusaba tanto a judios como a mahometanos de ser herejes. La hostilidad hacia los judios
estaba reforzada por la sospecha hacia los judeo-conversos, quienes se encontraban
progresivamente marginados de la sociedad por los infames reglamentos de limpieza de
sangre. Pero, dos generaciones antes de que la limpieza fuese una politica espafiola, la
reina Isabel ordend la exclusion de’judios y conversos del Nuevo Mundo.

Con la extension del poder imperial espaiiol hacia el Nuevo Mundo, el principio de
clasificar a la gente segiin la «pureza» de su sangre fué desplegado en una escala aan
mayor. Haciendo lo posible para reproducir a Espaiia en el hemisferio occidental, la
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Corona proyecto a ultramar las politicas existentes, exportando la Inquisicion para traer
a los judaizantes sospechosos bajo escrutinio procesal. Los sacerdotes misioneros
denunciaban con regularidad a los judios como idolatras, subversivos y como los
enemigos hereditarios de Dios, ante las congregaciones de americanos nativos, quienes
jamas habian visto a un judio.® Para aquellos recién convertidos, los conceptos de
«diablo» y «judio» se tornaron sin6nimos y atin hoy en dia se mantienen asi en las areas
rurales de México y Centro América.

Es seguro que algunos judios (o al menos judeo-conversos) lograron evadir las leyes
que prohibian su establecimiento en los dominios portugueses y espaifioles.'®

Pero no obstante cuintos, muchos o pocos, se establecieron actualmente en el Nuevo
Mundo, el hecho indiscutible es que el judaismo no estaba presente como un sistema de
creencias ni como una comunidad organizada. Aquellos individuos que fueron acusados
de seguir da ley muerta de Moisés», fueron perseguidos y encarcelados por la Inquisi-
cién, mientras que aquellos que entraban de lleno al catolicismo dejaron solo tristes
recuerdos de rituales erosionados —aqui y alld un candelabro o una lapida con una
estrella de seis puntas grabada. El judaismo habia muerto en la América latina para
mediados del siglo diez y ocho, y los inmigrantes judios que Ilegaron un siglo mas tarde,
lo hicieron a un continente que, para todos los propdsitos, se encontraba judenreins.

Las comunidades judias de la América latina contemporanea no son descendientes de
los atribulados conversos sefardies."! Los judios latinoamericanos no estaban enraizados
en los periodos coloniales de sus paises respectivos, sino que eran viajeros errantes
Hlevados ahi por las modernas corrientes migratorias. En la América latina como en otras
partes, los vinculos con la antigua Sefarad se habian roto.

No obstante, la imaginaciéon popular hispanica continda poblada por herejes y judios
traidores que amenazan la integridad fisica y moral de los cristianos. Esta imagen se
encuentra entre los mitos primigenios mis poderosos de la América latina; se constituyo
en un baluarte contra la aceptacion de un gran nimero de inmigrantes judios. Las
comunidades judias de la América latina llegaron a su actual niimero limitado (menos de
medio millén), solo bajo presiones extremas generadas por pogroms entre guerras,
mudanzas de poblaciones balcanicas y el surgimiento del nazismo.'? La percepcion del
judio como un intruso en la sociedad cristiana es la mayor restriccion para el desarrollo
de una cultura neo-sefardi en la América latina. Ademais, todos los gobiernos latinoame-
ricanos que permitieron la inmigracion pusieron en vigor preferencias legislativas para
labriegos y obreros, hecho que combatia el pronto desarrollo de la inteligentsia judiaen
este continente. También, rigié un proceso de auto seleccion entre los judios europeos
a punto de emigrar hacia las Américas.

Los mis religiosos entre los askenazitas tendian a no escoger tierras donde se hablara
espaiiol o portugués para su nuevo establecimiento, sabiendo que habia pocas sinago-
gas y menos rabinos para mantener su vida religiosa. Sea que esto se debia a temores
residuales de la Inquisicidon o a las admoniciones de los rabinos europeos, 0 a las
politicas asimilacionistas de agencias tales como la Asociacion Judia de Colonizacién, los
judios religiosos practicantes preferian irse a los Estados Unidos.

Entre los inmigrantes ashkenazitas dirigidos hacia el sur, la practica religiosa era
notoriamente exigua. Tipicamente, el inmigrante procedente de la Europa oriental
hacia la América latina era un rebelde politico o religioso que venia huyendo de la
sofocante yiddishkeit del shtetl: hay historias sin nimero de jovenes quemando sus
tefilin detras del establo. Las sinagogas tendian a ser la altima de las instituciones a
crearse después de cementerios, landsmanschaftn, las sociedades de préstamos libres,
las clinicas para la tuberculosis y las escuelas. La religion haciala cual los ashkenazitas se
volvieron en la década de 1970, era mayormente una defensa contra los regimenes
politicos opresivos, no era un desarrollo nativo y no contenia elementos que pudiesen
ser identificados como tradicionales sefardies. Antes bien, tomaba prestado del liberalis-
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mo importado por los alemanes refugiados del nazismo, y se beneficiaba de los esfuer-
zos evangelizantes de rabinos norteamericanos (casi sin excepcidn ashkenazitas) empe-
Aados en ganar de nuevo para el judaismo a los judios perdidos de la América latina."

Los sefardies que emigraron hacia la América latina, estaban habituados a un status
supeditado a las sociedades catdlicas y mahometanas, y eran opuestos a las reformas
religiosas que les significaba una pérdida de su identidad especial, consagrada por el
trauma de la expulsion de Espana. Consecuentemente, la primera generacion se aferr6 a
las tradiciones y costumbres que habian traido consigo desde Africa del norte, los
Balcanes y el Medio Oriente. Estos antiguos (contrapuestos a los neo) sefaraditas
mantuvieron las tradiciones vivas por dos o tres generaciones, pero inevitablemente, la
exposicion a la vida diaria disolvio el ladino del siglo quince en espafiol del siglo veinte.
En varias oportunidades, sus congregaciones religiosas fueron invadidas y eventualmen-
te superadas por los ashkenazitas, quienes eran mucho mis numerosos.

Los resultados de la calcificacion cultural sefardi por una parte, y la huida ashkenazi
de la religion por la otra, se ven claramente en las desiertas sinagogas que existen en el
continente. (Solo ahora se estan reactivando por nifios bajo la tutela de maestros traidos
del extranjero). Aunque algunos gestos minimos se hicieron, —tales como, por ejemplo,
realizar la traduccion al espaifiol y al portugués de los libros de rezos— no ha surgido
ninguna escuela de pensamiento filos6fico o teolégico. No se conocen opiniones de
rabinos latino americanos que tengan peso en otras latitudes.

Antes de la década de 1960, habia que importar los rabinos de Europa o de Africa del
Norte. Uno busca en vano por un signo de revitalizacidén en las practicas religiosas
sefardies o en influencia sefardi sobre los ashkenazitas. La espiritualidad que fué el
simbolo de la antigua cultura sefardi, no ha vuelto a emerger en la América del Sur.

En cuanto al punto de vista cristiano acerca del judaismo, poca diferencia se puede
discernir entre las posiciones de los catdlicos progresistas y conservadores. Como sus
colegas en las jerarquias de la Iglesia Catdlica, Apostolica y Romana, los tedlogos de la
liberacion se niegan a aceptar las ensefianzas del Vaticano II con respecto a relevar a los
judios de los cargos de deicidio." Por lo tanto, el dogma relacionado con los judios y el
judaismo, sin reformar desde la Edad Media, sigue siendo ensefado y el que determina el
espacio donde los judios pueden vivir. Este espacio puede ser amplio (como en la
Argentina o el Uruguay bajo condiciones democriticas) o confinante (como en México
0 Bolivia bajo cualquier forma de gobierno), pero no es equivalente con el espacio civil
habitado por otro ciudadano de estos paises.

En el plano politico, ¢l mito del neo-sefardismo nunca fué aceptado por los conserva-
dores, que no podian enfocar a los judios como conciudadanos hispanos sino que
persistian en verlos como «rusoss.

Para los conservadores y los nacionalistas, los judios eran agentes ajenos en conniven-
cia con movimientos mundiales revolucionarios. En la imaginacién politica reaccionaria
los judios entran al cuerpo politico como subversivos, rebeldes contra la autoridad
legitima y esta percepcion justificaba —justifica— su represion por regimenes autorita-
rios. La revolucion en Rusia proyectd pogroms en Argentina y Uruguay en 1905 y luego
en 1919." Medio siglo mas tarde, los antisemitas interpretaron el lamado de Gerchunoff
a un patriotismo bucdlico —«Argentina es Palestina para el judio»— como un llamado para
que Israel invadiese la Patagonia. Mas tragico adn, el mito de la identidad neo-sefardi
fall6 la prueba fundamental en la Argentina durante la dictadura militar del periodo de
1970, cuando judios de segunda y tercera generacidon fueron sefalados por la junta
militar para un tratamiento excepcionalmente barbaro, sin importarles su «pedigree»
criollo.'

iDIOS MIO, ES DE VERAS UN CENTAURO!

El crisol donde se iba a fraguar el neo-sefardismo era la América Latina del siglo veinte,
no la Iberia del siglo doce. Los parimetros del nuevo Sefarad estan definidos por los
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siglos que separan a los judios de Iberia, la variedad de culturas nacionales desde México
hasta Chile, Argentina hasta El Salvador, que nos nutren, y por la tradicion ashkenazi de
la mayoria de la poblacion judia y por los autores que surgen en su medio. Las artes y las
letras judias evolucionan en relacion al ambiente de la América latina, no al de Iberia y
por cuanto las dos son distintas, el producto sera atin mis diferente. Tomese en cuenta el
paso de cinco centurias, con todas las complejidades de los eventos que se sucedieron
en ese medio milenio, que brotaron de la industrializacién, secularizacion y nacionalis-
mo, por lo que debemos concluir que es ilusorio hablar de una «reunioén» entre «judios»
y «Sefarad» en tierra latinoamericana.

De cualquier modo que escojamos definir el neo-sefardismo, es un fenémeno distinto
al de su heroico antecesor. Cuando el autor argentino Arnoldo Liberman, quien vive
exilado en Espafia porque, habiendo abandonado su tierra nativa, no podia dejar de usar
su idioma, titula sus memorias «La bobe cumple cien afios». (Mi abuela Yiddishe llegb a la
edad de cien); ¢entonces qué clase de sensibilidad neo-sefardi esta funcionando?’.
Cuando el yiddish irrumpe dentro de una lengua supuestamente mas viva que él,
nuestra concepcion de lo que una cultura neo-sefardi debiera ser, se desmorona. (Es
acaso una traduccién desmafiada de Yiddishlandia al espafol lo que quisimos decir
cuando una generacién anterior sofid acerca de la creacion de una cultura neo-sefardi?
¢Acaso Gerchunoff fue clarividente después de todo? ;Acaso estamos discutiendo sobre
un Ashkenaz hispanizado, en vez de un Sefarad reconstituido?

Debido a que los Sefarditas se refugiaron en su «dengua florida»'® después de la
expulsion de Espafia, se mantuvieron espiritualmente ligados a su antigua patria, una
uni6én que fue reconocida por una sucesion de gobiernos espainoles tan disimiles como
el del Generalisimo Francisco Franco y S.M. el Rey Juan Carlos. Hoy cuando ya es posible
reunirse fisicamente con Espafia, la mayoria de los autores latinoamericanos que actual-
mente trabajan dentro de una tradicion sefardi reconocible, ya han retornado a ella.
Mario Satz, nacido en 1944 en Coronel Pringles, provincia de Buenos Aires, Argentina,
indaga en la Cabala desde Barcelona; Ricardo Barnatan tiene su hogar en Espafa,
mientras se debate con la numerologia mistica de El Laberinto de Sion. El sefardismo,
aparentemente, esta vivo, bien y viviendo en Espana.

El elemento de la cultura sefardi que ha recibido la mayor aceptacion entre los no
judios en el mundo de habla hispana es la Cabala. Pcro cl principal cabalista del
continente latinoamericano no fué un judio, sino el criollo Jorge Luis Borges (1899-
1986)". Influenciado por Gershom Scholem, Walter Benjamin y Joshua Trachtenberg,
los escritos de Borges rezuman una sensibilidad cabalistica que vive en la nueva
generacion de autores latinoamericanos, varios de los cuales derivan su vision de la
condicion humana de dirigir el lente espiritual de la Cibala sobre los misteriosos judios
que rondan su ficcion. Los autores cristianos tanto prosemitas®, como anti-semitas®
parecen obsesionados por el supuesto misterio de lo que significa ser judio. Mientras
que el maestro Borges entra espiritualmente al mundo de la Cabala, aimas menores
transmutan los misterios cabalisticos en una niebla que envuelve a los judios.

En otro ejemplo mis de la influencia reciproca entre lo literario y lo politico, la
percepcidn de un misterio judio inescrutable para la mentalidad cristiana, esta situado
en el fondo de los otrora inexplicables estallidos de los generales argentinos de «acusar»
a los prisioneros conocidos como judios, de ser judios.

El destino de los centauros judios sobre tejados resbaladizos fue expresado a su
manera por el ganador del Premio de Literatura para Escritores Latinos de 1992, quien
vive en Nueva York:

«P. Ya que usted es mexicano de segunda generacion, ;por qué no se identifica con
México como su patria?

R. Esa es una pregunta dificil. Mientras en México, me sentia judio, en Nueva York me
siento mexicano... soy descendiente de la tradicién literaria yiddish y al mismo tiempo,
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me identifico fuertemente con los simbolos latinoamericanos. Sencillamente no me
podia encontrar como escritor en mi pais y tuve que escoger el camino que se me abria
a través del exilio®.

La juguetona sugerencia de Borges, de que él mismo pudiese tener antecesores
sefardies, fue aparentemente propuesta a fin de tomarle el pelo a la reconocida tenden-
cia argentina de investigar hasta la altima gota de «sangre judia» en las venas de
cualquiera. Pero con esta jugarreta reveld Borges otras dos debilidades también: él
investigd antecesores sefardies, no ashkenazitas, y con este gesto se alined con millones
de otros latinoamericanos quienes se pensaban descendientes de sefarditas, pero nunca
de ashkenazitas. También se asocié con la bien establecida tradicion de artistas creati-
vos, de antecedentes mixtos, que, de hecho, han alternado entre las culturas judias y
latinoamericanas. Jorge Isaacs (n. 1837), autor de Maria, una de las primeras novelas
latinoamericanas, era hijo de un jamaiquino judio y de madre colombiana catélica.
Identificado extensamente como judio y canonizado como tal, estd mas cercano, quizas,
que cualquier otro autor a la concepcion latina de la neo-Sefarad, ya que no era judio
segiin la halaja y meramente utilizaba su herencia paterna en sus escritos de una forma
cifrada®. Anita Brenner (1905-1974) quien se cri6é en Aguascalientes sin saber que era
judia, traté de construir un puente entre la realidad mexicana y los lectores, tanto de
habla inglesa como hispana, a través de sus escritos?'.

Clarice Lispector (1925-1977), cuyo trabajo refleja mis de la cultura catélica entre la
que vivia, que de su cultura judia heredada, entré en el cinon de la literatura brasilefia,
entre otras cosas, invirtiendo la poderosa figura de los macabeos para crear su conmove-
dora anti-heroina Macabea de «4 hora da estrela»?. El guatemalteco Victor Perera, un
sefardi que se vanagloria de descender de rabinos, logra su admision en las letras
latinoamericanas a través de un matrimonio mixto y burlindose de sus antecedentes
judios?.

En el capitulo final de Jewish Issues in Argentine Literature From Gerchunoff to
Szichman (Temas judios en la literatura argentina desde Gerchunoff hasta Szichman),
Naomi Lindstrom debate varios autores argentinos de antecesores mixtos judios y no
judios, que escriben desde el exterior y quienes demuestran un nuevo interés en
integrar la experiencia judia a su trabajo creativo?. El fendmeno de este retorno parcial
sugiere que, del mismo modo que los judios como individuos son aceptados en la
sociedad latinoamericana cuando se casan fuera de su religion y se asimilan, también
una sensibilidad judia parcialmente definida puede ser integrada a la literatura latinoa-
mericana a través del filtro biologico de los autores que heredan ambas tradiciones.

Aquellos intelectuales judios latinoamericanos para quienes la mitad judia de su
herencia constituye un imperativo histérico, y quienes a consecuencia de ello viven en
el exilio, se refugian en su idioma y memorias, tornandolas en su pais portitil. En una
misteriosa repeticion del sino de las mentes creativas de la antigua Sefarad, que produje-
ron sus mejores obras ¢n Egipto, Turquia y la Tierra Santa, los artistas actuales ahora
viven y trabajan en Espaiia, Israel, Francia y los Estados Unidos. Quizi sea alli donde Ia
cultura neo-sefardi sea creada. Exilados de la nueva Sefarad, estos: artistas pueden
proporcionarse medios de sustento gracias a su doble herencia de latinos y judios, una
conjuncién no siempre permitida en los paises donde nacieron.

Notas

1. Esta percepcion en la dinimica de la popularidad de Los Gauchos Judios, se debe 2 los cnsayos de Edna
Aizenberg titulados «Scfardim and Neo-Sefardim in Latin American Literatures, The Sephardic Scholar, Serie 4,
(1979-1982): 125-32, y «Parricide on the Pampa: Deconstructing Gerchunoff and his Jewish Gauchoss, en Folfo
17 (Septiembre 1987): 24-39.

2. El poema apareci6 traducido al inglés en Echad: An Anthology of Latin American  Jewish Writings, ed. Robert
and Roberta Kalechofsky (Marblchcad, MA: Michah Publications 1980), p. 38.
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Jewish Presence in Latin America. (Boston Allen & Unwin, 1987), pp. 297-307.
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Publicado originalmente como A las 20:25 la seiiora entr6 en la inmortalidad, tr. Robeno Piccioto (Hanover,
NH: Ediciones del Norte, 1983).
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estos, tenemos: José Amador de los Rios, Historia social, politica y religiosa de los judios de Espana y
Portugal (Madrid: 1875-75, 1970); Eliyahu Ashtor, The Jews of Moslem Spain. (Filadelfia, 1973); Yitzhak Baer,
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1971).
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Para conversos en Brasil, ver Elias Lipiner, Os Judaizantes nas Capitanias de Cima, (Sao Paulo: Editora
Brasiliense, 1969); Anita Novinski, Cristaos Novos na Baia (Sao Paulo: Editora Perpectiva, 1972); Nelson
Omegm, Diabolizagao dos Judeus. (Rio de Janeiro: Distribuidora Record, 1969); y José Goncalves Salvador,
Cristaos Novos, Jesuitas e Inquisi¢cao. (Sao Paulo: Editora da Universidad de Sao Paulo, 1969).
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la historia rio-platense. (Buenos Aires: Colegio Libre de Estudios Superiores, 1939) y Yidishe deroberer un
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Para Chile, ver Giinter BShm, Nuevos antecedentes para una historia de los judios en Chile colonial.
(Santiago, Editorial Universitaria, 1963).

Para Paraguay, ver Alfredo M. Seirferheld, Los judios en el Paraguay. (Asuncion, 1981) y Clara §. Cohan, Los
marranos en el Paraguay colonial. (Asuncion: Intercontinental Editorial, 1992).
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DON JORGITO, EL INGLES

Pror. DR. Isaac BENHARROCH

Especial para Maguen-Escudo

Con este nombre designaban en Espaina a George Borrow, hijo de un capitan del
ejército inglés, quien a los treinta y seis anos decidié viajar a Espafia con el fin de
difundir las sagradas escrituras, version protestante.

Aunque Borrow estudi6 leyes, su mediana aficion a los pleitos le hizo inclinarse a la
literatura. Con grandes dotes para los idiomas, aprendio galés, hebreo, arabe, armenio,
alemin, portugués, espafiol, ruso y hasta el cald, idioma de los gitanos. George Borrow
se dedicd a viajar y escribir. A los treinta afios, un gran cambio sobrevino en su vida.
Conoci6 a un reverendo pastor quien le indujo a solicitar de la Sociedad Biblica Britanica
un empleo donde pudiera utilizar su conocimiento de los idiomas. En la Sociedad Biblica
le preguntaron si estaba dispuesto a aprender en seis meses la lengua mancha, con el fin
de ser misionero en Manchuria. George Borrow aceptd el reto y a los seis meses

triunfaba en las pruebas a que sus futuros jefes le someticron.

Borrow profesd un protestantismo fanatico y no tardé en asimilar el tono misionero,
ni en adoptar la jerga propia de sus patronos. Fue enviado a Rusia de donde regreso al
negirsele un visado para viajar a China. A su vuelta a Inglaterra, decide un viaje a Lisboa
y Oporto con el encargo de acelerar la preparacion de la Biblia protestante en Portugal.

De sus conversaciones con el representante de la Sociedad Biblica en Lisboa, naci6 la
determinacién de Borrow de pasar a Espafia y el 12 de enero de 1836 cruzo la frontera
espaiiola. Su plan era hacer una tirada de la Biblia en castellano, porque solo podian
circular las impresas en el reino. Desde la invencion de la imprenta hasta 1820, no se
habia impreso en Espaiia ninguna traducciodn de la Biblia de tamafio normal y de precio
reducido accesible a todos.

La propaganda de las Sociedades Biblicas, segiin sus estatutos, no consiste en predicar
la religién cristiana protestante, sino en difundir la lectura de la Biblia, poniendo al
alcance del mayor numero de personas, el texto genuino de las Escrituras.

Borrow cuenta en su libro La Biblia en Espaiia todas sus idas 'y venidas durante los
tres afios que estuvo en Portugal, Espana, Gibraltar y Tanger.

Aunque La Biblia en Espafia no es el mejor libro de Borrow, segun sus biografos, este
escrito seria el que le did mayor popularidad en Europa y en los Estados Unidos.
Ochenta aiios después, es decir, en 1921, aparece la edicién espanola con prologo y
nota, nada menos que de 1a pluma de Manuel Azana.

Basindose en sus cartas y en su diario de viajes, George Borrow escribe este libro
sobre sus impresiones de los lugares que visitO y sobre las personas que se cruzaron en
su camino. Aunque, segin Azaifia, La Biblia en Espafia es un libro autobiografico,
Borrow, Don Jorgito el inglés para los espafioles, se coloco en un escenario de tal fuerza,
que su aventura se borra, se disuelve en el paisaje o queda a 1a zaga de la muchedumbre
espanola.

Es dificil encontrar otro caso en que un escritor haya triunfado con mas brillantez de
la hostil realidad con la que se enfrentd Borrow.

Si nos intereso la vida y andanzas de George Borrow, si nos interesa su libro, es por la
descripcion que hace, aunque sea de pasada, de la vida judia en Espana, Portugal,
Gibraltar y Tanger. Sus relatos son una verdadera revelacion, teniendo en cuenta que
no abundan los documentos sobre la vida judia en la peninsula ibérica en el primer
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tercio del siglo xix. Borrow saca a la luz piblica a los judios y conversos que vivian en
los lugares mencionados, 334 afios después de la expulsidon de 1492, S6lo este hecho,
independientemente de su relato, por demas interesante y ameno, hace del libro de
Borrow un instrumento para la investigacion.

Es importante senalar que a George Borrow lo que le importaba era el caricter de los
hombres y no de todos, sino los de la clase popular, donde los rasgos nacionales se
conservan mas puros. Labradores, arrieros, posaderas, gitanos, curas de aldea, mendi-
g0s, pastores, pasan ante nosotros y, al verlos gesticular y oirles hablar, creemos
encontrarnos con antiguos conocidos.

Esta sensibleria y capacidad de captacion de Borrow hacen que, cuando los judios de
Esparia, Portugal o Tanger pasan a su lado, sepa percibir su singularidad. Se interesa por
ellos y los interroga sobre su vida valiéndose, que duda cabe, de sus conocimientos del
hebreo y de la religién judia. Aunque no deja del todo de lado sus prejuicios, la
descripcion que hace de los judios que conoce, no esta desprovista de cierta simpatia a
medida que su conocimiento es menos superficial.

Los judios de Lisboa

Veamos algunas descripciones, empezando por la de los judios de Lisboa.

En la parte baja de las calles del Oro y de la Plata de Lisboa, puede
verse a diario cierta caterva de hombres de extrana catadura, que no
parecen portugueses, ni europeos [sic]. Congréganse en pequenos
grupos junto a las columnas de la calle, a eso del mediodia. Su
vestimenta consiste, generalmente, en una tinica azul sujeta a la
cintura por cefidor rojo, anchos calzones o pantalones de lienzo y un
bonete colorado con una borlita de seda azul en lo alto. Al pasar entre
los grupos, se les oye hablar en espanol o en portugués corrompido,
y, a veces, en una lengua aspera y gutural, en la que cuantos han
viajado por Oriente reconocen el aribico o algunos de sus dialectos.
Aquellas gentes son los judios de Lisboa. Un dia me meti en uno de los
grupos y pronuncié una berajd o bendicion. En diversas partes del
mundo he vivido en contacto con la raza hebrea y conozco bien sus
maneras y fraseologia...

—Este hombre es un rabi poderoso —dijo una voz en aribigo—; nos
importa tratarle con bondad. Diéronme la bienvenida y, favoreciendo
su error, en pocos dias me enteré de cuanto a sus personas y a su
trafico en Lisboa concernia...

—Nosotros no somos de Portugal. Vinimos de Berberia, algunos de
Argel y otros de Levante; pero los mas, de Berberia, all lejos, —y
senalaban al suroeste.

—¢Y dénde estan los judios de Portugal —pregunté—, hijos auténti-
cos de este pais?

—No conocemos a nadie, fuera de nosotros —respondieron los
berberiscos—, pero hemos oido decir que hay aqui otros judios.

Estos judios marroquies que Borrow encuentra en Lisboa dicen ser originarios, en su
mayoria, de Essaouira y Salé. Confiesan estar viviendo con mujeres cristianas, tanto cllos
como alguno de sus rabinos.

—¢Y escuchais la palabra de vuestros doctores...?

Z;Como podriamos vivir si no lo hiciéramos asi?... Son nuestros
superiores y hay que temerlos y obedecerlos. Los angeles estin a su
mandar y disponen de sortilegios, de palabras magicas y del Shem
Hamphoras’ h [sic]. Si no diéramos oidos a sus palabras podrian sumir
nuestras almas en la consternacién, reduciéndonos a niebla, a fango...
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Este Borrow, inquisitivo y curioso, descubre a los judios marroquies que viven en
Lisboa y, a través de ellos, nos hace entrever la existencia de los judios portugueses a
quienes Borrow esperaba conocer de primera mano, después de haber visitado la
hermosa sinagoga portuguesa de Londres, donde, segin €l mismo dice, los ritos de la
religion hebraica se cumplian con todo el esplendor y magnificencia posibles.

Abarbanel

En su camino a Talavera, George Borrow tiene un acompanante. Otra vez se topa con
un judio. Veamos lo que nos revela el didlogo que se establece entre los dos hombres y
la capacidad de George Borrow de descubrir a estos judios ocultos.

—Yo voy a Talavera, supongo que usted también.

—Alli voy yo; usted también va, bueno.

La entonacién con que pronuncid estas palabras era tan extrafia y
singular como el aspecto del hombre que las decia; no era exactamen-
te la de una voz espanola y, sin embargo, habia algo en ella que a duras
penas podia ser extranjero; la pronunciacion era también correcta y el
lenguaje, aunque insoélito, sin faltas, me chocd sobre todo, por la
manera como habia dicho la palabra bueno; algo parecido habia yo
oido en otra ocasién, pero no podia recordar cuando ni donde. Hubo
una pausa. El desconocido andaba con paso arrogante y con perfecta
indiferencia; al parecer, estaba dispuesto a no buscar ni esquivar la
conversacion.

—¢No le da a usted miedo viajar por estos caminos de noche? —le
pregunté—, dicen que estan lienos de ladrones.

—:Y no le debia dar a usted mis miedo viajar por estos caminos de
noche?;A usted, que desconoce el pais? ¢A usted que es un extranjero,
un inglés?

—¢Como sabe usted que soy inglés? —pregunté lleno de sorpresa.

—No es cosa dificil; se lo he conocido en el acento.

—Ya que habla usted de eso —dije yo— ¢y si su acento me descubrie-
se quién es usted?

—No puede ser; —replico— usted no sabe nada de mi, ni parece
saberlo.

—No lo diga usted con tanta seguridad, amigo mio; yo estoy entera-
do de muchas mas cosas de las que usted se figura.

—¢Por ejemplo?

—Por ejemplo, usted habla dos idiomas.

El hombre anduvo un poco en actitud reflexiva y luego dijo en voz
baja:

—Bueno.

—~Usted tiene dos nombres, —continué— uno para el interior de su

casa y otro para la calle. Ambos son buenos, pero el del hogar es el
que usted mas quiere de los dos.

Anduvo otros cuantos pasos en la misma actitud que antes; de pronto, s¢ volvio y
tomando nuevamente las riendas de la burra, la detuvo. Entonces contemplé de lleno
su rostro y toda su persona; atn se me aparecen a veces en suefios sus formas hercileas
y sus facciones desmesuradas. Le vi plantado ante mi, bafiado por la luz de la luna,
mirindome a la cara con sus profundos y tranquilos ojos. Al cabo me’dijo: «Es usted
uno de los nuestros?»

Abarbanel, nombre que da Borrow al judio que tan dramaticamente se descubre ante
él, hace un relato pormenorizado de su vida y de los que le rodean. Es una descripcion
de la vida de las pocas familias que tenian una doble vida: cristiana en publico y judia en
privado. Una sorprendente narracion de los prejuicios de los cristianos viejos, de sus
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relaciones con la iglesia dentro de la cual contaban con hermanos de raza en encumbra-
dos puestos, de la celebracion en secreto de ciertas fiestas como Tich’ a Beab, en que
curas y obispos de origen judio se reunian con sus hermanos para llorar y maldecir.

Mendizdabal

George Borrow, en su intento de alcanzar su objetivo, la edicion de la Biblia protes-
tante en castellano, decide solicitar una entrevista con Juan Mendizabal, tercer Presi-
dente del gobierno espaiiol!, hijo de Rafael Alvarez y Margarita Méndez, de familias de
judios ropavejeros, de Cadiz. Juan de Dios Alvarez y Méndez, mas conocido como Juan
Mendizibal, era tenido por judio y, de hecho, aln los caricaturistas en su época le
solian caracterizar con una inmensa cola o rabo. El hecho de que Mendizabal, como
liberal avanzado, hubiese promulgado la Ley de la desamortizacion que establecia la
extincion de las Ordenes religiosas e incautacién de sus bienes por el Estado, salvo la de
aquellas dedicadas a la ensefianza de nifios pobres y a la asistencia de enfermos, haria
pensar a George Borrow que recibiria apoyo su idea de difundir la lectura de Ia Biblia
entre los espanoles.

El ministro estaba detras de una mesa cubierta de papeles, examinan-
dolos con intensa atencion. No se enterd de mi presencia y tuve
tiempo suficiente para contemplarlo. Era un hombre corpulento,
atlético... de tez sonrosada, facciones finas y correctas, nariz aguilefia
y dientes de espléndida blancura [...].

Después de hacerme esperar en pie un cuarto de hora, Mendizabal
alzd sabitamente sus ojos penetrantes y clavd en mi una mirada
escrutadora, poco coman. «He visto un mirar muy parecido a ése
entre los Beni Israels, dije para mi.

Nuestra entrevista durd casi una hora; Ia conversacion fue de
singular interés. Mendizabal era ardiente enemigo de la Sociedad
Biblica [...]; estaba también muy lejos de ser un amigo de la rcligion
cristiana...

—No es esta la primera peticidn de este género que hacen... Toda la
semana pasada, un individuo jorobado se abri6é paso hasta mi despa-
cho, donde yo trataba asuntos importantes, y me dijo que Cristo
estaba para llegar de un momento a otro... y ahora viene usted y casi
me convence, para indisponerme ain mis con el clero, como si
todavia no me odiasen bastante. ¢Qué singular desvario les impulsa a
ustedes a ir por mares y tierras con la Biblia en la mano?

Don Juan de Dios Alvarez y Méndez, como otros judios conversos,
cambid de apellidos. Es hombre que a pesar de sus creencias llegd a
ocupar tan alto cargo politico; es también el ultimo judio espaiiol
famoso.? En las cancillerias europeas y en los medios diplomiticos,
corri6 la voz de que su caida se debia, en gran parte, a que Maria
Cristina no podia verle por su condicién de judio, que él no ocultaba.

George Borrow, no podia desconocer estos hechos y asi cuando se encuentra con
Mendizabal no duda en calificarlo como un «Beni Israel» [sic].

El Santo Oficio y el judaismo
George Borrow, Don Jorgito el inglés, no podia menos que toparse con la Inquisicion:

—¢Les da a ustedes mucho que hacer el judaismo en estas partes?

—iOh! Lo que mis trabajo da a la Santa Casa es, en efccto, el
judaismo. Sus brotes y ramificaciones son numerosas, no sélo por aqui
[Cordoba], sino en toda Espana; lo mas singular es que hasta en el
clero descubrimos continuamente casos de judaismo de ambas espe-
cies que, por obligacidm, teniamos que castigar.
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—¢Hay mas de una especie de judaismo?

—Siempre he dividido el judaismo en dos clases: negro y blanco; por
judaismo negro entiendo la observancia de la ley de Moisés, con
preferencia a los preceptos de la Iglesia; en el judaismo blanco entra
todo género de herejia, como luteranismo, franco masoneria y otros
por ¢l estilo.

—Cree usted, don Jorge, que en el clero hay abundancia de judais-
mo, lo mismo del negro que del blanco. Recuerdo que una vez estiba-
mos registrando la casa de un eclesiastico acusado de judaismo negro,
y, después de buscar mucho, encontramos debajo del piso una caja de
madera y en ella un pequeiio relicario de plata, donde habian guarda-
dos tres libros forrados de negra piel; los abrimos y resultaron libros
devotos judios, escritos en caricteres hebreos antiquisimos. Al ser
interrogado, no nego su culpa el reo; antes bien, se vanaglorio de ella
diciendo que no habia més que un Dios y atacando el culto a Maria
Santisima como una idolatria grosera.

Testimonio este de George Borrow que demuestra de forma inequivoca la presencia
de judios en Espaia a mitades del siglo xix y su encarnizada persecucion ain en una

época tan tardia.

George Borrow en Gibraltar

Como es facil imaginar, Borrow se encontraria con judios apenas desembarcado en

Gibraltar.
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A cada lado de la puerta por la parte de afuera, tendidos en el suelo o
apoyados indolentemente contra las paredes, habia media docena de
hombres de aspecto bastante raro. La prenda principal de su vestido
era una especie de tanica azul, algo parecida a la blusa que lievan los
campesinos del norte de Francia, pero menos larga; llevaban ceida a
la cintura por una correa y les caia hasta la mitad de los muslos.

Tenian las piernas desnudas, lo que me permiti6 observar la anchu-
ra descomunal de sus pantorrillas. Tocibanse con gorritos de lana
negra. Al mas atlético de todos, tipo de atezado rostro, de unos
cuarenta afios, le pregunté quienes eran. Hamales, me respondio.
Esta palabra es arabe y significa porteador [...] Me dirigi otra vez a mi
amigo y preguntindole de donde procedia, me respondié que era
natural de Mogador, en Berberia [...] Se percibia que el arabe, 0 mas
bien el marroqui no era la lengua en que acostumbrdba hablar o
pensar [...] Por dltimo, les ensefié el shekel que invariablemente llevo
en el bolsillo y pregunté al capataz si no habia visto nunca aquella
moneda. Estuvo un buen rato examinando el incensario y el ramo de
oliva, con senales evidentes de no saber lo que era. Al fin, se le
ocurrid examinar los caracteres que por ambos-lados rodean la mone-
da y lanzando un grito exclamo, dirigiéndose a los otros Hamales:

—Hermanos, hermanos, estas son las letras de Salomon, esta plata
es bendita. Besemos la moneda...

Entra en escena un judio de Gibraltar...:

—Ya sospechaba que usted era de los nuestros antes de oirle hablar
con los hamales. Sefior, me llena de alegria ver a un caballero tan bien
portado como usted que no tiene a menos hablar con sus hermanos
pobres. Asi lo hago yo también no pocas veces y, que Dios borre mi
nombre, que es Salomoén, si alguna vez los desprecio. No tengo
pretensiones de saber mucho drabe, pero le entendi a usted bastante
bien..., pero me dejo usted parado cuando le pregunté al Hamal si
habia leido la Torah; por supuesto, querria usted decir con los mejor-



shim; siendo tan pobre, no le creo bastantes becoresh’ {sic] para leer
la Torah sin comentarios. Usted dira si acierto. Me parece que usted
ha de ser un judio de Salamanca; he oido decir que atin quedan por
alli algunas de nuestras familias antiguas.

Leer La Biblia en Espafia, de George Borrow, como podemos ver, no es sélo
deleitarse con sus relatos pintorescos, sino beber una fuente inagotable de datos y
hechos sobre el remanente de los judios de Sefarad en la peninsula ibérica. Sus
incursiones, aunque breves, a Gibraltar y Tanger muestran una vez mas, si cabe, el
interés de Borrow por todo lo judaico.

La travesia del Estrecho de Gibraltar

En Gibraltar, Borrow, se encontrara con Judah Lib, quien despliega su singular relato
que traza la epopeya de un judio polaco desde su pais, en la Europa Oriental a
Marruecos.

Apenas a bordo de la barca genovesa que lo llevaria a Tinger, Borrow, como es
natural, se encuentra con judios.

Estaba yo medio dormido, y, de pronto, crei que sofiaba [...] Al
incorporarme sobresaltado, reconoci la insélita catadura del judio a
quien habia visto en compaiiia de Judah Lib [...] Me levanté y subi a
cubierta, y alli le hallé junto con otro judio, joven, vestido de berberis-
co [...] Pregunté a mi amigo ¢l de la barba quién era, de donde venia y
adonde iba. Respondid, en portugués corrompido, que regresaba de
Lisboa, adonde habia ido desde Mogador, su ciudad natal. Me mird
luego al rostro y sonri6 y sacando del bolsillo un libro en caracteres
hebraicos, se puso a leerlo [...] El capitin llegd entonces con su
secretario judio y se dieron las 6rdenes para hacerse a la vela [...] El

secretario judio permanecia en el timon y en realidad resultd ser la
persona que mandaba el barco [...] Esquivado por los musulmanes,
recurri a los judios, quienes en modo alguno se mostraron remisos en
cultivar la familiaridad [...] El judio de Mequinéz, mas joven, se animd
y alegro en extremo al darse cuenta que yo entendia su lengua [...] Me
habl6é de Mequinéz, un paraiso, segin decia, comparado con el cual,
Gibraltar era una pocilga [...] Los judios comieron uvas y pan, y yo, pan
Y queso, en tanto que la tripulacién preparaba un plato de boquero-
nes. Dos marineros acudieron solicitos con una buena racion [...] No
vacilé en aceptar su obsequio y los boquerones me parecieron delicio-
sos. Como me hallaba sefitado entre los judios, les ofreci algunos, pero
volvieron el rostro con repugnancia, exclamando: Haluf Pero, al
propio tiempo, me estrecharon la mano y, sin que yo se lo brindase,
tomaron un pedacito de mi pan. Tenia yo una botella de cofiac... y
también se la ofreci, pero rehusaron otra vez y exclamaron: Hardm
[...] Al entrar la noche, los judios cantaron himnos hebreos y, cuando
concluyeron, me preguntaron por qué permanecia silencioso. Alcé la
voz y canté Adom Oulem [sic).

Borrow en Tanger

Desembarcado en Tanger, Borrow se dirige a la casa del consul inglés, donde es
recibido en la puerta por un criado judio, Hayim Ben Atar. Después de departir con el
representante de Inglaterra, €l mismo criado le acompaiiaria al lugar donde se hospeda-
ria durante la estancia en la ciudad.

En su recorrido por Tanger, Borrow, por supuesto, no dejard de tomar contacto con
los personajes judios de la ciudad, asi como con los lugares que se relacionan con estos.
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—:Eres bastante sabio para leer estos signos? Son letras de los
malditos judios; este es su mearah, como ellos lo llaman, y aqui
entierran a sus muertos. Los insensatos confian en Muza en lugar de
creer en Mohamed...

Asi se expresaba el guia moro.

Borrow se encuentra mas tarde con otro judio, criado de un cénsul. Este judio monta

a caballo, habla francés y viste a la europea.

Como era de esperar, Borrow oye hablar haketia a su alrededor, percibe la diferencia

idiomatica, y, aunque no identifica a este lenguaje por su nombre, si subraya en su texto
las palabras y las expresiones que se diferencian del castellano que €l conoce.

«Que Dios arremate tu nombre y también el de tu sirvienta Johar.
Hace mis de quince minutos que estoy sentado aqui después de verter
en la tinaja el agua que he traido de la fuente, y en vano he esperado
una palabra amable de usted o de Johars. ¢No soy el hombre mds
valido de Tanger? .

—... ¢Quieres un poco de ginebra compuesta o un vaso de mahia
(aguardiente) corriente?

—Asi rebose tu vida y también la de Johar. Digo que ojald vivas
muchos anos.

Borrow interrumpe su relato y asi, La Biblia en Espafia culmina con su estancia en
Tanger.

Aunque Borrow fue a Portugal y Espaiia para promover la lectura de la Biblia entre los

cristianos peninsulares, su encuentro con los judios ocupari un lugar relevante en su
libro, sin por ello distraerse de su principal objetivo.

Los judios, a quienes ve al principio con el velo del prejuicio, serian pronto sus

amigos, aunque fuese muy corto el tiempo en que trabd su conocimiento. En ningin
momento tratd de buscar su conversion al cristianismo, sino que, por el contrario, se
hizo pasar por judio, siempre que pudo, aprovechando su conocimiento del hebreoy .
de la liturgia judia.

Notas

1.

Bibliografia

Siendo regente de la monarquia espaniola, durante fa minoria de edad de Isabel II, su madre, la reina Maria
Cristina de Borbon, viuda de Fernando VII.

Si después se ha dicho de tat a cual politico espaiiol que era de origen judio esto ya no pasaba de algo muy
secundario al perfilar su figura.

George Borrow: La Biblia en Espasia. Alianza Editorial. Madrid, 1970.
E. Thomas: George Borrow. The man and his books. Champman and Hall. London, 1912.

T. H. Darlow. Letters of George Borrow. London, 1912.

34




ESPERANZAS Y TRIBULACIONES
DE LOS HEBREOS ESPANOLES:
LA VARA DE JUDA,

DE SOLOMON IBN VERGA

DRraA.MaRiA DEL CARMEN ARTIGAS
Especial para Maguen-Escudo

La Vara de Juda de Solomon ibn Verga es tal vez uno de los escritos mas originales
que se compuso después de la expulsion espaiiola de 1492. El texto, que parcialmente
reproduzco abajo, forma parte de mi Antologia Sefardi, a la que he llamado Respuesta
literaria a la expulsién espafiola de 1492.

Claro esti que ni Verga ni ninguno de los autores que incluyo se propusieron
contestar directamente al gobierno o al pueblo espaiiol. Sin embargo, a medida que
avanzaba mi compilacién, me daba cuenta de que numerosos problemas comunes
impregnaban las obras, a pesar de que habian sido compuestas desde diferentes paises.
En todas aparecen sufrimientos humanos, psiquicos, morales y familiares. En la mayoria
de ellas resuenan gritos de angustia: «qué hemos hecho? ;cudl es nuestra culpa?
Todos los autores piden una mayor comprensién. Nunca se imaginaron que los intensos
sufrimientos que describen serian repetidos nuevamente en los tiempos modernos y
especialmente en nuestro siglo.

A continuacion narro brevemente la vida de Verga, el nacimiento de !a obra, y la
evaluacion de la misma por criticos contemporineos. Luego continiio con algunos
capitulos del texto.

Solomén ibn Verga (¢-1520?) pertenecia a una prominente familia sevillana que
gozaba de Ia estima de la comunidad judia y cristiana. Probablemente Verga sirvi6 a la
Corona en capacidad diplomdtica, ya que cuando los Reyes Catélicos conquistaron la
ciudad de Milaga, intervino en el rescate de los judios. Tuvo que abandonar Espafa en
1492, pues decidié mantener su fe. Se establecid en Portugal y sobrevivid a la terrible
masacre de Lisboa del afio 1506, ya que se encontraba fuera de la ciudad. Sin embargo,
debid temer por su vida, pues cuando las fronteras se abrieron, escapd de Portugal al
ano siguiente.! Se cree que murid en Flanders en 1520.

Probablemente compuso la Vara de judd en Nipoles, aunque no se esta seguro de
esto. El tratado fue originalmente concebido por un pariente suyo, el Rabino Judi ibn
Verga (siglo 15), quien habia sido uno de los lideres de la comunidad de Sevilla y que
luego muri6é martir pues se habia negado a delatar a unos amigos conversos.

Los criticos han discutido extensamente sobre las fuentes y las interpolaciones de la
Vara de Judd. Indiscutiblemente, las fuentes asi como las interpolaciones, son diversas.
Francisco Cantera Burgos y José Faur creen que Verga se valié de numerosos autores
para componer su obra.?

El hijo de Verga, Josef ibn Verga, que habia nacido en Turquia, aumentd la Vara de
Juda. Pero estas interpolaciones son menores y contienen relatos de la vida judia en
Turquia y parte de la introduccion de Abravanel al Libro de los Reyes. Asimismo, la Vara

de Judd presenta una cierta analogia con las Consolagam ds tribulagoens de Israel de
Usque. Para el critico Fritz Baer la Vara de Judd es una obra de caricter histérico ya que
informa sobre las violencias y persecuciones que el pueblo de Israel sufrié a través de
los siglos. Baer considera a Solomén ibn Verga el Gnico autor, pues fue él quien
colecciond y organizé los documentos en forma narrativa y metodica.?
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Segin Yosef Hayim Yerushalmi la obra carece del mesianismo y providencialismo
que se nota en otros autores de la época y afirma que la originalidad resta en la simpleza
de los relatos. Explica Yerushalmi que, si bien Verga es todavia un autor medieval, tiene
caracteristicas modernas, pues atribuye los hechos a causas naturales y no a las
sobrenaturales, aunque Verga en ninglin momento niega la providencia divina.* Verga,
un hombre intensamente religioso, se culpa a si mismo y a las faltas de sus hermanos de
religion por las persecuciones, en vez de culpar a los agresores.

Martin Kohn estudia Ia obra de Verga y es de opinién que puede ser considerada un
martirologio hebreo. Contrariamente a Yerushalmi, Kohn piensa que Verga no escribe
en forma directa y candida sino que encierra agudas criticas sociales ocultas en las
metiforas y en las situaciones equivocas. Para Yerushalmi, por ejemplo, Verga era un
aristocrata espafiol que todavia creia en el derecho absoluto de los reyes y disculpa a
Manoel I, Rey de Portugal, de la masacre de Lisboa. Mientras que Kohn cree que Verga
queria que su texto fuera leido entre lineas y que se le diera otra interpretacion. Por
ejemplo, Kohn ve una aguda ironia cuando Verga explica que el Rey era justiciero pues
castigb a unas cuantas personasy cambib el nombre de la ciudad. Cuando en realidad si
el Rey hubiera sido verdaderamente justiciero, otro hubiera sido el castigo ya que en el
primer dia murieron mas de quinientos nifios judios.’

Anota Kohn que Verga se burla del orgullo que sienten los espaifioles de ser descen-
dientes de los godos, como por ejemplo, cuando Verga relata una conversacion entre
Tomis v el Rey Alfonso X el Sabio, en la cual el Rey le dice a Tomas que parece judio.
Tomis se defiende y dice que no lo es. Entonces Alfonso X le explica que aun los Reyes
Godos eran descendientes de judios pues pertenecian a la rama de Gad, hijo del
Patriarca Jacob, que llegd a Roma y recibio la religion de Jesus.

La intencién de Verga, claro esta, no fue escribir historia como-se la conoce hoy e¢n
dia, aunque narre hechos historicos, sino que su deseo fue denunciar y condenar los
crimenes de su época y de todas las épocas en contra del pueblo hebreo y que estos
crimenes no se volvieran a repetir.

En la Destruccién 49, Verga menciona el distintivo que los judios tenian que llevar.
La Iglesia Catolica, a instancia de los cardenales del IV Concilio de Letran de 1215,
impuso a los judios la obligacién de que se vistieran de manera diferente de los
cristianos y que llevaran sobre el pecho una rueda (rotam) roja.

Las normas que pedian el uso de un distintivo en la vestimenta habian aparecido tan
temprano como en el siglo x. En Francia, en la dibcesis de Paris en 1227, se impuso el
distintivo y luego la orden fue renovada por varios concilios. El Concilio de Aviiidn de
1243 establecia que la rueda roja tenia que ser llevada por todos los hombres desde los
sicte afos de edad y que las mujeres debian usar un velo.

En Espaiia las ordenanzas sobre la rueda variaron de regién en region. Por ejemplo,
durante el reinado de Jaime I de Aragén el distintivo no llegd a establecerse, ya que €n
1268, el Rey eximid a los judios de llevar la rueda, pero s¢ les obligé a hacerlo durante
los siglos xiv y xv. Aunque a veces, debido al prestigio de las familias, se las eximia de la
legislacién, como fue el caso de Mayl Altzar, sobrino del famoso médico Samuel Altzar
de Zaragoza.®

En 1412, las Ordenanzas Reales de Valladolid impusicron nuevamente la denigrante
sefial. Pedian que los judios se cubrieran la cabeza y que usaran un cierto tipo de manto
sobre la vestimenta. Estas ordenanzas incluian numerosas otras prohibiciones, por
ejemplo: los hombres no podian cortarse ni el pelo ni la barba; no podian vender
productos a los cristianos y no podian comer con los cristianos ni tener relaciones
sociales con ellos.”

En la Destruccién 59, que sigue a la narracién de Don Isaac Abravanel, Verga se
refiere a la pérdida de los bienes materiales al dejar Espafa. A pesar del intenso dolor
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que con toda seguridad Verga llevaba dentro de si, la descripcion es leve y sin maldad.
Ya que otros relatos de la época muestran un verdadero sufrimiento, como, por
ejemplo, ¢l relato de La crénica de los Reyes Catélicos del Cura de los Palacios, que dice
asi: «Ovieron los cristianos haciendas muy muchas y muy ricas y heredamientos por
pocos dineros, y andaban (los judios) rogando con ellos y no hallaban quien se las
comprase. Y daban una casa por un asno y una vifia por poco paiio o lienzo, porque no
podian sacar oro, ni plata, sino escondidamente...»

En la Destruccién 13, Verga menciona que se les obligaba a los judios a escuchar los
sermones de los predicadores. En algunas regiones, como en el area de Barcelona, los
religiosos cristianos iban a las sinagogas a predicar y los judios tenian obligacion de
asistir a estas predicaciones.®

La Vara de Judd tiene dos tipos de informacion: la historica para la cual el autor se
vale de las crénicas y documentos mencionados arriba, y la creativa-en donde Verga se
deja llevar por la imaginacion y relata breves historias con didlogos, seguramente para
hacer mas ameno el relato. Estos relatos y escenarios crean una aproximacion al lector y
ayudan a dramatizar la narracion. Este estilo era conocido entre los judios de Andalucia
como melisd, o retdrica y elocuencia. Verga mismo expresa que los judios eran los
maestros de la retorica.®

La Vara de Juda comienza con una breve introduccién, que anoto abajo, y luego le
siguen sesenta y cuatro capitulos en donde Verga narra las persecuciones y tribulacio-
nes. Los primeros capitulos estan dedicados a las persecuciones durante el periodo
helénico clasico. Luego Verga se concentra en los dos siglos anteriores a la expulsion
espanola, ya que, como interpreta el critico contemporaneo José Faur, la Vara de Judd
estd intimamente ligada a la tragedia ibérica. La Vara de Judd fue escrita en 1550 en
hebreo y lleva por titulo: Chébet Yehudd. Inmediatamente fue traducida al castellano
como la Vara de Juda. Chébet = vara, verga.

Transcripcion del texto

He adquirido el microfilm de la publicacion castellana de 1640, Amsterdam, del
Hebrew Union Collage, Cincinnati, Ohio. Mi transcripcion textual sigue el original. He
tratado en todo momento de mantenerme fiel al texto. He modernizado la ortografia y
he dividido el texto en parrafos para facilitar la lectura. Asimismo, he dividido las
extensas oraciones con signos gramaticales. He mantenido algunas idiosincrasias lin-
giiisticas de la época ya que tienen valor textual y expresivo. He mantenido el deletreo
de los nombres como los de Verga, con algunas excepciones. He corregido los nombres
de las ciudades que segun el erudito espafiol Francisco Cantera Burgos son errores del
autor en ¢l original hebreo.

Mi transcripcién tiene variantes cuando se la compara con la edicion de Cantera
Burgos. Estas discrepancias textuales estan en que la edicién de Cantera Burgos es una
traduccién hecha por Cantera Burgos del texto hebreo original al castellano contempo-
raneo. Mientras que yo transcribo el texto castellano del siglo xvi. Pienso que este texto
tiene interés literario, valor lingiiistico, € historico.

Ademds, me parece que el texto castellano del siglo xvi muestra un admirable candor
y esto ayuda a comprender el sufrimiento y la apreciacion estética. Por ejemplo, en la
Destruccion 63, Mehir de Ledn anota que «y porque todo quebranta los corazones,
quiero traer aqui una cosa muy digna de alabam. Mientras que en la traduccion del texto
hebreo al castellano de hoy, Cantera Burgos anota «como tales asuntos quebrantan los
animos me ha parecido oportuno introducir aqui un asunto alegre».

Después de todo, fue el texto en castellano el que leyeron los sefaradies de la época,
ya que muy pocos lo podian hacer en hebreo, con excepciéon de los rabinos. Por
razones obvias el hebreo fue preservado en forma limitada por las familias que queda-
ron en Espafa y que seguian siendo fieles a su religion. Sin embargo, el conocimiento
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de la lengua santa y su uso cambiari un siglo mis tarde. Los escritores comenzarin a
publicar obras literarias en hebreo, como por ejemplo Diego Franco Mendes compuso
dos obras teatrales de caricter biblico en hebreo, Gemul Athalia y Teshuat Israel:
Judith, ambas publicadas en Amsterdam en 1726.

VARA DE JUDA
COMPUESTA POR EL RAB
SELOMOH, HIJO DE VERGA EN HEBRAICO
Y TRADUCIDA EN LENGUA ESPANOLA
POR
MEHIR DE LEON.
ANO 1640
ESTAMPADO EN CASA DE IMANUEL BENBENISTE.
AMSTERDAM
AL LECTOR

[Prologo del traductor]

No contiene el dnimo, aunque el trabajo sea molesto, el aplauso dudoso, el premio
ninguno, leer y considerar cosas admirables, que no desee comunicarles a los que
carecen de su noticia, por falta de la inteligencia de las lenguas, que cubren sus
tesoros a los que no las alcanzan, por eso muchos ingenios se ocuparon en dar a luz
obras ajenas, pudiendo con igual o menos tiempo acreditarse en las suyas.

Y asi ofrezco al lector estas verdades desnudas de todo ornato, conocidas por tales
por todos los que oyeron, o vieron semejantes, para que dellas conozca cuanto debe
a la providencia divina y abrace con la confianza en cualquier infortunio, que es el
medio de prueba y merecimiento, y no castigo como le parece. Si se admite, como
espero, servird de motivo a mayores vigilias, y fruto a los que desean del tiempo, que
Dios le conceda, mostrando la sefial de otros mejores.

[Verga comienza el tratado dando un nimero a cada una de las destrucciones: La
Destruccién Primera, etc. La 12, La 13, etc. En algunas anota la palabra destruccion y
da un nimero, en otras solamente escribe los nimeros.}

La 13. Fue en el tiempo del Rey arriba nombrado en el cual se levanté un fraile y
predicé mucho y llamé a los judios a la predicacion. Los cuales tuvieron gran temor,
pues quizas hablaria contra ellos, que habian oido que lo hacian algunas veces para
incitar al pueblo a matarles.

Por lo cual se fueron los principales de los judios delante del Rey, entendiendo que
ya sabia de tiempos atrds que todo lo que decian dellos no era mds que quererles
imputar lo que no habian hecho.

Habiéndose verificado que no eran culpables, dijéronle: «Rey y Sefior: ti eres
nuestro padre y sobre ti esta el escaparnos de los que hablan en contra nosotros y
sabes Sefior por experiencia si tenemos culpa alguna. Ahora se levanté un fraile y
segtin oimos su intencién es hablar contra los judios.

Respondié el Rey: «De cierto bien es conocido vuestro maestre cuando escribié de
vos: ‘'Y perseguird a ellos la voz de hoja empujada’.'’ Que pues he ordenado ha
muchos dias el edicto que daria entender que todo lo que se dijese de vos es falso, ;A
quién teméis? Y el fraile que decis me ha de llamar a su predicacion y yo le quebraré
los dientes si hablara mal de vos».

Al otro dia fue llamado el Rey para oirle y el fraile empez6: «,Qué podrd hacer un
pueblo malo como éste? A estos judios ;qué se les puede hacer?s
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Lo que oyendo el Rey, se levanté con ira y salibse. Y el fraile se fue tras él y dijo:
«Sefior, el fin de las cosas declara el principio, déjame que acabe y acabaré lo que
dijes.

Y fue, «Que se les pude hacer honra y gracia y misericordia por lo que hicieron con
nosotros, pues ellos echaron de si las propiedades y el reino y las pusieron en nuestra
manos y si ellos fueran buenos y rectos serian nuestros dominadores como dice la
Escritura: Y daréte alto sobre todas las gentes de la tierra."" Y cuanto se alegra mi
corazén cuando dicen que los judios son malos. Porque su maldad es nuestro
dominio. Por esto conviene hacerles bien, porque nos hacen firme el reino. Y cuanto
mayores son sus delitos, tanto conviene honrarlos mds y no buscarles achaques por
malicia, que no tienen razon con el entendimiento. Y nuestro Salvador dijo dellos
que el que a ellos tocaba era como si tocara en la nifia de sus ojos».

El Rey se alegré de lo que dijo el fraile aunque vio que su intencion era diferente y
lo dijo. Mds el fraile dijo que tanto pecaron los judios, que Dios encubri6 su cara y
quedaron a la naturaleza. Si los profesare bien, pero si los humillase y matase,
también.

Dijo el Rey: «Las cosas que quedan a la naturaleza no dejan de dar al hombre
mucho poco, y los judios cayeron y no se levantaron mds. Y si fuera por modo
natural era conveniente que se levantasen en algun tiempo mds que la Escritura
desmiente pues dice: Y yo encubriendo encubriré mis faces dellos y hallarlos han
angustias muchas y mass.

Y el fraile otorgé a todo lo que dijo el Rey.
[...}

La 49. Fue en tiempo del Rey Don loan, hijo de Enrique que les hicieron mayores
males y les quitaron el modo del sustento y sentenciaron sentencias inhumanas
contra los que habian quedado en su Ley. Y dijeron que no hicieran contrato con
usuras, ni cosas de comida para vender a las gentes porque les achacaron que
metian ponzofia en los dulces y comida. Ni hubiese dellos sangrador, ni médico,
excepto el médico del Rey.

Y que no pudiesen comprar heredades y que trujesen un sello colorado para sefial
Y que el que se hallase sin él fuese muerto. Y otros decretos mds que se fueron
aumentando y siempre con la mano levantada para hacerles mal.

Y sin duda hubieran dejado todos la Ley, sino fuera la piedad del que dijo: «No se
tirard de tu boca y boca de tu simiente desde agora hasta siempre». Y basta lo que
muestro en esto de su providencia en lo esencial que es la duracién de la Ley de
Mosé, nuestro maestro, estas aqui son palabras de este varoén.

Y en otras muchas partes dejaron los judios la Ley. Y no podremos escribir cuantos
males y cautiverios tuvieron por no tener noticias de todos los reinos y ciudades
donde se habian esparcido. Y hay también cosas que no estd bien escribirias, ya se
cumplié en nosotros lo que dice el Sefior: Y perderos he de en las gentes.

Y no quedo de la simiente de Israel uno de mil de los que salieron de Jerusalén y
las ciudades de Israel que se vinieron a Espafia. Y los que fueron a Francia y a
Alemania y quedaron firmes en la Ley y los mataron a millares y no quedaron de los
que alli fueron, que eran tantos como los que salieron de Egipto, una parte de cinco
mil. Y los principales de Alemania escribieron un libro de sus trabajos, haciendo un
grande volumen y como los vide escritos excusé de hacerlo. Ademds de no haber
llegado a nosotros la verdad de los casos, como cosas de tan lejos.

(...

La 59. Diremos de lo que se decreté en Lisboa'? y el tomar los mozos y echarlos en
las islas perdidas, donde no habia gente. Y cuando los tomaban por orden del Rey y
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eran llevados a los navios, el llanto era grande y el clamor de las mujeres. Sin
piedad, ni quien hablase por ellos. Y hubo una mujer a quien habian tomado seis
hijos y oyendo que salia el Rey de la Iglesia, se ech6 a los pies de su caballo
pidiéndole le dejase un hijo pequeiio. Y no quiso oirla diciendo a sus criados:
«Echadla de delante de mi». Y ella se lo pedia con mayores voces y reprendiéndola,
dijo el Rey: «Dejadla, que es como la perra cuando le quitan sus cachorrillos».

Vea el Sefior y juzgue los agravios hechos a su pueblo. Y dijeron algunos que este
decreto fue porque los desterrados de Espafia prometieron al Rey una cierta suma,
para que los recibiese en su reino, y, en el fin, muchos dellos no la pagaron. Y desto
nacié este miserable suceso. Y muchos mozos murieron en los navios por la mudan-
za del mantenimiento y aires, y muchos entrando en las islas fueron tragados de las
serpientes que habia en las lagunas a las orillas de la mar.

[...]

Para terminar diré que pienso que esta transcripcion de la Vara de Judd ayudara a la
comprensién humana que tanto Verga, como los escritores de mi antologia, pidieron

siglos atras.
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ESCUDO

LA REVISTA QUE SE SUPERA EN CADA NUEVA APARICION
IGRACIAS POR SU APOYO!

XX

40



LOS MANUSCRITOS HEBREOS DE LA
BIBLIOTECA NACIONAL DE MADRID

MANUEL SANCHEZ MARIANA®

Si tenemos en cuenta la enorme importancia de la cultura escrita hispano-hebrea, que
se extiende por un periodo tan largo de nuestra historia, no puede menos de sorpren-
dernos hoy en dia el nimero relativamente reducido de testimonios manuscritos de la
misma que se conservan en nuestras bibliotecas, especialmente si establecemos la
comparacion con los que guardan otras bibliotecas de Europa o de América. Los
acontecimientos historicos posteriores al siglo xv han sido sin duda la causa principal de
ello, aunque quizis no la Gnica, estando todavia por determinar los motivos de este
hecho cultural. La cuestioén es que esta falta se aprecié desde muy antiguo; ya Benito
Arias Montano, uno de nuestros primeros hebraistas, se quejaba en el siglo xvi de su

escasez:
[...] de libros hebraicos, de que hubo grande riqueza en Espafia, hay

ahora grande pobreza, y los mas de-los que aparecen en Italia vienen
de Levante: y en aquella lengua ha habido mucha leccion, y de todo
género de artes.

Sin embargo, existen en Espafa una serie de bibliotecas que albergan un fondo de
manuscritos hebreos de suficiente niimero e importancia como para fijar la atencién en
ellos: son principalmente la Biblioteca del Escorial (que guarda algunos de los codices
utilizados por Arias Montano para la edicidn de la Biblia Poliglota de Amberes, entre
1569 y 1573), la de 1a Universidad Complutense de Madrid (donde estan algunos de los
manuscritos que se usaron para la Biblia Poliglota Complutense, ordenada por el
Cardenal Cisneros y publicada en Alcala de Henares entre 1514 y 1517), la del Monaste-
rio de Montserrar (formada modernamente por el hebraista benedictino P. Ubach), la de
la Catedral de Toledo, y desde luego, Ia de la Biblioteca Nacional de Madrid.

La Biblioteca Real (primera denominacién de la que, antes de mediado el siglo xix, se
convertiria en Biblioteca Nacional) fue fundada por el rey Felipe V en 1712, contando
desde el primer momento con una amplia coleccion de manuscritos que constituian
seccion aparte. Entre los bibliotecarios de su primera época destacan algunos notables
hebraistas, como el bibliotecario mayor Francisco Pérez Bayer (1717-1794), quien
estudio las inscripciones toledanas y las monedas en hebreo, en la Biblioteca Nacional se
conserva el manuscrito de una de sus obras principales, no publicada: el estudio de la
sinagoga de Samuel Levi o del Transito, de Toledo, cuidadosamente copiado y con las
inscripciones hebraicas bellamente dibujadas. El propio Pérez Bayer regalé a la Bibliote-
ca un manucristo del Pentateuco hebreo con la transcripcion latina, que habia pertene-
cido al hebraista danés Olaus G. Tychsen.

Debemos destacar también la labor en este sentido de otro bibliotecario de la
Biblioteca Real en el siglo xvin: José Rodriguez de Castro, autor de la Biblioteca
espaniola, tomo primero, que contiene la noticia de los escritores rabinos espafioles
desde la época conocida de su literatura hasta el presente (Madrid, 1781), quiza la
obra que mis contribuy6 a difundir el conocimiento de la cultura escrita hispano-hebrea
antes de José Amador de los Rios. En el prologo-dedicatoria al rey indica Rodriguez de
Castro:

El mérito de esta obra se debe atribuir en la mayor parte a los preciosos
manuscritos y libros raros que V.M. tiene en la Real Biblioteca del
Monasterio de San Lorenzo del Escorial y en la de Madrid.

* Investigador y bibliotecario, director del Fondo Historico de la Universidad Complutense, ex director
de la Seccion de Manuscritos de la Biblioteca Nacional.
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Pocos manuscritos hebreos pudo consultar Rodriguez de Castro en la Biblioteca Real
matritense, cuyo fondo estaba todavia apenas sin constituir, mientras que en El Escorial
utilizé una buena cantidad de ellos, que cita en la introduccion.

El fondo de manuscritos hebreos de la Biblioteca Nacional, si no muy numeroso, es al
menos suficientemente variado v representativo como para merecer que se fije en €l la
atencion. Fue dado a conocer primeramente por el catedritico y académico aragoneés.
D. Mariano Gaspar Remiro, en varios articulos publicados en el Boletin de la Real
Academia Espafiola (1918-1923); uno de los mejores conocedores de la ciencia hispa-
no-oriental, don José Maria Millds Vallicrosa, y el maestro de hebraistas espafioles D.
Francisco Cantera Burgos, dieron a conocer algunos manuscritos mis en la revista
Sefarad (aiios 1943 y 1959 respectivamente); por altimo, hoy contamos con un recien-
te y detallado catalogo (publicado en Madrid, 1986), obra del distinguido hebraista D.
Carlos del Valle Rodriguez, que nos informa perfectamente del contenido de la colec-
cién y de la procedencia de los manuscritos.

Aparte de los libros hebreos que pudieran existir en el primitivo fondo fundacional de
la Biblioteca Real, y de las adquisiciones de los bibliotecarios mayores del siglo xvin tales
como Juan de Santander o Francisco Pérez Bayer, que en total serian muy pocos, no
cabe duda de que el mayor incremento de manuscritos hebreos tuvo lugar, ya en la
Biblioteca Nacional, en el siglo xix. Una de las colecciones de este tipo mas importantes
de Madrid, de la que Rodriguez de Castro, por ejemplo, hizo uso, fue la del monasterio
benedictino de San Martin. Con motivo de la desamortizacion de bienes eclesidsticos de
1835 su biblioteca fue dispersada, y parte de ella entr6 en la Nacional, donde se
conservan por lo menos siete manuscritos hebreos de esta procedencia recogidos en ¢l
catilogo de Carlos del Valle.

La biblioteca de la Catedral de Toledo tenia, a principios del siglo xix, la segunda
coleccién de codices hebraicos de Espafia, después de la del Escorial. Muy pocos de
ellos procedian de su fondo antiguo, ya que la mayoria entraron con la coleccion del
Cardenal Francisco Javier Zelada, que habia hecho sus adquisiciones de manuscritos €n
Roma, y que cedi6 su biblioteca a la Catedral de Toledo en 1798. Como consecuencia
del decreto de incautacion de las bibliotecas eclesidsticas de 1869 pasaron a la Bibliote-
ca Nacional algunos cddices de la Catedral de Toledo, y entre cllos 19 manuscritos
hebreos.

Estos dos fondos manuscritos procedentes de instituciones eclesidsticas constituyen
la base de la coleccidon de manuscritos hebreos de la Biblioteca Nacional, a los que
habria de afiadir varias adquisiciones sueltas. Siguiendo el hilo del catdlogo de Carlos del
Valle podremos con facilidad hacer un breve repaso sobre el contenido de estos
Manuscritos.

El capitulo de los cédices biblicos lo tenemos que empezar con la referencia al mas
bello ejemplar de este tipo que posee la Biblioteca Nacional: se trata de una Biblia en
pergamino, con el texto en caracteres cuadrados y masora en escritura cursiva, ilumina-
da en los mirgenes, seguramente de procedencia espaiiola y del siglo xiv. Otra hermosa
Biblia, quiza mas antigua que la anterior, pues data del afio 1289, procedente de la
Catedral de Toledo, lleva una de las mas bellas y antiguas encuadernaciones mudéjares
de 1a Biblioteca Nacional, en forma de caja. También es digno de sefalar un rollo del
Sefer Tord, del sigloxv, que podria ser de origen espaiiol y por tanto extraordinariamen-
te raro.

En el apartado de los manuscritos exegéticos destacariamos los comentarios de Rashi,
de Abraham Ibn Ezra y de David Quimbhi a distintos libros biblicos, en codices del si-
glo xiv.

De los textos litiirgicos podriamos seialar el Mahzor para uso de los judios de Roma,
en varios codices que fueron del Cardenal Zelada; y los comentarios de Maimoénides al
Mishné Tora, entre los textos halakicos.
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Entre los manuscritos filosoficos podriamos destacar las obras de Yosef Ibn Paquda y
las traducciones de la Etica de Aristoteles y del Moré nebujim de Maimonides. De los
estudios filoldgicos sefialariamos varias obras de Yona ben Gannach y Moisés Quimhi
(editadas segiin el manuscrito de la Biblioteca Nacional). El apartado de los cientificos se
reduce a un codice con traducciones de Euclides y otro de contenido astronémico-
geografico.

Esta breve introduccién a los manuscritos hebreos de la Biblioteca Nacional debe
forzosamente concluirse con una mencién a los manuscritos de judaica, es decir,
aquellos que, estando escritos en castellano, latin u otra lengua, fueron producidos en
un medio judio o se refieren al mundo judio. Uriel Macias Kapén nos trazb, en el
catalogo de la exposicion La vida judia en Sefarad (Toledo, 1991-92), una guia de esta
clase de fondos en la Biblioteca Nacional, a la que el interesado podra recurrir. El
estudio de estos manuscritos resulta mucho mas complejo, por su amplitud y diversi-
dad, y en cierto modo esta todavia por hacer; su realizaciéon nos mostraria la firme y
solida influencia de la cultura hebrea en 1a historia de Espania, a través de, por ejemplo,
las traducciones de las escuelas de Alfonso X, la poesia moral de don Sem Tob de
Carrion, o las traducciones de clasicos del pensamiento judio como la del Moré nebujim
o Mostrador de turbados de Maiménides hecha en el siglo xv por Pedro de Toledo.
Todo un mundo fascinante en el que valdria la pena introducirse.

Este trabajo apareci6é en Raices, Madrid, N2 14, pags. 57-59.
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Lo nuestro
HATIKVA: LA ESPERANZA

Especial para Maguen-Escudo Dr. Moists GARZON SERFATY

Mis recuerdos tetuanies me transportan nuevamente a la pequefia sinagoga a la que
solia asistir en mi infancia y en mi primera juventud, en compaiiia de mi sefior padre y de
mis hermanos. El Estado de Israel alin no era mis que un sueiio, pero, en Tetuan, el
sentimiento sionista estaba vivo y, tanto en los rezos como en actos privados, en las
festividades, en las sinagogas o en otros lugares de congregacion de miembros de la
comunidad, inclusive en la escuela, cantabamos Hatikvd, la esperanza, el himno nacio-
nal judio, tanto en hebreo como en una version castellana, traduccidn libre del hebreo,
cuyo autor es ¢l conocido Don Manuel L. Ortega, Académico C. de la Real de la Historia,
de Espana, autor del libro varias veces reeditado: «Los hebreos en Marruecos».

iQue emocitn sentiamos al cantar nuestro himno! Las ligrimas acompanaban sus
notas. Al finalizar, nuestra determinacion de mantener nuestro juddismo y de amar a
Sién vy retornar a Yerushalayim, Eretz Israel, era mayor. Hatikvd era himno y cancién
de cuna, notas de amor y de vida.

La version castellana mas popularizada que recuerdo, seguida por su miisica, es la
siguiente:

Mientras exista un corazén ardiente
donde palpite pura el alma hebrea,
y haya ojos que miren al Oriente,

y en Sion se concentre alguna idea...

Nuestra esperanza no estard perdida
esa esperanza eterna y sacrosanta
de volver a la Tierra prometida,
donde David fundé la Ciudad Santa.

Mientras destilen nuestros ojos llanto,
y los hijos del pueblo, perseguidos,

se encaminen a orar al Campo Santo,
a llorar a los padres que han perdido.

Nuestra esperanza no estard perdida,
esa esperanza eterna y sacrosanta
de volver a la Tierra prometida,
donde David fundé la Ciudad Santa.

Mientras siga su curso majestuoso

el Jordan, y, regando nuestras frondas,
al mar Muerto se acerque rumoroso

a confundir sus ondas con sus ondas...
Nuestra esperanza no estard perdida,
esa esperanza eterna y sacrosanta

de volver a la Tierra Prometida

donde David fundé la Ciudad Santa.

Oid, hermanos dispersos por el mundo,
cudl debe ser nuestra tenaz idea:
mientras exista un corazén profundo
que aliente un alma hebrea...
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Nuestra esperanza no estard perdida,
esa esperanza eterna y sacrosanta

de volver a la Tierra Promelida,
donde David fundé la Ciudad Santa.
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Estos recuerdos, de los que a vuela pluma dejo constancia, reflejan destellos de una
comunidad ejemplar, cuna de rabinos ilustres, con diez y siete sinagogas y varias
yeshivot, en cuyo seno se respiraba judaismo por doquier y donde el sionismo tenia su
diaria expresi6n. El anhelo del retorno insuflaba esperanza, basada en la fe profunda e
inconmovible, lo que a su vez hacia mas soportable la vida dura del exilio.

Nuestra esperanza no estara perdida...
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«...FUIMOS EN TIERR A DE EGIPTO»

DR. MARCKO GLIJENSCHI

Especial para MAGUEN-ESCUDO
Una maiiana plena de sol, aterrizamos en tierra de Egipto, yordit Mitzraim.

Apenas acomodados en el hotel, salimos a dar un paseo por ¢l desierto vecino a El
Cairo, entre las piramides, en cuya construccion los egipcios usaron el esfuerzo esclavo
de los judios. Avodd kashd, trabajo duro. Lo vivencié como si yo hubiera sido uno de
ellos.

Ciertos autores se esfuerzan en demostrar inexactitudes en el relato biblico. Presen-
tan a Moisés, el nifio salvado de las aguas, COmo egipcio y su historia como escrita
ocho siglos mas tarde. Como contrapartida, tenemos que en el versiculo del Pentatéuco,
donde se relata el encuentro de la canasta de Moisés, se hallan palabras netamente
egipcias como: teva, gome, suf y yaor. Luego, si el acontecimiento hubiera sido escrito
en otros tiempos y circunstancias, estas palabras serian otras.

Para demostrar el trabajo de los esclavos judios en las pirimides, en un papiro
conservado en el museo de Leyden, se lee coOmo un supervisor llamado Kanisar, informa
a su superior: «Di cereal a nuestros guardianes, asi como a los hebreos que pican
piedras para la fortaleza, al mando del Capitdn Amenemdn...», 1o que demuestra que
los judios, efectivamente, edificaron la ciudad de Ramsés tal y como cuenta €l Pentatéu-
co.

También, si tomamos las letras hebreas observamos como éstas se parecen a los
jeroglificos egipcios. Fue por la prohibicién de trazar imagenes que los judios abandona-
ron los jeroglificos y adoptaron grafismos, pero podemos distinguir como la Beit: se
parece al jeroglifico disenado como una casa, bait en hebreo. La dalet que esta pintada
como una puerta, delet en hebreo; lamem viene de agua, maim en hebreo. (La letra, en
hebreo antiguo, tiene forma de una ola) y la a#n, que en jeroglifico se dibuja como un
ojo, es ain, 0jo, €n hebreo. Estas muestras de escritura confirman, en cierto modo,
nuestra estadia en tierras de Egipto.

Egiptblogos que estudiaron, palabra por palabra, la historia de la llegada de José a
Egipto, afirman que por todas las caracteristicas del léxico que describen dichos
acontecimientos, son de personas que hablaban y pensaban en la lengua del Egipto de
aquella época. Por lo tanto, las aseveraciones de que eso fue escrito durante el periodo
de los Reyes de Israel o en el exilio babilénico, no resisten el menor examen linglistico,
ya que no hay en los escritos ninguna influencia del ambiente en el cual los judios
vivieron después.

El egiptologo Greastead afirma que la idea del Dios finico la tomamos del faradn
Amenophis IV, quien cambi6 su nombre por Ekhnatén (hijo de Atén) o Akenatdn, quien
destituy6 a todos los dioses egipcios € impulso la fe en un unico dios; At6n, el sol, como
creador de todas las cosas. Este, al igual que Osiris, era el sefior inmortal del «otro
mundo». La religion judia en cambio, renuncié completamente a la inmortalidad y jamas,
ni en parte alguna se menciona la posibilidad de una continuacion de la existencia
después de la muerte, aunque la creencia de un existir ultraterreno puede ser compati-
ble con la religion monoteista.
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Esclavitud rigurosa. Trabajo duro. Ladrillos de barro y adobe. (De un grabado de la Hagadd
de Pesaj).

Con la creencia en un dios Onico nacid inevitablemente la intolerancia religiosa,
extrafia en los tiempos politeistas. Ademas, el hecho es que el verdadero Akenatdn vivid
anios mis tarde del suceso del Exodo y era nieto de Amenofis durante cuyo reinado tuvo
lugar la salida de Egipto.

Se podria aceptar que Akenaton revivio la creencia en un solo Dios, traida por los
hebreos a Egipto desde Canaan y que, posiblemente, al quedar gentes que vivieron con
los judios, alcanzaron a influenciarse por la idea monoteista de éstos.

Igual sucede con la circuncisiéon. El relato biblico la remonta a la época de los
patriarcas, como signo de pacto entre Dios y Abraham. En otro pasaje, un tanto confuso,
nos cuenta como Jahvé descargoé su ira contra Moisés por haber descuidado la practica
sagrada, queriendo matarlo por ello. Pero su mujer, la madianita, lo salvd, efectuindole
ripidamente la operacién. También Herodoto, el padre de la Historia, nos informa de
esta prictica en Egipto y sus palabras han sido confirmadas por hallazgos de circuncisio-
nes en momias y figuras de murales. Por otro lado, hay certeza que los semitas babil6ni-
cos y sumérios no eran circuncisos. De los pobladores de Canain, lo dice el mismo texto
biblico, al narrar el suceso de Dina, la hija de Jacob, con el principe de Shejem. Luego,
sea como sea, los judios tienen la circuncisién desde Abraham o desde Egipto y no
después.

Algunos han tratado de demostrar que los Diez Mandamientos fueron copiados del
Libro de los Muertos egipcio, en el cual hay una oracién de «confesion» que hacia el
moribundo donde declaraba que: no rob6, no mat6, no cometié6 adulterio, no quit los
bienes al pr6jimo.... Esos principios estin también en el famoso codigo Hamurabi, que
es anterior en un milenio a los papiros del Libro de los Muertos. Sin embargo, ni en
Hamurabi ni en la «confesion» egipcia existen las solemnes declaraciones de: «Yo soy tu
Dios»... No debes hacerte de otro Dios...» Tampoco tienen la institucion del Sabado
como dia de descanso. En ninguna de esas fuentes hay un llamado al amor por el projimo
0 a la misericordia.

A mas de uno ha chocado lo escrito por Freud en sus Gltimos afios, donde dice queel
Moisés, el que sacd a los judios de Egipto, era un egipcio puro al cual los judios mataron
en el desierto y que, después de su muerte, eligieron a un judio, a quien también
llamaron Moisés, para que ocupara su lugar. Cuentan que el profesor Yehuda agarro,
cierta vez, en Londres, al ya viejo Freud por las solapas y le comunicé que el profesor
Sellin, en el que el fundador del psicoanilisis apoyaba su teoria, habia desmentido
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personalmente su interpretacion del versiculo del profeta Oseas en el cual él se basaba,
arrepintiéndose de todo el asunto. A esto contesto el tozudo Freud: «Pero a pesar de eso,
pudo ser verdad...»

Nos hospedibamos en un hotel que casi no tiene huéspedes, pero su «decorado» no
ha cambiado en miles de afios. Durante la Segunda Guerra Mundial, Roosevelt y
Churchill realizaron conferencias y entrevistas con diferentes gobernantes asiaticos.
Esti en un roméntico lugar a la vera del desierto frente a frente con la esfinge. En nuestra
exploraciéon nos acercamos a la monumental esfinge, junto a las pirimides. Fue
construida antes del Exodo por Jefré, con las piedras sobrantes. El cuerpo es de un leén
y el rostro de un faradn (o del artista que talld), posee una sonrisa indefinible a la cual
podemos dirigir nuestras dudas. Pero ella, siempre sonrie, sonrie con... sonrisa de
esfinge.

Como es frecuente en los paises orientales, nos seguian toda clase de vendedores. Un
gordito vendedor de jalvd, un dulce popular, aparecia a diario. Si hacia mucho negocio
con su melosa mercancia, no lo sé, pero conmigo ganaba regularmente unas piastras.
Otro, con su empefio logré montarme en el lomo de su jorobado camello. Luego
consiguidé que le comprara unas monedas, «encontradas» en la tumba del faradn Tu-
tankamén y que, una vez probadas por un experto, tenian el mismo valor que los
«originales» pergaminos, con dibujos jeroglificos... made in Japdn. Auténtica fue la
«danza del vientre» que presenciamos en el cabaret que nos recomendd.

Pasamos la primera noche de luna camino hacia la piraimide de Keops. La arena, a
veces dura, otras blanda y profunda, hizo que tropezdramos a cada rato, pues el
alumbrado es... la luz de la luna. Detras, las luces de El Cairo. Al frente, la espesa
oscuridad en la que se destacan las pirimides y la gigantesca fiera con su sonrisa. En la
nave de la gran piramide fue donde encontré Kamal El-Malak, en forma casual, la entrada
a la habitacién subterrinea donde fue descubierta la «barca del sol» del emperador
Keops, quien la hizo construir, para que su alma pasara por las doce puertas de la vida
eterna. De acuerdo a la antigua creencia, la barca debia convertirse en una estrella que
acompaiiaria eternamente al sol. Me impresiond y mis aiin, sentia y tenia todo el tiempo
presente que nos encontribamos en un lugar donde nuestros antepasados, esclavos,
ayudaron a construir. jQué magnificos monumentos!

Como era la primera noche de Pesaj, invité a los del grupo para que juntos recitara-
mos algunos pasajes de la Hagadd. Fueron las pirimides compafieras de nuestros rezos.
Estos mismos monumentos fueron complices y causantes involuntarios de nuestro
nacimiento como pueblo. El primer grupo humano que clamé por su libertad y la
consiguid.

Creanme que nos falt6 el aliento cuando, sentados juntos relataibamos el Exodo del
pueblo judio de este pais. Desfilo por nuestra mente los sufrimientos y triunfos a traves
de la historia de la humanidad.

Miramos las bases de las piramides. Calculan que no menos de cien mil hombres las
construyeron por espacio de diez afios. Hubo que arrastrar colosales piedras que, ain
ahora, con las miquinas mis modernas, tendriamos dificultades. En los cuadros esculpi-
dos sobre paneles vemos a los esclavos, atizados por el latigo de los vigilantes, arrastran-
do piedras.

Nuestra Hagadd se expresa con compasién hacia los esclavos martirizados. Pero en
las inscripciones hechas en piedras por los escribas se lee tan solo cantos de alabanza a
la grandeza del Faradn que hizo construir las pirimides (sobre montaiias de torturados y
muertos), ni una sola palabra de compasion para con los esclavos. «Ahi esta la diferencia
entre éticas, nos decia nuestro guia, un israeli de origen egipcio cuyos familiares habian
sido exterminados en campos de concentracion nazi. Asi fue entonces, bajo los faraones
y asi fue en nuestros tiempos. Ahora mismo se aprovechan de nosotros, primero como
huéspedes, como creadores de cultura, técnica, ciencia, comercio y luego, nos arrojan

48



Esclavos judios en Egipto implorando la piedad divina. (De un grabado de la Hagadd de
Pesaj).

como deshechos, arruinados, destruidos. Nos gasean y queman. $6lo cambia ia forma. El
resultado es el mismo».

En el silencio del desierto sonaba la voz de un judio vejado. Y yo, dominado por lo
patético de sus palabras y para bajar un poco la tensién, pregunté:

— Somos testigos del Exodo de Egipto, pero, ;y las plagas con que el malvado Fara6n
fue obsequiado? El guia me mir6 de un modo extraiio.

—«Y usted, todavia pregunta donde estan las plagas? ;No fueron todas las naciones en
1967 quienes desviaron la mano que castigaba, la espada filosa que ya estaba sobre el
cuello de Nasser?» Y después del paréntesis empezé la explicacion:

«Las diez plagas comienzan con dam, sangre. Cierto, esta vez no fue en aguas del rio
Nilo, sino en [as del Canal de Suez.. La mano de Dios estaba extendida para descargar la
primera plaga. Pero los santos de 1a O.N.U. no lo pudieron soportar y la detuvieron... Y
asi el Altisimo se compadeci6 de los seres vivientess.

En nuestra marcha, nos acercamos a las aguas del Nilo. El resplandor de las lejanas
luces de El Cairo enrojece el cielo y, por reflejo, el agua parece tefiida de rojo.

—Veo —observo bromeando— que con todo, el Nilo se son-rojé. ;Viene la primera
plaga?

—No sabe cuan cerca esta de la verdad cuando le da significado al color del Nilo. El
Yaor, que es como se llama el rio en antiguo egipcio, es la fuente de alimentaciéon de
todo el pais. Si el rio se desborda, hay para comer; si no, vienen los afios de hambruna.

Cuando el rio se «enfermabas y sus aguas se tornaban rojas —eso sucedia una vez en
cien afios— se convertia de bendicion en maldicion. He aqui la primera plaga, Moisés
que estaba interesado en derribar a los dioses egipcios, sabia que el color rojo del agua
era la primera sefal de desgracia. Amenazd al faraén con el Dios castigador de Israel. El
faradn trajo sus magos para hacer milagros y asi comenz6 la competencia.

Después, vino la segunda plaga: Sapos. Es el resultado de las emponzonadas aguas
rojas. Los sapos que eran considerados como-el simbolo de la fecundidad en el viejo
Egipto (la cabeza del sapo era una diosa Hlamada Yakat) se convirtieron de pronto en
una maldicion y por millones invadieron las casas, los campos... Hacian imposible la
vida.
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Como otro resultado de la rojez del Nilo vinieron los piojos. Los criticos biblicos los
calificaban de mosquitos. Estd escrito en la historia egipcia que estas tres plagas juntas se
repiten en la historia de ese pueblo, pero en forma menos catastrofica que la que nos
describe la Biblia.

Dejamos pasar los castigos de granizo, sarna, langosta, que son fen6menos naturalesy
que se repiten en mayor o menor grado en la tierra del Nilo.

Sobre la «Plaga de la Oscuridad» lei que el orientalista Edward Maller, trae calculos de
astronomos que indican que los tres dias de oscuridad sobre Egipto fueron del 13 al 15
de marzo de 1335 a.e.c. «La oscuridad cubrid s6lo lugares donde vivian los egipcios»,
dice la Biblia «y habia claridad en las viviendas de los judios». La explicacion viene de que
estos se habian establecido en la regién de Goshen, en el Bajo Egipto (hoy seria cerca de
Ismailia, en el delta del Nilo). El eclipse de sol fue visible solo en el Alto Egipto y por
ende, habia luz en la regidn judia.

Sobre 1a lapida del emperador Merneptd, hijo de Ramsés Il (Museo de El Cairo), hay
grabada una inscripcion: «<Entonces muri6 su hijo mayor, el heredero del trono. Hubo
entonces una peste entre nifios. En el pais se produjo un tumulto y el poder dejé de
gobernar. El tumulto fue aprovechado por muchos esclavos de regiones cercanas al
Sinai, que huyeron del pais».

Cuenta que una «fribu sarnosa» los Jabin» (significa ivrim en hebreo) fue expulsada
del pais y el afio coincide mis o menos con la fecha aceptada para ¢l Exodo. Es lo Gnico
que los egipcios anotaron... En el granito el farabn Memnepta inscribi6 sélo victorias
egipcias. Encontramos las siguientes baladronadas: «Canaan» esta bajo la vergiienza y el
aprobio. Askaloa fue hecha prisionera. Israel esta debilitada, y ya no existen sus simien-
tes».

Segin los historiadores egipcios «la simiente de Israel fue exterminada hace unos
3.300 afios. Sin embargo, en los albores del Siglo XXI, nosotros, hijos de esa tribu y de
Moisés y Aarén, paseamos entre las pirimides, contindonos los milagros del Exodo de
Egipto.

Menos mal que tales sucesos se anotan también de otro modo y la verdad, a pesar de
todo, llega, igual como se mantiene la (increible) paz entre Israel y Egipto.

Jerusalem

én nuestros corazones
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FIGURAS ANTISEMITAS SEGUN LAS CRONICAS
HEBRAICO-ESPANOLAS

YOLANDA MORENO KOCH

Los cronistas hebraicoespanoles ofrecen al investigador una variada
gama de matices que, evaluados en su justa dimension, pueden completar
y enriquecer el a veces confuso panorama de las sociedades judia y
cristiana en la Espana medieval.

A los autores que narran sucesos hispanos — Salomoén ben Verga!,
Yosef ha-Cohén?, Samuel Usque® y Abraham ben Samuel Zacuto® — ha
de anadirse uno mas, cuyo exacto origen familiar ain permanece, en
nuestra opinion, insuficientemente delimitado®: Rabbi ’Eliyahu bar ’El-

1. Sebet Yehudah, edic. espafiola y estudio de F. Cantera Burgos, Granada 1927, vid. la
edic. hebrea de A. Shohat-Y. Baer, Jerusalem 5707 (1946/7), y los juicios de Y. Baer,
Untersuchungen iiber Quellen und Komposition des Schebet Jehuda, Berlin 1923; 1. Loeb,
‘Le folk-lore juif dans la chronique du Schébet Jehuda d'ibn Verga', REJ 24 (1892) 1-29,
¥ A.A. Newman, ‘The Shebet Yehudah and sixteenth century historiography’, apud Louis
Ginzberg Jubilee Volumen, Nueva York 1945, 1, 253-273.

2. ‘Emeq ha-baka', edic. espafiola de P. Ledn Tello, Madrid 1963, y vid. los comentarios
de H.S. May sobre el anénimo corrector, La Haya 1971; I. Loeb, ‘Joseph haccohen et les
chroniqueurs juifs’, REJ 16 (1888) 28-56, 211-235; 17, (1888) 74-95 y 247-271. Tengo
noticia de dos investigaciones inéditas sobre el tema: edicion critica de D.L. Greenberg,
Tesis doctoral presentada en el Union College, Jewish Institute of Religion, New York
School 1930, y el estudio dde B. Stein, 4 critical analysis and comparison of the repports
concerning Jewish History contained in the works of Joseph Ha-Cohen, presentada en el
mismo Centro, Cincinnati School 1930.

3. Consolagam as tribulagoéns de Israel, edic. inglesa de M.A. Cohen, Filadelfia 1965.
4. Sefer Yuhasin, edic. H. Filipowsky, Londres 1857. Vid. A.A. Neuman, ‘Abraham
Zacuto, historiographer’, apud Harry Austryn Wolfson Jubilee Volume, Jerusalem 1965,
II, 597-629, y el mismo, ‘The paradoxes and fate of a Jewish medievalist’, apud The
sevently fifth anniversary volume of the Jewish Quarterly Review, Filadelfia 1967, pp.
398-408. Se espera proxima aparicion de la edic. espafiola, anotada por el Dr. J.L.
Lacave Riano, de Madrid.

5. Vid. H.H. Ben Sasson *n%w2 *n pwomd Y *nianm muman by nony omp
nM2yA PR YR MTNNI 0MpRD YR WYY 1t 390 apud .0™7an-p . Ha-Kibbus
ha-Meuhad 5730 (=1970), pp. 276-291, en especial pag. 276.
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ganah Capsali, autor del Séder ’Eliyahu Zuta’é, cuyo segundo libro lo
dedica exclusivamente a narrar, con estilo muy personal, las vicisitudes
que hubo de atravesar el pueblo judio desde su legendaria llegada a
Sefarad hasta su obligado exilio en 1492 y posterior asentamiento en
diversos paises mediterraneos. Aunque de escasa precision historica, no
cabe duda que la obra representa un valioso material historiografico, por
ahora no muy divulgado, que viene a sumarse a la exigua representacion
de cronicas hispanohebreas’.

No es mi proposito, sin embargo, controlar el grado de veracidad que
contienen estas cronicas cuando se refieren al controvertido antisemitismo
y a las figuras que mas lo impulsaron. Me limitaré tan solo a sistematizar
el diferente criterio que sus autores emplearon al exponer algunas facetas,
no tan frecuentes como a menudo se viene pregonando, de brotes anti-
judaicos surgidos durante las dos tGltimas centurias en las que los judios
espafioles pudieron disfrutar de reconocimiento oficial para desplegar
amplias actividades en tierras castellanas.

Cuando el lector no judio o lejano a las formas estilisticas empleadas
con gradual constancia en la literatura hebrea contempla por vez primera
el texto de estas cronicas — y en particular los pasajes que ahora
pretendo resaltar — acaso le sorprenda una caracteristica de singular
relieve: no sélo la frecuencia con que el autor se lamenta de los ataques
lanzados contra su pueblo, sino la conviccion de que, en no pocas
ocasiones, ellos mismos, la comunidad judia, las faltas cométidas contra
Adonay y contra la Torah, son la unica causa y auténtico movil que
producen el desastre®. La interpretacion meramente externa de la na-
rracion seria, por supuesto, simplista y, en cualquier caso, invalida.
Muchos son los factores que habria que analizar, y el Gltimo en importan-
cia no es, como bien puede comprenderse, el hecho de que la cronica, por
su funcion literaria, es la narracion de hechos producidos en el pasado,
perspectiva cronologica que permite al escritor o compilador presentar

6. Edic. de A. Schmuelevitz, Sh. Shimonson y M. Benayahu, vol. I (hasta ahora unico
aparecido), Jerusalem 1975. Vid. onw o'vipY edic. de M. Lattes, Padua 1869, y
A. Kahana n*oxawn fmwonn mioo Varsovia 1923, 11, 109-119.

7. Vid. Sh. Shimonson, "3 PYx 170" YW 7*1YPDONI NM¥NA ADYVR A apud Scritti in
Memoria de Leoni Carpi, Jerusalem 1967, pp. 64-71. Preparo edic. espanola y analisis
valorativo de las abundantes noticias que sobre el judaismo espafiol contiene la cronica de
Capsali.

8. Vid. por ejemplo los §844 y 63 del .'S‘ebe[ Yehudah (edic. espanola, pp. 206-207 y
218-220; edic. hebrea, pp. 119-120 y 127-128).
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una imagen, esencialmente ética, de los errores cometidos para, mediante

la oportuna reflexion, poner al alcance de la afligida comunidad un es-

peranzador futuro, con revulsivos optimistas, sefalado por Adonay y

celosamente conservado por las autoridades religiosas de un pueblo con-

fiado en su redencion.

Pero a veces se observa — y el examen de las fuentes histéricas lo con-
firma — que es el pueblo cristiano quien, por muy diferentes motivos,
provocaba las persecuciones y vituperios contra sus conciudadanos
judios: al odio, a la envidia y a las diferencias religiosas se unian, en no
pocos momentos, oscuros impulsos economicos y sociales. Parafraseando
a J. Caro Baroja, “en Espana, el cristiano viejo, villano o plebeyo, era
frente al noble o al hidalgo un hombre con estatuto muy humilde. Habia
de sufrir mil vejaciones e injurias sin levantar la voz apenas. Tenia que
encontrar, pues, otro tipo de hombre sobre el que descargar su colera
reprimida, su odio reconcentrado. Y el judio le sirvi6 magnificamente
para esta proyeccion de su resentimiento”’. Esta actuacion del populacho
ya la habia observado, con su reconocida agudeza, Salomén ben Verga
cuando afirma'® que

generalmente, los reyes de Espana y Francia, los magnates, los
sabios y todos los principes de la tierra amaban a los judios; y no se
desperto el odio a ellos sino en la plebe, que los envidiaba,

o cuando matiza, no disimulando su aristocracia:
los judios en Espana eran muy queridos y honrados por los reyes y
principes y por todos los sabios e inteligentes; porque los destierros
no fueron provocados sino por causa de algunos de la plebe, que
pensaban que los judios y porque habian venido al reino, se habian
encarecido los alimentos, y también porque se habian metido en los
oficios de los cristianos'!.

En este ultimo pasaje el protagonsita antijudio es la figura del ‘fraile’:
Asimismo — continua — fueron ocasionadas las expulsiones por los
frailes, los cuales, a fin de mostrar su santidad y hacer ver al pueblo
que pretendian honrar y ensalzar la religion cristiana, diariamente
predicaban contra los judios cosas terribles!2

9. Los Judios de la Esparia Moderna y Contempordnea, Madrid 1961, I, 116.

10. Sebe{ Yehudah, 824 (edic. espanola pag. 130; hebrea pag. 70).

I1. Ibidem 844 (espafiola 203-204, hebrea 70).

12.  Otras acusaciones sobre la actuacion de frailes contra los judios pueden leerse en los
8813, 19, 20 y 60.
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En un ambiente tan tenso y en medio de una situacion social tan
deprimida se explica que no se hiciera esperar la necia acusacion de
crimen ritual'?.

A tres puntos voy a limitar esta rapida exposicion sobre los
movimientos -antijudios, en la que seguiré mas de cerca al cronista Cap-
sali.

a) Privanza y ocaso de Samuel ha-Lev/

La controvertida figura del tesorero mayor del rey Pedro I de Castilla
(1350-1369) ha dado origen a dos opuestas interpretaciones: la que le
considera gran benefactor del pueblo de Israel, mediante cuyo mecenazgo
fue posible que las comunidades judias lograran un desarrollo economico
y cultural pocas veces conseguido y la que, por el contrario, le respon-
sabiliza de la decadencia — a veces ruina — de buen numero de aljamas
al pretender rebosar, con desmesurado celo, las arcas reales.

Cuando se contemplan tan dispares actitudes conviene recordar que las
cruentas luchas civiles entre don Pedro, legitimo monarca, contra su her-
mano bastardo don Enrique de Trastamara influyeron en la sociedad
judia. El reinado de Pedro I — para unos el Cruel, el Justiciero para otros
— supone una época de verdadera prosperidad para las aljamas de Casti-
lla que, al amparo de Samuel ha-Levi, ampliaron sus beneficios y
asistieron a la construccion, en la imperial Toledo, de una nueva y
aristocratica sinagoga'‘. El sagaz tesorero confiscaba los bienes de los no-
bles rebeldes empleando a este proposito oficiales judios y, cuando éstos
no podian ultimar adecuadamente lo encomendado, enviaba oficiales
cristianos'®. Al tragico fin, en 1369, del rey don Pedro se adelanto el
ocaso, también sangriento, de don Samuel: la desaparicion del tesorero
judio y el posterior advenimiento al trono de Enrique II motivo renovadas
persecuciones en las aljamas.

Desconocemos los motivos verdaderos que impulsaron a Pedro I a
decidir el encarcelamiento en Toledo de su tesorero y su tormento y
muerte en Sevilla. Aunque Salomén ben Verga, Yosef ha-Cohen y Samuel

13. Vid. el analisis de I. Loeb, ‘Le folk-lore juif dans la chronique du Schébet Jehuda
d'ibn Verga’, 18-19, y F.Cantera y Burgos en el prologo a la cronica pag. 35.

14. Vid. F.Cantera Burgos, Sinagogas espanolas, Madrid 1955, pp. 65-149 y
E. Lambert, ‘Les synagogues de Toléde’, REJ 84 (1927), 15-33.

15. Vid. Y. Baer, ™300 T903 oA MmN Tel-Aviv 19652, pag. 217, y su version
inglesa A History of the Jews in Christian Spain, Filadelfia 1961, I, 363.



Usque apenas escriben sobre el particular, ’Eliyahu Capsali dedica nada

menos que casi dos capitulos'® a narrar las vicisitudes de don Samuel ha-

Levi:
Samuel crecio con Adonay — escribe el cronista— prosperd, se
engrandecio y Adonay ’Elohe Sebbaot estaba en su compaiia;
poseyo riqueza y gloria y le ayudé a conseguir también oro y plata .
. . Los ‘goyim’, humillados ante su presencia, odiaronle y a menudo
pensaron calumniarle y suscitar querellas entre el rey y él, mas no lo
consiguieron, pues Samuel secundaba al monarca en riqueza,
sabiduria y poder, y todo el reino de Sefarad se conducia bajo su in-
fluencia. Asimismo, obré muy en favor de Israel, restablecio bellas y
lujosas sinagogas en cada una de las ciudades y provincias . . . y los
judios obtuvieron luz y alegria.

En el ano 5121 [1361]'7 — prosigue la cronica — los nobles se en-
colerizaron contra el mencionado judio . . ., pero Samuel sobresalia
entre los administradores y prefectos por estar dotado de un espiritu
superior, y el rey le encumbro sobre todo el reino. Entonces los
prefectos y administradores trataron de sorprender en falta a Sa-
muel . . .,'mas no lograron encontrar motivo alguno, pues él era fiel y
no se hallo falta.

Y maquinaron un plan para obtener su caida. De creer a Capsali, Samuel
ha-Levi habria escondido un teroro, y sus enemigos, comunicandolo al
rey, lograron que el ambicioso monarca diera crédito a tan inverosimil
historia. Encarcelado don Samuel, y ante la negativa a revelar el secreto,
don Pedro ordené ajusticiarle. El prof. Y. Baer opina que esta historia es
fruto legendario, pero un cronista coetaneo, cristiafio al servicio de la
Corte'®, recoge una tradicion muy similar.

Nuestro historiador continia con una narracion en la que el
protagonista no es el rey don Pedro — como equivocadamente escribe —
sino don Enrique:

No solo la muerte de Samuel causo el furor del monarca. Incitado

16. Los 54 y 55 de la citada edicion.

17. En edicion citada x3'p (5151/1391), lectura_anacronica con el contexto, debida
probablemente a la lectura incorrecta paleografica del ms.; el } ha de leerse 2. El presente
texto esta redactado en arameo.

18.  Cronica del rey don Pedro, por don Pedro Lopez de Ayala, apud Crénicas de los
Reyes de Castilla, en Biblioteca de Autores esparioles, tomo LXVI, edic. Cayetano Rosell,
pp- 510, y Amador de los Rios, Historia social, politica y religiosa de los judios de
Espana y Portugal, Madrid 1876, vol. 1I, pp. 245 y ss.
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por los nobles, ordena que todos los judios se conviertan a la religion
catolica: quien no lo haga morira . . . Y mataron a numerosisimos
judios, por la santidad del nombre de nuestro Dios, pero muchos se
convirtieron a la fuerza, en contra de su voluntad, y otros huye-
ron. .. Todo el que podia escapar por si mismo en verdad era digno
de alabanza. Después de aquella persecucion aumento el numero de
conversos en Sefarad, porque muchos se sintieron forzados, pues
) sobre ellos vieron ‘espada afilada y navaja de barbero’ (Ez 5, 1).

Este parrafo bien pudiera referirse a la actividad de Ferfan Martinez,
arcediano de Ecija, una de las figuras mas ingratas que conoce la historia
de esa época y cuya desventurada actuacion es ampliamente descrita en
las cronicas'®.

b) Los movimientos de 1391 y las predicaciones de fray Vicente
Ferrer
Los cronistas hebraicoespanoles dedican desigulal espacio a las
luctuosas jornadas de 1391, afio en el que de ordinario se pone en
relacion con el comienzo de las predicaciones antijudaicas? de fray
Vicente Ferrer, aunque en aquella fecha el fraile dominico se encontraba
en Avinon. Capsali, por su parte, interpola esta narracion sin conexion
alguna con el comexto2l dice asi:
‘Y suscitd Adonay un enemigo a Israel’ [1Re 11, 14], un sacerdote
edomita llamado Vicente, que reunié a los judios en numerosos
grupos predicandoles contra Israel, produjo ruina en las calles de la
ciudad y, con lengua mentirosa, dulce y hermosa, se reunio de mul-
titudes; lanzando impertinencias contra los judios, les imputo
acusaciones y faltas, bautizando a las ninas y a los ninos —
abominaciones — hizo enorme mal al pueblo de Adonay, y ‘espada,
asesinato y-destruccion’ [Est 9, 5) cayd sobre ellos; les corrompio
con bautismo general, se empobrecieron los hijos de Juda y ‘de los

19. Vid. J.A. de los Rios, op. cit., pp. 354 ss.; J. Caro Baroja, op. cit., 1, 105-106, y
Crénica del rey don Pedro, pp. 167 y 1717.

20. Vid. .'S'ebe! Yehuda, 8827 y 47-49 (edic. espanola, pp. 132-133 y 205-207; hebrea,
pp. 71-72 y 119-120); '‘Emeq ha-baka’, edic. espanola, 8889, 91 y 92 (pp. 154-157), ¥
Consolagam as tribulagoéns de Israel, 111, 21. (Confrontese el interesante testimonio de
R. Hasday y Crescas en F. Kobler, A Treasury of Jewish Letiers from the Famous and
the haumble, Filadelfia 5714 (1954), I, 272-275.

21. Cap. 53, pag. 171 de la ed. cit. Logicamente habria de incluirse después del cap. 55.
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muchos que eran quedaron pocos’ [Jer 42, 2] y ‘lo que dejo el gazam
lo devoro el arbeh’ [Jo 1, 4]; en Toledo y en Sevilla, los dos prin-
cipales y alegres ‘gahales’, en donde habia mas de doce mil cabezas
de familia, no se salvaron ni siquiera mil?2, Aquel sacerdote les lanzd

sucesivas persecuciones y ‘los hizo traer a los hornos de ladrillo’ [2
Sam 12, 31].

¢) Destierro de Sefarad
La publicacion por los Reyes Catolicos, en 1492, del edicto de
expulsion general, es uno de los temas mas controvertidos en la historia
del judaismo. Y si diferente es el tratamiento que dedica la historiografia
moderna a tan debatido capitulo, también varian los matices que pueden
encontrarse en los cronistas hebraicoespanoles, y que ahora me interesa
destacar.
Salomon ben Verga?? aduce el testimonio de R. Isaac Abravanel y su
personal intervencion ante los reyes para evitar la inminente catatrofe:
'Favor!, oh rey, ¢ por qué obras de este modo con tus subditos? Im-
ponnos fuertes gravamenes; regalos de oro y plata y cuanto posee un
hombre de la casa de Israel lo dara por su tierra natal. Imploré a mis
amigos que gozaban del favor real para que intercediesen por mi
pueblo y los mas principales celebraron consulta para hablar al
soberano con todas sus fuerzas que retirara las Qrdenes de colera y
furor y abandonara su proyecto de exterminio de los judios. Mas,
como sorda vibora, tapo sus oidos y no desistio ante ninguno. Tam-
bién la reina, que estaba a su derecha para corromperlo, le inclind
con poderosa persuasion a ejecutar su obra empezada y a acabarla.
Trabajamos con ahinco, pero no tuvimos éxito; no tuve tranquilidad
ni descanso; mas la desgracia llego.
Yosef ha-Cohén?* incluye una serena apreciacion:

22, Yosef ha-Cohén y Samuel Usque coinciden en que la cifra de conversiones fue de
15.000. Cf. Abraham ben Salomon de Ardutiel, Libro de la Cdbala, edic. de F. Cantera
Burgos, Salamanca 1928, pag. 36; este cronista afirma que las conversiones producidas
en las aljamas de Castilla alcanzaron la desmesurada cifra de 200.000 almas. Para mayor
informacion: C. Roth, ‘A Hebrew Elegy on the Martyrs of Toledo, 1391°, JOR 34
(1948/9) 123-150; D. Pages, 71903 K”3p M3 %y npTarbis 37 (5728 (=1968))
355-373; H. Schirmann, Y217 en NDIX MWK ,TIDD ,APXIBX ,PXIV* PIR2 Mnan by myp
5y 3 (5699 [=1938/9]1 64-69.

23. .'S'ebeg Yehudah, 851 (espanola pp. 208-210; hebrea pp. 120-122).

24. ‘Emeq ha-Baka’, 8116, edic. espafiola pp. 176.
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Viendo estos principes que se habian asociado muchos a la Casa de
Israel, desterraron a los judios de su tierra para que no volvieran a
marchar los conversos por las vias de aquéllos, como habian hecho
hasta entonces.

El estilo de Capsali es menos laconico, mas colorista, y consigue in-
troducir en su narracion aspectos desenfadados, en los ‘que acusa a la
reina de principal responsable?:

La pérfida reina Isabel se empefid en destruirnos,'y desde entonces
su ocupacion fue discutir a diario con su marido: ‘Retira a los judios
de mi presencia y expulsalos’, pues los frailes la predispusieron, y
convirtid Israel en su enemigo.

25. Séder ’Eliyahu Zuta', edic. citada, cap. 67, pp. 205-206.

Tomado de una separata de las Actas del Séptimo Congreso de Estudios Judios. Historia de
los Judios en Europa, realizado en la Universidad Hebrea de Jerusalén, del 7 al 14 de agosto
de 1977, bajo los auspicios de la Academia de Ciencias y Humanidades de Israel. Unidon
Mundial de Estudios Judios. Jerusalén, 1981.
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Sady Cohén Zrihen.

Samuel Hayon Melul.

Creaciones Murcian, C.A. - Alberto
Murcian.

Samuel Guenoun.

Jimmy Benarroch.

Moisés Levy Benaim.

Gabriel Bentata.

Raymundo Botbol.

Moisés Nessim.

Yamin Benhamu Chocron.

Isaac Serfaty Levy.

Ferreteria El Clavo, C.A.

La Pinata, C.A.

Le6n J. Benoliel

Samuel Cohén Cohén
Ena y Elieser Rotkopf

Juan Gallego



MUNDO CULTURAL

Documentos y obfetos judios en la Exposicién. (Foto: Martin. Cortesia del autor).

EL LEGADO JUDIO DE HERVAS

POR MARCIANO DE HERVAs.

«Ellegado judio de Hervis» es una exposicion organizada en el Centro de Artesania «El
Lagars, en Hervis, provincia de Caceres, Espafa. Esta integrada por una muestra selecti-
va de reproducciones de textos documentales inéditos, dibujos y objetos litirgicos, a
través de los cuales se rememora la experiencia de la comunidad judia hervasense en el
siglo xv. La base de la exposicion se sustenta en un conjunto de documentos conserva-
dos en diversos archivos nacionales, motor del ensayo histérico «Los judios de Hervis,
publicado en 1996 en la revista israeli «Carta de Jerusalén» n® 6G.

-

La ausencia de subvenciones, municipal e institucional, ha motivado el concurso de
los patrocinadores locales Libreria Martin y Centro de Artesania «El Lagar», en cuya
dependencia se exhiben los documentos. En los Gltimos once meses han respondido a la
convocatoria mis de 7.500 viajeros de Argentina, Inglaterra, Alemania, Portugal y de la
Peninsula interesados en el conocimiento de la cultura hebrea extremenia.

La manifestacion cultural exhibe una parcela de la historia del judaismo hervasense,
para lo cual recurre a una coleccion de textos medievales con sus transcripciones
informativas. Este servicio pedagogico y didactico facilita al viajero la lectura y compren-
sion de los textos histdricos, a la vez que le guia por la vida de los judios hervasenses. En
este sentido, 1a exposicion «El legado judio de Hervas» satisface las demandas culturales
del viajero que busca sus raices en Ia Red de Juderias de Espaiia «Caminos de Sefarads.

La seleccion del cuerpo documental ilustra una parcela relevante de la vida judia en la
localidad. Asi, la picza clave de la muestra es la relacion nominal de los judios que vivian
en Hervas en 1492, en la cual predominan los apellidos Abenfariz, Cohen, Escapa,
Garco, Mahejar, Orabuena y Salvadiel. También el padron hebreo detalla su ocupacion
laboral, cargo sinagogal y nivel socio-econdmico.
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Calle del barrio judio de Hervds, en fotografia de Dofia Mercedes Belmonte, Consejera de
Cultura del Ayuntamiento de la ciudad. (Cortesia de Don Antonio José Escudero Rios).

La pragmatica expulsoria de los Reyes Catolicos permitid a los judios de Castilla
vender sus propiedades a terceras personas €n 1492. Sin embargo, el duque Alvaro II,
scfior de la villa v tierra de Béjar, en cuya Orbita giraba Hervis, ordend la expropiacion
de la hacienda de los judios con el consentimiento de la corona de Castilla. El documen-
to de 9 de enero de 1495 expresa la merced que los Reyes Catdlicos hicieron al senor de
Béjar del conjunto de los bienes y deudas abandonados por los judios expulsos.

Otra de las escrituras refleja las casas y vinedos que abandonaron los judios hervasen-
ses en 1492, asi como la zona vitivinicola hebrea. O las precarias condiciones juridicas
en las que los judios efectuaron la transaccion de sus propiedades. Hubo judios, como
los hijos de Jaco Hamiz, que cambiaron su casa por dos animales de carga, otros como
Jacob de Ruego malvendieron a bajo precio sus posesiones. Por ultimo, se exhibe el
texto del pregdn ducal leido el 29 de enero de 1495 en el Ayuntamiento informando a
sus sabditos de la cesidon por la Corona al senor de Béjar de los bienes abandonados por
los judios exiliados, e instando a la poblacion a reintegrarle las heredades expropiadas
por compra-venta, trueque o robo.

La muestra estd ilustrada con dos dibujos obra del pintor J.L. Acera. El primero de ellos
muestra la fachada de la sinagoga segin se conservaba hasta su destruccion parcial en
1949. Rabi Simuel era propietario del santuario sinagogal y gozaba de la confianza de
Alvaro 11, duque de Béjar, y Diego de Jerez, dein de Plasencia. Con el dibujo del hospital,
situado en Ia calle Vado, se hace mencion a la cofradia conversa encargada de velar por

su buen funcionamiento v administracion.

En el aparnado grifico sobresalen el alzado urbano con los edificios comunitarios
hebraicos, y €l mapa urbanistico de 1492 diferenciando la zona hebrea de los espacios
publicos cristianos. Complementa la exposicién un conjunto de piezas que recrean la
vida privada y festividades litirgicas, donaciones de visitantes judios, como lamenord o
candelabro de siete brazos, la janukkiyd o candelabro de ocho brazos, la mezuzah o
jamba depositada en la puerta de acceso al centro comercial, la carraca de la fiesta de
Purim (carnaval hebreo), la copa sabitica de kiddus o de las bendiciones, la kipd o
gorro, una peonza hebrea, el plato de Pésaj (pascua).
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EL CANCIONERO
POPULAR SERFARDI )
Y LA TRADICION HISPANICA

JIMENEZ BENiTEZ, ADOLFO E.
‘San Juan, PR: Ediciones Zoe, 1994. 181 pp.

El quinto centenario resulté en una plétora de publicaciones sobre los sefardies en
todo el orbe. Pocos fueron los estudios sobre musicologia y folklore, asi que es una grata
contribucién recibir este estudio que, ademais, incluye un atil recuento de aspectos
sociales e hist6ricos sobre la presencia sefardi en Espaiia.

La presentacion de Luis Manuel Alvarez sirve de entrada concisa y clara a los certeros
apuntes de Jiménez Benitez sobre la proveniencia popular hispanica del cancionero
popular sefardi. Américo Castro sefiald el caricter intimista de la morada vital de los
sefardies, viviesen donde viviesen. Por ello, sus canciones se han conservado a través de
los siglos, casi siempre en forma oral. Rafael Lapesa sefiala en su Historia de la lengua
espafiola el caracter arcaico, sobre todo de la fonologia del ladino. Su sistema fonologi-
co pertenece, pues, a la época de Jorge Manrique, Gil Vicente, Antonio de Nebrija, vy
otros. La canci6n folklorica pervive en los pueblos, segiin Américo Castro, porque es
parte de sumorada vital y de su dimensidn historiable; se caracteriza por tres circunstan-
cias fundamentales: continuacibn, variacion y seleccion.

En su conciso resumen de los estudios que se han hecho sobre el folklore sefardi,
Jiménez Benitez subraya las aportaciones capitales de Menéndez Pidal, Samuel Armis-
tead, Joseph Silverman, Moshe Attias, Manuel Alvar y lacob Hassan. Para ¢l estudio de la
poesia culta, Jiménez Benitez se apoya en los estudios de José Maria Millas Villacrosa.
También ilumina las caracteristicas de la moaxaja y el Zejel descubiertas por Miklos
Stern en 1948. Para Damaso Alonso estos poemas reflejan «el caricter de los pueblos
cristianos y hebreo...» y el «caricter mis sensual de Ia vida musulmanas. A conclusiones
muy distintas llega Eugenio Asensio en su estudio de estos mismos poemas. Y Margit
Frank enfoca su estudio ain de otro modo. En todo caso, debe apuntarse que no existen
muestras de estos textos anteriores a 1492, y que sus primeros estudios datan de fines
del siglo XIX.

El capitulo que trata la concepcidn vital del converso en la literatura cita ejemplos
conocidos que merecerian mayor desarrolio. Uno de ellos es Torquemada y su ascen-
dencia judia, y el otro es Américo Castro, quien atribuye a los judios mismos el concepto
de casta, y para quien la definicion de «espafiol» fue causa de un polémico libro, E/ sery
existir de los espaifioles, no citado por Jiménez Benitez. No quedan del todo claros
tampoco el uso de Castro de «el espiritu semitico» ni la curiosa frase de Julio Caro Baroja:
«cl judio ortodoxo cree que es el Gnico ser humano que conoce a Dios y sigue su ley. El
catdlico asegura que, en realidad, el que lo conoce con todos sus atributos es €l y tacha
al judio de deicida justamente» (69). [El subrayado de esta tltima palabra es mio.]

El rastreo del tema judio en las polémicas del siglo XIII y del XIV es justo, no asi la
generalizacion sobre ¢l episodio dé Raquel e Vidas usando fuera de su contexto total una
cita de Edmundo de Chasca. Aptas son las referencias a Fernando de Rojas, Gil Vicente,
Berceo, Sem Tob. El capitulo que trata la cancién popular es medular e importante,
excelente, pleno de atiles resumenes y definiciones, y de una bibliografia comentada
util. Importantes también son las piginas que tratan de las canciones sefarditas y la
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tradicién hispinica. El resumen final une los hilos de los capitulos que constituyen este
importante libro.

Los apéndices musicales ayudan al lector a «oir» algunas de estas canciones. Util
hubiera sido incluir una discografia, pero ello, sin duda, queda para otra publicacion. En
resumen, un libro valioso, de amplio alcance a pesar de su tamaifio, una labor de amor
que va mucho mis alla del cancionero sefardi, y que invita a profundizar aun mas en los

relevantes temas que ilumina.

Washington University in St. Louis.
JosE SCHRAIBMAN

Este comentario apareci6 en Revista de Estudios Hispdnicos XXX, N° 1 (enero 1 996).
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LA COMUNIDAD HEBREA DE CUBA
La memoria y la historia
Margalit Bejarano, autora y compiladora
Editor: Haim Avmi
Instituto Abraham Harman de Judaismo
Contemporéneo
Universidad Hebrea de Jerusalén 1996. 276 pags.

La comunidad Hebrea de Cuba es un libro de
documentacién oral que refleja la Memoria
colectiva de los judios cubanos residentes en Mi-
ami, y relata La Historia en base a los testimonios
de sus propios protagonistas.

A través de los recuerdos de su infancia en
pueblos de Polonia y Turquia, el lector descubre
las circunstancias de vida que motivaron la
emigracién de judios a Cuba, y conoce la dificil
trayectoria de su adaptacién al nuevo ambiente.

Este volumen aporta una nueva versién a la
conocida epopeya del barco Saint Louis. pero
destaca al mismo tiempo el destino de los miles de
refugiados que encontraron en Cuba un asilo del
infiemo nazi.

También se describe su rica y variada vida
institucional, que abarca todos los aspectos sociales
y culturales. Sin embargo. los protagonistas no
constituyen una comunidad uniforme, y reflejan en
sus informes la problem4tica cotidiana, sus
divisiones politicas y sus luchas internas.

El lector encontrard en el libro nueva
documentacién oral sobre la actitud de politicos
cubanos hacia el establecimiento del Estado de Is-
rael, y sobre la participacién de j6venes judios
cubanos en su Guerra de Liberacién.

El dltimo capitulo refleja el paraiso
abandonado durante los afios 1960 -l auge de la
vida comunitaria judfa, su bienestar econémico, sus
logros profesionales y sociales y el trauma de la
revoluci6n de Castro y la salida al exilio. A pesar
de la tendencia de muchos testigos a embellecer
dicha época. sus relatos reflejan la problemética
de su marginalidad en la sociedad cubana y el
dilema de la segunda generacién frente a sus dos
identidades.

Pedidos a:

Sephardic Congregation of Florida
1200 Normandy Drive
Miami Beach, Fla. 33141 (USA)

Precio: US $ 25,00 incluido el franqueo.

SEFARDICA N2 1]

Publicacion del Centro de Investigacién
y Difusion de la Cultura Sefardi (CIDIC-
SEF), de la Federacién Sefardi Latinoame-
ricana (FE.SE.LA.)

Editores responsables: Dr. Mario Eduar-
do Cohén y Dra. Celina A. Lértora Men-
doza. Coordinador de este niimero: Prof.

“Ignacio Klich.

Buenos Aires, Septiembre de 1996.

Se trata de una monografia dedicada a la
Presencia Sefardi en América Latina Con-

-tempordnea en la que colaboraron Juan

B. Vilar, Victor A. Mirelman, Liz Hamui de
Halabe, Ruth Behar, Margalit Bejarano y
Diana L. Epstein, con trabajos que hacen
al drea geogrifica del Brasil, el Rio de Ia
Plata, Venezuela, Cuba y México, con es-
pecial atencidn a los judios de Marruecos,
Turquia y Siria. El periodo en considera-
cion es el final del siglo XIX y €l comienzo
del siglo XX. Con prélogo de Mario Eduar-
do Cohen, mapas e ilustraciones, comple-
tan una hermosa edicién.

La presentacién se realizd el 12 de Di-
ciembre de 1996 en Salas Nacionales de
Cultura, Palais de Glace, de Buenos Alres,
contando el acto con las palabras del Dr.
Jaime Barylko, decano de la Facultad de
Humanidades de la Universidad Maiméni-
des, del Sr. José Maria Castifieira de Dios,
presidente de la Sociedad Argentina de
Escritores y ex secretario de Cultura de la
Nacibén y de la Dra. Celina A. Lértora Men-
doza, co-editora de Sefdrdica y secretaria
académica del CIDICSEF.

MocGar
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ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA
CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS

Titulos disponibles
BIBLIOTECA POPULAR SEFARDI
— CUENTOS ESPANOLES. de Sefarad v los sefardies
Adela Alicia Requena
— TETUAN, en el resurgimiento judio contemporaneo (1850-1870)
Juan Bautista Vilar

— MOSAICOS DE LA JUDAICIDAD
Leén J. Benoliel
— ROMANCES DE AYER Y DE HOY
Rabi Jacob Benadiba
— ;SABIA UD. QUE...?
Agnes y Jacob Carciente.
— EL DESVAN DE LOS RECUERDOS. Cuadros en una juderia marroqui
Abraham Botbol Hachuel
— DAVID DE LOS TIEMPOS
Ariel Segal Freilich.

— VOCES JAQUETIESCAS
Alegrig Bendaydn de Bendelac

— LA POBLACION JUDIA DE MELILLA (1874-1936)
Jestis F. Salafranca Ortega
— LA COMUNIDAD JUDIA DE VENEZUELA .
Jacob Carciente
— LA COMUNIDAD JUDIA DE CORO 1824-1900. Una historia.
Isidoro Alzenberg
— LOS JUDIOS DE TANGER EN LOS SIGLOS XiIX y XX
M. Mitchell Serels
— LARACHE. CRONICA NOSTALGICA
Sara Fereres de Moryoussef
COLECCION AUTORES SEFARDIES
— HUELLAS DE UN PEREGRINO
Abraham Botbol Hachuel
EDICIONES ESPECIALES
— DICCIONARIO DEL JUDEQ-ESPANOL DE LOS SEFARDIES
DEL NORTE DE MARRUECOS (JAQUETIA)
Alegria Bendaydn de Bendelac

Precios

U.S. $ 24,00

U.S. $ 40.00

U.S. § 28,00

U.S. § 24,00

U.S. § 28,00

U.S. § 28,00

U.S. § 28,00

U.S. § 28,00

U.S. $ 40,00

U.S. § 22,00

U.S. § 32,00

U.S. § 22.00

U.S. § 20.00

U.S.§95,00

Nota: Los precios mencionados ¢en US. S incluyen los gastos de envio por correo aéreo.
PEDIDOS v CHEQUES a nombre de: CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS

Apartado de Correos 3861
Caracas. 1010-A-Venezucla.
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