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MENSAJE DE DAVID BASSAN, PRESIDENTE DE LA AIV
UN NUEVO BALANCE DE CONCIENCIA
INDIVIDUAL

Rosh Hashand, inicio del afo judio, es también el primer dia de Haseret Yemei
Teshuvd, que culmina con la celebracion solemne de Yom Kipur.

Es momento adecuado para un nucvo balance de conciencia individual, como para la
reflexion colectiva de nuestra comunidad.

Esta evaluacién la hace cada individuo dentro de su corazdn, pero en el caso de una
comunidad, este proceso de autocritica debe ser abierto y compartido con todos y cada
uno de sus miembros.

Debemos afrontar como comunidad los aciertos y desaciertos, los éxitos y los tropie-
zos que nos hemos encontrado en el camino, lo que hemos hecho bien y 1o que hemos
hecho mal.

Rash Hashand es también Rosh Hashinuy; pues, cada aiio tiene que ser marcado por
cambios que permitan la elaboracién de ese nuevo eslabén en la cadena de 1a historia,
que aporte nucvas esperanzas y nucvas soluciones.

En la Asociacién Israclita de Venezuela es recibido el nuevo afio con muiltiples
proyectos: Educacidn judia de excelencia, Asistencia Social, Proyecto integral de salud,
Modernizacién de nuestras instituciones, Ampliacién del Cementerio del Este.

Todos cllos cargados de grandes expectativas.

Para afrontar estos grandes desafios se ha implementado la campaiia de Nedabd y
Padrino Escolar, en la cual apclamos al corazén de nuestros miembros para que cada
uno contribuya segiin sus posibilidades.

Kol Israel Arevim Ze La Ze ¢s cl lema que clegimos para esta campaiia, ya que somos
responsables los unos por los otros. Debemos responder 2 este llamado tal como lo
estamos haciendo, conscientes que nuestra respuesta construird la comunidad del
futuro, 1a que albergari a nuestros hijos y nictos.

Debemos atender a nuestros miembros, fortalecer nuestros lazos con la tradicién b4
con el Estado de Israel.

Para e¢so unimos esfuerzos con todas nuestras sinagogas afiliadas. Cada una de ellas
constituye para la AIV un tesoro de iniciativas, de proyectos realizados, de cultura y
tradiciones.

Nuestro pueblo tiene una historia muy compleja y particular, una historia que no ha
perdido su vigencia y que sigue viva para que podamos aprender de ella, para que
podamos obtener guias que definan nuestras acciones en el presente.

Tanto en ¢l pasado como en la actualidad, se espera de los dirigentes que clijan los
caminos, tomen las decisiones, resuelvan los problemas, salven los obsticulos, encami-
nen la educacion, garanticen Ia continuidad, velen por la preservacion de nuestros
preceptos, conserven las infraestructuras y vislumbren nuevas metas.



Pedimos al Todopoderoso que nos ilumine para poder transmitir a nuestros hijos
valores que les permitan transitar por la vida con orgullo, que nos ilumine para poder
impartir la mejor educacidén en nuestros hogares, dando ejemplos adecuados, basados
en el respeto a nuestros semejantes.

Para que nuestros hijos comprendan que las cosas esenciales de la vida como: la
honestidad, 1a verdad y la justicia son valores incalculables, que nos otorgan la riqueza
mais grande a que un hombre o mujer puede aspirar.

Que este aiio nuevo traiga la tan anhelada paz para el Estado de Isracl y sea de salud y
prosperidad para todos.

Le Shana Tova Tikatevu

CORTESIA DE:

Abraham Botbol Hachuel. V. Jaime Battan.

Sady Sultin Bendayin. Constructora 1.D.B.

Jaime Cohén Toledano. Yves Harrar.

Papeleria La Orbita. Pinhas Cohén Toledano.
Messod Encaoua. Lucy y Abraham Benarroch.
José Benbunin. Jimmy Knafo.

José Chocron Benarroch. Sady Cohén Zrihen.
Esther Benassayag. Samuel Hayon Melul.
Amram Nahén. Creaciones Murcian, C.A. - Alberto
Jacob Carciente. Murcian.

Amram Cohén Pariente. Samuel Guenoun.

Moisés Carciente. Jimmy Benarroch.

Alegria y Moisés Garzon. Moisés Levy Benaim.
Aquiba Benarroch Lasry. Gabriel Bentata.

Elias Garzon Serfaty. Raymundo Botbol.

Rubén Farache. Moisés Nessim.

Moisés Bencid Wahnon. Yamin Benhama Chocron.
David Cohén Corcia. Isaac Serfaty Levy.

Elias Fresco. Ferreteria Fl Clavo, CA.
Isaac Gabizon. La Pinata, C.A.

David Suiza. Leon ). Benoliel

Samuct Cohén Cohén
Enu v Elicser Rotkopt
Joan Gallego

e

e



(SRS XUINERTS (W 1ESTIMONIOS PARA 1A HISTORIA

CRONICA DE UNA JORNADA PARA
RECORDAR

Dr. Motsts GARZON SERFATY
Especial para Maguen-Escudo
El grupo que se desplazé a Coro, la de ios caquetios, para asistir el domingo 3 de

Agosto de 1997 a la restauracion de la antigua Sala de Oraci6n de los judios de la capital
falconiana, recordarin por muchos afios la hermosa jornada.

Para el registro de 1a historia, anotemos que el calor no amilan al madrugador grupo
que volé desde Maiquetia al acropuerto dJosefa Camejo» de Las Piedras, a las 6 de la
maiiana y quc estaba compuesto por (en el orden en que tomé los nombres en Ia mesa
del suculento desayuno ofrecido por la Gobemacién del Estado Falcon, en el Hotel

Samucl Zabner, Polita Zabner de Brick, Moisés Carciente, Vivian de Carciente, Alfonso
Soued y sefiora, Rabino Eliyahu Bittan y Herman Henriquez.

Del 2eropuerto de Las Piedras, guiados por el infatigable Herman Henriquez Y perso-
nas vinculadas a 1a Gobernacién estadal, nos trasladamos a Coro en vehiculos puestos a
nuestra disposicion, por una estupenda autopista, en un viaje de una hora aproximada-
mente.

Los cardonales semejaban dedos sefialando el cielo, o brazos clamantes, como po-
niéndolo por testigo de que un grupo de judios llegaba para dejar constancia de
antecesora presencia en esas tierras falconianas de proceres y libertad. Las tunas,
2banicadas por el viento nos saludaban como racimos de manos verdes.

Visita obligadz a los famosos médanos. Es un especticulo extasiante esas arenas
rodantes anidindose en los ojos de los desprevenidos.

Las ondulaciones de las dunas eran como tetas y tetillas gigantescas, concavidades y
convexidades de un cuerpo de mujer, yaciente bajo los rayos quemantes del sol
inclemente que producia un juego contrastante de luces y sombras en las rizadas y
reverberantes arcnas.

Por fin, Coro, la limpia, nos acoge con sus aderezos arquitecténicos de gran dama
colonial, de primera capital de Venezuela, que hoy, por derecho propio, debicra aspirar
a ser la capital cultural del pais. Asi se lo sugeri al Gobernador Ing. José Curiel
Rodriguez.

La visita al cementerio judio er etapa obligada.

«Hombre, polvo eres y en polvo te convertiras», reza la leyenda que campea en el
frontispicio de la puerta de acceso.

Recitamos unos salmos guiados por ¢l Rabino Eliyahu Bittan y pronunciamos un
kadish colectivo. despuces de oir «El malé rajamim...» en boca del Rabino



Nuestro Director Moisés Garz6n
Serfaty delante del tumulo del
Jfundador Don Joseph A. Curiel.

Recorrimos entre las lapidas la tierra que acoge en su seno a hijos de nuestro pucblo
que antafio poblaran Coro, 12 de las mil leyendas. El timulo en forma de obelisco,
levantado sobre el sepulcro de Josph A. Curiel, tatarabuelo del actual Gobemnador de
Falcén, fundador de 1a floreciente comunidad judia coriana, tiene una inscripcién que
nos estremece. Falleci6 el 3 de Agosto de 1886.

iQué coincidencia! Exactamente 111 afios antes del dia en que estibamos cumplien-
do nuestra visita a ese¢ camposanto.

De salida, observamos los granados, traidos de Israel, que fucron plantados en 1970,
hace 27 afios, cuando se inaugurara la restauracion del cementerio judio de Coro, conla
colaboracién de la Asociacién Israclita de Venczuela, cuando ¢l Gobernador José Curicl
Rodriguez era Ministro de Obras Publicas. Este cementerio, de cuyo cuidado se ocupan
devotamente, Thelma y Herman Henriquez, ha sido declarado por la UNESCO, junto
con los tesoros arquitectdnicos y museisticos de la ciudad, Patrimonio Cultural de la
Humanidad.

Nos adentramos en el casco histérico de Coro, la del legado hispano con olor a siglos.
Fachadas multicolores, ventanas enrejadas, techos de tejas rojas, calles empedradas. La
Colonia revive. Visitamos la casa de las ventanas de hierro, de la familia Zarraga Tellera,
1a del balcon, de los Arcaya, apreciamos muestras de cerimicas de diversas épocas. El
Musco Diocesano Lucas Guillermo Castillo nos ofrecid ta vista de sus tesoros, por lo que
se le considera el mayor y mas importante museo religioso catolico de América Latina. El
Musco Alberto Henriquez. perteneciente a 1a Universidad Francisco de Miranda, nos
introdujo. a través de las obras pictéricas expucstas, en ¢l mundo actual de los pintores
falconianos ¢n particular y de Venezucla y otros lugares, ¢n general También ¢l Musco
de Arte Contemporaneo, se suma a todo lo antenior para dejar patente Ia pujanza de la
vida cultural de Coro
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El momento de los salmos y los discursos.

Finalizadas estas visitas, llegamos a la que fuera la casa de Mordejar Senior, hoy
propicdad de la Universidad Francisco de Miranda. En esta casa, segun las investigacio-
nes del Rabino Isidoro Aizenberg, se encontraba el lugar de oracién de los judios de
Coro, sala que se¢ habia restaurado por la gobernacién del Estado Falcén, gracias al
interés de su titular el Ing. José Curiel Rodriguez, con la colaboracién de la Asociacién
Israelita de Venczuela y del Centro de Estudios Sefardies de Caracas. Por cierto que la
restauracién y ambientacion de la sala fueron brillantemente disefiadas por nuestro
compaiiero el arquitecto Alberto Moryoussef, a quien se le debe reconocer su excelente
trabajo. También nuestro compaiiero Carlos Poveda, colaboré con el diseiio y coloca-
cién de los caracteres de una inscripcion, en hebreo y en espaiol, que figura en una de
las paredes y que dice ast:

Que sea escrito esto para las generaciones venideras y que para los
hijos de los hijos sirva de recuerdo, porque Mi Casa seri llamada Casa
de Oracién para todos los pueblos.

P
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Vista de la restaurada Sala de Oracion de los Judios de Coro.




El improvisado coro de nuestro Colegio Desenlazando la cinta tricolor ante la puer-

Hebraica ta del recinto, (de der. a izqda.): el Goberna-
dor Curiel, Herman Henrigquez, Monserior
fturriza y Jacob Carciente.

Ante una numerosa asistencia entre la que se contaban autoridades civiles y militares
del Estado, autoridades universitarias y factores de 1a pujante vida cultural, artistica ¢
intelectual de 1z ciudad, asi como 12 de Monsefior Iturriza, ex-obispo de Coro, comenzo
el acto de restauracion de 1a Casa de Oracion, dirigido por personal det Protocolo de la
Gobemacion. En primer lugar, habl6 Jacob Carciente con la brillantez a la que nos tiene
acostumbrados y Charles Gomes Casseres pronuncié unas palabras en nombre de la
Comunidad Judia de Curazao. Seguidamente, ¢l Rabino Bittan tey6 los salmos 30y 23 en
hebreo, que el piblico, a coro, ley6 despues en traduccion al castellano. Alumnos de
nuestro Colegio Hebraica de Caracas, de vacaciones en un campamento de Falcén, se
hicieron presentes y entonaron algunas canciones ¢n improvisado coro.

El gobernador Curiel se dirigio 2 los presentes agradeciendo su presencia, resaltando
la pertenencia de sus ancestros al pueblo judio y a la comunidad de Coro y la importan-
cia de la remodelacidn de la antigua Casa de Oracion que se habia llevado a cabo. Invitd
al arquitecto David Bassan, al Dr. Jacob Carciente, a las autoridades presentes, a
Monseidor Iturriza y a todos los asistentes a acompanarle a desenlazar la cinta tricolor
colocada ante la puerta del recinto, lo que hizo secundado por David Bassan, Jacob
Carciente y Monseifior lturriza. Franqueada la entrada, todos quedamos muy gratamente
impresionados por la excelente remodelacion y ambientacidn. Saludos, felicitaciones,
fotografias y un cordial departir pusieron fin al acto que alli nos habia congregado

Enscguida hubo que cumplir con la amable invitacion 2 almorzar ¢n la residencia del
Gobernador, donde Jacob Carcienie. en nombre del Centro de Estudios Scfardics de
Caracas, hizo entrega al Ing. Curict de un diploma acreditativo de haberse plantado dicz,

.
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.EnprmndadelkuuBmauyHehnanHemiquez,jawamdmte h
hace entrega del nombramiento de Miembro Honorario del Centro
de Estudios Sefardies de Caracas al Dr. José Curiel.

arboles en su hoor, en ¢l bosque Simén Bolivar, en Jerusalén, por su interés en la
preservacién de la memoria judia en Coro. Asimismo, le hizo entrega de una copia del
registro de nacimientos y defunciones llevado por su tatarabuelo Joseph A. Curiel, cuyo
original fuera donado al Centro de Estudios Sefardies de Caracas por el Rabino Isidoro
Aizenberg, y de dos libros de la Coleccién Popular Sefardi: Los judios de Coro y
- Presencia sefardi en la Historia de Venczuela. El Gobemador Curiel y el Sr. Herman
Henriquez, recibicron en este acto, de manos del Dr. Carciente, el nombramiento de
Miembros Honorarlos del Centro de Estudios Sefardies de Caracas.

Por su parte, David Bassan agradeci6 la hospitalidad del gobernador y le hizo entrega
dec un cheque como colaboracidn de la Asociacién Israclita de Venezuela a las obras de
restauracién de la Casa de Oracién.

La jornada se acercaba a su fin. La tarde avanzaba y los aviones de lineas regulares, no
esperan. De nuevo, 2 los vehiculos y el regreso al aeropuerto en Las Piedras. Coro, raiz
de Venczucla, fue quedando a nuestras espaldas.

A un lado, teniamos el mar cubierto de penachos de blanca espuma, como un
inmenso rebafio de ovejas liquidas sobre un tapiz azul.

Del otro lado, el interminable gusano del oleoducto, conduciendo 1a savia que da vida
y mueve al mundo.

A ambos lados, los cujies achaparrados, como enormes sombrillas desplegadas, para
brindar sombra a los caminantes bajo el aire caliente del desértico clima y las paimeras
cocoteras, de inclinadas ramas como melenas, rendidas ante la recia caricia del viento.

Mis adelante, ante nuestra vista y a nuestro paso, las lenguas flamigeras de los
mechurrios de la refineria de Amuay, se inclinaban para saludamos. En verdad, una
calurosa despedida.

Las Piedras — Maiquetia. Como ¢n la maiiana, el apacible vuelo fue como un pasco
celestial. Del madrugén y del cansacio ;quién se acuerda? Habiamos cumplido, respon-
sablemente, una jomada de reafirmacion de presencia judia en nuestro pais, Venezuela.

X



REIVINDICACION DE UN LEGADO

DRr. JacoB CARCIENTE
Senoras y sefores:

Hace unos 150 afios, un pequeiio grupo de hombres se reunia regularmente en esta
ciudad, en la morada de Abraham Mordechay Senior, comerciante establecido desde
hacia ya algunos afios en Coro.

El aspecto de ellos, para los habitantes de esta ciudad calurosa, apacible y somnolien-
ta en esc entonces, no hubiera dejado de lamar la atencidn de quienes los observaran:
de poblada barba o largas patillas algunos, y todos con la cabeza cubierta y con un
extrafio chal de rayas azules o negras y flecos en sus extremos sobre sus espaldas,
entonaban unos canticos de exética musica ¢ inenteligible letra.

No sabemos con exactitud la fecha de esas reuniones, pero debio ser en 1847, pues
en un periddico de Philadelphia publicado ese afo, figura la noticia de que los judios

corianos se reunian todos los viemes por la noche, los sibados por la mafiana y por la-

noche, y durante todas las festividades, congregindose sicmpre mis de veinte personas.
Tampoco conocemos los nombres de los que en ellas participaban, aunque seguramen-
te en ¢l grupo se¢ encontraban Isaac Abinum de Lima, Isaac Namias de Crasto, Jeoshia
Jesurun, Elihau Haim Lopez, asi como otros con apellidos de algunos de los que hoy
estin entre nosotros. Curiel, Henriquez, Senior y Maduro.

Lo que congregaba a ese grupo de hombres no cran los negocios. Por lo que he
descrito, todos sabemos que esos hombres estaban celebrando un oficio religioso de
acuerdo con la tradicién mosaica.

La historia no nos ha sido fiel, al no conservamos los nombres de los que alli
frecuentaban reunirse. Ni siquicra los de los que oficiaban los servicios. Sin embargo,
por aparecer las firmas de quienes anteriormente he nombrado en contratos matrimo-
niales, Kettubot, celebrados entre 1841 y 1897, es muy probable que cllos mismos
fueran alternindose para hacerlo.

En la Gltima mitad del siglo pasado, Coro reunia una comunidad que en ningin
momento llegd a sobrepasar las 200 almas. Esos judios, no obstante tener recursos para
ello y conocer las llamativas sinagogas que para la época ya existian en Curazao, s¢
contentaban con reunirse en una modesta sala, actuando asi con discrecion y prudencia
para no herir los sentimientos de la poblacion local.

Los judios de Coro habian logrado tener un cementerio prepio, cl mismo que hemos
visitado esta manana, en el que en 1832 Joseph Curicl, uno de los primeros inmigrantes
que se estableci6 en esta ciudad y padre de numerosa familia, enterr6 a su pequena hija
de ocho afios Hani. Es el propio atribulado padre quien, en su Diario, nos dice:

Bajo la losa scpulcral descendioé mi hija Hana que después de una corta
enfermedad dié el dltimo suspiro vital dejando nuestros corazoncs
enlutados. Fue su pérdida ¢l 14 de enero de 1832 a los 8 afos, 7 mesces
i 4 dias.

En Coro. El Sefor 12 haya rccogido en su mansion.

* Palabras /)rommcindas por el ing. Jacob Carciente, Presidente del Centro de
Estudios Sefardies de Caracas, en el acto de restauracién de la Casa de Oraci6n
de la antigna comunidad judia de Coro. Coro, 3 de agosto de 1997

-
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Cementerio y Gasa de Oracion constituycron, pucs, dos logros alcanzados por esa
pequena comunidad que se habia establecido en Coro Y que, siguiendo las prescripcio-
nes que impone la religion judia, consideraron de primordial importancia tener su
propio camposanto y su sala para orar. El espiritu heredado de sus antepasados los
mantenia unidos en una fe que no habian abandonado, 2 pesar del alejamiento y
carencias en que se encontraban.

Desde que llegaron al Nuevo Mundo, la costumbre de reunirse en casas de familia
para celebrar privadamente los oficios religiosos habia venido siendo una prictica usual
entre los judios. De testimonios registrados en los Tribunales de la Inquisicién de
Lisboa, sabemos de la existencia de esas salas y oratorios ya desde el ano 1636, en
viviendas particulares en Recife, Mauricia, Penedo e Ilha de Itamaraca, en Brasil.

Esa costumbre también seria el comienzo de Ia practica religiosa de los judios de
Caracas, donde para finales de ese siglo XIX y comienzos del XX se organizaban
oratorios en los hogares de las familias Abudarham, Pariente, Coriat y otros. Recorda-
mos que hace tres ainos celebramos en la Sinagoga Tiferet Isracl de Caracas los 100 anos
de la llegada del que hasta ahora se ha considerado primer Séfer Tori o Rollo de la Ley
traido a Venezuela, para el oratorio de los Pariente.

Pero, seiiores, déjenme decirles esta mafiana, como primicia historica, que aqui
mismo, en Coro, scguramente en esta misma sala, con gran anterioridad ya hubo un
Séfer Tori, propiedad de 1a familia Senior.

Dicho Séfer, fue llevado a Curazzo y donado a Ia Congregacion Mikvé Israel al dejar de
celebrarse los oficios religiosos en esta Ciudad. Esta donacidn fue recordada y ratificada
oportunamente por el antiguo shamds de dicha Sinagoga, el seiior David Lopez Penha.

La historia dc ese Séfer Tora parece remontarse a un afio tan lejano como 1680,
cuando en Curazao, de lahacob dec David Senior lo heredé su hijo mayor Isaac Haim.
Aitos después, por dificultades econdmicas Yy matrimoniales que atravesaba, Isaac lo
hubo dec vender 2 su hermano menor José por 100 pesos. De manos de José es posible
que el Séfer pasara 2 Coro, donde permanecié mientras aqui se celebraban oficios,
terminando su vida de regreso a Curazao, al dejar de realizarse &stos,

El conocimiento de que la casa de Abraham Mordechay Senior era lugar de oracién a
finales de la primera mitad del siglo pasado se lo debemos a cita que da el Rabino Isaac
Emmanuel en su conocida obra histérica, Y que fue recogida por el Rab. Isidoro
Aizenberg en su libro sobre 1a comunidad judia de Coro. Afios después, en la década de
los 60, al regreso de los judios de Curazao, la casa de Mordechay Senior alojé los
servicios de los sibados y festividades.

Gracias a la acuciosidad del investigador y profesor Carlos Gonzilez Batista, ha
quedado precisado ser este lugar donde nos encontramos hoy, la sala de la casa de
Mordechay Senior, donde su hijo y demis judios residentes en Coro, se congregaban
para orar.

Del mobiliario que aqui pudo haber existido no se ha encontrado descripcidn. Es asi
que la Gobernaci6n del Estado Falcén, por feliz iniciativa del Sr. Gobemnador. Ing. José
Curiel, dispuso no la reconstruccién sino la ambientacién de este lugar. Como ustedes
observan, esta sala cuenta ahora con unas bancas Y con un sencillo y hermoso mobilia-
rio: adosado a la pared se encuentra el Hejal o Tabemiculo, donde se acostumbra
guardar los rollos de 1a Ley o Tori; una cortina © parojet cubre sus puertas. Y en lugar
central se levanta la Tebi o pdlpito, desde donde el kazzan u oficiante dirige las
oraciones. Mobiliario acorde con Ia tradicién judia que, si bien embellece sus sinagogas,
procura mantenerlas dentro del marco de simplicidad y austeridad que debe reinar en
ellas. La colaboracion de nuestro arquitecto Alberto Moryuscf ha sido de gran valor para
esta restauracion.



Aspecto de la Sala de Oracién. Obsérvese el piso de arena.

A algunos les sorprenderi el piso de arena, con ¢l que se ha querido reproducir la
costumbre seguida por «La Naciéns, es decir los judios de origen portugués, en sus
sinagogas y en el Caribe. Para unos, ello recordaba el paso por ¢l desierto que tuvieron
que cruzar los judios en su recorrido desde Canain hasta la Tierra Prometida - el Exodo.
Para otros, esta arena rememoraba la forma de silenciar las pisadas en tiempos de la
Inquisiciéon. A D's gracias, lejos estamos de uno y de otra. El pueblo judio encontrd su
tierra y hoy resurge en la tierra de Israel. La Inquisicién fue abolida en Venezuela el 22 de
febrero de 1812, primer afio de la Independencia, dando paso a aires de libertad,
tolerancia y respeto a las gentes.

Sefiores, sc abren, pues, las puertas de esta sala hoy, 3 de agosto de 1997, 29 de
Tamuz del afio 5757, en esta vieja y nueva casa de la calle Talavera, con ese mismo
espiritu de convivencia que alienta ya mis de trescientos afios de presencia sefardi en
Venezuela. .

Como dicc 12 leyenda que se ha inscrito en la pared que tenemos al frente:

Que sea escrito esto para las generaciones venideras, y que para fos
hijos de los hijos sirva de recuerdo, porque mi casa sera llamada casa
de oracion para todos los pueblos.

Seitor Gobernador, amigo y colega:

Hace 27 afios, siendo Vd. Ministro de Obras Puablicas, estuvimos juntos reinaugurando
el Cementerio Judio de Coro, obra llevada a cabo con la colaboracién técnica del
entonces Despacho a su cargo.

Hoy, siendo Vd. Gobemador del Estado Falcon, volvemos a €ncontrarmnos en un acto
de reafirmacion de la presencia sefardi en Venezuela, recuperando un pasado y fortale-
ciendo un presente, dando Vd. con su iniciativa muestras de su sensibilidad hacia la
conservacion del patrimonio histérico de Coro y del ilustre apellido que lleva.

En aquelia oportunidad, trajimos unas scmillas de¢ arboles de Israel que Vd., con sus

manos, plantd en tierra venezolana. Hoy hemos llevado diez irboles de Venezucla que,
€n su nombre, serin sembrados en el Bosque Simon Bolivar de Jerusalén.

En nombre del Centro de Estudios Sefardies de Caracas, acepie este Diploma. como
constancia de ello v de nuestra gran simpatia y amistad hacia Vd
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HONOR A UNA GENER ACION DE
ANTECESORES*

CHARLES GOMES CASSERES

Dice el decilago en Exodus, cap. 20:12 de ja Torah: <Honra a tu Padre Y tu Madre, para
que tus dias sean alargados en la tierra que el Sefior, tu Dios, te esti dando».

Cuanto mis entonces cumplimos con este sagrado quinto mandamiento cuando

judios de Coro, antecesores que son de tantos ilustres personajes de hoy dia de esta gran
hermana repablica.

Y este acto no es uno donde simplemente dirigimos nuestra mirada hacia atris en I
historia. No, constituye una importante contribucién positiva al sano desarrollo del
futuro de nuestros hijos, pues al rendir homenaje a nuestros antecesores, acto que, con
muy pocas excepciones, siempre va acompaiiado por algo tangible y duradero, como
un busto, una ¢statua, una escritura, o la restauracion de un monumento, quizis sin
pensar, estamos simultineamente cdificando a nuestros descendientes.

Asi es que el menszje que con estos actos estamos llevando a nuestros sucesores,
llegari a servirles como brillante ejemplo de lo que, en sus dias, lograron sus anteceso.

Como un pequefio gesto de nuestro aprecio, la congregacion Mikvé Israel-Emanuel de
Curagao, me ha honrado con ¢l encargo de obserquiaries un objeto que €speramos sirva
cn los afios venideros como prueba palpable de los estrechos nexos que han regido
entre la Congregacién de Curagao y la de Coro, Y entrc nuestra isla misma Yy la ciudad de
Coro, el Estado Falcén Y toda Venezuela.

Como que el objeto tienc un caricter simbdlico, voy a decirles lo que es. Consiste de
un plato de cristal con Incrustaciones de oro hecho en los afios 1960 por Ia renombrada
fibrica de cristales de Suecia, la casa de Orrefors, como parte de sy scrie de 12 platos
intitulada «Grandes Santuarios del Mundo», como lo son Notre Dame de Paris, El
Westminster Abbey de Londres, la St. Patrick’s Cathedra) de NuevaYork, Yoot la
Sinagoga Mikve Israel-Emanuel de Curagao, que es Ia que figura en este plato.

Permitame, Exmo. Gobemnador, cumplir con mi misién entregindole en nombre de 12
Congregacién Mikvé Isracl-Emanuel de Curagao esta muestra de fraternidad y de expre-
Sar una vez mais nuestros sentimientos de agradecimiento Y admiracién por esta verda.
dera Mitzvahs de piedad filial.

* Palabras pronunctadas en el acto de restauracién de la antigua Casa de
Oraci6n de los Judios de Coro. El Dy Charles Gomes Casseres es Presidente det

Consefo de Ancianos de la Comunidad Israelita de Curagao.
_\\ -



El Gobernador Dr. José Curiel con algunos de los asistentes en
el interior de la Sala de Oracién.

REENCUENTRO*

ARQ. Davip Bassan Bau

Hoy es un dia muy especial para la Comunidad Judia Venezolana. Al asistir al reen-
cucntro con nuestros antepasados judios sefarditas que arribaron a estas tierras en el
Siglo XIX provenientes de Las Antillas Neerlandesas, nos encontramos con la fusion
cultural que caracteriza al pueblo venezolano.

Acabamos de visitar el Antiguo Cementerio Judio de Coro, hoy 03 de agosto de 1997
cuando sc cumplen 505 afios de la partida de Cristébal Colén de Puerto Palos y 111 afios
de Ia desaparicién fisica de uno de los fundadores de mayor trascendencia en la historia
de esta comunidad, Don Joseph Curiel, tatarabuelo del actual Gobernador del Estado
Falcon, José Curiel, feliz coincidencia que une en siglos diferentes a dos propulsores de
la continuidad del legado histérico de una parte de la juderia sefardita que quiso
enraizarse en esta antigua ciudad y dejar en ella su huella.

Curiel, Senior, Henriquez, Lopez Fonseca, Capriles, Maduro, Correa, De Lima, son
evidencia de 1a plena integracion a una sociedad abierta y hospitalaria a 1a cual ha
correspondido, brindando un valioso aporte en todos los ambitos del quehacer econé-
mico, politico, social y cultural.

Quisicra expresar en nombre de la Junta Directiva de la Asociacion Israclita de
Venezuela, del Centro de Estudios Sefardies, y de todos los integrantes de esta comitiva,
algunos de ellos nacidos en esta ciudad, nuestro reconocimiento 2 la iniciativa del
Gobernador que no comienza hoy sino que se inicié en sus funciones como Ministro de
Desarrollo Urbano al recuperar el Cementerio Judio, y abre hoy un nuevo capitulo con
1a restauracion de la Sala de Oraciones y el Museo Sefardi.

Agradeciendo su hospitalidad, le reiteramos nuestro total apoyo a iniciativas como
estas orientadas a nuestros pueblos fortificando las raices ancestrales que constituyen
nuestra comn herencia.

Muchas Gracias.

*Palabras pronunciadas en el acto de restauracién de la Sala de Oracién de la
Antligua Comunidad Judia de Coro. 3 de Agosto de 1997
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SOBRE CéRO, SUS CASAS COLONIALES Y
LA SALA DE ORACION DE LOS JUDIOS

ARQ. ALBERTO MORYOUSSEF

Especial para Maguen-Escudo

El interesado en visitar Ia Sala de Oracién de la antigua Comunidad judia de Coro
debera efectuar un sencillo pero interesante recorrido: caminard por el centro histérico
de Ia ciudad entre fachadas multicolores de antiguas casas, de grandes ventanas y ain
mis grandes portones; al llegar a la casa sefialada cruzari la portada y el zaguin y
atravesari el soleado patio, o lo bordeari a la sombra del corredor; al entrar a Ia
blanquisima $ala se encontrari bajo un alto techo a dos aguas, mientras la brillante luz
del sol coriano se cuela por encima de su cabeza a través de un par de ventanas que se
hallan a casi dos metros del suclo. Todo ello lo habri puesto en contacto con una
significativa muestra de arquitectura colonial, orgullo de los falconianos y Patrimonio
Cultural de 12 Humanidad.

Mas antigua que Caracas

Coro es viento en arawako, el idioma de los indios Caquetios, cuyo cacique Manaure
recibi6 a Juan de Ampies, de quien se dice la fundb el 26 de julio de 1527, cuarenta afios
antes que Dicgo de Losada a Caracas. El fundador, convertido en Gobernador, dio un
trato justo a los indios, la ciudad crecié ripidamente Y s¢ convirtié en la primera capital
de 12 Provincia de Venczuelz y Sede Episcopal.

La armonia termind con Iz legada de los Welser a quienes, para pagar viejas deudas, el
Emperador Carlos V les dio el derecho de conquistar estas tierras. Coro se convirtié
entonces en ¢l campamento base de arriesgadas exploraciones que los alemanes em-
prendicron en busca del mitico Dorado (noveladas por Herrera Luque en La Luna de
Fausto). Todas fracasaron, dejando como legado burdos mapas, breves cronicas, muerte
y destruccion. .

Debido a ello en 1546 se rescindié el contrato. Para entonces Coro estaba empobreci-
da y desmoralizada. Las autoridades civiles se fueron al Tocuyo y afios mas tarde las
cclesidsticas a Caracas, asi que durante el siglo XVII Ia ciudad quedd pricticamente
abandonada. El siglo XVIII lo sobrevivio gracias al contrabando con las Antillas, surtién-
dolas de alimentos y recibiendo de ellas mercancias curopeas. El auge del comercio, en
¢l que se involucraron varias familias judias de Curazao, fue tal que dio origen a toda una
clase social adinerada que en afios siguientes construyd para si casas que hoy constitu-
yen el conjunto de edificaciones civiles coloniales mejor conscrvado del pais.

Patios, corredores y zaguanes

Las construcciones de la actual ‘zona colonial pueden dividirse en dos grupos: el
primero que abarca el siglo XVI y principios del XVII, sobrevive ¢n muros de algunas
Casas y en la Catedral, hoy restaurada. Al periodo siguiente pertenecen la mayoria de las
casas que hoy conocemos donde la influencia del barroco holandés de Curazao es
notable.
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La distribucién de las plantas de las casas es basicamente la misma que distingue la
arquitectura colonial de todo el pais. Ambientes ordenados alrededor del patio central,
fuente de luz y aire, y epicentro de la vida familiar. Corredores por tantos costados
como el tamaiio del terreno lo permite, sostenidos por columnas de diferentes ordenes.
En algunas casas hay patio interior para los quehaceres domésticos. Hacia la calle se
vierte el zaguin que termina, o empicza, en la portada, siempre abierta al visitante. Era
éste el elemento mis importante desde el punto de vista social, ya que constituia la carta
de presentacién de la casa y sus moradores. Los elementos decorativos van asociados
con el poder econdmico del propietario. Independientemente de cllo los sistemas
constructivos eran muy sencillos: gruesos muros portantes hechos de caiia y barro,
techos de caiiizos de carddn sosteniendo tejas de arcilla, pisos de lajas o ladrillos y
dinteles, ventanas y puertas de madera de la zona.

A este patron responden de una u otra forma la Casa del Sol, la de los Soto, 1a del
Tesoro y Ia Casa de las Ventanas de Hierro, con la portada mais interesante de nuestra
arquitectura colonial civil. Se distinguen un par de casas de dos pisos cuyos balcones de
madera techados les dan el nombre: Ia de los Arcaya y el lamado balcén de Bolivar, pues
€n €s2 casa que también pertenecié a la familia judia Senior durmié El Libertador. La
mayoria dc ellas estin abiertas al visitante y son sedes de muscos y colecciones
importantes. -

Y se reunieron para rezar...

«La casa Manzano Campusano o de J.A. Senior constituye un caso verdaderamente
ins6lito en la edilicia civil venezolana, por aunar en la segunda mitad del siglo XIX un
triple cometido: residencial, comercial y religiosa, ya que a partir de 1853 albergd
también la pequenia sinagoga. «Asi se referia et Prof. Carlos Gonzilez Batista de esta casa
cuya historia ha investigado y reseiiado con precisién en un articulo de prensa de 1989.
A principios dc este siglo los Senior 12 abandonaron como vivienda ¢ instalaron ahi su
firma comercial. Fue ¢l mismo Prof. Gonzilez Batista quicn dirigi6 la restauracién que
recientemente se le hizo a la casa, pues estaba en mal estado 2l momento de su
adquisicién en 1986 por parte de la UNEFM, su actual propietario. La casa es hoy
también sede del Museo Alberto Henriquez, judio de Coro descendiente de los prime-
ros, quien al fallecer dejé una importante coleccién de arte contemporinco.

Esta casa de una sola planta, ubicada en el Pasco Talavera, sigue el esquema descrito
anteriormente: patios, corredores y zaguin. Se destacan en ella la fachada y la portada,
1a fuente del patio, construida siguiendo las antiguas técnicas, los techos de cafia y los
pisos de ladrillo. Su adquisicion por parte de los Senior, el traslado a ella de 1a Sala de
Oraci6n desde otra casa judia, probablemente la de David Valencia, la adquisicién o
herencia de un Sefer Tord y tantos otros aspectos relacionados con la vida religiosa de
los judios de Coro merecen capitulo aparte. Hoy existe extensa literatura y documenta-
cién sobre la historia de esta pequeiia pero importante comunidad, ademis de los libros
de Isaac Emanuel (The Jews of Coro, Venezuela) y de Isidro Aizenberg (La Comunidad
Judia de Coro 1824-1900).

La Sala de Oracién ocupaba una parte del ala derecha de esta bella casa, aparentemen-
te construida con tal propésito. A pesar de ciertas lagunas o imprecisiones en los
documentos de la época, no hay dudas de que durante algunos afios de mediados del
siglo XIX en la mencionada sala tos judios de Coro se reunian para rezar... congregando-
se siempre mis de veinte personass segun cita Aizenberg a un periddico judio de la
¢poca. El mismo Aizenberg dio la pista para precisar 1a ubicacién de 1a sala al resceiar una
nota def archivo defa firma LA Senior en 12 que su ducio le pide a su vecino A.M. Garcia
permiso para abrir dos ventanas que daban a su solar para facilitar frescura y bentila-
cién a la piesa destinada a sus oracioness. Son éstas 1as dos ventanas quc aun hoy
cumplen esa funcion
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Madera, arena y ¢al

A mediados de 1996 el Centro de Estudios Sefardies de Caracas recibio de parte de la
Gobernacién del Estado Falcén, por intermedio de Herman Henriquez, sefardita de
Coroy guardiin de su legado judio, Ia solicitud de elaborar el proyecto de ambientaciéon
de la sala y velar por su concrecién. En la primera visita que a raiz de ello realizamos a
Coro descubrimos que se trataba de un bello salén, de casi diecisiete metros de largo
por seis de ancho y con mis de cinco metros de altura hacia el centro, donde se alza la
cumbrera. El techo y las paredes, encalados de blanco, las ventanas y puerta, pintadas
de verde, y el piso de rojo ladrillo estaban en perfectas condiciones, producto de una
concienzuda restauracion. Nos encontramos también con un equipo de personas,
encabezado por el mismo Gobemador, comprometido con la idea y presto a llevaria a
cabo.

La Sala debia servir también como museo histérico de la antigua comunidad judia. Se
decidi6 entonces organizar el espacio en dos ambientes: el de entrada seria el futuro
museo y a la derecha de este se recrearia la antigua Sala de Oracién.

Hasta hoy no sc han encontrado documentos que den testimonio de las caracteristi-
cas que la sala tenia entonces y es probable que ésta nunca conté con mucbles
claborados con esc fin especifico: el Sefer, si lo habia, se guardaba en algun armario del
hogar y el kahal se sentaba en bancos y sillas traidos de distintos lugares. Conscientes
nosotros del caracter didictico que esta Sala debia tener a partir de ahora, optamos por
claborar una propuesta de como pudo haber sido, Yy tal vez no fue, el salén de rezos de
csta comunidad sefardita de la cuenca del Caribe. Se disefié entonces un mobiliario
sobrio, meramente indicativo, inspirado en el de la €poca a la que se hace referencia. La
decoracién de 12 sinagoga Mikve Israel de Curazao, a cuya historiz esti estrechamente
ligada Ia de los judios de Coro, sirvié como fuente de ideas. El diseiio de las limparas se
inspirdé también en vicjas luminarias. Todo ese trabajo fue ejecutado por maestros y
artesanos del lugar.

La disposicién del mobiliario en la Sala sc¢ hizo de acuerdo a Ia tradicién. En un
extremo, contra la pared se coloco el hejal Frente a él, en el centro de la sala, se ubicé
la rebd y detras de ésta las sillas de los que pudieron haber cjercido como oficiantes.
Vale mencionar que esta pequefia comunidad nunca conté con un rabino ni con un
hazdn, razén por la cual los rezos y las ceremonias eran dirigidos por destacados
micmbros de 1a misma. Los bancos que pudicron haber usado los caballeros se dispusie-
ron a lo largo de la Sala mientras el de las damas sc¢ colocé al fondo, enmarcado por
sencillas barandas.

El piso de¢ la Sala se cubri6 de arena (en este caso de los Médanos) de forma similar a
la de algunas sinagogas del irea del Caribe. En una de las paredes se colocaron frases
biblicas, en hebreo y castellano, que suelen verse en sinagogas de diferentes lugares del
mundo. El parojet y el sapd, igualmente sencillos, se usaron hace algunos afos en la
sinagoga Tiferet Isracl de Caracas.

Hace casi cien afios que los judios dejaron de rezar en Coro. Sus descendientes
olvidaron sus antiguas costumbres y sus apellidos se confundieron con los de sus
vecinos cristianos. Con la restauracién de fa Sala de Oracidn de la antigua Comunidad
Judia de Coro se rinde homenaje a la memoria de esos inmigrantes que, en palabras de
Aizenberg <establecieron ¢l primer eslab6n de presencia judia en la generosa tierra de
Bolivan y esta Sala constituye junto con el antiguo Cementerio Judio un legado cultural
del cual los judios de la Venezuela de hoy somos herederos
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JUDIOS NO SEFARDITAS EN CORO* |

Luis ALroNso Bueno
A Sinchel Wakszol

Los miembros de Ia comunidad judia formada en la ciudad de Coro, desde mediados
del siglo pasado, eran mayoritariamente de origen sefardita, pero ahn asi hicieron huela
en la vida de la vieja ciudad, hebreos de procedencia distinta. No todos provenian de
Espafia o Portugal, algunos habian nacido en el oriente de Europa, en remotas regiones
que en modo alguno guardaban afinidad geogrifica, idiomitica o histérica con los
pueblos latinos derivados de la conquista hispanica, instalados en esta puerta del Caribe
de arenales y vientos.

Sin embargo, todos habian llegado a Coro como se llegaba entonces, por la via de las
antillas holandesas que rielan casi frente al litoral coriano: Aruba, Bonaire, Curazao;
principalmente esta Gltima.

Bueno es destacar que en todo momento —aiin en los que fueron ingratos en la
historia de los judios corianos— los habitantes de la ciudad mantuvieron una actitud
respetuosa y aun de aprecio hacia los hijos de Israel residentes entre ellos. Los mismos
tumultos contra los mercaderes de aquella etnia sucedidos en Coro en 1855, no fueron
sino expresion de una corruptela politica mis que de cualquier repudio. Digimoslo sin
ninglin énfasis axiomitico y respetando interpretaciones distintas.'

El paso del tiempo que suele aclarar ain las mis densas y oscuras aguas del humano
vivir ha permitido establecer que a los comerciantes hebreos de aquellos dias instalados
en Coro se les busco extorsionar so pretexto de que los préstamos de dinero’ que
compulsivamente se les requeriz iban destinados a racionar y mantener un ejército
patriéticamente necesario. :

Nunca fue verdad la infamia panfletaria de 1831 —la cosa venia desde lejos— segin la
cual Coro sufria un estado deplorable de atraso y penuria por culpa de «unos golosos
extranjeros que se presentan con una sed insaciable al tesoro... y ademds, condenan
a nuestro Cristo». Gordo infundio muy mal urdido, pues nadie tuvo conocimiento jamas
de que los hebreos corianos manejaran fondos piblicos como para justificar tan grave
aseveracion de que se presentaran con una voracidad o «sed insaciable al tesoros. Antes
parece lo cierto que comerciantes y contabilistas, tenedores de libros y hombres
avezados de la comunidad judia prestaran su orientacién para una administracion sana
pero sin intervenir directamente en ella.

La verdad es que mucho sufrieron los antepasados judios que vivian en Coro por la
incomprension y aun la hostilidad de algunos zafios en armas sobre la noche de la Coro
de aquelios dias.

Hijos del drbol gigantesco de Israel, aventados a la tierra donde sc¢ adora a Jesucristo
con mis cicga fe antes que genuino cultivo de sus enseianzas, los judios hicicron un
nucleo imporante en el acontecer coriano y de su cepa saldrin notables figuras como

" Del libro del autor, Pasos de sombra y luz. Crénicas y no Crénicas, Biblioteca
de autores Y temas falconianos. Editorial Miranda. Villa de Cura, Fstado
Aragua, 1993,




los hermanos Lopez Fonseca, Curiel ¥ Olros que scran una sucrte de élite pensante y
visionaria ¢n aquel deprimido lugar de Venezucia. Mucho del progreso material y
cultural llegard a Coro 2 través de la iniciativa de estos hombres que en general eran
mucho mais que mercaderes; la historia puede pondecrar numerosos ejemplos.

Un informe del 31 de enero de 1851, suscrito por el gobernador Telleria nos da
cuenta de las varias nacionalidades de aquellos laboriosos, inteligentes, pacificos y
honorables hebreos con asiento familiar en la ciudad de Ampies y Manaure. Veintitrés
cabezas de familia eran holandeses, dos alemanes, tres mahoneses, cuatro espanoles
directos y algunos de la Europa Oriental inexplicablemente no resenados pero cuyo
origen puede colegirse por los apellidos que ostentan.

En un documento citado en l1a obra del rabino Isidoro Aizemberg, «La Comunidad
Judia de Coro 1824-1900 una Historias, los de 1855 se quejaban aclarando:

Imputisenos habemos negado a prestar dinero para pagar los emplea-
dos; hacésenos esta imputacién como si se tratara del qucbrantamien-
to de un deber requerible, olvidando con ingrantitud que se nos deben
varias sumas prestadas; y que no solamente hemos prestado, sino que
sin ser estimulados alli por ningin ejemplo, hemos dado en varias
ocasiones.

Superadas las graves situaciones del pasado sc consolidé la comunidad hebrea de
Coro, si bien en menor namero, pues algunas familias enteras abandonaron 1a poblacién

Achaques histdricos, no son estas lineas el lugar para debatirlos, pero si para estampar
el hecho negativo que aquella lesién ilegitima contra la comunidad judia representé en
¢l devenir-de la antigua capital fundadora.

Un cementerio tuvieron y se ha convertido en monumento histérico por lo que ¢l
significa para un pucblo que como el israelita ha errado por el mundo sembrando sus
huesos en bisqueda infatigable de la tierra prometida.

Gente de firmeza ética —contraluz del hedonismo y el delirio estético de los helenos,
€Omo tanto sc ha dicho— la muestra judaica de Coro puede resistir cualquier analisis
historico en cuanto a Ia predominante calidad de sus integrantes.

Los judios no sefarditas de Coro llevaban en los dias de nuestra infancia una vida
apartadiza aunque no egoista; atn de sus propios correligionarios permanccian como
distantes pero sin ningiin signo de sentimientos hostiles. Las celebraciones y conmemo-
raciones hebraicas reunian a la comunidad y relacionaban socialmente sus distintos
grupos familiares.



En la apacible colectividad que hacian los vecinos corianos de los afos cuarenta,
cincuenta y tantos hasta la ilamada «alborada democriticas, estas familias hebreas
estaban dedicadas al comercio de la mercancia seca en el centro de la ciudad, con
fuertes negocios establecidos que gozaban de gran calificacion mercantil y del favoritis-
mo del piblico.

Los hijos de estas familias estudiaban por lo general en el Gnico liceo oficial de aquel
tiempo; aunque no habia intolerancia religiosa es explicable que no cursaran en institu-
tos privados que estaban mayoritariamente a cargo de sacerdotes o de congregaciones
catélicas. Casi todas las familias enviaron uno o varios de sus hijos a la universidad; la
holgazaneria no era conocida entre ellos, mis bien la seriedad y aplicacién al estudio
distinguié a los jévenes cuyos nombres extraidos de la hermosura biblica todavia
recordamos con afecto: Déborah, Benjamin, Nujem, Isaac, Absulem, Esther, Sarai,
Raquel, Céfora, Liba, Samuel...

En la esquina de Buchivacoa y Bolivar abria sus puertas «La Ventaja» de Samuel
Szonteijm; cuadra mis alli, «La Casa Varsovia» de Julio Puterman; buscando al Sur, como
quien va hacia la populosa San Antonio, en la misma Calle Bolivar se encontraba la
concurrida tienda «La Econémicas de Natalio Crochet; llegando a la actualmente desfigu-
rada y entonces bella plaza Linares, primor de verdes en la resolana, sc ubicaba la
sederia mis famosa de la ciudad propiedad de Rachdmil Wakszol, hombre conservador
y culto a quien todos admiran por su grata ¢ interesante conversacion; esta tienda se
denomina «Casa Moisés» y por cllo la gente comin también llama por ¢l nombre del
revelador de l1a Ley al gentil duciio del establecimiento. En la calle Comercio, sin hacer
esquina, esti «La Poloncsas de Abraham Zabner; alli acuden las mas distinguidas costure-
ras y seiioras exigentes en la confeccion del traje para las bodas de la hija; ¢n tafetanes,
sedalinas y telas deslumbrantes poco deja que desear la casa de los Zabner.

Ahora en Coro casi no hay vestigios de estos comercios ni de su gente. Una competen-
cia febril y sin gusto lo domina todo en un ambiente de propaganda chata.

Uno recuerda los amigos de entonces que siendo fieles al precepto del sibado y los
ritos silenciosos de su culto mosaico, eran parte de una relacién que no confundia lo
que es inconfundible pero tampoco ignoraba lo que debe ser cultivado.

Notas
1. Sostiene ha distingudda investigador Profesora Elina Lovera Reyes que <a temprama penetracion del caphal

to sucedi6 en ¢l 230 1831, en los inicios del gran poder econdmico que estos comerciantes lograron formar
desde Coros. Agrega que <Afectados por ks nuevas leyes, los comerciantes judios no disimularon su antipatia af
gobierno, excusindose a toda cohaboracion y a b concesién de empréstitoss. 1a notable docente, del Instituto
Pedagégico de Caracas, encuentra que en el cuadro histérico y social de ba Coro de aquellos afios los
comerciantes hebreos habfan penctrado «f circuito comercial de fa cludad, ¢ incluso un miembro de su
comunidad habia accedido al goblerno municipal. (Elina Lovera Reyes: «Conflictos locales y anthHudios de Coro,
1831-1855 en «Tiempo y Espacios, publicacion del Centro de Investigaciones hisoricas «Mario Briceio
Iragormys del Instituto Untversitario Pedagogico de Caracas, N* 10, volumen V. julio-diciembre 1988)

20



 DOSSIER » DOSSIER « DOSSIER ¢ DOSSIER .

La Direccion y ¢l Conscjo Editorial de Maguen-Escudo agradecen al seior Avi Harel
habernos suministrado la Revista Kountrass, N¢ 22, mayo-junio 1990 / iyar-sivan 5750,
de la que obtuvimos ¢l material det Dossier, asi como la autorizacion para su publica-
cidn, previa su traduccion al espanol, que aparece en las paginas siguientes.

Este Dossier esta dedicado al origen de las diferencias entre sefardies y askenazies,
tema muy vasto que precisa de pacientes investigaciones para discernir las diferentes
areas de interés. Los que hicicron el esfuerzo de prepararlo, reconocen que varios
aspectos pueden haber sido parcialmente expuestos y que, en muchos de ellos, puede
aparecer como parcializados. En todo caso, han tratado de plantear las principales
cuestiones: ;(Como entender el fendémeno de la existencia de dos grandes familias en el
seno del pueblo judio? ;A qué época se puede hacer remontar el origen? ;Sobre qué
puntos existen, dejando de lado las diferencias culturales que son, de hecho, subjetivas,
Y en este caso, secundarias, verdaderamente divergencias? ;Como se mantiene la unidad
del pueblo de Israel, de acuerdo a la Halaja?

Todo esto, documentadamente expuesto, aparece en este Dossler, de cuya lectura
estamos seguros disfrutardn nuestros lectores.

SEFARDIES Y ASKENA ZIES
I

Dossier preparado por el
RABINO H. KAHN
Traduccion del francés:
Abraham Botbol Hachuel
Y el exilio de esta legion
de hijos de Israel..
hasta Francia...
... en Espaiia.

(Ovadya 20)

El pucblo judio se presenta ante nuestros ojos en dos grandes familias distintas: los
sefardies y los askenazies: Este «bicefalismo» existe desde hace siglos y nos parece hoy
en dia evidente como una primera realidad de la existencia judia. De hecho, muy bien
podria haberse imaginado un abanico mas amplio de familias, ya que los judios de Africa
del Norte estan geogrificamente, si no culturalmente, mis cerca de los judios europeos
que de los del Yemen o de Bagdad y, por lo tanto, un analisis en dos grupos parece tener
razones fundamentales.

¢Existirian razones geogrificas para esta divisiéon? éQué decir entonces de los judios
iranies y de los espaiioles, que son tan sefardies los unos como los otros, sin que, no
obstante, ningun elemento geografico o histérico serio parczca explicar este parentes-
co?

Las tesis comunmente admitidas sufren a priori de insuficiencia. En efecto, justificar
esta dicotomia en dos grupos tan netamente diferenciados por la sola influencia de los
paises de acogida o por las condiciones de vida que cada grupo encontrd en su camino,
¢s decir, sistemas politicos, ccondmicos y sociales en los cuales s¢ encontraron inmer-
$0s, parece ser algo incompleto. En efecto, seria reducie ¢l fenomeno de estas dos
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grandes maneras de ser judia a accidentes anodinos de la historia, a recetas de cocina u
otras manifestaciones folcloricas, en donde lo esencial podria perderse en lo contingen-
te. Si el mundo askenazi fue formado efectivamente alrededor de la cristiandad, mien-
tras que el mundo sefardi se desarrolld a partir de Bagdad, ¢n la cuna de la cultura
oriental y musulmana, la invasidn drabe fue, no obstante, tardia y en todo caso posterior
al génesis de las dos familias.

Algunos, han querido especular sobre la conversion de una ctnia de origen no judio,
para explicar Ja repentina aparicion del judaismo askenazi (ver la tesis de Arthur
Koestler, en ¢l trabajo consagrado a los Khazares, Kountras N2 15). Pero 1a fecha de este
eventual aporte poblacional, que se remontaria a los inicios del siglo octavo, no parece
adaptarse a la realidad de un judaismo, del cual conocemos bien su antigiiedad, sin
hablar de las miltiples objeciones que levanta la teoria de Koestler. En cuanto a la
hipotesis... de influencias astrales o climiticas, evocada por ciertos investigadores,
podria tal vez explicar ciertas convergencias de comportamiento o de caracter, por
ejemplo, entre las diversas familias sefardies o askenazies, pero no podria justificar la
notable unidad del hemisferio sefardi, donde reina la misma halajd alrededor del
Shuljagn Haruj y un sidur comin ¢n sus grandes lincamientos.

Nuestra pregunta deberd, por lo tanto, tener dos vertientes: (Como se constituyeron
las grandes comunidades diasporicas? ;Y como se superpusieron dos tradiciones, con
divergencias minimas, pero no obstante bien tangibles en diversos dominios?

La perspectiva que nos hemos permitido seguir €n nuestro estudio es la del autor de
Dorot haRishonim, que remonta ¢l origen de la divisidon que nos interesa, a €pocas
sumamente antiguas, a los comienzos del exilio y a la época de la formacion de los dos
Talmid: las escuclas de los Gueonim' de Babel, serian, segin esta teoria, la fuente del
judaismo sefardi, mientras que las de los Sabios de Eretz Isracl, serian la cuna del
judaismo askenazi...

Esta tesis ha sido atacada por autores modernos, pero trataremos de exponerla a
grandes rasgos, asi como las objeciones que ¢lla suscita.
LA PROFECIA DE OVADIA

Una primera fuente, a la cual nos referiremos, serd la del profeta Ovadia, el anico
profeta convertido al judaismo. Originario de Edom, ¢s precisamente a quicn le toca
profetizar sobre el futuro exilio de Israel en tierra de Edom.

Ovadia escribe (versiculo 20):

Y ¢l exilio de esta legion de los hijos de isracl, que estan entre los canancos hast
Tsarfat, y los exilados de Jerusalem que se encuentran on Sefarad, poscerin bis ciudades
del Neguevs,

Notemos de entrada, que Ovadia evoca dos exilios distintos. ¢l de los hijos de Isracl v
¢l de Jerusalem, -

o
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»
La reconstruccion del Templo, en, LA
tiempos de Ezra. Coleccién Asouli- ¢ el i

\ pA
ne-Rouche.

¢De qué se trata exactamente?

Uno de los sabios de la época de la Mishnd, Yonathan Ben' Uziel, autor de un célebre
(traduccidon aramea de un texto biblico), escribidé «spamia» (Espafa) por
Sefarads, traduccién tomada por Rashi que precisa, en nombre de los «Poterim»
(Comemaristas tradicionales), que Tsarfat es «ese pais al cual llaman Francias. Esta
traduccién fue adoptada por Rabi Abraham Ibn Ezra? y por Radag?, afadiendo ambos
que los canancos a los cuales se refiere Ovadia, pueblan aquél pais al cual laman
Alemania. Algunos pobladores cananeos, huyendo a raiz de la entrada de Yehoshia Bin
Nun (Josué), en Eretz Israel, terminaron por instalarse en Alemania‘... ;Pero, a qué
exilios se refiere, pues, Ovadia? Dado que &l vivib en la época del rey Ahav, es decir
mucho antes de la destruccion del primer Templo, seguramente, que no hablé de
acontecimientos contemporaneos. Por lo tanto, debemos asignarle una fecha posterior
a los exilios que menciona.

Para Ibn Ezra como para el Radaq, se trata sin lugar a dudas del «exilio de Tito»,
cuando, después de la destruccion del segundo Templo, los judios fueron dispersos
entre las naciones. Radaq, nos lo describe de la siguiente manera: <Es el exilio de Tito,
que los dispersé entre los pueblos y territorios, los paises de Alemania y Aquelonia,
Tsarfat, que es lo que llaman Francia, los paises de Sefarad que llaman Espafia. Los
habitantes de Jerusalem fueron exilados a Espaiia, mientras que los otros sufrieron el
exilio en los demis paises ya citados, que se encontraban bajo la dominacion de los
«romanos:. Se expandieron en distintos territorios y de alli, se exilaron ellos mismos, los
que se encontraban en los paises de Ismael...»

Rashi; por contra, establece una neta distincion: la degibdn de los hijos de Israel» son
«aquellos de las diez tribus que fueron deportados a los paises de los cananeos hasta
Tsarfat»; se trata, pues, del exilio de las «diez tribus perdidas», ain antes del fin del
primer Templo.

Y en lo que concierne a los del «exilio de Jerusalems, se trata de los de la tribu de Juda
que fueron deportados a Espafias.

Este segundo comentario deja lugar a dudas. ;Se trata de la tribu de Juda, cuyo
destierro, a raiz de la destruccion del primer Templo, fue posterior al de las diez tribus?
Pero las fuentes no hablan nada mas que del exilio de los de Judea a Babilonia... O bien,
como es lo mis probable, ;se trata del destierro de los de Judea, aplastados por los
romanos?

Don Yitzhaq Abrabanel sostiene por su parte un punto de vista diferente, y afirma que
se trata del destierro que siguié a la destruccion del primer Templo: la expresion
«desterrados de Jerusalem que se encuentran en Sefarads ¢s muy precisa, ya que algunos
de los bené Yehudda Hegaron igualmente a Espafa después de la destruccion del primer
Templo, llevados por Pyrrhos, rey de Espana, quicn los instald en dos lugares: Lucena. L
cual era una gran ciudad de Andalucia, dependiente ded reino de Castilla, v fa region de
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Toledo, como ya hice mencidn al final del libro de los Reyes». En lo concerniente a la
otra parte de los judios, aquellos de Tsarfat, Abrabanel contintia diciendo. «No te
extrafies de que el texto mencione a Francia y no haga alusion a Inglaterra, ain cuando
igualmente hayan ido alli también; es porque esta isla es considerada como pertenecien-
te a Francia, ya que ella dependia en un principio de este pais. En los libros antiguos se
llamaba: la isla de France; es mucho mis tarde que se separd de Francia, convirtiéndose
en un reino independientes.

Al final de su comentario sobre el libro de Melafim (reyes), Abrabanel anade: <Y no
retornaron a Jerusalem en la época del segundo Templo, porque consideraban que ese
retorno era imperfecto ya que faltaba el arén hakodesh (el arca sagrada) y que la
profecia al igual que otros fenémenos atn no se habian realizado.

Asi, rehusaron volver antes de que Dios hiciera retornar a los deportados de Sién y
que los hijos de Israel no volvieran de Ashur, de las Indias y de las lejanas islas, tal como
se puede leer en los libros de historia antigua de los reyes de Espana. Con toda
seguridad, algunos de estos judios fueron igualmente en aquella época a Francia,
Inglaterra y Alemania, al igual que a los otros paises de Edom..»

En su libro «Seder Hayoms, Rabi Moshé Makhir, se hace eco de una tradicion
parecida, concerniente al rechazo por parte de algunos judios de contestar al llamado de
Ezra para retornar a Eretz Israel. En efecto, los judios de Toledo, en Espaiia, objetaron
que sabian que habria un segundo exilio después del primero, y que el segundo Templo
seria, finalmente, destruido. A fin de no ser considerados impios, redactaron ¢l texto de
la bendicion «Emet Veyatsivs recitado después de la lectura de «Shemd Israel», cada
mafana, donde se hace alusion a los exilios sucesivos y a la redenci6n final.

En resumen, dos elementos surgen claramente de todo lo antes dicho.

1) Ovadia habla de un destierro en donde el pueblo de Israel serd dividido en dos
grandes conjuntos;

2) Sefarad, Espaiia, ser la tierra del exilio de los bené Yehudd, los de la tribu de
Yehudi, llegados de Jerusalem y de sus alrededores, tal vez desde la mis remota
antigiiedad.

Al respecto, es interesante hacer notar que ¢! historiador judio Abraham Ibn Daoud,
¢n su libro «Sefer haKabald» evoca l1a siguiente tradicion, fielmente transmitida de
generacion en generacion por los judios de Mérida: «Sus ancestros, decian ellos, habian
venido de Jerusalem deportados por Tito, a pedido de unos de sus lugartenientes que,

siendo gobernador de la region de Mérida, habia expresado ¢l desco de instalar alfi |,

«algunos representantes de 12 nobleza de Jerusalems.

Ciertas tradiciones y diversos testimonios confirman, por otra parte, la antigua pre-
sencia judia en lugares no muy lejanos de Espana, tales como Djerba y Tanez, especial-
mente.

LOS JUDIOS EN ALEMANIA: UNA ANTIGUEDAD DISCUTIDA

Los primeros testimonios historicos que confirman la presencia de comunidades
judias en Alemania —los decretos del emperador Constantino— datan de los anos 321-
331, de la era comin. En Colonia, se conoce de esta manera que para ¢ntonces ya se
encontriba una comunidad organizada. S¢ puede suponer, sin riesgo equivocarse, que
en las ciudades vecinas del valle del Rhin tales como Treves, Mayence y Worms, asi
como en Regensburg (ciudad de Baviera sobre ¢l Danubio). s¢ habian organizado

iztalmente otras comunidades. Remontando desde Galia e ltalia, tos valles del Rodano v
del Rhin, se cree que los judios habrian sepuido de corca B penctracion de los rominos
en estas tierras, convertidas, decucrdo con comentaristas de b Edad Media, on terrs

de cleccion par los canancos
-
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;Que hacer entonegs con los comentarios tales como ¢l de Rashi, al atirmar que «cl
exilio de esta legion de los hijos de Isracl, que se cncuentran dondce los canancos
(Alemania) hasta Tsarfat (Francia)-, sc refiere al exilio de una parte de las dicz tribus
después de la destruccion det primer Templo, o sea un milenio antes de las primeras
trazas de uma presencia judia en las oritlas del Rhin?

En Ia actualidad, no disponcemos de clemento alguno que nos permita dar una Tuz
sobre este tema (emigraciones llegadas del Este). De todas maneras, valdria la pena
mencionar aqui algunas tradiciones judias alemanas del medioevo.

El Maharil (Likoutei Maharil, 1cra. edicion, pag. 112 b) testimonia haber tenido entre
sus manos una obra, que cita una carta escrita por los judios de Mayencey dirigida a sus
hermanos de Eretz Israel.... jen ocasion del proceso del... Nazareno!, ¢n 1a que les
pedian implorar 1a misericordia divina a fin que todo ¢l asunto fuera anulado. En ¢l
mismo texto, ¢l testimonio del Maharil cita una lapida funerana encontrada en ¢l
cementerio de Mayence. del tercer siglo de la era comun, la cual indicaba que se trataba
de una Shifha harufa, es decir, de una esclava que habia pertenecido a dos amos, y a la
que solamente uno de cllos habria liberado. Concretamente, jel status de la Shifha
harufa, no es concebible mas que en la época del Templo!. En resumen, estos dos
testimonios presentados en nombre del Maharil, atestiguarian la antigiedad de la
presencia judia en Alemania. No obstante, no resiste, en todo caso el primero, el
anilisis, y estamos obligados a ver, de acuerdo a los historiadores, un interesante
testimonio de las tentativas desesperadas por parte de los judios para salvar sus vidas en
aquelios tiempos de persecucioncs y masacres, «probando» la antigiiedad de su presen-
cia en Alemania —adn antes de la destruccién del Templo—y el hecho de que sus
ancestros no s¢ habian solidarizado con sus hermanos de Eretz Israel en cuanto al
«proceso del Nazareno»; de esta manera podian sostener en forma mas facil, que no s¢
les responsabilizara de tal muerte...

Por lo tanto, si es posible que los judios se hayan encontrado en tierra alemana a
principios de la era cristiana, €s inconcebible que hayan tenido conocimiento de un
proceso que, por otra parte, habia pasado desapercibido fuera de Eretz Israel, y mas
adan, que hayan concebido temores de cara a sus vecinos quienes durante siglos s¢
seguirian dedicando todavia, al mis abierto paganismo.

Ef rabino Yehoshua Falk®, a su vez, transmitio a sus discipulos una vieja tradicion, que
confirma la antigiiedad de la presencia judia en el pais de Askenaz «Por qué la
comunidad judia de Worms habia sufrido mis persecuciones que ninguna otra? Porque
los judios, a su legada a esta ciudad después de la destruccion del primer Templo, se
habian sentido a sus anchas y descaron quedarse. También, cuando llegaron a su
término los setenta afios del exilio de Babilonia y los judios retornaron a Jerusalem, los
que ya se habian instalado en Worms, rehusaron volver a Eretz Israel y se quedaron alli.
Sus hermanos de Jerusalem intentaron convencerles que dejaran cl galut y se unicran a
ellos, alegando que, de esa manera, podrian cumplir con la mitzva de las tres peregrina-
ciones anuales a Jerusalem, pero fue en vano. «Ustedes habitan en la Gran Jerusalem, les
contestaron, pero Worms ¢s para nosotros cComo una pequena Jerusalems. Eran, ¢n
efecto, muy estimados por los gobernantes locales, ricos y considerados, por lo que
rechazaron la idea de dejar el exilio y, por ello, fueron victimas de persecuciones mucho
mas numerosas que en otras ciudadess.

Esta tradicion, si bien tiene un paralelismo con otras parecidas en Espana y ¢n
Oriente, no puede menos que dejar cierto esceptisismo: «Suponiendo que los judios
hubieran legado a Alemania después de la destruccion del primer Templo, (Qu¢
facitidad material podrian haber encontrado €n un pais inculto. cubierto para la ¢poca,
€N $uU Mayor parte, por espesos hosques. y recorrido por hordas birbams semi-nonadas?
Si Julio César no encontra, durante ¢l primer siglo antes de laera comin, mais que atdeas
de primitivias chozas se pucede pensar gue Worms fucra v un centro comercial varios
sigtos antes?

ho
il



Nuestro estudio, guiado por ¢l texto del profeta Ovadia, nos ha conducido hasta aqui
a investigar las fuentes del judaismo sefardi y askenazi, en Espaiia y en Alemania.

Todavia nos faltaria hablar de los judaismos de Oriente, del Yemen, de Africa del
Norte, extrafnamente englobados, en la actualidad, ¢n la esfera del judaismo sefardi. Sus
origenes, bien confirmados por fuentes judias e historicas, se remontan seguramente, si
bien es verdad que con variantes importantes, al destierro de Babilonia o al peribdo
siguiente. A pesar de las sensibles diferencias entre ellos, es, sin duda alguna, su
pertenencia comin, desde ¢l comienzo de la Edad Media, al mundo de la cultura
ismaclita, en el cual ¢l judaismo espanol poseia un lugar preponderante, reforzado por
su dispersion después de la expulsion de 1492, lo que justifica esta «afiliacions.

Pero, si en el escenario historico podemos encontrar las huellas de las primeras
comunidades diaspéricas, es mucho menos ficil comprender c6mo, en este pucblo tan
fuertemente ligado a su unidad, fueran a desarrollarse tradiciones divergentes. ..

LOS CUATRO GUEONIM

Historiadores tales como Graetz y Rappaport, s¢ apoyan en ¢l Sefer haKabald, ya
citado, para fechar ¢l florecimiento cuhural talmidico de las comunidades judias
europeas en ¢l siglo VII de 1a era comin. La tesis que sostienen, dejaria, no obstante,
muchas lagunas ¢ incertidumbre sobre la cuestion.

En efecto, Rabi Abraham Ibn Daoud (¢l Raavad) cuenta la historia de un barco en ¢l
que viajaban cuatro sabios y que fue capturado por un bajel espanol; los cuatro fueron
reducidos a esclavitud y conducidos a diferentes puntos de Furopa. La identidad de
estos cuatro sabios, ¢l periodo durante ¢l cual vivieron, ¢l lugar de donde procedian, ¢l
motivo de su desplazamiento y el lugar al cual se dirigian, son detalles que quedan en la
oscuridad. Para esos historiadores, se trataria de sabios de la academia de Sura, en
Babilonia, llegados a Europa para recolectar fondos para aquel antiguo centro talmadico
que estaba en trance de desaparecer. Los cuatro sabios fueron dispersados en ¢l mundo
judio alrededor del Mediterrineo y contribuyeron cada uno de ¢llos en ¢l pais a donde
llegd, a poner en marcha el estudio de la Tord ¢n las comunidades judias: en Kairouan,
en Espaiia, en Italia y en Francia.

Pero el autor de Dorot haRishonim, rechaza totalmente esta interpretacion: los
cuatro Gueonim, no venian mis lejos que de lalia, ¢ iban solamente a un casamiento, y
no liegaron mas alla de Espaiia, introduciendo, efectivamente, algunas costumbres y
minhaguim italianos, cercanos a los que practicaban las comunidades alemanas. Mis
tarde, los Rishonim (decisionarios de la Edad Media) sefardies rechazaron estos minha-
guim en favor de aquellos que tenian vigencia con anterioridad en Espana, de lo que
volveremos 2 hablar mas adelante.

LA TESIS DEL DOROT HARISHONIM SOBRFE EL DESARROLLO DI 1AS ESCU IELAS SEFARDIES ¥
ASKENAZIES .

Italia y Espaifia constituyeron en un primer momento los grandes polos del judaismo
europeo. El judaismo aleman, habria sacado sus fuerzas vivas de Italia. Diversas tradicio-
nes —en especial una responsa del Maharshal® (responsa 29) y el comentario del ritual de
Rabi El'azar de Worms atribuyen en efecto ¢l mérito del florecimiento del estudio
talmadico en Alemania a un cierto rabi Moshé ben Kalonymus, que «¢l rey Cartoss habria
hecho venir desde Italia hacia ¢l anos 917.

Estas tradiciones plantean cierto nimero de problemas historicos, mis aan cuando ¢l
rey Carlos se supone que es Carlomagno. Se pucde, por lo tanto, tener seguro que rihi
Moshe ben Kalonymus, alta personalidad descendiente de una distinguida familia, Hepo
de Lucas, en halia, para instalarse con su familia cn Mayence a principios del siglo X, v
parcce ser con cierto ndmero de destacados judios: ¢y sus descendientes cjercicron
una notable influencia en b desarrollo de T diturgia v ke jurisprudencia askenazs, as

-
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Ldpida sepulcral del cemente-
rio de Worms, que podria ser la
del Rabi Guershon Meor hago-
4.

como en la direccion de los asuntos comunitarios. Fué después cuando el emperador
Otto, en el siglo XI, hizo venir de Italia a sabios de todas las religiones y de todas las
ciencias, incluidos maestros judios. Con su impulso, los minhagufm askenazies toma-
ron forma verdaderamente. Rashi escribe en su comentario sobre Betsd (24 b): «Recibi
una carta de Worms, en la que se me comunica, que una importante personalidad, un
hombre de avanzada edad y de una vasta erudicion, obtenida en la yeshivd de Roma,
llegé para instalarse en esa comunidad. Se llama rabi Kalonymus, conoce el Talmud
completamente y tomé posicién de 1a siguiente forma...» Confirmacién tardia, induda-
blemente, pero preciosa, de la existencia de intercambios entre Italia y Alemania en
aquellos tiempos lejanos, asi como del rol pedagégico esencial que desempeiiaron los
sabios italianos en la formacion del judaismo alemin.

Se demuestra asi que el «askenazismo», no seria mis que un derivado del judaismo
italiano. Geograficamente hablando, si Espana e Italia, no estaban alejadas 1a una de la
otra, ;como explicar entonces las notables divergencias en las normas y usos que se
respetaban en estos dos grandes conglomerados judios? El Dorot haRishonim® piensa
que el judaismo espariol habia permanecido en estrecho contacto con las yeshivot de
Babilonia, por intermedio de los paises drabes, asi como del gran centro judio de
Kairouan. Los judios espaiioles continuaban planteindoles preguntas sobre todas las
cuestiones que les eran dificiles de solucionar, y seguian sus instrucciones en la Halajd.
Lo mismo sucedia en todos los paises de la cuenca del Mediterraneo, salvo, precisamen-
te, en ltalia. Desde la época romana, en efecto, estrechos lazos unian a los sabios de
Eretz Israel con el judaismo italiano, segun abundantes testimonios en el Talmud. En ¢l
curso de los siglos se mantuvieron contactos continuos, acordandoles una cierta «exclu-
sividad» en todo lo que concernia a las costumbres y a la jurisprudencia observadas en
ltalia. Y aunque el Talmud de Babilonia se habia impuesto desde tiempo atras en todo el
mundo judio, 1a enseianza del Yerushalmi* podia presentar diferencias no desprecia-
bles en ¢l dominio de la Halajda.

* El autor se refiere al Talmud Yerushalmi (jerosolimitano). (N. del T).
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Una antigua inscripcion que se encuentra en la casa del cementerio de Worms. nos
proporciona una indicacion: se trata de la beraja (bendicion que hay que pronunciar al
ver un cementerio. Su formula es curiosamente la que aparece en ¢l Talmud de
Jerusalem. y no en el de Babilonia, prucba de la influencia preponderante (al menos en
su origen) de los sabios de Eretz Israel en este pais.

Valdria la pena anotar, que el Rif"®, una de las grandes autoridades de Marruecos y de
Espaijia, toma posicion decidida en sus ensefianzas basindose en las decisiones de los
Gueonim de Babilonia, continuadores de los sabios del Talmud babilonico. Rabenu
‘Hananel, por contra, autor de un importante comentario del Talmud, se opondri a
menudo, desde su gran ciudad de Kairouan, en Tanez, a los Gueonim, atn cuando el Rif
sc apoya firmemente en ellos. Se distingue claramente en esto de los sabios de Marrue-
cos y Kairouvan. La razén, para Dorot haRishonim, es simple, y viene a confirmar su
tesis: El padre de Rabenu ‘Hananel, rabi ‘Houshiel, formaba parte de los cuatro Gueo-
nim italianos tomados como esclavos por los piratas y fue a parar a Kairouan. Rabenu
‘Hananel recibi6 toda su educacién de su padre, perpetuando asi ¢n tierra africana la
ensenanza de los maestros italianos y, a través de ellos, de los de Eretz Israel.

De alli su posicion: conocia a los Gueonim, pero no dudaba en contradecirlos, como
lo hacian los maestros italianos.

El propio Maharam de Rottembourg, (una de las mis grandes autoridades del judais-
mo alemin al principio de la Edad Media) no tenia conocimiento de las teshuvot de los
Gueonim, sino por intermedio de los maestros de Kairouan, lo que demuestra ¢l poco
conocimiento que tenian los judios askenazies de los escritos de los Gueonim v, por
otra parte, los continuos contactos que ligaban a los sabios de Africa del Nore con los
de Babilonia.

Los sabios alemanes y franceses, por tener poCos contactos con ¢l mundo babildnico,
a diferencia de los de 1a cuenca del Mediterraneo, se vicron obligados a desarrollar por
sus propios medios mis amplias investigaciones sobre los textos. Rabj Yosef Caro (en
Orah Hayim, 125) cita al Rambam, para quien los sabios askenazies «no estin contagia-
dos de la enfermedad de los minhaguim», ya que ellos reciben sus conocimientos
directamente de la fuente de la Guemard (Rambam, comentarios sobre la Mishnad
Guittim, Cap. 5).

H Rivash'' de Espaiia, tratando un problema planteado por cierto Rabi Shelomo
haTsarfati, escribe por su parte: «Es un viejo problema que corre de boca en boca de los
. discipulos franceses y alemancs que llegan a nuestras regiones, ya que a ellos les gusta
reavivar los viejos problemas...» (Responsa 475).

En efecto, dos vertientes pueden distinguirse en el estudio clisico: una e¢s, la de Rashi
y los Tosafot, los grandes maestros del judaismo francés y alemin, que se concentra en
¢l andlisis del texto de la Guemard; 1a otra, la de los macestros sefardies, tales como
Rambam y el Rif, orientada hacia una sintesis de la Halaja.

Es interesante notar que ¢l Rosh, llegado de Alemania para refugiarse ¢n Fspaida.
recurre a los dos métodos: sus Pisgei haRoch tratan en efecto de la Halaja, mientras que
€l analiza el texto de la Guemard, siguiendo el ejemplo de los Tosafot, en su Tosefot
haRosh.

LAS FLUCTUACIONES DE LOS GRANDES CENTROS JUDIOS DE JERUSALEM Y DE BABILONIA.

No obstante lo antedicho, no podriamos deducir que no existia contacto alguno entre
1as escuelas de Eretz Isracl y las de Espada. Se ha encontrado, por cjemplo, en la gueniza
de ¢l Cairo, una carta de un maestro babilonio de nombre Pinkoi ben Babos, que vivio al
final del siglo VHI v que fue un discipulo de Rav Yehudid Gaon, dirigida 2 los judios d¢

-Occidente- s es decir, sin Tugar o dudas, de Marrucecos -Hemos sabido que el Ererno, Ies
ha acordado su graci v que Tos centros de estudio Hlorecen Por todos Tos parses de
AMocay envodas tas Godades de Fspanas de tal maners que nstedes pucden estdiar L
- -

25



Tori, dia v noche... Sibemos, por otra parie, que han Hegado hasta ustedes, discipulos
de yeshivd, algunos de los cuiles vivian con anterioridad on Eretz Israel, Indudablemen-
te. que fes habrin comunicado s decisiones de sus maestros, Es el caso que, todas sus
instrucciones estin concebidas en funcion det estado de excepeion que reinaba en
Erciz Israel cuando desde hace va quinientos anos, las auwtoridades impedian bajo
amenaza de muerte estudiar la Tord. Hasta hoy ¢n dia no han abandonado cstas
practicas, permitidas Gnicamente en un perodo de excepeion (aunque, de hecho, la
situacion politica ha cambiade desde entonces...) Mar Yudai confirma ¢l hecho que ¢l
pueblo judio habia estado sometido durante mucho tiempo a prohibiciones (por parte
de los romanos): No tenian el derccho de decir la Shema, ni ¢l de rezar; no se les
permitia ir a la sinagoga mas que en Shabbal, v esto para recitar Gnicamente las
ma‘amadot; no obstante decian a escondidas, 1a Kedushda y 1a Shemd (algunos autores
creen que el hecho de decir la Shemd durante la Kedushda del Musaf, data de esa
€poca). Toda su jurisprudencia estaba basada en esc estado de excepcion, v ahora que
Dios nos ha liberado del yugo de los romanos... ¢s inimaginable obrar de otra manera
que no sea la de la Ley, tal como fue instaurada por nuestros sabios para tiempos
normaless. Este texto, entre otros, confirma la tesis de Dorot haRishonim, e ilustra
acerca de los estrechos lazos que unian a los maestros de Babilonia con el judaismo de
Espaiia y de Africa del Norte, asi como la autoridad que les era reconocida.

Un historiador contemporaneo, Abraham Grossman, en su libro <Hakhmei Ashkenaz
haRishonim» (los primeros sabios askenazies), deduce, no obstante, de este mismo
texto, que la teoria de Dorot haRishonim debe ser matizada. ¢Acaso no se hace en ella
alusioén explicita a una influencia de las yeshivot de Eretz Israel?

Y si podemos admitir una cierta influencia preponderante, pero no exclusiva, del
Yerushalmi* en Alemania (por via de Italia), se apreciara un sensible vuelco a partir del
siglo XI. El ritual atestigua, en efecto, una afiliacion a la ensefianza babildnica, mientras
que la huella de Eretz Israel se manifestara, esencialmente, en la tradicién lingtistica
(principalmente la pronunciacion) y los minhaguim.

Al respecto, el Maharshal establece una lista de cincuenta y cuatro divergencias entre
las costumbres establecidas por el Talmud Babli y el Yerushalmi (Yam shel Shelomé,
fin de Babd Qamd). De acuerdo a lo que precede, seria de esperar que los minhaguim
alemanes se alinearan con los yerushalmi, y los de Espana, con los babli.... Pero no es
asi. No obstante, en un interesante articulo publicado recientemente, €l rav Binyamin
Hamburger, de Bené Beraq, ha demostrado en forma clara que los minhaguim alema-
nes han eVolucionado, pero que antiguamente, en efecto, muchas tradiciones se alinea-
ban con las ensenanzas del Yerushalmi.

Rav Hai Gadn, uno de los grandes maestros de Babilonia, escribe a destinatarios
italianos: «El uso de vuestras comunidades era, anteriormente, el de seguir el punto de
vista de los sabios de Eretz Israel; no obstante, dado que toda vuestra conducta depende
hoy de nuestras costumbres y nuestro Talmud, deben ustedes actuar, por lo tanto, de la
siguiente manera...», confirmando asi que el minhag inicial en Italia estaba efectivamen-
te inspirado en el de Erctz Israel.

En resumen, la situacion se¢ presenta ante nosotros en forma esquemaitica, en una
especie de cisma del mundo judio entre los grandes centros de Tord de Eretz Israel
(Galilea principalmente) y los de Babilonia (Sura, Pumbedita y Bagdad). Por intermedio
de Italia, los primeros extenderin su influencia hasta la lejana Alemania «de los cana-
ncoss. Y si la afiliacion jerosolimitana de los deportados a Sefarad se puede tener como
segura, serd no obstante, de Babel de donde sacarin lo esencial de su Tord.

s Elantor se refierve al Talmud Yerushalmi (jerosolimitano). (N. del T ).




La sinagoga de Rashi en Worms.

ALGUNOS EJEMPLOS DE DIVERGENCIAS NOTABLES

— Un litigio sobre la bendicion pronunciada en ocasion de los «quidushims (matrimo-
nio) fue motivo de correspondencia entre las autoridades rabinicas de Francia y Espaiia
(Shibolei haleqet, segunda parte, 73). En su carta, los espainoles quieren convencer a
los franceses para que adopten su enunciado, parecido a aquel que rige en las dos
grandes yeshfvot de Babilonia (Sura y Pumbedita), a lo que los sabios askenazies sc .
oponen rotundamente: «No cambiaremos nada de lo que hacian nuestros sabioss (me-
gadesh ‘amé Israel.., que corresponde exactamente a la formula en uso, ¢n aquella
época en Eretz Israel).

— La Guemard de Rosh haShand establece que ¢l rezo de Musaf esta constituido por
nueve berajot. Una controversia surgié no obstante, al respecto, en la época de los
Gueonim: ;Se deben decir sicte 0 nueve berajot, cuando se reza en voz baja ¢ Musaf?
A Maaritz Gueut atestigua que ciertos sabios llegados de Italia y de Espana. v que
formaban parte, segin Dorot haRishonim, de aquel grupo de cuatro Gueonim yva
mencionados anteriormente, instituyeron ¢l minhag de recitar nueve bendiciones en
todos los casos. La mayor parte de los autores sefardies confirma gque. amteriormente. la
costumbre crit de recitar solamente sicte. El Rosh, autor askenazi. s¢ opone a este
minhag de recitar solamente sicte berajol. <El minhag de nucestros antepasados es
verdadera fralaja. v no es ¢l caso de cambiarla-,

— Cuando ¢l Rosh se refugio on Espana. se encontro confrontado a fa costumbre de
algunos judios espaioles de comer... ciguena v escribio al respecto: =Y has de saber que
por mi parte. no como y no me adhicro asu tradicion, va que considero Lnuestra vy kede
nuestros antepasados ke mas correcti-.

VGEUINA DI CONCLESION

Parceerna presuntaoso, para resumir, adelanar fechas exactas sobre L fornnicion, en

Lo Aantigucdad, de los grandes centros judios de Earopa, citados por el profen Ovidiee o
K E

pronunciarse ¢n forma tanie sobre b liladion peecisa entee fas inbuos Jde Bseacl No
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El rabf Yitshak halevy (9).

obstante, queda uno impresionado por 1a extensi6n de las diferencias que desde la Alta
Edad Media distinguen 2a 12 esfera sefardi de su hermana askenazi. Diferencias acentua-
das por las condiciones historicas y politicas, asi como la ruptura entre la Europa
musulmana y la cristiana.

Hasta el siglo XI,1as relaciones eran restringidas y muy ocasionales. No ¢s sino en el
siglo XIII, que el Rambam podri escribir: «jSabios franceses, nOsOLros SOMOS VUEStros
alumnos y abrevamos de vuestras aguas!s.

Diferencias que no pueden reducir, aiin cuando ellas componen la trama, a solamente
las divergencias entre los dos Talmud, las dos grandes tradicioncs rivales y complemen-
tarias de Eretz Isracl y Babilonia.

Pueblo de tribus, teniendo que hacer oir al unisono una voz miltiple, el pueblo de
Israel experimentaba, sin lugar a dudas, en la diversidad de su exilio, la multiplicidad de
las tareas que la Providencia le invitaba a asumir.

Indiquemos, para concluir, que algunas grandes incognitas quedan sin respuesta
satisfactoria: las diferencias, por ejemplo, del ritual no se explican por la diferencia
entre los dos Talmud; ya que no sc trata ni de errores ni de escorias, sino fundamental-
mente de dos esferas de influencia: la de Ari 2’1", para el sidur scfardi y 1a del Gaon de
Vilna, para el sidur ashkenazi.
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Notas

]

Debe sefalarse que el Rav $a°adia Gaon. uno de los mas importantes de los Gueonim, ocupaba la propia silla de
Rav Aschi, ¢l redactor de 1a Guemard.

Rabi Avraham Ibn ‘Ezra, nacido en -i853/1093, en Toledo, fallecido ¢n §927/1167. Pensonalidad de una rica
originalidad, 2 la vez, pocta, comentarista, gramitico y astrénomo. Debid huir en 1140 de Espada y, en la mas
grandec miscria, recormio numerusos paises. *
Radaq, rabi David Bar Yescf Quim'hi. uno de los maestros de Provenza, autor de un importante comentarnio
sobre ¢l «Humashs. A raiz de la polémica desatadz sobre las obras de Rambam, tomé posicion en su favor.
Falleci6 en 4994/1234.

. Si existe, como pretende cste comentario, cualquier filiacion entre alemanes y cananeos, se queda uno

pasmado, cuandu sc recuerda ciertos discursos «arioss y bos encuentros dolorosos de los judios con sus antiguos
conocidos...cf. Kountrass N 17, pig. 14. nota 4, donde referiamos que «l historiador Chamberain afirmaba
que los alemanes arios cran descendientes de los canancos.

Sefer haQabald dc rabi Avraham Ibn Daoud, llamado ¢l <primer Raavads, para distinguirio del Raavad de
Posquicres, autor de glasas sobre ¢l Rambam. Nacido en Cordoha en 487071110, ascsinado en Toledo en 4940/
1180. Médico, historiador y filésofo. Su obra trata de 1a histonia del puehlo judio desde sus origenes. Intenta
particularmente demostrar frente 3 los Caraitas, 12 cadena ininterrumpida que unc o judaismo rabinico a
Moisés. Hay que hacer notar una aclartoria muy interesante, sobre 1a ubicacion de la época del Nazareno segin
las fuentes de la Guemara.

Mabharil, rabi Ya'acov bar Mosh¢ halevy, gran maestro alemin del final del periodo de los Rishonim. Es uno de
los pilares de la jurisprudencia askenazi, en particular 2 causa de un trahajo pdstumo titulado Minhaguei
Maharils. Fallecido en 5187/1427.

Rabi Ychoshu'a haKohen Falk. Nacido en 531571555, fallecido en 5375/1615. Discipulo de) Rama y del
Maharshal, dirigidé una yeshivd en Lemberg (Lvov) y redactd importantes obras de halajd: cf Sma- (Sefer
Meirath Einaim), comentario del Shuljan'Aryj, y la Derisha u Ferisha, comentario del Tur.

El Maharshal, rabi Shelomo Ben Yehid Louria, nacido en 527071510 ¢n Lublin-Polonia y fallecido en 5334/
1574. Es uno de los mis destacados decisionanios askenazies de su tiempo, a quicn of estudiante de Guemard,
debe importantes anouaciones. Célebre por sus criticas, en particular a Rabi Yosef Caro y 2 sus principios de
refaccion del  Shuljan'Aruj. Sus obrzs Yam shel Shelomé y los comentarios sobre ol Talmud, Hojmat
Shelomb.

Rabi Yits'haq Eiziq halevy, fallecido e€n 5674/19 14, fuc guiado en su trabajo por rabi *Hayim Halevy; fuc uno de
los mis importantes historiadores ortodoxos y redactd una inmensa obra de referencia, o Dorot haRishonim,
en ocho volimenes, que trata de todo ¢l periodo que va desde los Tanayim y Amorayim, hasta los Gueorifm,
retomando ks tesis de los autores no religiosos como Gractz, Weiss y otrus y al mismo tempo oponiéndose 2
ellos 2 menudo. Fue uno de los pilares de Agudat Israel.

. El Rif, rabi Yits'haq ben Ya'acov Alfassi. Nacido en 4773/1013. Uno de los mas grandes decisionarnios despucs de

1a época d¢ los Gueonim de Babilonia. En 4848/1088, legd de Fez, a Espaiia, donde fallecid a la ciad de 90 2os
en 4863/1103. Fue ef reemplazante de Yits'haq Iba Gucout y dejo su puesto a su discipulo rabi Ya'acov Migash.
Su obra coasiste en una recopilacion de leyes juridicas de la Guemard.

.sziYhs‘haqbcnShchct(dmnsh).NacidocniO%/lS%anpaﬁa.huyéd:csupaiscmmlohcxpulsi&n

de 1391 y sc instald en Argelia, donde legd a ser el rav y donde fallecio cn 5168/1408. Importante decisionario
y comentarista, muy influenciado por cf Rambam, se opuso, no obstante, a la fiksofia aristotebica.

-
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SEFARDIES Y ASKENA ZIES
I

El “Beth Yossef™,

UN MUNDO, DOS FACETAS

Cuando se considera la extraordinaria unidad que caracteriza al pueblo de Israel,
después de dos milenios de exilio, desde Oriente a Occidente y desde el hemisferio sur
al hemisferio norte, se puede decir, que las diferencias son minimas y secundarias y
presentan la imagen de un mundo en el cual Ia armonia se constituye a través de facetas
a menuglo divergentes. Esta parte seri dedicada particularmente, a tratar las diferencias
de pensamiento en la solucion de cuestiones de Halaja, en la pronunciacién del hebreo
y ¢n cl ritual. :

Anteriormente, hablibamos de afiliaciones diferentes en los grandes centros sefardies
y askenazies, con respecto a las escuelas de Eretz Israel y Babilonia. Por su lado, el
Rambam/Maimoénides, escribe en su introduccién al «<Mishné Tordhs: «Después que Rav
‘Ashiy su bet din, hubieron redactado la Guemard Y que esta redaccion fue concluida
en tiempos de su hijo, la dispersion del pueblo de Israel continué y alcanzé los confines
del universo, hasta las islas mis lejanas. La inestabilidad en ¢l mundo era grande y las vias
de comunicacion estaban perturbadas por efecto de las guerras; el estudio de la Tordh
se vio perjudicado y los judios no pudicron ya estudiar en las yeshivot por millares o
decenas de miles como lo hacian con anterjoridad: solo algunas individualidades,
aquellos elegidos que Dios llama en cada ciudad y en cada pais, siguicron dedicindose al
estudio de [a Tordg (...)

) Y cuando un bet din, después de finalizado el Talmud, emitia decretos, tomaba
decisiones o establecia costumbres para fos habitantes de uno o varios paises no podia
extenderse i todo ¢l pueblo de Isracl, debido a las distancias que separaban los distintos
lugares det exilio, asi como lo dificil de lis comunicaciones entre si. Y como no se
trataba mis que de un bet din local. v que ¢l Gran Sanhedrin de setenta v oun sabios,
finalizdy aigunos anos anes de o chosura del Talmud. no se podia obligar a los
habitintes de un pais 2 conducinse como los de un Pitis vecino, asi mismo no se podia
obligar. ¢n ol seno de un mismao possun et din aaceptar los decretos de otro ()



Todo esto concierne a los decretos, reglamentos y costumbres que datan después de
la redaccion del Talmud. Pero en lo que respecta a las feyes definidas en ¢l Talmud de
Babilonia, todo ¢! pueblo de Isracl estd obligado a aplicarlas..»

Fue, pues, la coyuntura, la que ¢ngendrd la pluralidad de la que somos testigos: las
guerras y las dispersiones consecutivas al galuth, entrabaron las relaciones entre las
comunidades: dispersién reforzada por la ausencia del Templo y de suSanhedrin, de tal
manera que no existia ya una instancia suficientemente elevada, habilitada para estable-
cer la ley para el pueblo judio en su totalidad.

No obstante, y el hecho es digno de ser sefalado, solo una divisidn en dos grandes
conjuntos ha aparecido a lo largo de Ia historia. Y aiin los yemenitas, que componen un
grupo autbnomo, no han hecho mas que ceiiirse a las ensefianzas del Rambam, no
habiendo tenido conocimiento de obras tales como el Shul jan’ Aruj, sino mas tarde.

No obstante, tal separaciéon no es absoluta y las divergencias no han justificado dos
codigos diferentes. El hecho vale 1a pena de ser sefialado: Rema (rabi Moshé Isserles),
instalado en Cracovia, habia concebido al mismo tiempo que rabi Yosef Caro' el
proyecto de crear un compendio que codificara la Halafd para todo el pucblo de Israel.
Pero al fin renunci6, cuando supo de la obra de rabi Yosef Caro, contentandose
Gnicamente con aiadir unas notas, alli donde el Shuljan ‘Aruj, se oponia a las tradicio-
nes establecidas en Askenaz. Es 1o que subraya el rav Yits’hak Hutner en un articulo
publicado en ¢l niimero 11 de Kountrass, pag. 38: «Las adiciones del uno no llegaban,
en un principio, mis que a recubrir con un «ananteb el libro del otro: pero dicho
«mantel> se unié después tan estrechamente con ia «mesas, que no podra haber «mesa
puestas (Shuljan ‘Aruj) sin la comun presencia de amboss.

(CUALES HAN SIDO LOS PRINCIPIOS QUE HAN GUIADO A LAS DOS TENDENCIAS?

Rabi Yosef Caro, en la introduccién a su Bet Yosef (Comentario del «Tur). Escribe al
respecto: <En vista de que el pueblo judio se apoya sobre tres pilares de la ensefianza
que son el Rif, el Rambam y el Rosh, he encontrado que es evidente que cuando dos de
ellos son de la misma opinion, NOsOLros Nos ajustamos a la opinidn de éstos, salvo si

" todos los sabios de Israel, o por lo menos una gran mayoria de entre ellos, se oponen a
su decisién por conducir a un cambio en el minhag».

El Rema, por su lado, sigue la regla general de la mayoria, y toma €n cuenta todas las
opiniones de los decisionarios, sin someterse al «triunvirato» que forma la base de la
Halajd segin el Bet Yosef.

En tal sentido, ¢l Rema y los autores askenazies (en particular el Maharshal, en la
traduccion a su Yam shel Shelom6) no duda en interpretar el Bet Yosef ya que el propio
Shul Jan ‘Aruj, sigue la ley de la mayoria, como se deduce de sus palabras: ¢Por qué
ciertos autores tendrian cf privilegio de ser mis seguidos que otros, ain siendo que el
Rambam parcciera pensar de diferente manera (Sefer haMitzvot, ‘Assé 175y ‘Hinuf 75)
<«En caso de discusion entre los sabios, sobre una de las leyes de la Tordh, es imperativo

seguir 1a opinion de la mayoria, tal como esta dicho: «Seguiris a la mayorias.
Por otra parte, una de las reglas fundamentales de la Halajd, es la de privilegiar la

opinidn de tos decisionarios mis recientes («azlinan batar batras»); ya que los altimos
llegados han tenido conocimiento de las tesis de sus predecesores, han visto las
dificultades que suscitaban y han optado por tal o cual punto de vista, podemos
facilmente suponer que los antiguos, en vista de los argumentos aportados, se hubieran
también plegado a su opinién. En definitiva, el problema para decisionarios como el
Rema, ha sido que los askenazies habian aceptado, durante muchas generaciones, la
autoridad de otros posquim, tales como Mordejay, Rashi, los Tosafot, el Maharam de

Rottembourg y otros mis.
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La posicion askenazi, que surge de estas reflexiones es, finalmente, muy simple: lo
esencial para fijar e Halajd es seguir la ley de 1a mayoria, sin tomar en cuenta la
importancia de los autores, a condicion, evidentemente, que se trate de maestros de
primera linca’: del mismo modo, 12 posicion de autores recientes, después de un
anilisis. pucden también sentar jurisprudencia, al revés y en contra de todo, incluso en
contra de los tres decisionarios principales; en fin, los autores propiamente askenazies,
pucden. al menos, hacer referencia también a ellos mismos.

La posicion del Bet Yosef y de la Halajé sefardi, es la de seguir muy en particular, a
algunos de los grandes autores, que serin considerados como referencias absolutas, al
reves y en contra del resto de los maestros, salvo si llega a ocurrir que todas las
opiniones se oponen en conjunto a los autores «preferencialess. Esta posicién, anota el
Rav de lzmir, Hayim Aboulafia, fue ratificada en la época del Bet Yosef, por cerca de 200
rabinos. de manera que, siguiendo el Shuljan ‘Aruj, nos apoyamos en consenso muy
amplio (Hida, Shem Guedolim, sobre el Bet Yosef).

Cabe sedalar, que ¢n los hechos, las intervenciones del Rema, tienden a la ‘humrd (1a
severidad), salvo algunos casos precisos®.

GCUAL ES 1A SITUACION DE LA HALAJA EN LA CONFLUENCIA DE LAS ESCUELAS?

Es evidente que existe una cierta evoluciéon en el dominio de la Halajd. Hablar de
cvolucion en este_campo, pudiera sorprender, pero la expresion es totalmente adecua-
da.

Las contingencias y los cambios en los modos de vida, como por ejemplo el descubri-
miento de la electricidad y sus consecuencias para el shabbat, presentan frecuentemen-
te problemas nuevos.

D¢l mismo modo, guerras y migraciones, convulsionan a comunidades ¢ individuos,
destruyendo, a2 menudo, a su paso, todo su capital espiritual.

éQuién se siente todavia ligado a 1a comunidad de Avignon y a sus ritos particulares, o
igualmente a los minhaguim de Frankfort?

La fusion de las comunidades y las nuevas facilidades en las relaciones, gracias a la
imprenta, al teléfono y a todos los modernos medios de comunicacién, han llevado
igualmente a una unidad dentro de 1a Halaj4.

Esta unidad intrinseca en ¢l seno de los posquim, es evidente a los ojos de todos
aquellos practicantes de las obras de Halaj4. ¢Es que los escritos de Rabi Akiva Eiger! no
abundan en citas provenicntes de trabajos sefardics, y el Kaf haHayim® de Bagdad, no
menciona, por su parte a Rabi Akiva Eiger? ;Es que el Mishnd Berurd no reporta por
igual al Birké Yosef®, al Maamar Mordejay” y al Kenesset haGuedols® y otras obras
sefardies? ;Y el Quitsur, por cierto, marroqui, de Rabi Baruj Toledano® o o Kaf
haHahyim no proliferan en citas del Mishnd Berurd' el cual era, no obstante, litua-
no'"?

El Maharshal'? critica la posicion consistente en aceptar siempre la opinién de un
autor por el hecho de su origen y no de sus analisis. :

¢No es este el espiritu que rigi6 el estudio de la Torah? Pero, a nivel intelectual, la
reflexion brota sin importar de qué corriente de pensamiento, y puede encontrar su
respuesta mas alld del Jugar y del tiempo o de la pertenencia a una comunidad u otra.

Esta fusion se ha realizado en ambos sentidos: asi, los movimientos jasidicos han
adoptado una buena parte del ritual sefardi, en cuanto al rezo, hasta el punto de lfamarlo
«rito sefardis.

Rabi Yousef Caro, por su parte, cuando investiga para su Bet Yosef, las fuentes escritas
e¢n cuanto a la forma de las letras hebraicas, se referird a la compilacion  «Baruj
Sheamars, que s puramente askenazi (La tradicion de la escritura sefardi, dificre de la
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askenazi en ciertas letras v se habia conservado hasta b fecha de maestro a alumno s
poco sc habia escrito al respecto). Se encuentran igualmente comunidades sefardicy
que NO Comen «quitniyols (legumbres sccas) en Pesah: por otro lado. ¢l KNaf hallayim
(4-17,76) cscribe «.. En ¢l mismo sentido, en o concerniente i las leyes de Pesah,
nosotros somos askenaziess.

En nuestros dias, la tentativa es verdaderamente notable: ello significa que ¢l mundo
de la Halajd tiende hacia la unidad, mas alli de los matices y de las divergencias debidas
a los diferentes exilios del pueblo judio; esto no es de ninguna manera la consccuencia
de una voluntad de ailanar todas las diferencias, ya que aun perduran costumbres y

reglas tradicionales de jurisprudencia, sino que, por ¢l contrario, es ¢l fruto de la simple
~ gestion de las diversas opiniones presentes.

Notas

1. Recordemos que Rabi Yosef Caro ha escrito dos trabajos d¢ haluji absohtamente fundamentales: o Reth
Yosef, comentario sobre cf compendio halijico - Turs y el «Sulhan’Arij-. co ¢l cusl da sus conclusiones finakes.

2. Lo que tienc por funcién excluir 2 aquetlos que aiin habiendo vivido cn la época de los Rishonim no son
autoridades, ta! como o Migdal ‘Oz sobre ol Rambam, 2l cuat o Maharshal repricha haber gastado tinta
escribicndo esc libro, o ¢l Ba‘al haMeor sobre o Rif. &l cual o Raarad devia gue jamids habia tenido €xito on
sus escritos. Bl problema planteado por kos recientes descubrimicntos de antiguos manuseritos, algynas vecos
anteriores 2 la época de ke Rishonim supera ¢l marco de nueso anticubo,

No obstante. seialemos que ©f ‘Hazon Ish, descana que oMo pucdd cambiar en algo la Halajd, 30n si estos
textos emanaran de otrus autores aceptadus y conocidos. Ea Gn. 12 ponibitidid abicrta por ks askenazies de
oponerse 2 una posicion dada. debe ser restringida a los limites habituates de ks replas ded jucgo: o Rishontinm
no pucden ser cambiados por Jos Aharonim, y no pucden hacer mis gue aceptarkes.

3. Enlo que respecta al shabbal on particular, Lo askenazies picnsan que un plato aungue o€ bastante enfriado,
puede ser considerado 2an como calicate (menos de 457); una -gran gouta. (facilidad), soin fa expresion ded
Rema, ¢n to que respecta 2 los putmones de ks animales; ks askenazics se contentan con hacer encender o
fucgo por un judio, para permitis 2 un no judio cocinar para dlos, micntras que ks sefardies exigen que sca ol
judio €l que ponga la cacerolz sobre o fucgo.

4. Rabi ‘Akiva Eiger: macido cn Eizensadt cn 5522/1762 y faflevido on Poznam en $S98/1838. Hijo politico dol
“Hatham Sofcr. Sus trahajos do Halafd, 31 iguml que sus comentaron sabre ol Tatned, han thegado 2 st clisicos.

5. B Kaf ha’'Hayim: imponante compendio hatijico dd rabi Yaacov “Hayim Sofer, aacido cn 563071870, cn
Ragdad y fallecido cn 569971939, ¢n Jorusalem. Ejereio una notable influencia sobre la Halajd contemporanc.

6. Kl Birkei Yosef: ohra ¢ Halajd ¢ rabi “Hayim Yoscf David Azutai. ¢l “Hida (of. Kotntrass N© 6. donde hemen
publicado una parte de su diario do ruta). Nacido en Jonsalem en $48i/17 24, v falkecido en Livomo on $560/
1806, Deciionanio sefandi de primera inea. exquvo en contacto con todos ks maestros askenazies de b época,
por el hecho de sis vz en favor &c B comunidad de lichron. Su madre cra & origen zkeman.

7. B Maamar Mordejay: obra halijica de rahi Mordepy Carmi o Cremicux nacido on Carpentras y fallecido on
Aix-cn-Provence al final del sighy XVIIE Su obrz o citada por la gran mayoriz de kn autores modermos, d
Mishnd Berurd. en panicular.

8. B Kenesset haGuededd: rabi “1avim bar Iaracl Beavenise, nacidi cn Constantinopla, ¢n ¢l $373/1614 v
fallecido on 5433/1673.

0. B Quitsur Shudjan Aruj. g Rahi Bapuj Toledano: broviario de s Halaja. que expone esencialmente fas
tradiciones mamuquics, cita, no ohstante. ¥ on forma frecoente al Mishind Berurd.

1o,

¥ Mishnd Berurd: comentario del Sl jan “Aruj. redactado por rabi Isracl Meir haCohen. Nacido ¢n 5595
1835 v faltecido on SOW3/1933. Fundo v dirigio durante varios decenios L peshitg y o Kold & Redin, cn
Poluniz. v s¢ impuso como b auas grande autoridad judia de Europa de la preguerra.

1. EXpresamiente no citankes mas que 2 dos autores ne )Wernaos. Por ke pane, hacer figurar denteo de un espacio
tan restringido v tratar a wwdos los Rishonim, ~eria totalmente absurdo, jquicn rechazana al Rambam cn un
campo en paricular por of solo hecho de que es sefardi?

2 Bl Maharshal: rabi Shelomo Louria, nacido aproximadimente ¢n 572071510, ¢n Posnam o on Brisg. descen

diente de Rashiy contemporanco del Rena Fallecido e Lubhin cn 533371573 Su principal obea en Halujua
Y et Shel Shetomd Tomao ciertas posiciones en materia de historia judia, v ¢n paricular, esablecio importagies

obsenaciones sobre la historia udia en o medioeve
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SEFARDIES Y ASKENA ZIES
1

El “hazan” y sus asistentes.

¢EXISTE UNA PRONUNCIACION DEL HEBREO MEJOR QUE OTRA?

iExisten tantas pronunciaciones como grupos de judios! Entre los sefardies, existen
importantes diferencias desde Africa del Norte al Oriente. La forma como pronuncian
los polacos algunos vocablos, no se parece en nada a como lo hacen en Alemania, y si
tratan de utilizar la pronunciacién de un yemenita de Paris, no se oiri mis que...
hebreo.*

éQué se sabe, pues, de la pronunciacién original de nuestros ancestros Abraham,
Yitzhak y Yaacob? (Bajo qué forma la Torah fue dada en el Monte de Sinai? He aqui
algunos €lementos de sefializacién, encontrados por los expertos en lingiistica. ..

ORIGENES DE LAS VARIACIONES DE LA PRONUNCIACION

La experiencia demuestra que las influencias fonéticas, si no se trata de verdaderas
deformaciones, dependen del pais en el cual se vive, y es, sin duda, que se podri
imputar a las influencias exteriores, la responsabilidad mis evidente por las numerosas
diferencias encontradas eri la pronunciacion del hebreo. Ciertos tonos y acentos, dan su
particularidad a una lengua, sobre todo cuando se conocen letras que otra ignora. Con
mayor razon, cuando se trata de una lengua «reservadas que desde antaiio, no servia mis
que para la oraci6n o la escritura y el estudio, pero que no era empleada como lengua
vernacular. :

Un magnifico ejemplo de la evolucion, lo encontramos en la Biblia misma, en el libro
de «Shofetim» (Jueces, 12-6). En ocasién de una guerra fratricida, la gente de Guil'ad
habia encontrado una estratagema muy simple para reconocer a sus enemigos de la tribu
de Efraim: los hacian pronunciar ¢l vocablo «Shibolets o cualquier otro que llevara una
«Sh- (cf. Radak). que ellos pronunciaban como «Ss, Las gentes de Efmim eran, en efecto,

* Los franceses acostumbran decir cuando no entienden algo. que pareciera que ¢s
“hebreos En espaniol. se acostumbra decir: ~esto ex ¢liinos. En este sentido es que se emplec

aqui el 16rmino hebreos. (N del 1),




incapaces de pronunciar correctamente b -She. «puede que tuers por razon deb clion
existente en su region, dice Radak v Abrabanch como los franceses que no saben
pronunciar la «She v la dice « The (observemos que este defecto vino existe en b Frangia
contemporanca. Ha sido reemplazado por muchos otros: Na existe diferencia alguna
enire la «R» la «kHs aspirada la «Khs, cic))

A falta de comprender la razon de estas evoluciones, trutemos de conocer al mienos su
comienzo: «¢Como hablaban nuestros ancestros?s

NUESTROS ANCESTROS LOS... (LOS QUE, EXACTAMENTE?

Decisionarios, comentaristas, lingiistas o historindores exponen cierio niimero de
argumentos que, si bien cada uno de ellos por si Mismo. no convence, ticnden, ¢n su
conjunto a dar un lugar privilegiado al hablar sefardi. Numcrosos son. por cjemplo. los
decisionarios (Responsa de Ridvaz, citada por ¢l «Tsits Eli ‘ezere 6.28: Divré Yosef det
Rav Yosef Schwartz, citada en «Yabi'a Omer», 1 del Rav Ovadia Yosef) que senatan
primeramente, de manera general, que los sefardies, ya sean de Espana o del Oriente. no
conocieron Ia incertidumbre de los exilios y persecuciones a los que fucron sometidos
los askenazies. Las comunidades orientales, en especial. tales como las de Siria ¢ lak. no
se movieron, por asi decirlo, desde los comienzos del exilio, al final de la ¢poca del
primer Templo; se quedaron por lo demis, en el dominio de las lenguas SCMILics. S¢
puede, por lo tanto, suponer, a priori, que las reglas tradicionales de pronunciacion
fueron mejor preservadas en estas comunidades, que en las askenazies. .

Entre las pruebas aportadas al respecto, citemos... L misma Pronuncincion askenazi:
algunos vocablos siguen siendo pronunciados hasta nuestros dias por todos de L misma
manera, aGn si, segan las reglas askenazies, habria sido necesario pronunciardos diferen
temente: «haver (en lugar de ‘hover), yom toe (en lugar de yoim (oiv, o yaum laie)-.
etc... ’

Pero los antiguos textos, tales como L traduccion de los Scienta v fas obras de Fiton de
Alejandria y de Flavio Joscfo, en donde son retranscritos abundantemente nombres
propios hebraicos, ofrecen una interesante ilustracion en favor de la pronunciacion
sefardi. Encontramos, por cjemplo. Yoscef, en Jugar de Yoisef. Yehuda en fugar de
Yehudo, Israel en lugar de Isroucl, Miriam en lugar de Midom. cte.... Estos antiguos
testimonios judios y no judios, que se remontan a una cpoci en i cual no CXistiaaon
diferencia alguna entre askenazi y scfardi. han sido bien constatados. Y no se pucde
jamis suponcr que. autores tn diversos ¢n Cpocis que se exticnden por varios siglos.
no hubicran tenido contacto sino anicamente con cierta parte del pucblo judio. Senale
mos. no obstante. una excepeion notable v asombrosa: En la mayvor parte de los textos
gricgos de la antigiicdad. ¢l nombre Mosheé, ¢s retranscrito por Mo-uscs. Dejando de
lado la terminacion -es. caractenistica de los pombres gricgos o helénicos, jpor que Mo-
u (omega-cpsilon)? Notemos que va ¢n esa ¢poca. la epsilon era pronunciada «i-. lo que
nos da Moi- v de alli nuestro Moises: conforme 4 k1 pronunciacion askenazi Moishe. Por
otra pance. un autor askenazi francds. contemporineo de Rashi. hacer rimar un -naj- con
1o que. segan los askenazies, deberia pronunciarse -noi-. 1o que no rimae mucho, a
menos de suponer que no existicrt ninguna diferencia i sus oidos. La pronunciacion
sefurdi se ha beneficiado ademis del apoyo de gran parte dé notables autoridades
askenazies. Asi. ¢l "Rav Yosef Jospé Norlingen. daydn de Frankfort, on ¢l siglo XVIL
culpaba a sus contemporincos de haber cambiado la <0 por -oi- 0 =tu- aleman. lo que
parccicrn probar en formi seriia que fos askenazies o an Icjos de hiber tenido sicmpre a
pronunciacion que hoy conacemos. O sobre wodo rabi Nathin Adicr'. tmbicn de
Frankfort, quicn invitd @ wn emisario sefardi de Jerusatem a vivie con clodurase dos o
tres anos, o fin de ensenarle T pronuncizcion sefardi. Es cierto que su discipato, ol
SHatham Sofer-- explica que o my Adler. habi adoptado, en forma general, con fas
costumbres det=Ari- 271 el ritual scfardi y ques desde so puntode visti se imponi, cn
consccuencia, ol cambio de pronunciicion

L.
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La pronunciacion sefardi, recibid todavia un apoyo inesperado del Gaon de Viina.
Comentando un Pasaje de los Tigunei Zohar (pig.76), que trata de las consonantes y de
las voc:ilcs, el Gaon escribe: «Segin la pronunciacion sefardi (de Bagdad), que es
pronunciacion exacta ¥a que se dice que hay que tener cuidado en separar «essevs de
+besadejas y chakanafs de “petils... Se trata de vocablos de la Quiriyath Shemd, a los
cuales hay que poner cuidado en pronunciarfos claramente, ¥a que Ia pronunciacién de
sus letras iniciales y finales son muy parecidas; se arriesga, por lo tanto, «tragando» una
u otra, modificar el sentido del texto. Esta advertencia tiene sentido solamente parala
Pronunciacién sefardi, en 12 que la «p» y Ja «b» se parecen.

fonética, pronuncian Ia ‘ayin como * "'*; €n numerosas comunidades, la <reshs se
convirtioé en una palatina en lugar de una dental; no se distingue entre una tay acentuada
Y no acentuada (con la notable €xcepcion de los yemenitas y de los «puristass de Irak y
Persia, que pronuncian la «tav» no acentuada COmMo una «ths inglesas. A nivel de las
vocales, la mayoria de los sefardies no distingue entre tse/re y ségol: sobre todo, no
distingue tampoco entre patah Yy kamatz (a €Xcepciln, otra vez, de los yemenitas que
pronuncian la kamatz «os, tal como Io hacen los askenazies, o los puristas de Persia y en
Bujara, donde la Kamaiz €quivalia a un sonido intermedio entre la «0» y la ca»).

Rabi Yaacov Emden (Siddur Bet Yaacou, introduccién) se opone por ello, enérgica-
mente, a la pronunciacién sefardi. Se apoya en forma clara para esto en un pasaje del
comentario de Rabbenu Be’hayei ben Asher (la visita de los tres angeles a 1a casa de

Muchos han querido ver allj un argumento en favor de Ia Pronunciacién askenazi de Ia
kamatz («0s, como el ‘holam). Pero 1o €xplica el rav ‘Ovadia Yosef (Yabi'a Omer, I,
rabbenu Be'hayei indica un claro parecido entre kamatz y patah, Io que no puede
justificar Ia pronunciacion askenazi; por otra parte, en las comunidades scfardies
brientales, Ia pronunciacion puratradicional distingue lakamatz del nombre divino por
In sonido «a» mas agudo y abierto que el normal, lo que parece corresponder 3 |a
lefinicion de Rabeny Be'hayei. ..

En cuanto a la pronunciacion modemna isracli, peca por todos lados, acumulando I3
leficiencias reciprocas de las pronunciaciones askenazies Y sefardies. Es por ello que ¢l
Hazon Ish recomendaba 2 todas las personas acostumbradas a esta pronunciacion pary
oderla cambiar, que conservaran por todos los medios 11 pronunciacion askenazi e¢n o
ue respecta al nombre diving,

LAY OUE CAMBIAR SUPRONUINGTA CloN?
Aunque este tema haya hecho correr mucha tine, ninguna alwa personalidad de
wergadura, salvo raras excepciones. i cambiado sy Pronunciacion. Incluso aqucllas

1¢ 1o han hecho., no han obrado mis que de forma personal, sin alentar a sus feligreses
SCRUIF SU cjemplo,

Mis l‘uml:uncnl:nImcnlg. pPodemos preguntarnos i, on definitiva, se justifica un iy
0. Los rezos pucden ser dichos en todos os idions, P CON IO F2on ¢nun hebreo

QU= N frances, corivalente o . encastelliano, (N el 7.).



quc. despuds de todo, debe estar todavia muy proximo al lenguije de nuesiros anees:
tros.

Tan solo dos textos deben ser pronunciados ¢n hebreo corrector se trata de la lectuea
Jel capitulo conceriente a fa mujer adaltera (Sota) efectuada tniczimente en fa ¢poca
del Templo, y ¢l de birkhat kohanim, 1a bendicion de los sacerdotes., pronunciadi
todos 1os dias en Eretz Isracl. .

En todo caso, ¢s interesante destacar que el rav A.Y. Kook prohibi6 ¢n su época
abandonar la pronunciacién askenazi (¢n sus notas sobre ¢l libro Mishpath Ouziel, del
rav Ouziel, el cual permitia tal cambio). Segun el rav Kook, 1a pronunciacion askenazi es
intrinsecamente mejor, ain cuando la pronunciacion yemenita sea alin mis exacta; d¢
todas formas, esti prohibido cambiar de rito v es, por dltimo, imposible otorgar a una
cualquiera de las tradiciones una ventaja decisiva.

¢HAY UN RITO MEJOR QUE OTRO?

Es importante destacar que las divergencias de opinion en cuanto al valor comparado
de las dos grandes tradiciones, tienen por objeto esencial el agregado de «plyutim»
(poemas litargicos), producto de los autores del Medioevo, y no el cuerpo de los rezos
en si mismos. Por un iado, el Maharashdam™, en el siglo XVIIL, motivado por el Ariz”1.
y su discipulo rabi Hayim Wital, defiende el rito sefardi: los rezos son expresados en un
lenguaje claro y sencitio, y no sufren agregados interminables ¢ incomprensibles para el
comiin de los monales, que hacen pesada la buena marcha de los oficios. Los anicos
Piyutim que encontramos s¢ deben a la pluma de grandes autores reconocidos, tales
como Yehuda Halevy, rabi Shelomo Ibn Gabirol o rabi Abraham Ibn Ezra (Teshuva Ora
‘h ‘Hayim 25).

El Peath Hashul'han por su lado, se extrafia de semejante toma de posicion: ¢Acaso
el Rosh no dirige miltiples reproches al rito sefardi, destacando en diversas ocasiones
que la tradicion askenazi le parece mucho mis correcta que la sefardi? Seiialemos de
paso, la confusién en la que NOs encontramos para comprender la conducta del mismo
Ariz"'1.,de origen askenazi, pero que habiendo vivido durante su infancia en Jerusalem,
y mis tarde en Egipto, en una época en la cual no se encontraba ninguna comunidad
askenazi organizada, adopté simplemente el rito sefardi de su entorno y de sus maestros.
No obstante, ain en Safed donde se instald, hacia el fin de sus dias, conservd el rito
sefardi aunque ya existia para la época en dicho lugar una pequeiia comunidad askenazi.
. Pero en Rosh Hashana y durante los diez dias de penitencia, oraba segun el rito askenazi,
como testimonia su discipulo rabi Hayim Wital. Esto, lo hacia para respetar el precepto
«No abandonaris la Ley de tu madre...». Se comprende su preferencia por los piyutim
askenazies por el hecho de que son debidos, 1a mayor parte de cilos, 2 la pluma de rabi
Eliezer haKalir'® y estin basados en la Kabald, mientras que los piyutim sefardies no lo
estan.

No obstante ‘Hatham Sofer (citado por el Sdé Hémed, tomo 5, pag. 100) aborda el
tema de los ritos bajo otro dngulo: «He aprendido de mis maestros (el rab Nathan Adler
' el Hafla'a) que todos los ritos tienen el mismo valor, pues lo que contiene uno esta
contenido igualmente en el otro; no obstante, nadie entre nosotros conoce las opinio-
nes y las conclusiones. Seguimos en nuestras oraciones la intencion de aquellos que las
instituyeron, pero mis alla de las divergencias entre los textos, todos apuntaron hacia
un solo y unico fin, expresado en estilos diferentess.

El Ari z''1., por su parnte, cuando abordé este problema, emprendid un trabajo de
analisis y de ajuste, ya que solo él conocia las raices profundas; establecio en su siddur
rodos tos clementos del rezo. explicando los arcanos del ritual scfardi, ya que €l era
sefardiz pero si hubiera existido una personalidad askenazi del mismo rango. habria
hecho ¢l mismo trabajo para ¢l siddur askenazi.
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«Hoy ¢n dia, aquellos que han llegado a entrever apenas los secretos divinos tienen la
satisfaccion de poderse ajustar a las ensefianzas del Ari z"'1., mientras que nadie
encontrird su equivalente en los textos askenazies. Por ello es que prefieren rezar segin
¢l rito sefardi, en ¢l cuat las correspondencias con los mundos superiores y los senti-
micntos necesarios para la oracion, son bien indicados por Ari, antes que rezar segun el
rito askenazi. Fs obvio ademis que, en este @ltimo rito esta todo comprendido y que
seria suficiente rezar fidndose en las intenciones de aquellos que instauraron el rito
askenazi. Algunos han preferido fiarse de su propia comprension, antes que dejar que
sus oraciones dependieran de la intenci6n de los que las instituyerons.

«Asi, mi maestro rabi Nathin Adler, ha utilizado para el oficio la pronunciacion sefardi
segun el ritual de Ari, y mi maestro el Hafla’a, hizo lo’'mismo. No obstante, solamente
cllos dos han obrado de esa manera; ninguna otra persona de la comunidad a la cual
pertenecian, dejo el ritual askenazi, ni tan siquiera su hijo, el autor de Mahané Levi. Y
cuando su padre fallecid, suprimié este oficio, y todos volvieron a rezar a la gran
sinagoga de Frankforts.

En cuanto a los hasidim, adoptaron en su conjunto el siddur de Ari 2"’ 1., corregido
por ¢l Ba'al Tanya, particularmente en lo que concierne a la hasidut de Lubavitch.

Sefialemos finalmente que el Maguen Abraham (al principio del Cap. 68) cita al
Talmud de Jerusalem, el cual ordena a cada quien seguir su rito (sseguid el rito que
vuestros ancestros os han legado»); igualmente el Ari escribe que hay doce puertas alla
arriba, que corresponden a las tradiciones de las doce tribus, y que cada una de ellas
asume su propia identidad. Es verdad, agrega, que el rito sefardi tiene «la ventaja» de
poder corresponder a cada una de esas «puertass.

S¢ impone una conclusion al término de este estudio, que tal vez deberia figurar como
moraleja: iNo hay que permitir que unos pocos drboles encontrados en el camino
oculten al bosque! Es evidente que, mis alli de las diferencias culturales secundarias,
ciertas divergencias caracterizan a sefardies y askenazies (ritual, pronunciacion, escritu-
ra, reglas de jurisprudencia en ciertos campos, tales como shejita, por cjemplo, costum-
bres diversas), pero una muy notable unidad aparcce entre ambos después de tan largos
y dificiles exilios, en lugares tan distantes unos de otros. A veces, s¢ hacen oir voces
discordantes, pero una auténtica armonia surge desde las profundidades: «Quién es
como tu pueblo Israel, un solo pueblo sobre la tierra...» -

1)

Notas

13. Rabi Nathan haKohen Adler. Nacido en 550171741 y Gallecido en 5560/1800. Maestro de ‘Hathars Sofer,
pﬂmmﬂdadbtm:nlcyaﬁuml.hrnbmchnnkﬁmymthcwmcmwbmbmhMM

14. Rabi Shemuel de Medina, (el Maharashdam). nacido en $266/1506, murib en $350/1589. Importante decisiona:
rio. redactor de celebres Responsa.

IS.R:h‘lsuddtﬂtklov.SeenmxmnmuclosnﬁshnponzmesdisdpﬂosddGzondtVﬂ:u.Em!gﬁaEm
Isracl en 1809 con unh-upo‘kalumnosdcl(honystlnsulécns:.f:d. Muri6 cn 1839 después de haber
luchado con todas sus fucrzas por el ttsurgimicmodd.ﬂﬂrm-dt&tmlsncl.apcsafdeuiyczsmxbas
personales que debio sufrir.

16. Rabi Eliezer haKalir. Vivio, sin duda. en Babilonia en los siglos VIl y IX. No obstante, ¢l ‘Hida, en su Shem
haGuedolim, resefa que ¢s posible que hubiera vivido en Iz €poca de los fanayim. Fue autor de numerosos
pocmas litdrgicos para ¢l sibado v las festividades, integrados al ritual askenazi.
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SEFARDIES Y ASKENAZIES
IV

ADVERTENCIA

Un articulo de revista jamds puede servir de referencia en malteria de Halaja pues-
los detalles y los rasgos particulares de cada situacion no son tomados en considerad-
cion; el autor, raramente, s un decistonario digno de este calificativo y el deseo
primordial de un texto de esta naturaleza no sobrepasa mds que la simple informa-

- ‘cién con el fin de situar determinada problematica.

Esto es atin mucho mds vdlido para el articulo que sigue: Las Mahlogox, los
antagonismos, han sembrado, a menudo, la discordia en clertas comunidades y nos
sentiriamos tristes, si, de una u otra forma, lo que escribimos fuera utilizado para
Justificar disputas u oposiciones. Todo asunto puntual y preciso, deberd ser presenta-
do ante una autoridad rabinica reconocida. La regla de oro en esta materia es, en
efecto: «Grande es la paz -Shalom-ya que aun el nombre del Creador es borrado en las
aguas para restablecer la paz entre conyugess (a [fin de verificar la fidelidad de una
mujer suspechosa de adulterio y de establecer su inocencia). jGrande, pues, es la paz!

SNO OS DIVIDAIS EN GRUPOS ANTAGONISTAS...»

Entre las divergencias existentes entre Bet Hillel y Bet Shamai, existe una que figura
en ol tratado de Yebamot. y que conciermne a los casamientos autorizados por Bel
Shamai. pero estrictamente prohibidos por Bet Hillel. Antes de que 1a Halaja dictami-
nara al respecto, los unos no cstaban obligados a someterse 2 la opinion de los otros, y
tos discipulos de Bet Shamai, podian, por lo tanto, obrar libremente, ain cuando
condujert 2 una escision dentro del puehlo judio. ya que las familias de Bet Hillel, no
pedian contraer matrimonio con las familias de  Bet Shamai. 1a Guemard citt al
respecto un versiculo de by Toral: cBeanim atem lashem, lo titgodediis, <N 0SOLTos 50is
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hijos de Dios, no os dividais en grupos antagonistas», a fin de que, tal como escribe
Rambam (Shut Peér haDor, 151) cada asamblea y comunidad del pueblo judio forme
una sola unidad y no conozca jamas luchas intestinas.

Observemos que en la época en la que funcionaba el gran Sanhedrin, tal problema no
podia plantearse, ya que dicha asamblea tenia el poder de fijar la linea a seguir para el
conjunto del pueblo judio.

Rabi explica que el principio de lo titfgodeds, no dividirse en grupos antagonistas, no
se aplica en la prictica mis que en el seno de un mismo betdin (tribunal rabinico) o de
una misma comunidad. Cada instancia juridica debe pertenecer a una misma escuela, a
fin de que no se escindan en grupo rivales, en las que una parte de los jueces sigan, por
ejemplo, la escuela de Bet Hillel y otra la de Bet Shamai. De tal manera, esta regla no
impide que en una misma ciudad coexistan dos escuelas diferentes, permiticndo una
cierta democratizacién de la vida comunal. Es nuestros dias, la constitucién en una
misma ciudad de varias comunidades (con tribunales rabinicos y una red de casherut
auténoma) es, pues, completamente licito.

No obstante, ;cabria decir que dos comunidades pueden vivir en total oposicién? La
propia Mishnd concluye: «Alin cuando éstos prohiben y aquellos permiten, éstos
excluyen y aquellos autorizan, los discipulos de Bet Shamai nunca rchusaron casarse
con las hijas de Bet Hillel». La Guemard estudia amplia y profundamente este problema,
y €l Rambam explica que los unos no acusaron nunca a los otros de disimular los
problemas; en efecto, una de las escuelas habria podido considerar que puesto que
segin su punto de vista tal cosa era permitida, no tenia por qué dar a conocer los
motivos de prohibicién que solamente ia otra escuela reconocia. jEn ningtin caso se
tratd, tampoco, de aceptar en nombre de una tolerancia o de un amor al estilo de Bet
Hillel, todos los puntos que Bet Shamai, podia proponer! El juego era franco, lo que
significa, en los hechos, que en caso de controversia sobre puntos de la Halaj4, no es
procedente forzar al otro a admitir una posicion que no es la suya, en nombre del
respeto y de la tolerancia.

LAS DIVISIONES LIcITas

¢Dentro de una misma comunidad, esti permitido organizar varios minianfm, con
ritos diferentbs? De acuerdo 2 lo que sc entiende en la Guemard, por el principio de /o
titgodedd, 1a unidad sc encontrara, precisamente, en la diversidad y el respeto mutuo,
ya que, por definicidn, este principio no tiene sentido mis que cuando se constituyen
dos grupos... - X

Por lo tanto, es justo y bueno favorecer el desarrollo y evolucion de cada comunidad
segun sus ritos y tradiciones, a fin de permitir a2 cada una definirse conforme a las
costumbres heredadas de sus padres... -

Historicamente, el record en este punto habia sido alcanzado por la comunidad judia
de Salonica (Grecia), en los siglos XVI y XVII, en donde existian cerca de treinta
comunidades con ritos diferentes, creadas por los judios originarios de Rusia. Avignon,
Cerdena, Africa del Norte, Espana y Portugal. Algunos no dudaron ¢n criticar esta
situacion que no es mejor hoy en dia, en las grandes metropolis judias, tiles como
Jerusalem, Nueva York o Paris. ..

Es sin duda alguna, en funcion del mismo principio, que ¢l rab Nathan Adler. ¢l
maestro del “Hatham Sofer. fundo en Frankfort, una de las ciudades miés conservadoras
cn cuwanto a preservacion de los minhaguim locales, una comunidad disidente, ¢n
cierta manerit comorlo hicieron en Eoropa Oriental, en la misma ¢poci. las comunida-
des hasidicas: ¢l sidur adoptado, seguia las instrucciones del Ari 77l

Esta alta personalidad que era el rab Adler. a quicn ¢l Hatham Sofer. denomina ¢l
snaestro de toda ki ditsporu-. queda rodeado de un halo de misterio gue ningan trabajo
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biografico ha sabido captar realmente. Parece haber tenido, ¢n particular, una concep-
¢ion muy especial y dificil de comprender sobre ¢l respeto a las conductas establecidas:
siendo un cohén, pronunciaba todos los dias ¢l birkhat cohanim, (bendicion de los
sacerdotes), cosa que jamas hacen los askenazies fuera de Eretz Israel; modifico cienas
costumbres con respecto a las oraciones, y fij6 para el comienzo del shabbat y de las
fiestas, horarios diferentes a los que regian en la comunidad de Frankfort; por otra parte,
instaurd una costumbre de las mas revolucionarias: hacer que las mujeres se colocaran
sisioth en las esquinas de sus vestidos, cosa que jamis se habia hecho, desde que hay
memoria judia. En todo caso, esta conducta demuestra, viniendo de una personalidad
como la del rab Adler, que es posible salirse del cuadro fijado por una comunidad.

La Halafd da, en resumen, la siguiente directiva: «Si algunos desean construir una
nueva sinagoga, o si ciertos particulares quieren organizar un nuevo oficio, nadie se-
puede oponers (Rema, Hoshen Misoat 162, 7 en nombre de Rivash). B Maguen
Abraham dice, que no es permitido abandonar una comunidad sino cuando en su
sinagoga no cabe mias publico.

En lo que concierne a comunidades de origen diferente, la cosa cambia: el Radvaz*,
fue consultado con respecto a una comunidad disidente de judios oriundos de Cataluiia,
que para la época se habia creado en Tinez, bajo la direccién de un tal rabi Yehudi |
Abualfaso. {Si alguien, escribe en concreto ¢l Radvaz se encuentra en un lugar donde la
gentc le cs irremediablemente antipitica, que vaya a rezar a su casa!. «Por la misma razén
que la Guemard ensciidé que no se puede estudiar, nada mis que alli donde el corazén
se encuentre tranquilo, de igual modo, cuando ¢l hombre se encuentra en compama de
otras personas que lc son agradables, su alma es proclive a la reflexion, su espiritu esta
mis dispuesto y su corazon se alegra...» Es verdad, agrega, que en general hay que seguir
a menudo el principio de berov ‘am hadrath melef (el nimero contribuye a la impor-
tancia de la mitzvd), y de aqui la obligacion de asistir a la sinagoga para oir 1a lectura de
1a Meguil4, por ejemplo. No obstante, cuando hay diversidad de sentimientos hay que
pasar por alto este principio. «Sobre esto esta fundada, concluye Radvaz, la costumbre
comin a todos los judios en todos sus lugares de exilio, segin la cual, los habitantes de
una ciudad se reanen, segun su idioma y sus costumbres, en comunidades independien-
tes Ias unas de las otras, separadas de aquellos judios llegados de otras regiones.

Ninguna autoridad rabinica se ha opuesto jamis a esto... jNo obstante, no se pretende
comprender por mis palabras que la division sea desde mi punto de vista, la mejor de las
soluciones! !Lejos de mi tal pensamiento! Sin duda alguna, hay que hacer esfuerzos para
unir los corazones, pero si las luchas y los antagonismos son el pan de cada dia en una
comunidad, hay que saber seguir la politica del mal menor...» .

LA PEQUENA COMUNIDAD INDIVISIBLE

No obstante, es frecuente que ciertas comunidades pequeiias, compuestas por un
nimero restringido de «<cmigrantes» sefardies o askenazies, se encuentren en un proble-
ma, cuando ninguno de los dos grupos alcanza un nimero suficientemente aceptable
COmo para asegurar un minian, ni crear una comunidad auténoma. ;Qué hacer en tales
casos? .

+ FI Radvaz: Rabf David Ibn Zimra, constituye la bisagra entre los Rishonim y los
A'haronim, teniendo estos iiltimos menos autoridad que los primeros Nacidos en 5240/
1480 en Espaila, falleci6 en Safed en 5334/1574. Durante cuarenta afios fue la autoridad
suprema del judafsmo egipcio. Rabf Yosef Caro, el autor del Shul'jan ‘Aruj, quien le
demostraba un gran respeto, le cedi6 la preeminencia a su llegada a Safed. Decisionario
de importancia, asf como autor de obras de Kabali, su opinién ha pesado, en particular,
en la discusién sobre el cambio de lasemij4, ¢f. Kountrass N° 1. Su obra esencial esTeshubot

haRadvaz.
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En ciertos lugares, el problema ha sido solucionado por defecto, es decir que no
existe rito en particular, sino que depende de 12 persona que dirija los rezos. Tal es ¢l
caso, en la mayor parte de los pequeiios oratorios publicos situados-en las grandes
ciudades como Jerisalem, Tel Aviv o Bené Berak, llamados schtibelakh, que proponen
sencillamente, sin la menor estructura de comunidad, un marco en cl que se puedan
desarrollar los oficios cuyo tono vendria dado por aquel que reza desde el ‘amud, ¢l
pulpito del oficiante.

Pero esta manera de actuar, no esta generalizada, sino todo lo contrario. Por ejemplo,
algunas comunidades de rito askenazi, que no logran subsistir sino gracias a los sefardies
que se les han integrado, (hasta el punto de que éstos alcanzan, a veces una aplastante
mayoria), han conservado su rito, por lo menos, y parece ser que tal decision surge de I
direccion local o de los fundadores de 1a comunidad y no del niimero o del origen de los
fieles.

Por contra ya hemos visto una comunidad en la que se aplicaba 1a ley de la mayoria, lo
que puede s¢r 16gico pero que conduce, en ocasiones, a situaciones bastante divertidas:
Se colocan los tefilin en ‘Hol hamaed (los dias intermedios de Pesah y de Sucot) segiin
Ia costumbre de los askenazics fuera de Erets Isracl? La ley de la mayoria depende asi de

*una cantidad siempre precaria, de lo que se pueden derivar situaciones en las que los
ficles debieran quitarse o ponerse los teftlin en funcion del rito seguido por el altimo en
llegar... :

Ante estas divergencias, ;qué via seguir? Aqui también se debe tomar una decision....
por aquél que estd autorizado a tomaria.

En una situacion mis sencilla, donde una comunidad podria dividirse en dos minia-
nim de ritos diferentes, pero cuyos miembros preficren quedarse unidos, se podnia
suponer que la obtencion de un modus vivendi seria lo mis 1ogico que debicra perse-
guirse, segun ¢l principio de o titgodedu. Pero el rav Naftali Tsevi Yehudi Berlin
(Meshiv Davar, 17) asi como ¢l rav Moshé Feinstein Ugueroth Moshé, Yevamoth p.
13b) hacen valer su opinion de que la raiz del wérmino lo titgodedu, cs agudd. grupo.
por lo que estaria prohibido crear grupos aunque no haya antagonismo entre clos.
Paradojicamente. de este modo se adelantaria b separacion.

Indudablemente que el citado versiculo tiene un doble signiticado ya que también
prohibe. segun susentido literal, hacerse rasgaduras cuando mucre un familiar, Se
podrian unir. entonces. los dos sentidos de este mismo versiculo, haciendo resurgir la
prohibicion de hacer rasgaduras deniro del mismo grupo social,



ELINDIVIDUO EN EL SENO DE UNA COMUNIDAD DE RITO DIFERENTE.

Este principio debe, no obstante, ser mejor descifrado. Significa acaso que un sefardi
debe modificar completamente su conducta en el seno de una comunidad askenazi, 0, a
la inversa, que un judio askenazi de ascendencia ‘hasidica debe optar, de la noche a la
mafana, por una auténtica pronunciacién magrhebi? Esto, sin hablar de la multitud de
minhaguim, de costumbres, que uno y otro deberian cambiar por una simple estadia en
Casablanca o en Varsovia...

En esta materia, la Halajd se aplica tomando en cuenta la intencién del «<migrantes.
Los casos limites son evidentes: una persona que se instala definitivamente en un pais,
debe adoptar absolutamente, si no existe ninguna comunidad de su rito, todas las
costumbres del lugar, en lo que concierne a la pronunciacién y a los minhaguim. Por el
contrario, es evidente que una persona de paso no tendri ninguna obligacién de
cambiar sus costumbres, con excepcién de aquellas que podrian chocar con su entorno
(tefilin durante ‘Hol haMoed contrariamente a la costumbre del lugar, trabajar cuando
en esa civdad no se hace en Purim o la vispera de Pesah, etc...).

En lo concemiente al rezo, el problema planteado es mucho mis frecuente ;Qué
hacer, por cjemplo, si se es sefardi y se sigue un oficio askenazi, ya que las costumbres
son en este campo un tanto diferentes? Si se reza en un oratorio, en ¢l cual cada una
sigue su rito, no hay dificultad alguna, ya que cada cual puede rezar a su manera, sin
ninguna restriccion. B

El caso de las comunidades con pricticas imperativas es, por ¢l contrario, Zmpliamen-
te tratado por los decisionarios: ¢§Qué se puede conservar de su rito y qué se puede
modificar? Algunos consideran que en todo rezo piblico se debe adoptar el rito del
lugar, por ejemplo, el ‘Hathan Sofer, testimonia que el rav Pinhas Horovitz (autor de
Haflaa y del Sefer HaQané), cuando fue nombrado rabino de Frankfort, rezaba en
piblico segin el rito askenazi de la comunidad, pero, en privado seguia empleando ¢l
que s¢ ha convenido en llamar el rito del Ari 2’1, que es el rito sefardi de los hasidim
(cf. el Meshiv Davar, op. cit. y Peath haShul'han, cap. 13). Segiin algunos decisiona-
rios, hay que decir, por lo menos, las partes que se rezan en comiin en alta voz,
(Kedushd, Kaddish, etc...) conforme al rito del lugar. Otros, en fin, piensan que sola-
mente cuando se dirige el oficio es que hay que conservar el rito del lugar, por respeto
al piblico. Parece ser, por contra, que un oficiante no debe llegar hasta el punto de
cambiar la pronunciacién a causa del publico, por lo menos si se trata de oficiantes
ocasionales. .

Es mucho mis dificil, por otra parte, fijar 1a actitud a seguir por alguien qué llegue a un
pais extranjero por un cierto tiempo y que no encuentra ninguna comunidad de su rito.
éDebe 0 no adoptar las tradiciones locales? Los mismos criterios rigen para la observan-
cia del segundo dia de Yom Tov, para aquel que se encuentra provisionalmente fuera de
Israel en ocasion de las fiestas. La opinion de un decisionario serd muy necesaria en
todos los casos.

En conclusi6n, se impone, una observacion: es evidente que, cuando las reglas de la
Halaf4 son obligatorias, el cambio de rito podri ser sentido como una obligacion
frustrante y pesada. Es falso, en efecto, no ver en los minhaguim mis que un cuadro
frio e impersonal de hiabitos y tradiciones locales. Un rito corresponde siempre a una
vivencia cuya carga psicologica y emotiva no puede ser ignorada. Una cierta sensibilidad
con respecto a una cierta forma de musica, a ciertas costumbres... culinarias, una cierta
manera de ser o de vivir, todo ello constituye, muy a menudo, ¢l transfondo o el
substrato de la prictica de tal o cual «rito». Cambiar de rito y de costumbres podri, pues,
cuando el caso lo exige. aparecer como la pérdida de una memoria o de una identidad.
iPero el «ser judios no podria reducirse a recetas culinarias 0 a una cierta atmosfera
cultural (o depender de ellas), a pesar de lo ricas que puedan ser! ,
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Ceremonia nupcial
de judios alemanes

LOS RITOS EN CASO DE MATRIMONIO.

La jurisprudencia es clara: Es el marido quien di el tono en la parcja, en todas las
cuestiones de Halaj4. Si el marido es sefardi, la pareja debe seguir las costumbres
sefardies, ¢ inversamente, en todos los casos dentro del imbito de los cuatro muros
comunes. |Y aqui. naturalmente, no es cuestiéon de crear... una comunidad separada!
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CONCEPTOS Y VALORES DEL JUDAISMO
V. EL CONCEPTO DE M)y (MANDAMIENTQ)

Josernt 1D, BENMAMAN, PriD.
Professor Emcritus
MebicaL UNIVERSITY OF SoutH CAROLINA

Especial para MAGUEN-ESCUDO.

PINYNY YNYIY UHOR IVUNR DN
:%22 5y DX 23T ANIN)

Es verdad que feliz es el hombre que
obedece Tus mandamientos
Y que guarda Tu ley y Ju palabra
en su corazon.

(Oracion Ezrat Avotenu
del servicio dc la manana)

Introduccién

El judaismo ecnsefia que la mixima recompensa cn ¢! mundo futuro sc¢ alcanza
actuando con rectitud en este mundo. Para actuar con rectitud, ¢s necesario creer ¢n
Dios y practicar una conducta moral. Ambas condiciones estan intimamentc ligadas. 1a
conducta moral sc logra por medio dec nuestras accioncs. Estas, ¢n cl judaismo, vicnen
determinadas por el cumplimicnto de los mandamientos de la Tora. AR (Emuna,
creencia) no es suficiente. Es necesario cumplir los mandamicntos (accién). Emuna
consta de dos partes, la primera es creer en la existencia de Dios y la scgunda ¢s tener fe
en Dios, confiar en El, creer en la Providencia Divina, Su infaliblc bondad, Su ayuda y
salvacidon en momentos de afliccidn. Aunque ambas condicionces, creencia y accion, son
necesarias, la religion de Isrzel da mis importancia a la segunda que a la primen,
asegurando que la accion origina la creencia. La vida espiritual del judio comicnza
creyendo en la existencia de Dios y teniendo fe ¢n El. Ambas creencias constituycn un
mandamiento cuyo cumplimiento conduce a practicar una conducta moral. Por lo
tanto, la creencia, concebida de esta forma, es una accién pucs vicne determinada por
un comportamiento o conducta, ¢s decir, observar ¢l primer mandamicnto declarado al
principio dc la entrega dc la Tora ai pucblo de Isracl en Sinai. Leamos ¢l primer precepto
delos  TM370 My (Los Dicz Principios) ¢cn Parashat’ YITRO, Exodo 20.2:

l) ’1’1?7?:1 [ ’D)h‘

2) DY PIN DNIN XIND PONIIN WK

1) Yo soy el Lterno tu Dios,

2) que te saqué de la tierra de Lgipto, de casa de servidumbre.

Este mandamicnto consta de dos partes: La primera, sc refiere a la existencia de Dios:
la segunda indica 1a Providencia Divina. Este precepto es ol fundamento de todos los
mandamicntos. Maimonides lo explica ¢n ¢l SEFER HA-MITZVOT, mitzvd num, | v
MISHNE TORA. Scfer Hamaddi, Hiljot Yesodé Ha-Tord: 101 ’
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La religién de Israel no cree en Dios como una idea sino como una realidad actual que
incorpora la presencia de Dios en nuestra vida. Esto se consigue con ¢l cumplimiento de
los mandamientos que determina el caricter concreto de esta realidad. El judaismo es
inseparable de los mandamientos de la Ley de Dios. Sin éstos, no hay existencia judia.
Tan importante es la prictica de los mandamientos que constituyen para el judio el
proposito de su vida. Vivimos para las mitzvot obedeciendo las palabras de Dios

(Levitico 18.5, Parashat AHARE MOT):

R OSVHYN NN) ODPN N DRIV
"N )R D3 N) DIND DIR "YW

Por tanto, guardaréis Mis estatulos y
Mis ordenanzas los cuales si un hombre cumple
vivird por ellos. Yo soy el Eterno.

Afirmamos esto cuando lo repetimos todos los dias en el servicio de Arbit, al anoche-
cer, inmediatamente antes de la Shema:

VDR VYN DOPD P PR
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Ti nos has enseitado la Tord, sus mandamientos,
estatutos y juicios. Por tanto, Eterno Dios nuestro
hablaremos en todo tiempo, al acostarnos y al
levantarnos, de Tus leyes, alegréndonos y
regocijdndonos con el estudio de las palabras
de Tu Tord, de Tus mitzvot y estatutos para
stempre. Pues ellos son nuestra vida y la
L prolongacién de nuestros dias.
Estas son las razones por las cuales los mandamientos son 1a vida det judio. Suprimien-
do los mandamientos, eliminamos 1a vida judia. Suministran la encrgia para mantener la
supervivencia del pueblo de Israel.

El concepto de mitzvd

El concepto fundamental relacionado con la prictica del judaismo ¢s la N
(mitzvi). Esta palabra tiene su origen cn el verbo N3 = ordenar. Mitzvi significa
mandamiento. Cuando hablamos de M) (mitzvot, plural de mitzvi), nos referi-
mos a los preceptos de la Tora que Dios mandd cumplir, como leemos en Parashat KI

TABO, Deuteronomio 26.16:

El Eterno tu Dios te manda hoy que cumplas estos
estatutos y decretos; cuida, pues, de ponerlos por
obra con todo tu corazbn y toda tu alma

También estudiamos en Parashat NITZAVIM, Deuteronomio 30.9-10:

7 NPy YD PITN N TP

Y el Eterno tu Dios te prosperard en
todo lo que hagas.
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Si obedeces al Eterno tu Dios para cumplir
Sus mandamientos y Sus estatutos escritos
en este libro de la Ley, si vuelves al Eterno
tu Dios con todo tu corazén y toda tu alma.

Por lo tanto, mitzvi se traduce como ¢l mandamiento de Dios. Corrientemente, la
palabra mitzva se usa como sin6nimo de una accidon buena. La diferencia entre un
mandamiento y una accidn buena es que el primero implica una obligacion y la segunda
representa un acto voluntario. Aunque al parecer es preferible realizar una buena accién
voluntariamente que hacerlo porque nos ha sido ordenado asi, lo contrario es el
principio que debe impulsar a un judio a cumplir dicho acto, pues aunque ambos son
meritorios, hacerlo como obligacién es preferible pues un acto debe realizarse no
porque representa una buena accién sino porque fue mandado por Dios El Talmud
defiende esta posicién como leemos en Kiddushin 31a: «<Es mds grande aquel que .
cumple un mandamiento porque ha sido ordenado que aquel que lo cumple sin
haber sido ordenados. .

El motivo de este dictamen talmidico se debe a que los actos obligatorios sos llevados
a cabo con mis esfuerzo y continuidad que los actos voluntarios. Un ejemplo de esto es
dejar de fumar y pagar impuestos. El primero es un acto voluntario. Muchos se¢ propo-
nen hacerlo pues saben que es perjudicial para 1a salud como ha sido demostrado
médicamente. Abstenerse de fumar depende de la voluntad y requiere tenacidad y
cmpciio. Solamente una minoriz de los que lo intentan, lo consiguen. No es obligatorio.
Por otro lado, 1a mayoria de 1a gente paga impuestos pues es un acto obligatorio, asi lo
cxige la ley del estado. Ponen mis esfuerzo en realizarlo. :

Maiménides manifiesta que las mitzvot de la Tora son la expresion de la sabiduria y
voluntad divinas (Gufa para los Perplejos 3:26) y que el propdsito de la religion es el
cumplimiento dc los mandamientos de la Ley de Dios (Guia 3:51). Maiménides afirma
que ¢l objetivo de las mitzvot es el bienestar del cuerpo y del alma (Guia 3:27). Los
mandamicntos regulan cl comportamiento de las personas hacia Dios y con la gente.
Constituyen la columna vertebral del judaismo siendo el primer peldafio de la escalera
CUyo ascenso €s necesario para establecer una relacion con Dios. El servicio de Dios
pucde expresarse en palabras y en acciones. Ambas determinan nuestra relacion con
Dios. La oracién cs la relacion con Dios por medio de palabras. Observar los manda-
mientos es 12 relacion entre ¢l hombre y Dios por medio de acciones. Estudiamos en cf
Talmud (Betzah 192) que las intenciones son juzgadas por las acciones. Un hombre cs
juzgado por sus acciones y no por sus scntimientos 0 pensamientos que pueden
cambiar en cualquier momento dependiendo de la forma en que racionaliza sus ideas.
Para juzgar las intenciones de una persona debemos conocer cOmo sus scntimientos y
pensamientos sc manifiestan de forma concreta. Se siente y piensa diferentementc cn el
transcurso del tiempo. (Cuiles son los verdaderos sentimientos y pensamicntos? La
manifestacion de lo que sentimos o pensamos son nucstras acciones. Por lo tanto somos
juzgados por la forma de¢ actuar que refleja lo que sentimos y pensamos. Una mitzvi ¢s
una accion religiosa que conduce a una conducta moral. Esto constituye la centralidad
de la religion de Isracl. Tanto ¢s asi que la accién es mas importante que la creencia pucs
las acciones constituyen la esencia del comportamiento, cs decir, la conducta moral del
hombre que es el objetivo de los mandamientos. Esta afirmacién establece una gran
diferencia entre el judaismo y otras religiones. Expliquemos esta diferencia.

La base primordial del cristianismo es la creencia en la divinidad de Jesus. El apéstol
Pablo manifesté (Epistola a los Galatas 2:21): -Me niego a rechazar la gracia de Dios. Si
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una persona obra rectamente con Dios cumpliendo la ley, esto significa que Jesis
murié en vano».

Pablo expresa con cstas palabras que la Toré es contraria 2 la creencia primordial del
cristianismo (creer en Jesiis) pues la Tori exige el cumplimiento de la ley de Dios (los
mandamicntos). Por lo tanto, el cristianismo rechazd desde sus comienzos la Tora
revelada por Dios a Israel en Sinai diciendo que no debia ser obedecida nunca mas sino
reemplazada por la creencia en Jesis. De este modo, los fundadores de la Iglesia
cristiana establecieron la nocién de que la creencia es superior al cumplimiento de 12
Tori, esto es, los mandamientos de la Ley, como si Dios hubiera modificado su
pensamiento, es decir, que £1 dié unos mandamientos a Isracl conla estipulacion de que
estos preceptos dictarian las acciones 2 seguir para mantener una conducta social y
moral, fijando que cran fundamentales en 1a vida de las personas, y luego, como si fuera
un ser humano sujeto a errores y transformaciones, cambia de opinion girando en
direccién opuesta. Esto es contrario a la naturaleza de Dios y manifestario solamente
nicga la Inmutabilidad del Creador.

Numerosas veces Dios manifiesta en 1a Tord que Su Ley es D?W npn  una ley
inmutable, un estatuto cterno dado para todos los iempos. Maiménides insiste en cste
punto en su MISHNE TORAH, Sefer Hamadda, Hiljot Yesode Ha-Torid 9:1. La inmutabili-
dad del Creador es manifestada por Dios mismo a través de R30I el
profeta Malaquias (3.6) cuando se refiere a los que no cumplen los mandamientos:

MY NI DR D
Porque Yo, Dios, no cambio

La religion de Israel identifica 1a Tori con 1a cternidad. Afirman los cristianos que para
salvarse es solamente necesario creer en Jesis (Juan, 3:16 y 6:47). Segin esta interpreta-
cion, no es necesario cumplir los mandamientos ni creer en la Tori. Esto es opuesto al
judaismo que sostiene que el Berit de Sinai entre Dios ¢ Israel establecid una obligacion
para cumplir los mandamientos y obedecer la Tord para siempre. Esta obligacién es
permanente y eterna. Nada puede cambiaria pues fue establecida por Dios.

Todo lo anterior indica una gran diferencia entre estas dos religioncs. Fl judaismo es
una religién cuya prioridad son las acciones que determinan la conducta moral de la
persona. E! cristianismo pone énfasis en 1a creencia.

Meficdionamos antes la palabra salvacién. Los cristianos definen este concepto como
1a salvicion del alma como premio ofrecido a aquéllos que creen en Jesits. Simplemente
teniendo esta creencia, todos los pecados son perdonados por h gracia de Dios. Este
concepto es incompatible con la religién de Isracl que concibe que ]2 mixima recom-
pensa en ¢l mundo futuro es alcanzada si se observa 1a Tori. Esta recompensa no s¢
consigue por creer en determinada idea sino por las acciones que determinan una
conducta moral. La referencia del salmo 130.8: <Y £l redimird a Israel de todos sus
pecados» quiere decir que si Isracl se arrepiente (accién), Dios le perdonari.

La explicacién de que el arrepentimiento es una accion y de que Dios considera las
acciones con preferencia a las creencias viene ilustrada con claridad en ¢l Talmud
(Seder Moed, Masejet Rosh Hashani 16b) que manificsta «cambio de conducta como
estd escrito en Yond 3.10». Leemos en el libro del profeta Yoni 3.10:

DOYYYD N DNIORD RN
- DY NYID DITIN Y D
137 W NYIN OV DITRD
NYY DY) DY NWY?
Y Dios vié sus acciones que se
arrepintieron de su mal camino,
y Dios anulé el mal que habia
dicho que les haria y no lo hizo.



En el judaismo, las acciones tienen preferencia sobre las creencias como lo indica la
enseifianza de Sinai en que Dios insiste en ¢l cumplimiento de los mandamientos.’Tanto
€s asi que este punto es explicado con detalle por los rabinos del Midrash y del Talmud.
Estudiemos la interpretacién dada a las palabras del profeta (Jeremias 16:11) que dice en
nombre de Dios: - .

Porque vuestros padres Me abandonaron
Y no guardaron Mi Ley.

Rabbi Huna y Rabbi Yeremiah en nombre de Rabbi Hiyya ben Abba interpretan estas
palabras (Midrash Rabbah, Lamentaciones, Introduccién 2) como si Dios dijera:

Habria sido mucho mejor que Me
hubieran abandonado pero observaran
Mi Tord. ’

Estudiamos en ¢l Talmud (Shabbat 312) que los hajamim dicen que en el Dia del juicio
Final, Dios nos preguntari si cumplimos los mandamientos de la Tora.

La tradicidn judia, adoptada desde 1a revelacién de Sinai, acentiia la importancia de las
acciones que determinan la conducta en la vida. La rectitud de esta conducta tiene la
mixima prioridad en el judaismo. La conducta del hombre se considera recta segin sus
acciones y sus creencias. Las acclones son las que demuestran sus creencias. Somos
juzgados por nuestras acciones ¥y nucstras creencias, en este orden y como consecuen-
cia somos recompensados en ¢l mundo futuro. Pero esta recompensa se alcgnza por los
esfuerzos que ponemos en efectuar estas acciones y la realizacién de las mismas. No
debemos pensar que seremos recompensados por creer solamente en una idea sino por
actuar. La actuacion determina nuestro comportamiento. Esta posicion fue manifestada
por Rabbi Akiba (Pirké Avot 3.19) que dijo:

El mundo es juzgado por la bondad divina,
stn embargo, todo depende de la cantidad
de buenas acciones.

Debemos indicar que estos dos conceptos de recompensa: salvacién (cristianismo) y
mixima recompensa en el mundo futuro (judaismo) son diferentes en la forma en que
son percibidos y fijados. Segiin el cristianismo, es necesario ser cristiano (creer en la
divinidad de Jesis) para merecer 1a salvacién (vida ecternz en el mundo futuro). De

DY ¥ NI YO
Nan odwy pbn

Todo Israel tiene parte
en el mundo venidero
Scgin esta afirmacién, los judios tendrin parte en el mundo futuro pero no aicanza-

rin la mixima fecompensa a menos que tengan mérito para ganarla como mencionamos
antes.

Debemos afiadir que segiin el judaismo, también los no judios pueden alcanzar esta
mixima recompensa en el mundo futuro si tienen una conducta moral. Estudiamos en
Tosefta (Sanhedrin 13.2):

DOWA MNIN PO Py
NAD DOWY PO N Db W
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Y asi también, los justos entre los
gentiles tienen parte en el mundo
JSuturo.

0 sea, que un no judio cuyo comportamicnto sigue una conducta moral, también puede
recibir la mixima recompensa, igual que !a de un judio observante y mayor que la de un
judio no observante.

Todos los judios (excepto los que renuncian al judaismo) tienen derecho a formar
parte del mundo futuro como afirman los sabios del Talmud (Sanhedrin 90a) pero no
alcanzan la mixima recompensa a menos que cumplan los mandamientos.

La conclusién es que el cristianismo tiene monopolio sobre la salvacién (vida eterna
en ¢l mundo futuro) que solamente alcanzan los que son cristianos, es decir, los que
creen en la divinidad de Jestus y reciben’ esta salvacién por la gracia de Dios. Sin
embargo, este concepto de la «salvaciéns es incompatible con el judaismo, que concep-
tualiza y fija que la mixima recompensa en el mundo futuro no se alcanza por 12 gracia
de Dios sino por las buenas acciones que ¢l hombre realiza en este mundo, sea judio o
no judio. :

Esto quiere decir que el judaismo es una religion universal, no reclama exclusividad
pues no es necesario ser judio para merecer una mixima recompensa en ¢l mundo
futuro. Otras religiones alegan tener el privilegio de la salvacién para los que solamente
creen en su doctrina. Segan la religion de Israel, los judios tienen la obligacién de
observar la Tord, como hemos indicado antes. Los gentiles, es decir, los no judios, que
siguen una conducta moral pucden alcanzar la mixima recompensa si observan las leyes
noajidas, los preceptos que Noé ordend a sus hijos. De acuerdo con el Talmud, estos
mandamientos son obligatorios para todos los seres humanos:

1)Establecimiento de cortes de justicia
2)Creencia en Dios
3)Prohibicion de idolatria
4)incesto
5)asesinato
6)robo N
Ttratamiento cruel de los animales

mepn MY (Shemirat Mitzvot, el cumplimiento de los mandamientos) es
el principio fundamental del judaismo. Es cl comienzo de toda disposicién moral que
reglamenta la justicia social. La justicia social es ka condicién sin 1a cual una sociedad no
puede existir a largo plazo. Las responsabilidades u obligaciones de 1a religi6én de Isracl
vienen determinadas por Shemirat Mitzvot. El motivo principal para exigir que Israel
cumpla las mitzvot vienc expresado directamente en la Tora (Exodo 34.67, Parashat K1
TISSA y Deuteronomio 10.12, Parashat EKEV) en que Dios encomienda al pueblo judio
ser consagrado, y asi constituir una sociedad perfecta cuyo ideal es imitar a Dios y servir
de modelo para la humanidad. Este mandato de santidad viene repetido muchas veces
en la Tora. :

Dios manifesto antes de la cntrega de los Diez Principios en Sinai (Parashat YITRO),
Exodo 19.6
02 NIYPN O? AR 0NN
WIR ONITD IR VVIP D)
ORIY? MY O MR
Y vosotros seréis para Mi un
reino de sacerdotes y gente
santa. Estas son las palabras
que dirds a los hijos de Israel.

53



Parashat KEDOSHIM es una seccién prominente e ilustrativa de los conceptos de¢
moralidad e integridad de las Sagradas Escrituras. Estudiando su exposicion, aprende-
mos que ¢l verdadero cumplimiento de los mandamientos no debe ser realizado mecani-
camente sino con la intencién apropiada. Esta parasha comienza con estas palabras
(Levitico 19.1-2:

937 :MRY YD ON TN NI
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Y hablé Dios a Moisés diclendo:
Habla a toda la congregacién de
los hijos de Israel y diles: Santos
seréis porque Santo soy Yo Hashem
vuestro Dios.

Dios insiste en la santificacién de Isracl. En conclusién, 1a Tori nos dice que la razén
fundamental por 1a cual el pueblo de Israel debe cumplir los mandamientos de la Ley de
Dios es para ser santificado.

El concepto judio de santidad define ésta como un mandamiento de la Tord que
exhorta a todos los hijos de Israel a ser santos ¢ imitar 2 Dios cumpliendolos thanda-
mientos de Su Ley con ¢l propésito de obrar con rectitud. Otras religiones dan preferen-
cia a 12 vida espiritual sobre 12 vida fisica por lo que exigen santidad solamente 2 sus
lideres. Conciben la santidad como la imposicion de privaciones en placeres fisicos y
alejamiento de la sociedad. Este punto de vista es opuesto completamente al judaismo
que desaprucba el zislamiento fuera de 1a comunidad como leemos en Pirké Avot (Etica
de los Padres 2-5): .

MND P2 YNON SR MW 550
Hilel dice. No te apartes de la cornunidad

El judaismo rechaza también ka abstencidn de los placeres fisicos. La religidn de Isracl
sostiene que ¢l hombre, creado a la imagen de Dios (Génesis 1-27), esti formado por
cuerpo y alma. No s¢ puede alcanzar verdadera santidad si no se cuidan igualmente los
dos. Por lo tanto, las necesidades fisicas deben ser satisfechas con un propdsito
espiritual, es decir, sin llegar al exceso en la comida, bebida, relaciones sexuales, etc,
pues como dice Maimédnides (Guia para los Perplejos 3-33): «...el neclo cifra en el
dlacer el fin esenclal apetecibles. Satisfacer los placeres fisicos con un propésito
espiritual, santifica la vida material y al mismo tiempo enriquece ¢l alma. Hay que
purificar los instintos para dirigirios en la direccién correcta lo que lleva a la santifica-
cion de la vida. Las acciones pueden ser buenas o malas segiin las circunstancias en que
son llevadas a cabo. La calidad de las acclones depende de los factores circunstanciales:
propésito, lugar y tiempo. Citemos dos ejemplos: la comida y las relaciones sexuales.
Las factores circunstanciales que acompafian a estas actividades determinan su calidad
correcta o incorrecta. Comer lo necesario para estar satisfecho sin Hegar a 1a glotoneria
y tener una actividad sexual normal (relaciones conyugales), constituyen actos permiti-
dos por la Tori pues conducen a la santificaciéon de la vida. Las acciones comunes
diarias se convierten de estc modo en la consagracién al servicio de Dios. Todas
nuestras acciones deben ser realizadas con la actitud apropiada. Actuando correctamen-
te elevamos nuestra vida a un nivel alto que conduce a la santidad pues asi cumplimos
los mandamientos de la Ley. Maimonides resalta este aspecto de la conducta en ¢l
capitulo cinco de Shemona Perakim

Recordemos las palabras de Pirké Avot 2-17:
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Y que todas tus acciones sean con el
propésito de honrar la voluntad de Dios

La Tord nos ensefa cl principio de la retribucion divina (recompensa y castigo,
uW) 1Y ). Este es un precepto fundamental repetido muchas veces en las
Sagradas Escrituras. Recitamos este principio dos veces al dia, en e segundo pirrafo de
la oracién Shemi (Parashat Ekev, Deuteronomio 11.13-21). El cumplimiento de los
mandamientos conduce a2 recompensa, la desobediencia ocasiona castigo.

La Tori no especifica exactamente la recompensa alcanzada (excepto dos casos) por
el cumplimiento de cada mandamiento. Leemos en Pirké Avot 2.1 (Etica de los Padres)
que Rabbi Yehudia HaNasi dice:

Cuida de cumplir un mandamiento fécil igual que uno dificil,
puesto que no conoces la recompensa de cada precepto.

Esto quicre decir que no conocemos la importancia de cada mandamiento. Por este
motivo, hay que cumplirlos todos con ¢l mismo cuidado.

Los dos casos exceptuados en que la Tord indica recompensa si se cumplen son los
consignados ¢n Parashat KI TESE, Dcuteronomio 22.67 y Parashat YITRO, Exodo

20.12. El primero dice asi:

Cuando encuentres por el camino
algian nido de ave en cualquier
drbol, o sobre la tierra, con
pollos o huevos, y la madre echada
sobre los pollos o sobre los huevos,
no tomards la madre con los hijos.
Dejards ir a la madre, y tomards los
pollos para ti para que te vaya bien
y prolongues tu vida.

El segundo es ¢l Principio Quinto de Aseret Adibberot:

Honra a tu padre y a tu madre,
y para que tus dias se alarguen en la tierra
que el Eterno tu Dios te da.

La primera mitzvi es 1a mis ficil de Ia Tor ya que exige poco esfucrzo: solamente dar
una palmada para asustar al ave para que sc aleje def nido. La segunda mitzvi es muy
dificil dependiendo de las circunstancias, pues si el padre o la madre no se¢ comportan
adecuadamente segin la opinidn del hijo, éste debe honrarios, no obstante, pues asi lo
dicta el mandamiento. Lo interesante ¢s que la recompensa ofrecida por ambos manda-
mientos ¢s exactamente la misma lo que establece que la facilidad o dificultad del
mandamiento no determina la magnitud de la recompensa. Esto demuestra que todos
los mandamientos son iguales. Por lo tanto, hay que cumpliros todos con la misma
diligencia como manifiesta Yehudi HaNasi.

Hemos establecido que »3» Ny (el cumplimiento de los mandamientos)
conduce a una recompensa. Nuestros hajamim sostienen que 1a recompensa no debe
ser el incentivo para observar las mitzvot sino porque Dios lo ordend asi, es decir,
tenemos la obligacion de obedecer los mandamientos sin pensar en nuestro bien pero
para complacer a Dios. Aunque existe una recompensa, cuya magnitud no conocemos,
debemos practicar los mandamientos porque fucron ordenados por el Creador, lo que
equivale a que lo hacemos por amor a El y para honrar Su voluntad. Lo debemos
considerar como  pyin vATR (santificacion del nombre divino), o sea, un acto de
integridad que demuestra nuestra lcaitad al Berit de Sinai. Citemos las palabras de
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Antigonos de Sojo en Pirké Avot 1.3: «No sedis como servidores que sirven a su amo
esperando recibir premios. Esto quicre decir que debemos servir a Dios por amor y no
por recompensa. :

Para concluir diremos que el judaismo no es una religiébn de valores abstractos
basados en emociones poéticas o ideas tedricas que forman el fundamento principal de
otras religiones. Podemos afirmar que la religion de Isracl ¢s una religion concreta
cimentada en acciones que moldean nuestra conducta para formar una socicdad judia
cuyo ideal es imitar 2 Dios. El propésito de establecer esta sociedad es quc sirva de
modelo al mundo para que todos los hombres formen parte de una comunidad perfecta
cuya meta es tener una conducta moral, y una vida llevada con justicia social pucs asi
Dios lo exige.

En un futuro trabajo expondremos algunos aspectos filosoficos y teologicos de los
mandamientos y la halaji (ley) relacionada con los mismos. Los compararcmos coa las
leyes de la Naturaleza. El estudio mis profundo de este tema nos conduciri a la
comprensién verdadera de la esencia de las mitzvot. Si alcanzamos este objctivo podre-
mos repetir con sinceridad las palabras que Moisés y los hijos de Isracl cantaron después
de 1a liberacién de la esclavitud de Egipto (Parashat Beshalah, Exodo 15.2):

PR O MY
Este es mi Dios y yo lo glorificaré

Estudiamos en el Talmud (Seder Moed, Mascjet Shabbat 133b) un hermoso comenta-
tio sobre este pasuk. Abba Shaul lo interpreta diciendo que la palabra €s una
combinacién de (ani vehu, yo y EI). Esto quicre decir «yo debd ser como
£, o sea, imitar 2 Dios. La mejor forma de imitar a Dios es cumplir Sus mandamientos,
como leemos en Parashat K¢ Tab6, Deuteronomio 28.9:

AWWRD WP DY? YO T IR
YN NN MYD D T2 VIV
¥IITI R PR D

Dios te confirmard por pueblo

santo suyo, como te lo ha jurado,

si guardas los mandamientos del
Eterno tu Dios y andas en Sus caminos.
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CARTA ABIERTA
A LA COMISION DE DICCIONARIOS
DE LA REAL ACADEMIA ESPANOLA

Sefiores:

Me dirijo a ustedes en mi calidad de presidente judio de una asociacién dedicada 2
promover las relaciones amistosas entre judios y cristianos, y en razén a Ia responsabili-
dad de esa docta Corporacién por ser sus diccionarios los oficiales de la lengua
espaiiola. Aclaro que en modo alguno pretendo el menor descrédito de su importante .
obra, que admiro, ni el menoscabo de 1z labor que realizan, de todo punto encomiable.

Recordaré que, hasta fa edicién de 1956, su léxico decia que el término Judiada
calificaba 2 Ia accién propia de judioss, a la anuchedumbre o conjunto de judioss, a la
<ccién inhumanas y al <ducro excesivo y escandalosos. En ediciones posteriores la
Academia suprimié las dos altimas odiosas acepciones y enmendd la primera, dejindola
asi: @ccién mala que tendenciosamente se consideraba propia de judioss. Aunque es de
agradecer el agregado «malas a2 la barbaridad anterior y cl empleo del pretérito en
«considerabas, se echz en falta sefialar abiertamente que cs ultraje y, 2 1a vez, que no es
de uso y conocimiento general. Una definicién mis precisa podria ser: «Injuria que, con
falta de equidad, se divulgd para calificar unz accién mala Y que algunos decian
impensadamente. Es vestigio de la ensefianza del desprecio a Ic s judioss.

La segunda acepcién no ha sido modificada; su diccionario insiste en emuchedumbre
0 conjunto de judios», pese a su hechura antisemita vy, lamentablemente, sin reparo
alguno. Judiada es un término que ha caido en desuso, razén por la que debiera
desaparecer: decisién ésta tomada ya por otros léxicos no académicos que ignoran la
entrada fudiada en su totalidad. Si la Academia hiciera lo mismo, no seria la primera vez
en desterrar al olvido un articulo antisemita, pues y2 lo hizo en 1970 con cohen, por
cjemplo, que definia como «divinos, <hechiceros y alcahuetes.

El empefio académico en expurgar los restos de lindezas antisemitas ¢s, sin embargo,
cvidente. Valgan unos cjemplos: 1a desaparicién a partir de 1956 de avaro, usureros» en
Judio,-a,que otros diccionarios, en cambio, mantienen; 1a desaparicién de ¢perro judios
Y «pefro moro» a partir de 1970; y la supresion de «aiin» en hebreo,-a (<El que aun
profesa la ley de Moisés») desde 1984. Pero queda por suprimir la equivalencia de
<hebreos y anercaden, que hiede 2 despectiva Y que ademis, no se cumple con el
afiadido posterior <el que comercias, pues es obvio que no todos los liebreos tienen esta
dedicacion.

Pasemos a defcida y deicidio. Mucho ha llovido desde aqueila redaccién de 1899 que
decia: «Deicida. Dicese de los que dieron la muerte a Jesucristo, o contribuyeron a ésta
de cualquier modos. Deicidio. Homicidio de Cristo nuestro bien, Dios y hombre
verdaderos. En la edicién de 1992 se lee: «Deicida. Dicese de los que dieron muerte a
Jesucristos. «Deicidio. Crimen del deicidas.

Alusiones con las que nadie deja de acordarse de <los judios» y de la infame acusacion
del Concilio de Nicea (afio 325), causa de tantas lagrimas y demasiados sufrimientos de
este pueblo.
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Por fortuna, vivimos tiempos nuevos y mejores. En octubre de 1965 el Concilio
Vaticano Il reconocidé que <o sucedido en la pasion y muerte de Jesis no puede ser
imputado, ni indistintamente a todos los judios de entonces, ni a los judios de hoys.
Rota la afrenta, dejemos las medias tintas y busquemos una explicacién mis precisa
como por ejemplo: «deicidio. Segin reconoce hoy la Iglesia, dijose injustamente de los
que dieron muerte a Jesis, atribuyendo a los judios de todos los tiempos la culpa que
s6lo tuvieron unos cuantoss. Y en «deicida. Calificativo que se dio cruelmente y sin
razén a los judios, culpindoles los cristianos de haber matado a su Dioss. O bien
cualesquicra otras definiciones similares que establezcan la improcedencia de la impu-
tacion, en el caso de que no optaran por la supresion de ambas entradas que seria lo
mejor.

Vayamos, por altimo, al vocablo sinagoga, cuya primera acepcion dice: «Congrega-
cion o junta religiosa de los judios». (Esa congregacién es llamada ahora «ccomunidad»).
La segunda afade: «Casa donde se juntan los judios para orar y oir la doctrina de
Moisés». Mejor definicion seria, en mi modesta opinion: «Templo en que se retinen los
judios para el ejercicio de su cultos» o simplemente: «Templo judios. Si bien mi principal
reparo es otro: la vieja aversion al judaismo. Hasta la edicion de 1970, 1a tercera
acepcion proclamaba insolente: «<Reunién para fines ilicitoss. A tal dicterio se le recono-
cia sentido figurado, pero no bastaba st se queria ser justo, y en las ediciones siguientes,
quitindole hierro al asunto, mantiene: «3 fig. En sentido peyorativo, reunién para fines
que se consideraban ilicitoss. ;Por qué mantener tal acepcion? ;No seria mejor enterrar-
12, no sélo por desusada, sino también y principalmente por no rememorar tiempos de
malquerencia?

Ciertamente, los tiempos cambian. Baste recordar que san Jerdnimo, llamé a la
sinagoga «fornicarias, «<cortesana» y «adultera» (M. Simon, Verus Israel, Paris 1964, p.
267, nota 3) y san Juan Criséstomo, <Boca de oro», —jvaya titulo para un campeén del
improperio!—, «lupanars, «cueva de ladroness, <dugar de todas las fechorias», asilo de¢ los
demonioss... (op. cit. pp. 217, 219 y 260). Hoy la Iglesia, corrigiendo cronicos errores,
ha levantado su voz para confesar que «deplora los odios, persecuciones y manifestacio-
nes de antisemitismo de cualquier tiempo y persona contra los judioss.

Ante el anuncio de una nueva edicién del Diccionario para el afio 2000 ;podrian ser
tenidas en consideracion estas modestas sugerencias? Asi lo esperamos los judios que
amamos ¢} espaiiol, lengua materna con cuya savia hemos sido amamantados, y ante
todo,"porque ¢s de justicia.

CARLOS BENARROCH
Presidente judio

de l1a Entesa Judeo-Cristiana
de Catalunya

Barcelona, 22 de mayo de 1997

XX

APOYAR A MAGUEN-ESCUDO
ES AYUDAR A RESCATAR, PRESERVAR, CREAR Y DIFUNDIR
LA CULTURA JUDIA
;SUSCRIBASE A MAGUEN-ESCUDO, HOY!

X
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MUNDO CULTURAL |

LIBROS

PLACENTERO Y OBLIGANTE
COMENTARIO

Dr. ALBERTO ()SORIO (JSORIO

Presencia Sefardi en la Historia de Venzuela acaba de salir de prensas. Es otro
obsequio de nuestro hermano y amigo, el Doctor JACOB CARCIENTE.

El titulo sugestivo sugiere y justifica afios de silenciosa investigacion, de biisqueda-y
cotejo de fuentes inéditas e impresas, del afin casi faustico de hurgar en un clemento
casi desconocido del camino recorrido en el tiempo por los venezolanos dcsdc ¢l albor
mismo de su entrada en la historia, en la cronica occidental. . -

A través de las piginas de este nuevo retoiio espiritual suyo, Carciente ponc cn
cvidencia un factor fundamental de la historia, no solamente venezolana, sino de toda
Ameérica Latina: el judaismo que ha estado en estas ticrras desde ¢l momento mismo cn
que irrumpe para el conocimiento del mundo el inconmensurable hemisferio colombia-
no.

La lectura de sus piginas, como las dec otras obras afincs, me lleva a estimar quc ha
liegado el momento de afirmar que sin el ingrediente hebreo, la andadura en ¢l ticmpo
de nuestros paises s¢ toma incomprensible, en similar proporcion a lo que acontece a
Espana y Portugal.

De alli que el nuevo trabajo del autor que comento contribuye a hacer patente ¢l ser,
a una singular ariste ontoldgica referida en este caso cspecifico a Venczucla y, por
extension a todo el Mundo Nuevo.

Las dos partes perfectamente concatenadas quc constituyen cl libro aos ilustran
sobre el arribo de judios en diferentes instancias dcl devenir venczolano.

Es obvio que ¢l territorio que hoy se denomina Venczucla nunca fue sede inquisito-
rial, lo cual dificulta adn mis detectar ¢l hebraismo colonial. Esporadicas alusiones que
Carciente recoge y concatena para trazar un panorama hicido de aquclos siglos densos,
dificiles y de los cuales los sefardics nunca estuvicron ausentes.

Pero la luz histdrica que Carcicnte arroja sobre ¢l ascntamicnto hebraico de Tucacas
es impresionante. Vemos desfilar nombres, fechas, sitios a través de documentos que
esclarecen la novelesca saga sefardita. Y ¢n clio radica uno de los méritos indiscutibles
dcl trabajo.

Lucgo vienen los anilisis de 1a comunidad de Coro, su sinagoga y cementerio con toda
la carga ¢mocional, valorativa ¢ historica que implico su desenvolvimicento.

En riguroso orden cronologico, Carciente nos conduce hasta la figura discutible del
Presidente Guzmin Blanco y en ese marco de progreso y regimen de fuerza se crean
condiciones propicias para una nucva olcada de inmigrantes scfardices: los judios holan.
deses y sus descendicntes. pero mis concretamente los oriundos del Magreb

Esta etapa s objcto de especial consideracion en la obra y ¢n mi comentario
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La hace preceder de parrafos que describen la existencia judaica en el Marruecos —en
sus palabras— con resonancias de existencias, colorida vida familiar, sabor de personali-
dadces, clamor y tensiones del barrio, fe serena, sentimientos y deseos.

Y de cste modo vienen a la Patria de Bolivar, llevando su judaismo a cuestas, anclados
a la fe ancestral, fieles a una herencia a 12 cual el tiempo no puede causar detrimento
poque yace en el fondo del alma. El asomo del judio marroqui en parajes latinoamerica-
nos es toda una hazana y Carciente la ausculta, brinda detalles, menciona grupos
familiares, entidades comerciales, 1a paulatina pero firme organizacién comunitaria
desde los rezos en domicilios particulares, 1a sinagoga de El Conde hasta la majestuosa
Sinagoga Tiferet Israel de Maripérez.

Un periplo de cuatro siglos es este nucvo hijo del espiritu inquicto, profundamente
sensible y de investigador metédico de Jacob Carciente. Presencia ininterrumpida en la
cual habri que seguir indagando, hablindole al pretérito para que nos esclarezca el
presente.

Ese es el valor de este recién editado ensayo. Complementa lo que 2 otras historias
falta y destaca al judio enraizado para siempre en las naciones jovenes de esta parte del
orbe, un judio plantado en la perspectiva de trascendencia que le trasmite su fe
milenaria.

Bienvenido este inmenso esfucrzo del ingeniero transformado en historiador porque,
al fin y al cabo, la-historia es mis una pasién y una vocacién que una profesidn strictu
sensu.

Cuando leemos Presencia Sefardi en la Historia de Venezuela nos convencemos de
que en el Nuevo Mundo sc fragué un judio nuevo y de que su multivaria actividad ha
ejercido y cumple un poderoso influjo en los parajes de su trasmigracién fisica y

espiritual.

BIENAL LITERARIA
-HOMENAJE A ELIAS DAVID CURIEL

ANDRES MBta

La obra poética de Elias David Curiel (Coro 1871-1924) constituye una presencia
especialmente particular. en la poesia venezolana. Indudable fundador de nuestra mo-
dernidad junto a José Antonio Ramos Sucre, es creador de un universo poético de
altisima originalidad, decididamente nuevo y definitivo, en el que sentimos, por primera
vez en la poesia venezolana, que mis alli de las proposiciones o los hallazgos formales
estamos situzdos ante un espacio de revelaciones y ante una experiencia de liberacién.

El conjunto de su obra, reunida en tres libros, Poemas en Sflor, Musica astral y
Apéndice lirico, publicados después de su muerte, introduce en nuestra lirica, de
manera sustancial, elementos de caricter filosofico, metafisico, de la mitologia greco-
latina y, de manera fundamental, elementos de la tradicién hermético-cabalistica pro-
pios de su origen hebraico, que se conjugan con una atmédsfera fantasmal y alucinante,
plena de fulguraciones, emparentada con los imbitos oscuros de Edgar Allan Poc y
Charles Baudelaire, los espacios abisales de un Lautréamont y las iluminaciones «viden-
ciales» de un Rimbaud, que le permiten anteceder y fundar magistralmente lo que
podriamos llamar la corriente mis sélida de nuestra «tradicién. moderna representada
en las obras de José Antonio Ramos Sucre, Fernando Paz Castillo, Luis Fernando Alvarez,
Juan Sinchez Pelaez o Francisco Pérez Perdomo.
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Este pocta trascendential es -dueiio de un temple oracular pocas veces alcanzado ¢n
nuestras letras-. La encendida palabra que €l mismo lleva consigo le hace alcanzar una
trascendencia inusitada.... como espiritu avanzado a su tiempo en lo que sc referia a la
creacion poética y en cuanto se referia a sus elevadas dotes videncialess, segun palabras
del ensayista Enio Jiménez Eman (Las voces secretas, Monte Avila Editores, 1992).

Estudiado y analizado con entusiasmo y admiracion por Francisco l)omingucz)\cosm.
Fernando Paz Castillo, Julio Diez, Edna Aizenberg, Pedro Cuartin, Juvenal Lopcz Ruiz y
el mismo Jiménez Emain, entre otros, Curiel sigue siendo, sin embargo, un gran descono
cido en nuestras letras actuales, y es precisamente csta realidad 1a que ha impulsado al
Instituto de Cultura del Estado Falcon y a la Direcciéon General Sectorial de Literatura dcl
Conac a crear la Bienal Literaria Elias David Curiel, con el proposito de abrir un cspacio
de encuentro y confrontacion para los escritores venezolanos, pcro tambi¢n para
estimular y promocionar el estudio y conocimiento de su obra poctica, fundamcntal-
mente en los nuevos creadores.

La convocatoria fue abierta para todos los escritores venezolanos y residentes on ol
pais, en las menciones de poesia, narrativa y ensayo: esta Gltima csti oricntada ¢xclusi
vamente al estudio o anilisis de la obra de Curiel.

La programacidn disefiada para esta bienal incluyé ciclos de seminarios sobre la obra
del pocta falconiano y sobre la literatura venezolana actual, conferencias y foros con los
mis destacados poctas, narradores y ensayistas, y la realizacién de una semana central
de actividades en la ciudad de Coro, entre el 11 y el 18 de agosto, dia en quc sc dicron a
conocer los veredictos de los diferentes jurados. La continuidad dc csta'bicnal, que
pretende dialogar con eventos de confrontacion tan importantes como la Bicnal J A
Ramos Sucre de Cumani, y la Mariano Picon Salas de Mérida, cstard garantizada por la
creacion de 1a Fundacion Bienal Elias David Curiel, con lo cual ademas sc consolidan los
esfuerzos de personas como Juvenal Lopez Ruiz, Olga de Curicl y César Scco, permancn:
tes promotores y difusores de la obra de Curiel y protagonistas de la vida literaria de
Coro.

La Brijula
(Tomado de N.M.L)

MAGUEN (Escudo) nn

BOLETIN DE SUSCRIPCION

Sres. Centro de Estudios Sefardies de Caracas
Asociacién Israclita de Venerzuela

Apartado Postal 3861

Caracas 1010-A, Veneczucla

Sirvanse aceptar mi suscripcién por un afio (4 nameros) a la Rcvnsu MAGUEN-ESCUDO
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La Asociacion Israelita de Venezuela conectada con Internet

- YA ESTAMOS EN LA WEB

Jennifer Ghelman Cohén*

Presentacion de la pdgina web ante la Junta Directiva de la AIV

Siamigos, ya estamos en la WEB. por lo que ahora. también a través de la red, podré obtener
toda la informacién que requiera de nuestra institucién, transitando por nuestra historia, desde el
pasado hasta el presente. recorriendo cada una de nuestras instituciones afiliadas, tenicndo la
oportunidad de identificarlas a través de las espectaculares fotograffas de las mismas y conociendo
a sus directivos. asf como nuestro Centro de Estudios Sefardfes y nuestra Revista Maguen -
Escudo, logrando de esta forma estar a la vanguardia en lo que a publicaciones, actividades,
festividades y tdpicos de actualidad se refiere.

Ofrecemos a nuestros miembros otra vfa para estar informados. de todo nuestro repertorio
de actividades: religiosas, culturales y sociales que estdn a su disposici6n para que participe y se
identifiqué con el quehacer comunitario.

El crecimiento de !a AIV ha producido un incremento en los servicios que prestamos.,
garantizando asf una 6ptima atenci6n a los miembros con lo que cumplimos con nuestros objetivos
¥y compromisos. como méxima institucién sefardf de la comunidad judfa de Venezuela.

www.aiv.org

En esta direcci6n encontrard ¢c6mo preparar los platos tfpicos y tradicionales de acuerdo a
nuestras costumbres. deambulard por los pasajes y comentarios més interesantes de las parashivor
de cada semana. asi como dispondrd de un amplio y variado listado de productos y
establecimientos. con direcciones y teléfonos. que cuentan con la estricta supervisién del cashrur
de la AIV. estar al dia acerca de los beneficios v descuentos que ofrece a ta comunidad la farmacia
Sum Pariente. conseguind saber los diferentes origenes geogrificos de los miembros de nuestra
institucion. Jas publicaciones disponibles en ta A1V, comentarios sobre nuestras testividades con
sus respectivos horarios de los rezos y un sin fin de finks que lo remitirdn a otras piginas
sefandies que abordan t6picos actuales v de interés colectivo.

Nueatro objetivo ex establecer una comunicacion interactiva, asi que le esperamos en la red
para que comparta junto a nosotros ¢l acontecer cotidiano, Y MOS aporie sus opiniones yue.
seguramente. serdn saliosas y vilidas para el desarrollo de nuestro marco comunitanio.

*Directora de Prensa
y Retaciones Pablicas de 1y ATV
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ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA
CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CAR ACAS :

Titulos disponibles
BIBLIOTECA POPULAR SEFARDS

— CUENTOS ESPANOLES, de Sefarad y los sefardies.
Adela Alicia Requena

— TETUAN, en el resurgimiento judio comtemporaneo (1850-1870).
Juan Bautista Vilar

— MOSAICOS DE LA JUDAICIDAD
Le6n J. Benoltel

— ROMANCES DE AYER Y DE HOY
Rab{ Jacob Benadiba

— ¢SABIA UD. QUE..?
Agnes y Jacob Carciente

— EL DESVAN DE LOS RECUERDOS. Cuadros en una juderia marroqui.

Abraham Botbol Hachuel
— DAVID DE LOS TIEMPOS
Ariel Segal Freilich
— VOCES JAQUETIESCAS
Alegria Bendaydn de Bendelac
— LA POBLACION JUDIA DE MELILLA (1874-1936)
Jests F. Salafranca Ortega
— LA COMUNIDAD JUDIA DE VENEZUELA
Jacob Carciente

— LA COMUNIDAD JUDIA DE CORO 1824-1900. Una historia.
Isidro Alzenberg

— LOS JUDIOS DE TANGER EN LOS SIGLOS XIX y XX
M. Mitchell Serels

— LARACHE. CRONICA NOSTALGICA
Sara Fereres de Moryoussef

— PRESENCIA SEFARD] EN LA HISTORIA DE VENEZUELA
Jacob Carclente

COLECCION AUTORES SEFARDIES
- HUELLAS DE UN PEREGRINO
Abraham Botbol Hachuel
EDICIONES ESPECIALES
~DICCIONARIO DEL JUDEQBPANOL DE LOS SEFARDIES

DEL NORTE DE MARRUECOS JAQUETIA)
Alegria Bendaydn de Bendelac

Precios

US. § 24,00
U.S. $ 40,00
U.S. $ 28,00
US. $ 24,00
US. $ 28,00
US. $ 28,00
US. ¢ 28,00
US. $ 28,00
US. $ 40,00
US. $32,00
Us. $ 22,00
US. $ 32,00
US. $ 22,00

uUsS. $ 30,00

U.S. $ 20,00

U.S. $ 95,00

Nota: Los precios mencionados en U.S. $ incluyen los gastos de envio por cofreo 2£rco.
PEDIDOS y CHEQUES a nombre de: CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDI{ES DE CARACAS

Apartado de Correos 3861
Caracas, 1010-A Venezucla

e



