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Homenaje a un ilustre intelectual

Leon Benoliel:
la fidelidad es su lema

El Presidentedela A.1 V., Arq. David Basan, hace entrega de una placa de reconocimiento a don Leon J. Benoliel
En la fotografia aparece también la senadora Pasdina Gamaus de Coben. (Foto: . Esparragoza.)

Un merecido homenaje le fue rendido el 07 de junio de 1999 por la
Asociacidn Israelita de Venezuela y el Centro de Estudios Sefardies de Cara-
cas, al distinguido intelectual de nuestra comunidad, Don Le6n J. Benoliel,
con asistencia de la Junta Directiva, varios ex presidentes de la Asociacion
Israelita de Venezuela e invitados especiales.

La Lic. Oro Jalfén, a cuya iniciativa se debe la realizacién de este acto dio

inicio al mismo exponiendo los méritos del homenajeado y su semblanza
curricular.



El Presidente de la Asociacidén Is-aelita de Venezuela, Arq. David Basan,
ofreci6 el homenaje, destacando la trayectoria’como escritor y periodista
del Sr. Benoliel y su valioso aporte a las letras comunitarias como colabora-
dor de Nuevo Mundo Israelita y de la Revista Maguen-Escudo, de cuyo Con-
sejo Editorial es miembro, asi como por sus publicaciones entre las que se
cuentan: El judio sin leyendas (1977), Los profetas de Israel (981) y Mosai-
cos de la Judaicidad (1986), éste tltimo en el Marco de la Biblioteca Popu-

lar Sefardi que edita el Centro de Estudios Sefardies de Caracas.

Nuestro ilustre homenajeado, nacido en Tetuan (Marruecos) es un des-
tacado linguista, historiador y conferencista, dominando cinco idiomas: es-
panol, francés, inglés, aleman e italiano. Habla y escribe ademas el arabe
dialectal marroqui y tiene buenos conocimientos del hebreo.

Seguidamente, Moisés Garzén Serfaty en su condicién de amigo del se-
nor Benoliel hizo un retrato de la personalidad del homenajeado, senalan-
do:

-..es necesario y pedagégico homenajear a hombres como Don Leén J.
Benoliel, que pertenece a una clase de hombres muy especial, hoy casi en
extincion, son hombres que nos trazan caminos para la esperanza con los
ejemplos de sus actos, que han levantado, sobre el altar de sus conciencias,
la dignidad de sus convicciones, que nos sefalan los horizontes, por mas
lejanos que sean, nos enseian a enarbolar la bandera de la lucha serena y
consciente y cémo la nobleza del alma es capaz de vencer la insensatez de
las pasiones desbordadas.

...Su obra responde ejemplarmente a una exigencia de fidelidad a si
misma, mientras él se exige fidelidad y vive con fidelidad a si mismo. Creo,
modestamente, que si se pudiera resumir en una sola palabra la vida y la
obra de Don Ledn, su personalidad exquisita, esa palabra seria “fidelidad”.
Esa esla senda por la 3ue €l transita. “Derej emuna bajarti”, dice el salmista.
El camino de la fidelidad elegi. Honor y respeto a quien sigue tan hermoso
camino.

Igualmente, el doctor Aquiba Benarroch Lasry, ex Presidente de la Aso-
ciacion Israelita de Venezue(ia hizo uso de la palabra para destacar la trayec-
toria de Don Leén, desde los tiempos en que residia en Tinger relatando
algunas sabrosas anécdotas.

A continuacién el homenajeado, visiblemente emocionado, agradeci6
el homenaje y se explay6 en un esclarecedor mensaje a la juventud que fue

muy aplaudida. Expres6 Don Leén, entre otros conceptos, en lo que deno-
miné “Mensaje a la juventud judia”, lo siguiente:

...Debéis saber que no somos responsables, en la mayoria de los casos,
de cuanto nuestros enemigos o detractores nos imputan. El origen de la
aversién hacia el judio es la falsa e infundada acusacién de haber los he-
breos condenado al Cristo por medio del Sanhedrin —que no podia, en modo
alguno, sesionar durante la Pascua judia (Pesa). Esta acusacién la sostienen
los Evangelios, pero no hay que confundir la Teologia con la Historia. Los
historiadores contemporaneos de Jesis —primer siglo, naturalmente- igno-
ran este hecho y un brevisimo parrafo consignado en “Antigiedades judai-
cas” de Flavio Josefo, miencionando el nombre de Jesus de Nazaret, es repu-
tado ap6crifo y considerado como la interpolacion de una mano piadosa.
Asi lo estiman distinguidos historiadores, entre los cuales figura el Cardenal
Schuster. Por lo demas, tampoco Filon de Alejandria -historiador y filésofo
de ese primer siglo- lo menciona en su obra. Tampoco menciona la Pasién y
Muerte de Jesus los historiadores romanos del segundo siglo - T4cito, Plinio
el Joven, Suetonio.



El Dr. Moisés Garzon Serfaty, durante su intervencion. (Foto: J. Esparragoza )

...Naturalmente, la afirmacién de crimen del deicidio endilgado a los
judios, es el origen de las mas inicuas calumnias propaladas en condra delos
hebreos y de las inhumanas subsiguientes persecuciones emprendidas con-
tra el mismo pueblo de Jesis de quien nuestros textos religiosos no dicen
practicamente nada.

...Lalegitimidad del Estado de Israel —1ue hoy muy pocos ponen en-tela
de juicio- tiene su fundamento en la Biblia. En efecto, Israel o la Tierra’
Prometida fue ofrecida por Dios a los hebreos y éstos se instalaron en la
misma cumpliendo el mandato divino: La mencionada legitimidad tene,
asimismo, asidero histérico, pues los judios la poblaron durante siglos, fun-
daron en el pais la mayor parte de sus villas y ciudades, las cuales, aun hoy,
ostentan nombres hebraicos. Jerusalem (la ciudad de la paz) fue fundada
por el rey David.

...Los judios del mundo entero debemos apoyar animica y espiritual-
mente al Estado de Israel, milagrosamente resucitado, sin menoscabo de las
obligaciones juridicas y afectivas que se derivan de nuestra pertenencia a los
diversos paises en que vivimos.

...Detender a Israel es, mas que una obligacién, un privilegio. :

Para finalizar, los asistentes cordializaron en una cena ofrecida por la
Asociacién Israelita de Veriezuela, recibiendo Don Leén J. Benoliel muy
calidas felicitaciones a las que se unen muy efusivamente los integrantes del
Consejo Editorial y la Direccién de Maguen-Escudo.

MOGAR



JUDAISMO ETERNO
II. LA EDAD DEL UNIVERSO

JosepH. D. BEnmaMaN, PH.D.
Professor Emeritus

Medical University of South Carolina
Especial para MAGUEN-ESCUDO

—Einstein, el hombre que comprendié el significado fisico del tempo mis
profundamente que cualquier cientifico anterior a él en la historia de la
humanidad, respondié a una pregunta acerca de cuanto tempo fue necesario
para crear el Universo, diciendo: «Nadie sabe lo que el tiempo ess. (Referido
por Robert Goldman en su libro Einstein’s God)

En nuestra busqueda de la verdad, nos identficamos con las palabras de Albert Einstein,
el investgador intelectual mis sobresaliente del siglo XX, quien manifesté que hay limites
humanos a nuestra habilidad de comprender. Reconocemos que existe una sabiduria mayor
que la de los ciendficos. Aceptamos sin reservas lo que esti de acuerdo con la Tori y
rechazamos lo que contradice sus ensefianzas. Para tener éxito en nuestras investigaciones,
debemos estudiar la revelacién biblica e interpretarla correctamente. Sabemos que una
comprension adecuada de nuestra tradicién nos permite interpretar mejor el relato biblico
de la creaci6n del universo (Ma ase Bereshit). La Ciencia nos ayuda a alcanzar esta meta.

Hazal (los sabios del Talmud) manifiestan en Seder Moed, Masejet Haguiga 11b), que el
relato de la Creacion (Ma'ase Bereshit) y la visién profética de Ezequiel del carro celestial
(Maase Mercabi) son fundamentos de la Tori que no deben ser ensefiados en publico
porque son misterios cuyo conocimiento ha de transmitirse a individuos selectos que
puedan comprender. Maiménides comenta sobre estos principios en la Seccién Yesode
Hatord 2-12 y 4-10 del Sefer Hamaddd (Libro del Conocimiento) primer volumen del
Mishne Tord y opina que no se conoce la naturaleza exacta de estos principios que segun ¢l
representan la Fisica (Maase Bereshit) y la Metafisica y Teologia (Maase Mercabd). Maiméni-
des discute estos temas en varios lugares de la Guia para los perplejos, su estudio ciendfico
de la Tori en su auténtico sentdo. Leemos en la introduccién:

El objeto primordial de este Tratado es la explicacion de ciertos términos que
aparecen en los libros profédcos. Entre ellos los hay ambiguos, pero que los
ignorantes interpretan con un significado equivocado: otros son usados en
sentido figurado (metaféricos) y los interpretan equivocadamente. Asimismo
hay términos anfiboldgicos, que a veces son univocos, con un solo significado,
¥y a veces son equivocos, con varios significados [..].



La razon de ser de este Tratado es ilustrar al hombre religioso en cuya alma
estd anclada ia verdad de nuestra Ley y que cumple conscientemente sus
obligaciones morales y religiosas y habiendo estudiado la ciencia de los fil6so-
fos, se encuentra desorientado por la exterioridad de la Tori respecto al
significado de los términos ambiguos, metaféricos o anfibolégicos. Por lo tanto,
se encuentra perdido y en un estado de perplejidad y confusion: o adherirse a lo
que al respecto aprendié conforme a su saber y entender, y entonces se
imaginaria haber traicionado a los fundamentos de la Ley, o bien atenerse a lo
que capt6 sin dar entrada al raciocinio. En tal supuesto, habra renunciado a la
razén, alejandose de ella, convencido de un menoscabo y pérdida en su religion,
y obstinado en semejantes fantasias, seri presa del miedo y la confusién,
afliccion constante y perplejidad.

Maiménides explica extensamente estos conceptos. Seguimos leyendo en la introduccién
’
ala Guia:

Para expresar los conceptos del relato de la Creacién, (la Tord) lo hace usando
metiforas para que el vulgo pueda comprender conforme a la medida de sus
facultades y a la debilidad de su entendimiento; mientras que los instruidos
puedan interpretatlo de otro modo.

Al conducir nuestras investigaciones, nuevos horizontes se abren al frente. Nos percata-
mos de que un gran conocimiento del judaismo asi como una amplia informacién cientifica
son necesarios para descubrir y comprender el significado del texto biblico y los nuevos
hallazgos de la Ciencia para finalmente percibir su concordancia. Esto nos impulsa a
estudiar profundamente los escritos de las autoridades en ambos campos, Tori y Ciencia,
para aprender las ideas, explicaciones e interpretaciones que les condujeron a sus conclusio-
nes. Las contribuciones de estos sabios han sido extraordinarias y han establecido firme-
mente una comprensién arménica y mutua de la Fisicamoderna y la Cosmologia a la luz de
la Tora.

Leyendo la Biblia, encontramos contradicciones que confunden nuestra comprension.
Pero estas discrepancias son aparentes como podemos comprobar analizando minuciosa-
mente la descripcién de la Creacién en las Sagradas Escrituras y estudiando las verficacio-
nes dentificas de los ultimos descubrimientos cosmolégicos. Llegamos a una asombrosa
conclusién: la Tord y la Ciencia no solamente son compatibles, sino que también existe una
asociacién natural entre ambas.

Uno de los conflictos entre las afirmaciones de la Biblia y los hallazgos de la Ciencia
modema es la edad del universo. Leyendo el primer capitulo del libro del Génesis, parece
ser que la edad del universo es 5759 afios. Los que afirman esto, han calculado esta edad
contando desde el primer instante del comienzo del universo, es decir, los seis «dias» de la
Creacién y los afios computados posteriormente a partir de las edades de los personajes que
figuran en el texto biblico. Segiin recientes investigaciones cientificas, la edad del universo
es dieciseis mil millones de afios, nimero que ha sido determinado por medio de medidas
tecnolégicas modernas practicadas en fsiles, rocas terrestres y muestras de otros planetas.
Se han usado varios métodos cientificos para calcular estas medidas. Sin embargo, debemos
sefralar que estas determinaciones son validas si se cumple la condicién de que las leyes
naturales que rigen el universo en la actualidad son las mismas que existian al principio de la
creacién del mundo, es decir, que los procesos que observamos hoy transcurren a la misma
velocidad que los que tuvieron lugar al principio de los tempos. Pero la hip6tesis de la
invarabilidad de las leyes naturales no ha sido demostrada.



Los mis frecuentemente usados para estas mediciones son los métodos astronémicos y
'los radioactivos. Los astrénomos, usando medidas de la expansion del universo y determina-
ciones de la luminosidad y temperatura de la superficie de las nebulosas han llegado a la
edad de dieciseis mil millones de afios como el periodo transcurrido desde la Gran
Explosién, el origen del universo.

La geologia, rama de la ciencia que estudia el origen de la Tierra y los materiales que la
forman, usa numerosos métodos para determinar la edad de minerales, rocas y fésiles. Las
principales determinaciones son: dendrocronolégicas, termoluminiscentes y radioactivas.
Los exdmenes radioactivos son los mas usados en geocronologia para calcular la edad de las
rocas (formaciones de agregados minerales) y en paleontologia para determinar la época de
los f6siles (restos de animales y plantas que vivieron hace miles de afos). La aplicacién de
estos métodos exige que la velocidad de desintegracion radioactiva ha sido constante desde
el principio. Esta es una suposicién muy dificil de verificar. Existen otras dificultades en la
aplicacién de estos métodos.

Los elementos quimicos o particulas elementales que componen la materia son de dos
clases: radioactivas y estables. Los primeros sufren una desintegracion espontinea de sus
micleos atémicos emidendo particulas subatémicas (radioactividad). Esta desintegracion
transcurre a una velocidad fija y los elementos radioactivos se transforman en elementos
estables. Una aplicacién interesante de esta propiedad radioactiva de los elementos inesta-
bles es la determinacién de la edad de la Tierra y de los planetas. La primera se determina en
rocas terrestres y la segunda en meteoritos. Entre los métodos radiométricos, la evaluacion
por medio de carbono 14 y la relacién uranio-torio, han sido los mis empleados.

La radiocdvidad se expresa en periodos de vida media (t,), es decir, el dempo requerido
para que el elemento pierda 50% de su acdvidad. Al final del primer petiodo de vida media,
la mitad del matedal radioactivo se desintegra; en el segundo petiodo, se desintegra la mitad
del 50% que quedaba y asi sucesivamente hasta el final. Los periodos radiactivos de vida
media oscilan entre microsegundos y miles de millones de millones de afios. Cada elemento
radioactivo tiene un t,, caracteristco. El del carbono 14 es 5700 afios y el del uranio 238 es
4500 millones de afios.

La determinacién por medio del carbono 14 es el método mis autorizado. Fue desarrolla-
da por el profesor Libby en 1947 en la universidad de Chicago. Los elementos radioactivos
se desintegran en is6topos. Las formas isotOpicas son otros itomos de un elemento que
difieren en masa pero tienen las mismas propiedades quimicas que el elemento. El carbono
que forma parte de los seres vivos se encuentra en dos formas: el carbono 12 y ¢l carbono
14. El C-12 es estble y el C-14 es radioactivo. Los dos intervienen igualmente en los
procesos vitales. El C-14 es un isétopo del C-12. Estos nimeros, 12 y 14 indican el nimero
de neutrones y protones (particulas subatémicas) del nicleo del dtomo de carbono. Cuando
un animal o un drbol muere, la relacién del contenido de C-12 y C-14 disminuye constante-
mente. Se conoce el periodo de vida media del C-14. Calculando la relacién de ambos
carbonos , se determina la edad de un £6sil, es decir, el dempo transcurrido desde su muerte.

El C-14 de la atmésfera terrestre se forma a partr de reacciones nucleares cuya energia
procede de los rayos césmicos que llegan de otros planetas. El C-14 de la atmésfera
reacciona con el oxigeno formando biéxido de carbono que es absorbido por plantas y
animales, antes de morir. El fundamento de la determinacion se basa en medir las canddades
de ambos carbonos en las muestras.

La evaluacién del carbono radioactivo exige como condicién indispensable la constancia
de la relacién C-14/ C-12 para determinar la edad de los fésiles, es decir, que esta relacién
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no ha cambiado durante el dempo en las muestras realizadas. Esto requiere considerar los
siguientes factores:

1) Uniformidad de la producdén de C-14.
2) Energia de las radiaciones césmicas.
3) Las modernas industrias y explosiones atomicas.

1. La constancia de la produccidn de C-14 en todas partes de la Tierra. Damon Lerman y
Lang (1978) han reportado en la revista Annual Review of Earth and Planetary Sciences (ver
referencia #5.) pruebas presentadas por varios autores sobre variaciones en la velocidad de
produccién de C-14 en la atmésfera terrestre. Olson (1970) informa acerca de cambios en la
formacién de C-14 influenciada por el clima y lugar geogrifico.

2. Energia de las radiaciones cdsmicas. Damon, Lerman y Lang refieren cambios en la
produccién de C-14 debidos a variaciones del campo magnético de la Tierra que ocasionan
diferente intensidad en las radiaciones cdsmicas.

3. Las modernas industrias y las explosiones atdmicas. Para aplicar efectivamente el
método del radiocarbono es necesario tener en cuenta que la atmésfera no es la Gnica fuente
de produccién del biéxido de carbono encontrado en plantas y animales. Este biéxido se
forma a partir de la combinacién de C-14 y oxigeno. Antes se consideraba que el C-14 de la
atmésfera era producido solamente por la energia de los rayos cosmicos. Pero en los dltimos
100 afios han surgido dos factores que complican la situacién: uno es la industria moderna
que quema grandes cantidades de combustibles procedentes de fosiles (carbén y petrdleo)
resultando en un aumento del biéxido de carbono de la atmésfera con lo que la relacién C-
14 / C-12 disminuye. El otro factor son las explosiones atomicas que desprenden C-l4y
cambian la relacién C-14 / C-12.

Para determinar el tiempo geolégico en minerales que contienen uranio y torio, se supone
que estos elementos quimicos comenzaron a desintegrarse radioactivamente desde su
formacién. Determinando exactamente las cantidades relativas de uranio y torio, se calcula
el tiempo que ha durado la desintegracién, es decir, la edad de la roca. Otro método mide la
proporcién de uranio 238 y plomo 208. Valores similares se han obtenido para otros
planetas aplicando estas mediciones cientificas en meteoritos, rocas de otros planetas que
caen sobre la superficie de la Tierra o muestras mineralégicas que los astronautas de la
misién espacial Apolo 11 trajeron de la Luna en julio de 1969. Por medio de éste y otros
métodos se ha establecido que la edad del universo es de dieciseis mil millones de afios. Para
cerciorarse de la fiabilidad de esta conclusidn, se han realizado miles de mediciones en
muestras procedentes de diferentes partes.

Muchos opinan que el sistema de medir el tempo del pueblo de Israel, el calendario judio,
comienza a contar desde la creacién del mundo. Este es el motivo por el cual manifiestan
que la edad del universo es 5759 afios. El tempo contado en el calendario no empieza desde
la creacién del universo, sino desde la creacién del hombre como podemos comprobar en el
Talmud (Haguigah 13b y 14a) y en el Midrash (Vayikra Rabbd 29:1). Adin, el primer
hombre, fue creado el primero de Tishri (comienzo del calendario), seis «dias» después de la
creacion del mundo.

Debemos distinguir las dos classes de Gempo mencionadas en la Biblia. El dempo anterior
a la creacién del hombre (los seis «dias» de la Creacién) y el dempo de alli en adelante,
contado a partir de la aparicién del hombre. En ambos casos, el texto biblico usa la palabra
Yom. En hebreo, esta palabra significa un periodo de dempo. Hay muchos lugares en las
Sagradas Escrituras en que Yom significa un periodo de dempo de duracion diferente. Se
traduce como dia (Numeros 29:1-39) asio (Exodo 13:10; Levitico 25:29; Numeros 9:22) y



tiempo (Génesis 4-3; 26-8;, Salmos 90:4). Por lo tanto, la expresion

TOPYUNIZ N NYY , los seis «dias» del comienzo, no quiere decir que el
universo fue creado en seis dias de 24 horas. Este periodo de tempo Yeme = plural de
Yom, significa seis épocas o fases del desarrollo de la Creacién, desde el momento inicial
hasta Ia aparicién del hombre. Lo que a primera vista parece ser seis dias, son en realidad seis
diferentes etapas de la Creacion. Estos seis «dias» indican la edad del universo. Asi fue
interpretado por muchos sabios del Talmud y del Midrash hace dos mil afios, mucho antes
de que la Ciencia verificara que la edad del mundo es dieciseis mil millones de afios. La
misma interpretacién fue propuesta por varios comentaristas de la Biblia, antiguos y
modernos. Por lo tanto, estas fases o lapsos pueden representar millones o miles de millones
de anos. Seguin esta interpretacién aceptada del Génesis, los seis «dias» de la Creacién
engloban el periodo de los dieciseis mil millones de afios desde el comienzo del iempo y la
creacién del hombre. Se ha llegado a la conclusién de que los «dias» de la Creacidn no estdn

incluidos en la edad tradicional del mundo

Esta conformidad entre Tori y Ciencia se basa en una interpretacién firmemente
establecida del texto biblico corroborada con pruebas evidentes de nuevos descubrimientos
cientificos. Por todo lo que hemos dicho, llegamos a la conclusién de que la cronologia del
Geénesis y los hallazgos de la Ciencia moderna se compenetran.

Comparando las indicaciones de los comentaristas de la Tord y las observaciones de los
ciendficos, llegamos a la conclusién de que los procesos de la Creacién no obedecieron las
leyes naturales tal y como las conocemos en la actualidad. Leemos en Génesis 1-5:

DY MRS DPOSN RIPN
Dios llamd a la luz Dia

No podemos interpretar D) (Yom) como un periodo de tiempo de 24 horas ya que
el Sol no fue creado hasta el cuarto «dia». En lo que se refiere al tiempo, podemos también
afirmar que Dios no estd sometido ni al dempo ni al espacio-pues carece de limitaciones. El
hombre fue el Gldmo acto de la Creacién. Esto significa que sin el hombre, no podia existir
el dempo en el marco conceptual en que el hombre lo interpreta. El dempo y las leyes
naturales, tal y como los concebimos en la actualidad, empezaron a regir desde la aparicion
del hombre.

Leyendo los dos primeros capitulos del Génesis, observamos que la Creacién terminé el
sexto «dia». Por lo manto, los tres primeros versiculos del capitulo segundo debian estar
colocados al final del primer capitulo, ya que después de que el hombre fue creado, terminé
la Creacién. El sibado, el sépumo dia, fue establecido para sefialar esta terminacién. La
explicacién de no incluir los tres versiculos que describen el sibado al final del primer
capitulo es para establecer una diferencia entre los «dias» de la Creacidn (fases) y los demis
dias después (periodos de 24 horas). El sibado es el primer dia del calendario. Leemos en
Parashat Yitré (Exodo 20: 8-11) que el mandamiento de observar este dia de descanso fue
para recordar el hecho de que Dios creé el universo. Por lo tanto, el sibado es un dia de 24
horas y no una fase de la Creacion. La razén de llamar «dias» a las fases de la Creacién fue
para reforzar la conexién entre el sibado y la creacién del universo.

Para terminar, nos gustaria decir que estudiando las teorias cientificas sobre el origen del
universo asi como los éxitos iniciales del hombre en sus viajes espaciales y profundizando en
el Libro del Génesis, experimentamos sentimientos de intensa admiracién ante la grandeza
del universo y su Creador. Los descubtrimientos de 12 Ciencia corroboran las ensefianzas del
judaismo y establecen claramente la verdad de la tradicion de Israel afirmando la eternidad
de la Tora.
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JUDAISMO EN INTERNET

ADRIANA SERFATY DE GARZON
Especial para Maguen-Escudo
PARTEI (®

Seguro que ustedes han oido hablar de Internet. Quizas algunos de ustedes estén ya
usando desde hace tempo esa maravillosa red mundial de comunicacién a la que se puede
acceder, simplemente, por medio del ordenador conectado a la linea telefénica o a cualquier
servidor de esta red.

¢Sabian ustedes que, gracias a Internet, podemos tener acceso a cientos de estaciones de
interés judio, con sélo teclear una direccién en el ordenador?

Hoy hemos seleccionado para presentirselas a ustedes, algunas de esas direcciones en las
que se pueden descubrir las mil y una interesantsimas facetas del judaismo.

Para empezar, nada mejor que consultar algunos de los directorios clasicos como Yahoo,
Webcrawler o Alta Vista cuyas direcciones son:

Yahoo: htp://www yahoo.com
Webcrawler:  hup://www webcrawler.com
Alra Vista: http:/ /altavista.digital.com
Los wes funcionan como una guia de piginas amarillas, proponiendo temas y subtemas

que se pueden investigar sucesivamente. Ustedes sélo denen que proporcionarle una o dos
palabras, por ejemplo «sraeby como dtulo del tema que les interesa conocer.

Una vez descubiertos los magnificos recursos que ponen a su disposicién los tres
directorios, pueden ir a estos otros tres més especificamente judios:
La red judia de comunicacion —La red global judia de informacién y Netvisién.
«Jewish Communicatdon Network» http: jen18. i .hem.
«Global Jewish Informaton Network» http://www.jewishnet.net.
«Netvision» http://www.elron.net,

En el primero, encontrarin incluso diversas propuestas de acdvidades y juegos divertidi-
Simos.

En el segundo, muldrud de informacién perfectamente clasificada para su mayor comodi-
dad.

El tercero les abrira las puertas de varios servidores israelies. A ellos nos dedicatemos mis
especificamente, en la segunda parte de este trabajo. Antes de pasar de los directorios a las
buenas direcciones de interés judio, les recomendaremos, por la inmensa cantidad de
informacién que ofrece, el Directorio de Recursos Judios y de Israel.

«The A-Z Directory of Jewish & Israel Ressources»
hup://www.ort.org/anjv/a-z
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Y ahora vamos en busca de las buenas direcciones para descubrir el judaismo, y sus
miltples aspectos religiosos, sociales y culturales.

Para estudiarlos en sus propias fuentes que son la Biblia, el Talmud o ta Halaj4, es decir la
ley tradicional, les recomendamos la fascinante sala virtual de estudio que, en esta direccidn:

hup: 1.snunit k12.i h.h
oftrece la Universidad Hebrea de Jerusalén, con el dtulo de «Proyecto Snuniv».

Para poder visualizar los textos y documentos en hebreo, es necesario importar a su
ordenador, los caracteres del alfabeto hebraico. Nada mis facil. Haganlo gratuitamente
desde el mismo «Proyecto Snunim, cuya direccién les acabamos de dar.

«Spamsh Vocal chertomm
h .music.ed.ac.uk/research7confe esem/wei.html
La direccion es un poco larga, pero merece la pena anotirsela.

Y tenemos otra direccién, ésta, especializada en musica klezmer para los forofos de las
melodias y ritmos nacidos en Europa Onental.

hop://www.well.com/user/ari/klez/

La musica klezmer alegré durante decenios, las fiestas y celebraciones de muchas
comunidades europeas trigicamente desaparecidas en la Shoi. Por eso despiertan en
nosotros tanta nostalgia.

Bueno. Pongamos ahora una nota alegre, al menos esperanzadora para muchos. ¢Hay por
ahi algin soltero que desee encontrar a su pareja judia?

Con Intemet, lo tene muy facil. Basta con teclear la direccién «Mundo de los judios
solteros».

«World of Jewish Singles» http://www.jgs.com
¢Quién sabe si esta alli esperando el principe o la princesa de sus suefios?

¢Qué no la ha encontrado todavia? Inténtelo una vez mis con esta otra casamentera
virtual, la «Conexion del judio solteron.

«Jewish Single Connection» http://www.zdepth.com/jsc

iBuena suerte!

* Transcripcién adaptada de una transmisién de Televisién Espariola del programa Shalom
(tvesbalom.botmail.com) del espacio Tiempo de Creer. Comunidad Judia. Programa N° 227.
Emision del 14-02-99.

PARTE Il (%)

Trataremos en esta segunda parte de introducirles en el interesantsimo mundo de la
historia del pueblo judio, y de la actualidad del judaismo en Israel y en la Diaspora, y por
supuesto, les ayudaremos a obtener estupendas recetas de cocina, claro que si.

Empecemos por la historia judia. Nada mejor que teclear esta direccién de Historia y
Cultura judias.

http: dgc.apc.org/ddickerson/judaica. hunl

en la que encontrarin ustedes, ademis, de datos, numerosisimas sugerencias para acceder a
miltples y varadas fuentes de informacién con la descripcion de su contenido. Un
excelente punto de partida, sin duda. Como lo pueden ser igualmente:
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http:/ /ucsu.colorado.edu/-jsu/history.html

http:/ /www.ajhs.org/
la pigina de Historia Judia de la Universidad de Colorado y la de la Sociedad Judeo-
Americana de Historia.

Muy cuidada, la pigina de Historia del Museo Sefardi de Toledo:
.servicom.es/museosefardi

Si ademais de conocer la Historia, quieren ustedes también reflexionar sobre los aconteci-
mientos que forjaron el ser judio, han de conectarse con esta direccién:

.solb: indexes/judais/h
con Minfred Dividson, un nombre ya célebre para los cibernautas del Judaismo.

Para visitar y ver algunos de los lugares donde se fragué la historia judia, pueden empezar
por estas tres direcciones:

http: doge.i tto/indexi
hup://sugsite.unc.eduyiddish/shtetl hamml
http: A .com/shte etl.

que ofrecen respectivamente, una visita al ghétto de Venecia, a un «htéteb o aldea judia
centro-europea, y la tercera, toda una pelicula que describe €l emocionante regreso desde
Chicago, del septuagenario Nathan Kiéplan, al «Shtéteb» de su nifiez en Berinsk.

Y ahora dediquémonos a la actualidad judia. Por razones tanto espirituales como demo-
grificas, el centro de la vida judia esti hoy en el Estado de Israel:

a ion.ac,il/- israel
En estas auténtcas guias encontrarin ustedes ficilmente cientos de direcciones titiles
para explorar la realidad israeli, en sus miltiples y variados aspectos.
Estas otras cuatro direcciones:
: israel- v.il
: . -m il
hup://www.israel-mfa gov.il/facts/
proporcionan informacién oficial contrastada, de muy alto nivel y contenido. Si no pueden

visitarlas todas hoy, recleen al menos la cuarta: «(Hechos de Israebs.

Y si disponen de gempo, disfruten en esta direccién:

hup://www.algonet se/-hatikyva/anthem hml,
de «Hatikvi — La Esperanza, el himno de Israel y del pueblo judio cuya historia, letra y
musica estin aqui presentadas de una mancra sorprendentemente original.

Si desean estar al dia de lo que ocurre en Israel y en el mundo judio, pueden conectarse
con estas cuatro direcciones:

Linea Israel  hup://www.math.technion.ac.il/isracline/
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Jerusalem Post http://www jpost.co.il/
Radio Israel http: .artificia.com/htm!
Canal 7 http:/ /www.arutz] jerl.co.il/

No podemos terminar esta presentaciéon del Judaismo en Internet, sin descubrirles el
secreto, para encontrar en la red mundial, las prometidas recetas de cocina judia:

http:/ /www.maghreb.ner/morocco/ cuisine/
http:/ /www.kashrus.org/ recipes/recipes.html/
hep: .eskimo.com/-jeffree/recipes
Aqui encontrarin ustedes, recetas marroquies, asidticas, y, en la Gltima, un auténtaco
archivo de mas de dos mil recetas variadas.
Pero hay mis:
hetp:/ /www.jewish.org/kashrut.bulletin.htm]
http:/ /www.markemet.com/mkmet/kosher
direct.ca idrash /recipes.h
En estas tres nuevas direcciones, les proporcionarin recetas en las que se cuidan muy

especialmente los aspectos rituales de la comida judia cashér, con instrucciones para
observar estrictamente las leyes de la alimentacién, durante la fiesta de Pésaj y a diario.

Se trata de Conciencia del Cashér—Recetas Cashér, y la tercera, que no podia faltar en esta
breve resenia, Recetas Sefardies.

Asi que ya lo saben ustedes. Antes de entrar en la cocina, y sobre todo, si no han decidido
lo que van a comer hoy, siéntense un momento frente al ordenador y dejen volar la
imaginacién.

Sin duda alguna, Internet es un fenémeno en constante desarrollo que nos sorprende cada
dia con inesperadas y gratisimas novedades, destinadas particularmente a aquellas personas
interesadas en el Judaismo, su religién, su historia y su cultura.

Ojali les hayan resultado interesantes y utles las sugerencias ofrecidas en este trabajo
dedicado al Judaismo en Internet. Si es asi, me sentiré muy feliz.

*% Transcripcién adaptada de una transmisién de Televisién Espariola del programa Shalom
(tveshalom, botmail.com) del espacio Tiempo de Creer. Comunidad Judia. Programa N° 224.
Emisién del 07-03-99.
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LA COMUNIDAD JUDAIZANTE DE
CASTILLO DE GARCIMUNOZ: 1489-1492

Yoranpa Moreno KocH

A 68 km de Cuenca, hacia el limite meridional de la provincia, emplazada en uno de los
mas altos accidentes de la region, la poblacién de Castillo de Garcimusioz se extiende por la
ladera sur de su pequefia fortaleza', hace poco digna y eficazmente restaurada. Parece que la
villa fue reconquistada meses después de ser tomada Cuenca (1177) por Alfonso VIII, para
figurar durante los siglos medievales en un plano muy discreto®, pues las noticias que de tan
extenso periodo poseemos suelen centrarse en su castillo, cuya construccién se atribuye a
Garcia Mufioz* en 1315, sobre el antiguo alcizar drabe’; es ya lugar comiin el relato,
adomado con no poca leyenda sobre Ia muerte de Jorque Manrique durante el asalto a la
fortaleza®.

Aunque su poblacién, segin las noticias disponibles, parece que nunca fue numerosa,
actualmente dende, como en tantos otros pueblos de la zona, a disminuir’.

Ya incorporada en 1386 al poderoso sefiorio de Villena, la informacién mais directa que
disponemos acerca de su comunidad judia y sobre las pricdcas mosaicas de sus judeocon-
versos la proporcionan los inéditos procesos inquisitoriales que 2 continuacién estudiaré.
Hay otras referencias, cronolégicamente anteriores, que conviene recoger: 12 mas antigua se
remonta a 1356, cuando el maestrescuela Lope Alvarez de Lesa vende a don Yuga (?),
vecino de Casdllo de Garcimuiioz, una casa, corral y otras propiedades en el término de
Olivares de Jucar, en la provincia de Cuenca®. Por documento del monarca aragonés Pedro
IV, a 21 de octubre de 1369, sabemos que Samuel Abravalla y maestre juce eran «udios
habitantes en el castillo de Garcia Munyo’. Pero su poblacién judia no debia ser tan
insignificante cuando el historiador hispano-hebreo Sélomoh ben Verga refiere que la
mayor parte de su comunidad se convirti6 a consecuencia de los disturbios y persecuciones
de 1391,

Hijo de la villa, segiin las Relaciones de la época de Felipe II", fue el «doctor Alonso Pérez
del Castillo, inquisidor que fue en el obispado de Cuenca, Sigiienza, Toledo, Burgos y
Cérdova; colegial que fue del colegio de San Bartolomé de Salamancan.

De los 18 procesos que a contnuaci6n se estudian cabe destacar la fecha en la iniciacién
de las acusaciones, que se remontan las mas tempranas a 1489. El resultado de la accién
judicial se reduce a 10 relajados (todos en estatua), 4 reconciliados, 2 condenados a circel
perpetua y otros 2 a diversas penas menores, resultados que, en principio, muestran cierta
benignidad si se comparan con los que en los mismos afos solia sentenciar el Tribunal de
Toledo.

ELTRIBUNAL DE CUENCA Y LOS JUDAIZANTES DE LA VILLA

1. El 3 de junio de 1489, con motivo del dempo de gracia, Juana de Valdeolivas, mujer de
Diego de Pefiafiel, vecs. de Castllo Garcimufioz'?, confiesa en su reconciliacién que,
teniendo unos quince afios,” ayuné con sus padres y hermanas Leonor y Guiomar, y a la
noche cenaron «ebollas con almodrote»' y «cazuelas de verenjenas con huevos». Su
hermana Leonor acusa a sus padres de quitar el sebo de la carne y guardar los ayunos,
sabados v otras ceremonias judaicas: «cuando murié su madre en toda la semana no
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comieron came, sino pescado y no bebieron del agua que estaba en casa el dia en que ella
murié», segin costumbre tanto de cristianos viejos como nuevos®; su suegro y cufiado —
Rodrigo Sinchez y Hernando de Carboneras— ayunaron con el padre de Leonor, quien
también particip en los ayunos judios.

En la misma fecha y con ocasién del dempo de gracia, la segunda hermana, Guiomar, se
presenta ante los inquisidores para confesar las mismas culpas. Aunque no se conserva el
proceso incoado contra Guiomar y Leonor, sin duda fueron condenadas en 1489 a circel —
la reclusién posiblemente se cumpliera, como era frecuente, en la propia casa— ya que en
1519 se aplica el tormento a Leonor, quien radfica su anterior confesién, y se acusa a
Guiomar de seguir guardando ayunos judios durante los afios de su condena. En 15 de julio
de 1519 Guiomar increpa de pricticas judaicas a Constanza, mujer de Hernando de
Orihuela, vecs. del Castillo de Garcimufioz.

Reanudado el proceso contra Juana, el 22 de diciembre de 1517 Catalina de Oghuela,
mujer de Alonso de Huerta, vec. de Casdllo de Garcimuiioz, presa por la Inquisicidn,
declara que yendo « casa de Diego de Peiiafiel, vec. del Castillo, a ver a su muger, que cree
que se dize Juana, que estaua rezien parida, e yva con esta confesante ansy mesmo su marido
Huerta, vio este testigo ¢cémo vna hermana de la dicha muger del dicho Diego de Penafiel,
que se dize Leonor, muger de Alonso de Moya, platero... dixo a vina moga suya, difunta, que
se dezia Juana, que barriese la casa e tirase los trastos, y este testigo le dixo que para quando
barriese las hadas, que no tropegasen en alguna cosa porque venian descalgas»’. Al afio
siguiente, el 14 de enero, completa su declaracion, afiadiendo que la procesada le dijo «cémo
avia visto holgar los sabados a su suegra, la muger de Lope de Peiiafiel, e cémo la dicha su
suegra avia refiido con ella por que se avia venido a recongiliar... E que asi mesmo le dixo la
dicha juana a esta confesante c6mo la dicha su suegra avia dexado de guardar los dichos
sabados por que su hijo, Alonso de Pefafiel, racionero desta santa yglesia, se lo avia refiido».

El 3 de agosto de 1519 Fernando de Carboneras, maddo de Guiomar, preso por la
Inquisicién”, confiesa que en compafia de su mujer ayuné el Dia Mayor en casa de su
suegro: «o lo acabé de ayunar por que se moria de anbre, ¢ comio en acabando de bisperas,
€ que comio como merendando lo que avia en casa, e que a la noche cenaron todos tres
juntos». Su suegro les decia que «quicn tan grande ayuné como aquél ayunava que le avia
Dios de hazer mergedes». Y al siguiente mes, el 13 de octubre, explica, que, al tiempo de
recongciliarse, «vinieron a la villa del Castillo de Gargia Murios Lope del Castillo, vegino de
Chinchila, e Diego Sanchez de Val de Oliuas, vecino de San Clemente, cufiado™ deste
testigo, e posaron en su casa deste testigo; e que era aquel dia el dia del Ayuno Mayor e
ayunaron alli todos quatro... e genaron a la noche su caguela de verengenas ¢ huevos e otras
cosas».

El 15 de abril de 1519 Juana de Valdeolivas afiade que:

...fue recongiliada en el dempo de gracia, por que esta declarante se fue de su
propia voluntad a la ¢ibdad de Cuenca e, despues que saliese con los recongilia-
dos y no le avian hallado tanta culpa, le mandaron que saliese con los recongilia-
dos en la progesion con su habito de penitente, y que se le quitaron acabada la
progesion [...]. Despues que pasé el tienpo de gragia, sus reuerengias la enbiaron
a lUamar a Cuenca, y esta declarante paresgio ante sus reuerengias por su
mandato, e salio al abto que entonges se higco, cubierta con su manto, junta-
mente con Otras personas que estovieron.

Por fin, a 3 de febrero de 1521, los inquisidores la condenan a excomuniéon mayor pérdida
de todos los bienes y la relajan a la justicia seglar. Sus hijos ¢ hijas son declarados inhabiles.
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2. El proceso contra Isabel Sinchez de Chinchilla®, mujer de Alvar Sinchez de Chinchilla,
comienza en 14892 cuando, a 10 de junio, se le acusa —el relato se refiere a c. 1479— de
hablar sobre el Ayuno Mayor con su tia Isabel®, mujer de Martin Cordobés. Cuando muri6
¢. 1479 Diego, hijo de la procesada, zapatero, Isabel dijo a su madre: «Dad aca algund dinero
para que echemos a este mal logrado, que lleue para la primera posada»®. Cuando en 1490
falleci6 Lope Sanchez de Hellin, vec. Casiillo Garcimufioz, Isabel, hija de la procesada, y
otra conversa «endecharon e cantaron, dandose palmadas como fasen los judios»; mas tarde
pidi6 a una hija del difunto que dle diese va quartillo de plata, el qual le puso en la mano,
disiendole: “Tomad, que lleues para la primera posada”. Lo mismo sucedi6 al morir Diego.

Elvira Lopez, viuda dc Pedro el sastre, difunto en 1492, y madre de Beatriz, mujer de
Gabriel de la Pefia, sastre, vecs. Castillo Garcimufioz, ayunaba el Dia Mayor con Isabel, hija
de la procesada. El incompleto expediente finaliza con la interesante noticia, declarada a 3
de febrero de 1493, segiin la cual c. 1473

..entrara vna persona por lumbre a casa de vna hermana de [...] Juana, quien
estaua parida, e la dicha parida dixera que no le diese lumbre por que non avia
bautizado la criatura; e que entonges dixera [...] Ysabel: «Dale lumbre, que bien
le puedes dar, que rabi era mi padre».

3. Diego Lopez «Mediomundon, sastre de profesién, muri6 c. 1480. F'a su proceso® se
reflejan fundamentalmente sus ideas heterodoxas sobre la incredulidad en la existencia de
una vida futura y en el desprecio por las prictcas piadosas del pueblo llano. El fiscal
presenta, desde el 25 de septiembre de 1489 hasta el 24 de abril de 1490, tres testigos que
coinciden en la misma acusacién: c. 1470 dijo que «o hay otro mundo, si no nager e
moriny*: estando otro testigo con el procesado, «hablando de las cosas de Dios e del parayso
€ c6mo se ganauan los perdones, e que entonges dixo: “Vosotros negios soys, no creays que
ay otro parayso, sino nager ¢ mordr’» y cuando veia que
..lleuauan el cuerpo de Nuestro Sefior Thesu Christo a comulgar a alguno, € oya
la canpana, que desia el dicho Diego Lopes: “A dénde van los locos, perdidos,
con su delin, delin?”’; e asi mismo le oyo desir que la anima del onbre no era sino
como la de vn cabrito o de vna gallina quando la degollauan e, despues de
muerta, ¢a dénde fallarin las animas?, que no avia otra cosa sino comer e beuer
e el plaser que onbre tomara, e no avia otra cosa sino nager e morir.

Parece que ningin representante familiar acudié a defender la memoria e intereses del
difunto y, en consecuendia, los inquisidores, a 29 de junio de 1492, le condenan a
excomunién mayor, confiscacién de bienes, quema de sus huesos y declaran inhdbiles a su
descendientes por via patemna hasta la segunda generacién.

4, Durante 1489, en fecha incierta, el promotor fiscal acusa a Elvira Sinchez, difunta, mujer
de Diego Lopez?, porque ayunaba el Dia Mayor, «hasia cohuergo™ a defuntos» y «echava
pelillas en el fuego quando masava, disiendo como buena judia: “Bendito seays, Adonay,
que nos encomendastes en vuestras encomendagiones y que nos mandastes haser sacrifigio
de la masa™?. Por la sentencia, promulgada 2 29 de junio de 1492, sabemos que recibi6 la
condena acostumbrada: «excomunién mayor, pérdida y confiscacién de bienes, quema de
huesos y declaracién de hijos e hijas inhabiles».

5. Violante Gonzilez mujer de Alonso de la Luz?®, fue acusada el 25 de marzo de 1490, ya
difunta, de no comer todino, liebre ni conejo, guardar los sibados, sacar la landrecilla de Ia
pierna del camero, respetar el Ayuno Mayor, encender candiles los viernes en las noches y
echar «de primera masa pellicas en el fuego en remenbranza, de las primicias que en el
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Testamento Viejo se mandaua dar a los sagerdotes». La defensa de los intereses familiares es
encomendada a su hijo Fernando del Castillo, alcaide de Alarcén, y a Fernando del Castllo
del Arzobispo, sobrino de la procesada, quienes en las tachas pretenden demostrar que las
acusaciones provienen de enemistades personales: afirman que c. 1477 «Juan de Valengia,
sefior de Piqueras, vezino de la dicha villa del Castillo, se desposo por palabras de presente
con dofia Ynes, hija del dicho Fernando del Castillo, e despues de desposados la dexé e no
se quiso casar con ella»: el mencionado Fernando «ered6 vna poca de hazienda que Alonso
de Luz le dex6 al dicho Fernando, e desheredé a ... Maria de Luz», hermana de Alonso y
mujer de Luis Erriega, vecs. de Albadalejo, a quienes considera enemigos.

La sentencia, a 21 de diciembre de 1491, es contraria a la memora de la procesada
{excomunién mayor, confiscacién de bienes y quema de huesos).

6. El 31 de marzo de 1490 el fiscal del Tribunal de la Inquisicién de Cuenca, Fernando
Sanchez del Fresno, acusa a Teresa Sinchez?” difunta, mujer que fue del bachiller Alfonso
Sédnchez de Arboleda, aduciendo los siguientes cargos: encender candiles los viernes por la
noche, no comer tocino, sacar la landrecilla y traer anandragula® para mirar sus hados y
hechos venideros en ella» y, para probar estas acusaciones, presenta, a 12 de agosto de 1491,
a varios testigos: Catalina Sinchez, quien c. 1460 vivi6 con la acusada durante tres afios, y
manifiesta que:

vn dia la dicha Teresa fue a ver a su madre y hall6 que le avia enbiado de casa de
vn su sobrino vna olla / con / vnos pies de puerco y dixo la dicha Teresa a la
dicha su madre: «;Qué es esto, sefiora?, y su madre le respondio que eran pie de
carnero, e que la dicha Teresa los miré y vio que eran pies de puerco, y que
quando la dicha Teresa vio que eran pies de puerco se escomengé [sic] a
apunear [sic] y desir: Sefiora, bien veades vos que estos que eran pies de puerco
para que los comiades, que los pies de puerco mis huesos tienen que non los del
carnero»; € que por que los comiera la dicha su madre se apuneara la dicha
Teresa, su hija. E ansy mesmo que viera a la dicha Teresa cdmo sacava la
landresilla de las piernas de las reses antes que las echase a cozer, e que quitava

el seuo a la came; e que le vido los viernes en las noches engender candiles, lo
qual no hasia las otras noches y que ardian todas aquellas noches y sy se querian
morir que se levantara la dicha Teresa a les echar mis azeyte. Y que no comia
togino avnque sus hijos lo comian, ni queria poner el pan donde lo comian, ni
ponello en la mesa, ni cortar con el cuchillo que lo cortavan. Y que nunca le
vido ayunar en todo aquel denpo, y por que vna hija suya ayunaba la quaresma,
desia la dicha Teresa: Ay, ay, maderuela;j jAy, maderuela! jQuien fiase la bolsa
de tus manosh.

Mari Lépez, también al servicio de la procesada, sitia la declaracion c. 1468 cuando,
viviendo con «el bachiller de la Herreria® e con Teresa, su mugem, la acusada se vestia

...camisa lavada todos los sabados, e la dava ansy mismo al dicho su marido que
la vistiese, e ponia los dichos sabados manteles limpios en la mesa, e ansy mismo
no comia togino e que la dicha Teresa Sanches dixo vna ves a este testigo como
vn do suyo le avia enbiado vnos pares de cabrones cozidos, € que a bueltas
dellos le enbiara dos dellos de puerco, los quales pares de cabrones e de puerco
avian comido la dicha Teresa e [blanco], su madre, non lo sabiendo, a que
despues de comido supieron que eran de puerco, que les avia pesado mucho de
los aver comido.
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Otra sirvienta de la procesada, Juana Sinchez, remonta su declaracién c. 1457, cuando
Teresa

..mandava 2 este testigo los viernes en la noche engender vn candil con dos
mechas, y avn la mesma su ama los engendia algunas noches en los dichos
viernes, y que ardian toda l2 noche, y que la vle}ia los mesmos viernes, en
poniendose el sol, cémo dexava la rueca e holgava hasta el sabado en la noche;
e asi mesmo dise este testigo que le veia sacar la landresilla de las piernas de las
reses e purgar la came con agua e sal, desvenandola e quitandole el seuo, e que
nunca le vido yr a misa en aquel tienpo, nin resar nin santiguar; e que la vido
comer came en quaresma y en sabados de carnal, estando buena y sana; y que
no comia togino, ni liebre, ni congto, ni angila, ni perdises ahogadas; e que la
v[e]ia quebrantar las fiestas e faser burla quanto este testigo resava algunas
oragiones de christianos; y eso mesmo que la v[e]ia quando tafiian el Ave Mana
que no se santiguava, saluo que ponia las manos crusadas sobre la cabega y
quando desian buenas noches, desia: «Esta Teresa, guay de mb»..., y dava vna
palmada con su mano.

El 1 de diciembre de 1490 afirma que los padres de Teresa «eran judios», aserto que habri
que entenderlo, a falta de otras pruebas, en el sentido de «udaizantes»®,

Contintan declarando antiguos sirvientes de la familia de Teresa, al parecer de saneada
hacienda. Juan Lopez del Alberca, tejedor y escribano de la villa, asegura que c. 1446 vio al
matrimonio guardar los viernes y los sabados, extraer la landrecilla y abstenerse de comer
tocino. Juana Sinchez, cuando contaba diez o doce anos*, veia que el matrimonio encendia
un candil los viernes y

..pregunté este testigo si mataria el candil, e que la dicha su ama le dixo:
«Dexalo, hija, que quiero que arda», e que este testigo le pregunté que por qué,
e la dicha su ama le respondio que por deuogion que tenia de la Trinidad queria
que ardiese el dicho candil {...].

Parecidas acusaciones contienen las declaraciones de dos sirvientes mis: Andrés Patifio
(su narracién la encuadra c. 1460) y Catalina Martinez (c. 1445).

Aunque el 24 de septiembre de 1491 los inquisidores se pronuncian en favor de la
procesada, el doctor Francisco Sinchez de Arboleda, hijo de Teresa, nombra al bachiller
Alonso de Arboleda, hijo de aquél, canénigo de la catedral de Jaén®, procurador para que
apele de la sentencia. Conocemos que el 19 de septiembre de 1557, desde Valladolid, los
jueces inquisidores ordenan que, hasta que no se concluya el trimite de apelacion, «hagan
luego quitar el sanbenito de la dicha Teresa, [que] se puso... en la yglesia del Castillo de
Gargi Mufioz».

7. Mis curioso es el proceso contra el licenciado Garcia de Vera, profeso en el monasterio
de San Agustn®, a quien habria que considerar mis como fraile enredador que como
sincero judaizante. El fiscal, a 7 de junio de 1490, centra su acusacién en los siguientes
términos:

Escriuja ¢ enbiauz cartas secreta mente a sus amigos e onbres sospechosos a
nuestra religion christiana e con el mensajero desas tales cartas le enbiauan los
tales sospechosos a este religioso pan ¢engefio y no sola mente lo comia €1, mas
avn por faser judaysar e apostatar a orros religiosos les daua sendas reuanadas
dello como quien de pan bendito entre christianos |..],
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afiadiendo que tenia relacién con moros y judios. Presenta como testigos a fray Pedro del
Castillo, fray Fernando de la Lanza, fray Femando de Avila y fray Bartolomé de Moya, del
monasterio de San Agustin, y a su prior fray Miguel, junto con el bachiller Lope del Castillo.

La defensa del procurador, a 25 de junio de 1490, describe con algiin detalle las pricticas
heterodoxas de fray Garcia, asiduo lector de libros de hechiceria y encantamiento. El
acusado

...se acuerda que Alfonso Sinchez de Alcaraz y su muger, vezinos del Casdllo
de Gargi Muiioz, le rogauan muchas vezes que les escriuiese e dixese en qué dia
y mes y ora yria camino o lo comengara, e quindo otras cosas avian de fazer en
su casa; e que vna moga de la muger del dicho Alfonso Sanches venia por
mandado de su sefiora e demandaua que le dixese vn dia e ora buena para lo que
su sefiora avia de fazer e le cunplia en su casa e fuera della, e ansi mesmo le
pregunté al dicho ligengiado Diego de Alcaraz, comendador, fijo del dicho
Alfonzo Sanchez, e otra vez quindo yria camino y en qué dia y en qué mes e en
qué ora partiria, e sy avia de aver buen fin 0 malo aquello que avia de comengar
a fazer, e que fue quando ovo de yr el dicho comendador 2 la Corte; e ansy
mesmo dize el dicho ligengiado que le pregunt6 el comendador Alfonso de
Iniesta que le dixese quindo e a qué ora partiria a procurar sus lugares para
entender en sus cosas e que gelo dixo. E dixo el dicho ligengiado que se mouia
a dezir e responder lo suso dicho por lo que avia leydo en el «Tratado del
esperan de maestre Juan de Sacronosco e en otros quadernos de conjuros de las
nuues e de las propiedades de los que nagen en los synos e planetas e que
conoge que herré dando los dichos consejos a los suso dichos, que por
inportunidad ge los pidian como dicho ¢s, pero que sienpre les dezia que Dios
obra sobre natura: e que sy alguna vez persona otra delos suso dichos otro
alguno viniese diziendo quel dicho mi parte dio consejo en la forma suso dicha,
ora por carta, ora por palabra, que de aqui él lo confiesa, por que al presente non
se acuerda de mis. E dize que algunas vezes la muger del dicho Alfonso
Sanches de Alcaraz le enbiaua algunas tortas con la moga que le yua a preguntar
las cosas suso dichas, por [sic] é no sabe ni cree que fuesen de pan gengefio, e
que eran las dichas tortas grandes e gruesas como vn tajador mediano, de las
quales publica mente comia el dicho ligengiado e los otros frayles.

La extensa exposicién continia «No pluuiese [sic] a Dios ouiese él aprouado tagite ni
esprese su seta» de un moro, quien,
...veniendo de su mezquita, dixo: «Ves quil viene? Aquel moro era ufano de su
oragion como sy le aprouechase algo, pero en el otro mundo nos veremos»,
quediendo dar a entender que avnque el moro aca non quisiese conoger la
verdad, en la otra vida todo lo veremos claramente, e dize que a donde quiera
que se fallaua siempre dezia mal de los moros. [....] Sienpre consagré diziendo
las palabras sacramentales que se deuen dezir segund la forma de la Yglesia, ¢
nunca ¢elebrd vez alguna que dexase [...} cosa que deuiese de dezir. [...] Quando
¢elebraua en el dicho su monesterio, el qual es muy oscuro, gerca de los altares
pringipales, que viene la luz por las espaldas, ¢ el dicho religioso, como sea muy
antiguo, no tiene buena vista corporal, e que bien podria ser conteger [sic] que
tomando la ostia en las manos antes de la consagragion e despues la algase non
enderegadas figuras como deuia, por que nunca lo veya ni conogia fasta que
quera diuidir la dicha ostia, pero que ninguna cosa destas fizo a sabiendas ni
por introduzir herror e cesante todo herror ¢ mala intengion, non por eso se
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dize algar [a] Ihesu Christo las piernas hazia arriba, puesto que ansy paregiese en
las figuras de fuera por defecto de vista del dicho religioso [...]. E dixo que vna
vez, diziendo misa vn ministro que le siruia, en lugar de vino le dio agua en dos
anpollas, e €], creyendo por altas autoridades inquisitoriales en Cérdoba: «En la
posada del muy reverendo sefior don fray Thomas de la Torquemada, prior de
Santa Crus, confesor del rey e de la reyna, nuestros sefiores, e del su Consejo
inquisidor general de la heretica prauedad en todos los reynos e sefiorios de sus
altezas, estando juntos ende el reuerendo sefior don Francisco Sanches de la
Fuente, dean de la santa yglesia de Toledo, e los sefiores el doctor miger Martin
Pero Ponce canonigo de Bargelona e de Vrgel, e el dotor Felipe Ponce, del
Consejo de sus altezas e de la Santa Ynquisigion, e el ligengiado Fernando del
Villar, ynquisidor de Valladolid, e el bachiller Pero Guijal, thesorero de Orense,
e el bachiller Aluaro de Yebra, ynquisidores de Cordoua, e todos los dichos
sefiores juntos, vieron e esaminaron este progeso del dicho fray Gargia e los
abtos e meritos dél, e en conformidad dixeron todos que sus votos o paresger es
que el dicho fray Gargia sea puesto en cargel perpetua e sine remisione».

Aunque no consta la sentencia definitiva es de suponer que se adoptara el anterior
veredicto.

8. Blanca Femnindez”, difunta, mujer de Gonzalo Femindez, tintorero, y madre de
Fernando Pincedo, vec. Cuenca (marido de una incierta Juana), estaba en estrecha relacion
con la aljama judia de Huete. En 1490 el fiscal presenta como testigo a Yuga de la Moneda™
gurujano, hijo de Rabi Yuda, vec. del Castillo de Huete quien declara que c. 1475, poco
antes de morir Blanca, la procesada «mandé que diesen por su anima dos fanegas de trigo
para el cofar de los judios de Huete por que dixese algunas oraciones por su anima, las
quales dichas dos fanegas de trigo dieron a rabi Ga, ques ¢ofem, deseo que se cumplié por
medio del marido de la judaizante; es mis, dej6 establecido que, cuando muriese, no queria
llevar da crus delantes: asi la enterraron y «fuera de sagrado». El 13 de enero de 1491 explica
dofa Jamila, mujer que fue de Rabi Yuda de la Moneda, fisico, vec. de Huete, que hacia
unos quince afios vivi6 en Castillo de Garcimuiioz durante unos diez afios, en los cuales vio que la

...que la vna era de vino blanco ¢ la otra de agua, progedio por su orden fasta la
comunion e entonges, despues de la pregebgion del caliz, conogio que todo era
agua e non avia vino alguno en ¢l caliz, e increpé mucho al ministro que le avia
seruido.

Niega que él ouiese dicho ni afirmado cosa alguna contra la integridad y
pureza de Nuestra Sefiora la Virgen Maria, antes él siempre ha [a]firmado ¢
afirma que la pureza e integridad de Nuestra Sefiora la Vitgen Maria fue ¢ es
mayor que debaxo del gielo se pueda entender, ¢ dixo que siempre ha creydo ¢
crehe ¢ a enseiiado e predicado ¢ dicho en publico ¢ en oculto ser inmune de
todo pecado, y virgen antes del parto ¢ en el parto ¢ despues del parto.

Pero dias después, el 8 de julio, el procesado confiesa «Yo, el ligengiado fray Gargia de
Vera, de la Orden del glorioso dotor Santo Agostin [...], dixe et hise como mal christiano et
indeuoto religioso las cosas que se siguen»: cuando consagraba decia a sus « tes»,

...voluiendo los ojos et la cara a ellos: «Mirad c6mo hago yo las gerimonias,
porque desde vosotros vengais a este estado hagais asi» {...] Esto dicho, consa-
graua la ostia et el calis.

Las palabras de la consagragion me acaesgio muchas de [sic] ueses desirlas
con poca deuogion et muy apresa.
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Vn dia, diiendo con los frayles, dando mal exenplo de mi, asi delante los
frayles como delante legos dixe: «Condepnados soes [sic], frayles et clerigos, ca
non merege[i]s lo que las gentes vos dan, ca al ynfierno ave[i]s de yr todos con
los diablos.

Repartia e} pan cencefio entre los frailes para que también judaizaran.

«Diego de Alcaras, hijo del dicho Alonso Sanches, me demandé consejo, que
queria yr a Corte por arrimarse a vn sefior para ganar: alguna hasienda; yo le di
por consejo que fuese, que aueria lo que deseaua. Et el dicho dia et ora en que
partese.»
«El comendador Alonso de Yniesta, sefior de Valera, dixo que qué consejo le
daua, que tenia puesto en Corte vn procurador por que le ponian sus lugares a
pleyto: yo le dixe que donde no esti su duefio que ay esta su dafio, que fuese él
en persona a procurar lo que le conuenya; et él me dixo que cé6mo partitia, que
robauan por los caminos. Yo le dixe: “Id sin miedo lo {que] quieras alcangam. E
le dixo: «Partid tal dia a tal ora”. E partio para Corte et alcango lo ‘que quiso
segund dixo, porque afiadi6 dineros por saluar sus lugares.»
Por ultimo, 2 19 de noviembre de 1491, el proceso es estudiado: acusada ayunaba el Dia
Mayor, guardaba los sibados y rezaba los salmos y oraciones judias; cuando Blanca estuvo
en Sevilla comia pan cencefio y celebraba las pascuas y otras fiestas judias.

9. Juana de Zaragoza fue procesada®, ya difunta, acusada por sus hermanos Elvira y
Fernando de ayunar el Dia Mayor, guardar los viernes y sibados y no comer tocino «ni came
pelaguda»® el 6 de diciembre de 1491. Fue condenada a excomunién mayor, confiscacién y
pérdida de bienes, quema de huesos y sus hijos serian declarados inhibiles.

10. El 7 de diciembre de 1491 el fiscal acusa a Maria Sinchez", difunta, de guardar los

viemnes, sibados y ayuno mayor; no comer tocino, ni «congrio, ni pescado syn escama, ni

liebre, ni conejon; sacar la landrecilla; derramar el agua de la casa cuando alguien fallecia y

hacer «coguerzo e mortuorios» en esas ocasiones. Fernando Sinchez de Buendia, yemo de la

procesada, refiere que Diego de Chinchilla, nieto de Maria, le dijo en cierta ocasion:
«Sabed pritno, que mi avuela Maria Sanchez es judia, que esta noche me dixo
que holgaua por que era dia de ayuno e le lamaua dia de sant Hanan®, e queste
dia el que ayunaua non moria aquel afio, por que tal dia como aquel se sentaua
Dios a la diestra»

La sentencia, pronunciada el 29 de junio de 1492 condena a la procesada a excomunién
mayor, pérdida y confiscacién de bienes, quema de huesos y declara inhibiles a los hijos.

11. En la misma fecha que el anterior, 7 de diciembre de 1491, comienza el proceso contra
Juana Lépez®, mujer que fue de Diego Lipez, «rabevero o ¢apatero»; aunque murié en San
Clemente, la mayor parte de su vida transcurrié en Castillo de Garcimuiioz. El promotor
fiscal, recogiendo testificaciones desde 1489, la acusa de ayunar el Dia Mayor: «guardaua los
viernes por noche, encendiendo en ellos candiles» y el sibado; «derramava el agua quando
alguno falegia e estava ciertos dias despues del fallegimiento del defunto que no comia
came, como lo hasen los judios, que estava tras 1a puerta»; «vafiava los difuntos, amortajan-
dolos y poniendolos vn sanbenitillo sobre la mortaja» y «quando amasava, echava pelillas en
el fuego en remenbranga de la masa que sus parientes sacaron de Egipton.

Aunque su hijo Fernando, zapatero, vec. San Clemente, niega los cargos el 12 de
diciembre de 1491, el 18 del mismo mes el fiscal publica las declaraciones de los testigos:
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Juana Rodriguez, mujer de Pedro Rodriguez de Vera, afirma (10 de junio de 1489) que c.
1469, cuando fallecié Manuel Rodriguez de Vera, su suegro, vio cémo Juan le baié «en vna
artesa sobre vnas tablas». Catalina de Torres, mujer de Martin de Torres, dijo (6 de julio de
1489) que, con el mismo motvo, la procesada

«...le mandara poner vna poca de agua a callentar ¢ echar geuada dentro e,
despues de caliente el agua, mandara traer vnas tablas e vna artesa e lo sacaron
alli e lo vafiaran la dicha Juana Lopes e este testigo e las dichas otras mogas del
dicho defunto [..]; e despues de asy vafiado, le pusieron sobre las tablas e le
vistieron vna mortaja sobre vn sant benitillo largo.»

Elvira Lpez, mujer de Juan Lopez de Gil Lopez, vec. La Roda, afiade (2 de julio de 1489)
que le vio ayunar el Dia Mayor y «questando amasando vn dia, tomé de la masa tres pedagos
e los fiso redondos entre las manos, como agallas»; la oy6 decir «quando alguna criatura caya
en el suelo: “jVilate Adonay!».

A la estancia de la procesada en San Clemente refiérese la declaracién de Juana del Olmo,
mujer de Alonso del Olmo, vec. de San Clemente (18 de marzo de 1492) quien remonta su
narracién c. 1488 cuando, viviendo en esa villa,

«....en el varrio de los Montoyas, en el qual dicho varrio biwa 2 la sason Juana
Lopes la Rabeuera vieja [..], la qual era vesina del Castllo de Gargi Mufios e alla
la llevaron a enterrar [...], holgaua los sabados sin haser cosa alguna e se tocaua
los tales dias tocados linpios, e que asy mismo non comia togino, nin liebre, nin
conejo, nin carne ninguna pelaguda [..]; et que asy mismo le oyera desir este
testigo algunas veses de que mentaua a sus hijos: “jAy, guayas, guayas!”, como
dizen las judias, e baxando la cabega disiendolo.»

El mismo dia Diego Chacén declaré que c. 1489, yendo la procesada a visitar a su hijo Juan
exclamé: Abraham te guardely; y dos dias después Miguel del Campillo oyé que Juana dijo
a un nifio de corta edad: Abraham sea tu moradal.

La sentencia, pronunciada a 29 de junio de 1492, excomulga a Juana, ordena la quema de
sus huesos, confiscacion de sus bienes y declara inhabiles a sus hijos.

12. Juan Fernindez de Luz*, tegidor del Castillo de Garcimuiioz, fue acusado, ya difunto,
por el promotor fiscal, a 7 de diciembre de 1491, porque

«..rezava oragiones de judios, sabadeando e diziendo en aquellas oragiones:
“Moysen pidio la ley al Criador” y diziendo rabi e otras palabras [...]. Fasia
cabanuelas y medase en ellas por el dempo que los judios lo hasen®, y comia y
beuia con ellos; e eso [sic] mismo ayunava el Dia Mayor, ¢enando a la noche
carne, como lo hasen los judios mucho judaisados. Ataviavase con los tafelines*
[sic], atando los dedos con ellos, sacando de alli vna como nomina y leyala hasia
la pared, haziendo sus autos [sic] e gestos como judio, y tanta'devogion tenia de
guardar el Dia Mayor y no le quebrar que en vn dia de aquellos se le enpegaron
a quemar vnos manteles e, por non quebrar aquel dia, teniendole por tan santo,
non los quiso matar y los dexd arder como judio muy devoto a la ley de Moysen.

Y para ratficar su acusacién presenta a los correspondientes testigos. Fernando de
Buendia, labrador, vec. Villaescusa de Haro, declara (27 de abril de 1490) que en 1488 oy6
decir que el procesado

«...fasia por la pascua de las Cabanuelas de los judios cabafiuela en su casa e se
meta en ella e beuia en ella e alli fasia las cosas que fasen los judios e [...] le vido
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ayunar el Dia Mayor de los judios, que non comia fasta la noche, € que a la
noche ¢enaua camne [...].

Antes que comiese tomaua una correa ¢ se la echaua al pescuego e se la ataua
a los dedos, e sacaua vna cartilla estrecha, tan larga como palmo e medio [..], e
la leya e resaua, estando de cara a la pared, e llegando algunos pasos de la dicha
oragion sabadeaua como judio con la cabega [...]»

Maria de Luz, su hija, expone que su mismo padre cortaba las piernas del carnero y sacaba
la landrecilla; un domingo enviaron al acusado, procedente de la casa de Constanza Sanchez,
la tendera, «vna escudilla de adafina ¢ la comio el dicho su padre». Y el 12 de agosto de 1491
Constanza, mujer que fue de Juan de la Poveda, afirma que Juan «tenia vn libro judayco e
resaua oraciones judaycas, disiendo e cantando aparte, sabadeando et disiendo: “Quando
Muysen pidio la ley al Crador, muy alto rey e rabi”, ¢ otras palabras que non se acuerdan.

La defensa, a 13 de diciembre de 1491, se hace por medio de su nieto Rodrigo de Luz,
quien se limita a justficar, mds que a aclarar, ciertos cargos que pesan sobre la memoria de
su abuelo:

Murio muy viejo y tenblauale la cabega, y alguno, con mala ynincion, rezando
el paso segund que comun mente todos los legos suelen rezar, espegial mente
rezando la oragion de Sant Leon e otras semejantes, donde estin los dichos
nombres [rabi, etc.] pensaria el que la tal non supiese, movido con mala
yntingion 0 como persona que estaua afigionada a la ley de Moysen, que rezaua
algunas oragiones de judios.
Facilita una nodcia, sin embargo, que directamente interesa a nuestro objeto: «En la dicha
villa del Castillo —asegura— non avia juderia». Entre los testigos que presenta en su favor
hay uno cuya declaracién conviene destacar: Alonso Sanchez

«..vido vn dia que predicaua en la plaga del dicho Castillo vno que se llamaua
Juan Manuel, que se avia tomnado christiano, ¢ que sobre giertas cosas e palabras
quel dicho Juan Manuel dixera en el dicho sermon dixera el dicho Juan
Fernandes: “Agora creo que soy christano”»®.

Aqui se interrumpe el proceso, pero se incluye una copia del testamento que dej6 el
difunto a 1 de febrero de 1449, afio de su fallecimiento. Estas son las notcias familiares y
econémicas que ofrece su lectura: Si muriera en Villalgordo «que mi enterramiento sea en...
Villalgordo, en la iglesia de Santa Maria..., en el poyo mismo donde yo me asiento, delante
Sant Bartolomé», pero si fuera en Castllo de Garcimufioz, «sea en la eglesia de Sant
Agostin... donde... mis fijos ordenaren, que sea derra virgen». «Mando a Maria, mi fija e fija
de Maria Aluares, mi segunda muger®, le sean dados la tergera parte de mis bienes» y
también las casas que tenia en la villa.

«Dy a Diego Ferrandes de Lus, mi fijo, que Dios aya, dosientos florines en
casamiento con Teresa Dias, su primera muger, en dineros, ¢ en ropas € en
axuar [..]. Otro sy, le di mis de media vifia que parti con Alfon de Lus en el
Forcajo, et otra media arangada en Afogalobos, et otro sy le robré vna heredad
en Villalgordo. [...] e mis ¢inquenta almudadas de tierras de terras en el dicho
logar Villalgordo»

«Di 2 Rodrigo de Lus, mi fijo [...] para faser sus bodas con Catalina, fija de
maestre Alfon de Villa Gargia su primera muger [..J»

también dotd a Alvaro de Luz, su hijo, para casarse con Juana Rodriguez, y a Inés Alvarez,
su hija, para casarse con Nufio Alvarez de Herriega, «su primero marido». Juan de Luz era
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hijo de Diego Femnindez y nieto del procesado. El testamento esti fechado en Castllo de
Garcimurioz el 1 de febrero de 1449.

13. Del proceso que se sigui6 contra Teresa Lopez®, mujer de Fernin Gonzilez de Pareja,
solo disponemos del texto de su reconciliacion en 1491: «Vn dia subiemos yo e vnas
mugeres a Castillo, 2 vna boda del judio amigo nuestro e me fisiecron estar alla» y comié en
casa del judio. «Estando mala —prosigue la declaracion— tenia vna criatura que le daua la
teta.... por que non fallauan quién diese la tera al nifio» y le alimenté una judia, vecina suya.

14. Una reducida familia de judaizantes es la formada por Luis Sinchez y Juana Sinchez® y
sus hijos Juana y Pedro. Acusada de ayunar «diez afios el Dia Mayor, guardandole e
demandandose en €l perdony, guardar los viernes y sibados y quitar el sebo y la landrecilla
de las reses, segun acusacién de sus dos hijos, reconciliados (declaran el 11 de junio de
1489), los inquisidores, a 29 de junio de 1492, la condenan a excomunién mayor, pérdida de
bienes, quema de huesos e inhabilitan a sus hijos.

15. Acusada el 19 de enero de 1492 de guardar el ayuno mayor «e otros ayunos )udlegos» y
de rezar los «sabados boca ayuso, como hasen los judioss. Mencia del Casdllo®, segin
testimonio de Maria del Casdllo®, mujer de Miguel Cejudo, «que biue en Molma», es
reconciliada el 25 de abril de 1489. Los jueces sentencian «que abjure... la dicha infamia» y
«ayune todos los viemes de un afio a conducho quaresmal y haga desir nueue misas a honor
de los nueue meses que Nu&sm Sefiora traxo a su Hijo predoso en el vientre» y abone
15.000 mrs.

16. Escasas noticias facilita el proceso contra Blanca Fernindez*, difunta, mujer de
Gonzalo Femandez, tintorero. La acusacion fiscal, publicada a 12 de noviembre de 1492, se
centra en que celebraba los sibados y pascuas judias; comia pan cencefio y «carne degollada
de manos de judios»; se abstenia de tocino, y cuando se aproximé la hora de su muerte,
«mand6 dos hanegas de trigo al ¢ofer de los judios porque le dixesen ciertas oragiones por su
anima»®, rogando que «o la enterrasen con crus».

17. Diego de Madrid*® es acusado a 12 de noviembre de 1492 de judaizar en compaiiia de
judios, y aunque una semana después (19 de noviembre) la defensa lo nicga, el fiscal
presenta la publicacién de los testigos: 2 10 de noviembre de 1491 Fernando Gonzilez, vec.
de Villanueva de la Jara, declara que c. 1485 le oy6 dedir «que la sangre de los judios hera
buena y limpia, y que eran los judios de sangre reab» y «avn por ser tan linpia sangre la de los
judios avia Dios escogido a Nuestra Sefiora para su encamacién®; el buen judio naturalmen-
te «yua Parayso». Y 2 26 de agosto de 1492 Constanza de Olivares, mujer de Juan de Toro*®
afirmaba que en la villa «estava vn judio que se llamaua rabi Yuda®, en casa del qual judio
tenian mucha conversagion Diego de Madrid ¢ otros ciertos conversos, vecinos e la dicha
villan, nedfitos, que, ademds, no asistian a2 misa.

Los inquisidores pronuncian, a 19 de octubre de 1493, sentencia contra Diego: se le

absuelve del crimen de herejia, aunque ha de abjurar publicamente de las faltas contra él
presentadas —no probadas— y ayunari todos los viernes durante un afio.

18. El dltimo proceso inquisitorial contra vecinos de Castillo de Garcimifioz, antes de la
expulsién de 1492, se refiere a Elvira Almifiez®, mujer que. fue de Pedro Almiiiez, tejedor.
En las postrimerias de 1492 fue acusada de guardar los viemnes y sibados;

.fIUNC2 yua 2 Misa ¢, si alguna ves yua clh, [era] por conplir con la gente; |..]
quando algauan la hostia boluia la cara por no ver aquel santo sacramento ¢ otro
tanto hasia al calis [...);
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tomaba adafina, came y huevos en cuaresma; no comia tocino; sacaba la landrecilla de la
pierna del carnero y era «echizera». Para corroborar tales cargos, el fiscal, a 12 de diciembre
de 1492 presenta seis tesdgos®.

La sentencia, pronunciada a 1 de mayo de 1495, la condena a excomunién mayor, pérdida
y confiscacién de bienes, quemna de huesos y declara inhabiles a sus hijos, cuyos nombres
desconocemos.
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Una nueva comunidad judia y su consiguiente grupo de cristanos nuevos, protagonistas
de variadas practicas judaizantes, puede sumarse al cada vez menos incompleto mapa de las
p ) p
juderias castellanas.

Tomado de la separata de Sefarad, XXXVII, 1977. Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas. Instituto Arias Montano. Madrid.

Notas

1. Vid. detalles descriptivos de la villa en Diccionario Geogrdfico de Esparia, Madrd, 1958, VII,
537, y en las puntuales observaciones de Des Essarts, Diario del viaje hecho en el ario 1659 de
Madrid a Alicante y a Valencia y de Valencia a Madrid, apud ]. Garcia Mercadal, Vigjes de
extranjeros por Esparia y Portugal. Madrid 1959, I1. 693.

2. EnC. Sarthou. Castillos de Esparia, Madrid, 1932, pag. 179 se desliza el error de atribuir el hecho
a«Juan Il en 11770.()

3. Sabemos, p. €., que en 8 de junio de 1328 don Juan Manuel, principe de Villena, hijo del infante
don Manuel, concedié un homo al convento de San Agustin de esa villa (AH, Colec. Salazar, 9/
813, fol. 9) Del s. xv se supone su actual iglesia, adosada a la antdgua fortaleza. En 1786 contaba
con un parroquia (AH, ms. 9/6201, § Castllo de Garcimurioz). Mas noticias de caracter histérico
en las Relaciones de Felipe 11, Bca Escoral, J-1-16, fols. 653r-663r.

4. Sin embargo Galindo, £/ castillo de Belmonte, Bol. Soc. Esp. Exc» 26 (1918) 153, opina que la
obra fue iniciativa del infante don Juan Manuel, mientras que Sanz y Diaz, Castillos de Cuenca,
«Bol. Soc. Esp. de los Castillos, I1, 8 (1955) 347-348, se inclina por atribuirlo a don Juan Pacheco,

marqués de Villena.

5. Variadas descripciones histéricas en J. Torres Fontes, Estudio sobre la «Crénica de Enrique 1V»
del Dr. Galindez de Carvajal, Murcia, 1946, pag. 432; F. M. Tubino, El castillo de Garci-Murioz,
apud J. Besso. Castillos y Tradiciones feudales de la Peninsula Ibérica, Madrid, 1870, 1, 153-160 y
L. Z[AFRA), Excursiones. «Bol. Soc. Esp. Amigos de los Casdllos». X, 37 (1962) I11-24. Prueba de
su importancia estratégica es el sitio que sufrié en 1421 por don Diego Hurtado de Mendoza en
nombre de Juan 1I (vid. A. Garcia de Santa Maria, Crdnica de Don Juan 1l de Castilla (1420-1413),
«ColDoln» 99, Madrid. 1891, pig, 224).

6. El hecho sucedi6, segin |. Vicens Vives, Mil bistorias de la Historia, Barcelona, 1942, 1, 385, pig.
203, «en fecha ain no precisada», pero L. Salazar y Castro, Historia... Casa de Lara, Madnd, 1697,
11, 409, sefiala el ano de 1479. La tradicién se recrea en admitir que en el pecho del poeta se
hallaron unas estrofas que comenzaban: «Oh mundo, pues que nos matas, / fuera la vida que
viste/ toda vida;/ mis segin aca nos tratas / lo mejor y menos tdste / es la partida.

7. En 1587 eran 500 los vec5. (T. Gonzilez, Censo de poblacion de las provincias y partidos de la
Corona de Castilla en el siglo XVI, Madrid, 1829, pig. 244) y en 1594 se mantenia en 524 vecs.
pecheros (ibid., 77); 1472 habts. contaba en 1786 (AH, ms. 9/6201. § Castillo de Garcimusioz) y
en 1864 tenia 303 edificios habitados (Nomencldtor de los pueblos de Esparia, formado por la
Comision de Estadistica General del Reino, Madrid, 1868. 1I, 334); en las Glimas décadas sus
habitantes sumaban 1.339 en 1958 (DGE, VI1I, 538) y en 1970 se reducian a 656 habitantes (Censo
de la poblacidn de Esparia, Madrid, 1973, pig. 22).
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11.

12.

13.
14.
15.

16.
17.

18.
19.
20.

XER=

25.
26.
27.

29.

31.
32

33.

Cit. por C. Sanz y Diaz. Reseria cronoldgica de algunos documnentos conservados en el Archivo de
la Catedral de Cuenca, Cuenca, 1965, pag. 53.

ACA. Reg. 1223, fol. 51, cit. por F. Bacr, Die Juden im christlichen Spanien, Betlin, 1929, 1/1,
doc. 295, pag. 430. Influyentes judios apellidados Abravalla residian en territorio aragonés y
casteliano.

Sébet Yébudab (trad. F. Cantera Burgos, Granada, 1927, pig. 206). A

Ed. de J. Zarco Cuevas, Relaciones de pueblos del Obispado de Cuenca bechas por orden de Felipe
II, Cuenca, 1927, 1, 302, § El Castillo de Garci Murioz

Su proceso, en Archivo Diocesano de Cuenca (FADC), leg. 35, nim. 587; consta de 61 fols.
habiles. Vid. cuadro genealégico.

En 1519 declara tener unos sesenta afios; los hechos se refieren pues, c. 1475.

Salsa para sazonar las berenjenas.

Repiarese en esta puntualizacién. Por otra parte, no debe extrafiar la mezcolanza de costumbres
judias y cristianas en cuya explicacién no parece oportuno buscar ningiin deseo de proseliusmo
por parte de ambas comunidades; es mas l6gico pensar que se debe a la secular convivencia de
ambas religiones a nivel doméstico, sélo alterada en esporidicas ocasiones.

Se refiere al conocido rito de las hadas o ‘fadamiento’.

Se fue a reconciliar, junto con su mujer, c. abril 1519; llevaba, por tanto, en la circel, unos seis
meses.

También lo era Lope del Casullo.

Su expediente, incompleto, en ADC, leg. 1, nim. 20.

En ese ario el matrimonio era ya difunto.

Declara contra la memoria de su madre.

La costumbre solia consistir en introdudir en la boca del difunto una moneda de plata.

ADC. leg. 35, nim. 591, en 4 fols. hibiles, incompleto.

Es el conocido concepto averroista.

Su expediente, de 6 fols., en ADC, leg. 35, nim. 595.

O banquete finebre, segin el rito judaico.

Ceremonia doméstica de la ballah (vid. normas rituales en S. Ganzfried, Qissiér Sulban ‘Arik.

cap. 35. ed. Paris 1966. 1. 204-6 y Jerusalem 5731 [=1970/1], pags. 100-101; vid. Nim 15-19-20 y
extensa explicacién en H. Alberck (cd) Sissab Sidre Misnab, Jerusalem, 1958, [; 271-3.

Su expediente en ADC, leg. 5, nim. 118. Es copia del afio 1555, fecha en que posiblemente se
revisara su causa a peticién de sus nictos. Desconozco el definitivo resultado.

Extenso proceso de 64 fols., incompleto, en ADC, leg. 3, nim. 62.

O mandrigora; planta herbicea, ampliamente utilizada por los curanderos medievales (cf. S. Cirac
Estopaitin, Los procesos de hechiceria en la Inquisicion de Castilla la Nueva, Madrid 1942, piag.
73).

Mis adelunte se le denomina bach. Herrera, esto es, Alfonso Sanchez de Arboleda.

«Es muger pobre e rahez ¢ de poca verdad... ¢ ovo question e ruydo en el fomo con las mogas, por
mandaw del dicho dotor; la desonraron publicamente, disiendole cosas feas, € mis porquel dicho
dotor non quiso ayudar a la dicha Juana Sanches ni al dicho Pedro Sanches, su marido, en vn pleito
que Gaspar de Avila traja con ecllos sobre vn majuelo que le demandauar.

Adviértanse la lejana época a que se remontan las acusaciones, la escasa personalidad de los
testigos y b vaguedad de los cargos en los que a veces incluso es problemitico buscar caricter
delictivo. El 20 de septiembre de 1491, al poner tachas al doctor Francisco Sinchez de Arboleda,
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afirma que c. 1477 «Juan de Valengia vesino de la dicha villa del Castillo, se despos6 por palabras
de presente con dofia Ynes, fija del dicho Fernando del Castillo [akcaide de Alarcn), e despues de
“desposados la dexé ¢ non se quiso casar con ella, e a cabsa de lo qual dicho Ferrando del Castillo
e el dicho /dotor/ e todos sus parientes estan en grand henemiga con el dicho Juan de Valengia e
sus parientes ¢ allegados han preparado e preparan todo el mal e dapno que pueden preparar e
faser contra los dichos Ferrando del Castillo e contra el dicho dotor Frangisco Sanches de
Arboleda e contra todos sus parientes arrimandose el dicho Juan Lopes del Alberca e todos sus
prmos ¢ parientes con el dicho Juan de Valengia en muchas e diversas questiones quel dicho Juan
de Valengia ha auido conmigo el dicho Ferrando del Castillo del Argobispo, sobrino de los dichos
Ferrando del Castillo e [del] dotor Frangisco Sanches». Solicita preguntar a Juan Lépez si él sabe
qué es una mandrigula y «se informen de fisycos e curujanos e boticarios» para qué se utiliza.
La escasa edad con que ¢l testigo contaba y la inconsistencia de la declaracién ahorran cualquier
comentario.

S. Cirac Estopadiin, Registro de los documentos del Santo Oficio de Cuenca y Sigiienza, Cuenca-
Barcelona 1965, 1, 117, considera al canénigo hijo de Teresa, pero es nieto.

Su expediente en ADC, leg. 3. num. 47.
Su proceso, incompleto, en ADC, leg. 2, nim. 22.

Padre ¢ hijo eran figuras notables de la judedfa de Huete; aparecen en diversos procesos
inquisitoriales (ADC, legs. 4, nim. 77; 33, nim. 563; 3, nim. 50, etc), estudiados por C. Carrete
Parrondo, en curso de publicacién. A la aljama de Huete y a la juderia de Castillo de Garcimufioz
les unian estrechos vinculos comerdiales y religiosos.

Su proceso, en ADC, leg. 32, nim. 552, en 13 fols. dtiles. Vid. cuadro genealégico.

El vocablo, ya en desuso e infrecuente en la documentacién de la época, ha de interpretarse en el
sentido opuesto, a

Su proceso en ADC, leg. 8, nim. 100. Vid cuadro genealégico.

E. d, el ayuno de la reina Ester.

ADC, leg. 9. nim. 170. Era difunta en 1489.

ADC, leg. 4. nim. 73. Vid. cuadro genealégico.

E. d celebracién de la fiesta de Sugqot.

E. d. téfillin o filactedias.

Esta valiosa afirmacién hay que interpretarda referida a la primera mitad del s. XV; por otra parte,
no excluye la posibilidad de que hubiera judios sin que formaran un barrio determinado.

Al margen izquierdo se lee: «Parege que fue frayles.

La primera fue Catalina Femindez.

ADC, leg. 3, nim. 48. Era difunta.

Procesada, ya difunta en 1491 (ADC, leg. 4. nim. 90). El expediente esti incompleto. Vid. cuadro

Su proceso en ADC, leg. 32, nim. 553. En el Registro de S. Cirac Estopaitin figura, por error,
como difunta.

Ignoro si tiene algin parentesco con la procesada.
ADC, leg. 7. nim. 153; el expediente esti incompleto.
Cf. supra, proceso contra Blanca Femindez.

Su expediente en ADC, leg. 8. nim. 167.

Elorgullodeprowdcrdclinajejudfoapamccavm,oomoconsnntcmlospmoaosinquisito—
riales.



58. En las tachas el matrimonio es sefialado como «enemigo capitabs. Esta circunstancia y el hecho de
que declararan a favor del acusado siete cristianos viejos explica la suavidad de la sentencia.

59. R Yuda de la Moneda, fisico ya mendonado.

60. ADC, leg. 9, nim. 173, difunta; su expediente se halla incompleto.

61. Las declaraciones las hicieron a partir de junio de 1489. Sus nombres: maestre Luis, cirujano;
Juana, mujer de Juan Zapatero, labrador; Juan, hijo de Juan Sabroso; Juan de Marco; Andrés
Collado, hijo de la Collada, y Cristébal de Bonjome, tejedor, quien declara que cuando fallecié una
hija del acusado, Elvira, «metio va perro en su casa diziendo que se le avia de curar el mal a la dicha
su hija e pegarle al perron (parece que este detalle fue el motivo de acusarla de hechiceria).
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POETAS HEBREOS EN LA CORTE DEL
MONARCA MARROQUI ALI IBN YUSUF
(1106-1143)

SHLOMO AVAYOU
Especial para MAGUEN-ESCUDO

Casualmente, por estar incluido en el Divdn (=coleccién de las obras) de Yehuda Halevi
(Tudela, ¢. 1075-Egipto, c. 1141), con la respuesta poétca de este gran maestro de la poesia
hebreoespariola nos ha llegado este poema escrito por don Shlomé (Abu Ayyib) Ibn
Almuallim (Sevilla, 1080-Marrakesh, 1160), que he traducido del hebreo original. Se trata de
la Ginica obra conocida de este poeta casi ignorado, la cual, sin pretensiones de ser una obra
maestra, esta provista de gracia y candidez.

La poesia hebrea en la peninsula Ibérica fue creada en medio milenio (siglos X-XV) y su
historia forma parte del pagrimonio cultural judio e hispanico. El poema de Ibn Almuallim,
fruto de uno de los «artistas menores», al margen de los grandes nombres clisicos, nos sirve
para evaluar el notable desarrollo cultural de la sociedad espariola musulmana, cristana y
judia, que produjo la «Era de Oron.

Segin el uso de aquellos dias en la Andalucia musulmana, los poetas irabes y sus
seguidores judios en las artes de la palabra, acostumbraban intercambiar cartas escritas en la
mis escrupulosa métrica y las mas rigidas reglas de la poesia. También en las tertulias y
campeonatos literarios que se festejaban normalmente en los jardines y patos, acompanados
con misica, bailarinas y abundancia de vino, si a un participante le dirigian un poema, este
uldmo tenia que improvisar una respuesta poética empleando el mismo estilo y la misma
métrica utlizada por su adversario. Esta tradicion introducida a la peninsula ibérica desde el
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Oriente semitico, tendri en los siglos siguientes, muchos seguidores en las literaturas cultas
y populares de todos los pueblos hispanicos.

En una de sus visitas 2 Espafia, Ibn Almuallim envié el poema a Halevi, a quien conocié
afios atris recién llegado de Castilla. Sabemos de la respuesta de Halevi y de un amigo mis.
Para el momento en que llegd el poema el destinatario no se encontraba en la ciudad, por lo
que fue recibido y contestado por otro afamado miembro de la tertulia literaria granadina de
entonces: Moisés Ibn Ezra (Granada ¢. 1055-Norte de la peninsula, ¢, 1140) y asi logré Ibn
Almuallim recibir dos respuestas en lugar de una.

Durante su estancia en Marruecos Ibn Almuallim mantuvo correspondencia con Andalu-
cia, desde donde recibié un poema laudatorio de mano de otro gigante de las letras hebreas
de entonces, Abraham Ibn Ezra (Tudela, 1092- fuera de Espafia, 1167).

POEMA DE AMISTAD A YEHUDA HALEVI

sSerd la nube que se derrama o serdn mis ojos?

Se incendia el relimpago o esa conmocidn en mis entrarias?
sEs el rostro de Yehudd o es la luna que ilumina?
;Serd esta su luz o, quizds, el fulgor del mediodia?
Paladin de sabiduria, que en las luchas

demostrd su proeza intelectual, ejemplar.

La alegria que era tan nuestra en su compania
desapareci6 después de su despedida de mi.

La luz de mis dias por €l se eclipsé

y mi albor se volvid crepiisculo.

Latian nuestros corazones al unisono

y al irse, el mio, se partid en dos.

Arrebatd como prenda mi alma, a pesar de que Dios
no admite semejante abuso con el afligido.

Tan escasa la tranquilidad en mi alma,

y tan abundante esa congoja en mi corazén.

Adornos de mi alma, al dejarme, se vuelven andrajos,
y el velo de afliccidn la esconde de las miradas.

He aqui este poema mio atestiguando

que por tu ausencia las lagrimas saturan mis mejillas.
i no estuvieran mezcladas con mi sangre,

no podrian las nubes contener tanta agua.

No obstante, lo escribi con ojos llorosos
frente a este Tiempo envidioso de nuestra amistad.

Te saludo, compariero, y muy dolido

tu vagabundeo amargamente deploro.

Mucho mas alla de lo que me dijeron

me impresionaste al verte cara a cara.

Como los dngeles que sorprendieron a Jacob, el patriarca,
me sorprendieron las obras de tu mente.

Hasta que dije: qué bienaventurada Castilla, esa tierra
que te acogio como un hijo ilustre.

Con el llanto amargo de Jacob por el exilio de José,

su hijo, en Egipto, a ti, en Granada, te arioro.
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Médicos, poetas y mds

Ademis de poeta, diplomitico, cortesano y médico, Ibn Almuallim fue Nasi (=presiden-
te) de las comunidades judias y honrado con el dtulo Vezir, que para entonces significaba
«ciudadano ilustre» y no necesariamente «ministron. El famoso fil6sofo, Maiménides, quien
conoci6 al hijo de Ibn Almuallim, nos cuenta que su fama era tan grande que el mismo
sultin marroqui, gran monarca de los Al Murabittun (=los Moravedies), ‘Ali Ibn Yusuf, Ibn
Trashpin, fundador de Marrakesh en 1062, lo invité desde Sevilla a su nueva capital
norteafricana, junto con otro médico judio, Abu Hasan Meir Ibn Kamniel.

La siguiente anécdota nos demuestra que los Moravedies no eran tan fundamentalistas y
oscurantistas como los describen algunos historiadores espafioles: el monarca musulmén,
quien sentia afecto por sus médicos importados de Andalucia, tuvo interés en enterarse de
las interpretaciones judaicas del Cantar de los Cantares. Ibn Almuallim opiné que era un
tratado sobre el amor entre pastores y pastoras, lo que escandaliz6 a su compaiiero Ibn
Kamniel. Para éste, tales explicaciones eran una peligrosa herejia e insistia en que dicha obra
es una alegoria de las sagradas relaciones entre Dios y su pueblo elegido.

Los historiadores nos dan pocos detalles mas sobre don Kamniel. Su alegre y dichosa
juventud discurrié en Granada. De ahi tuvo que huir después del afio 1090, al caer la ciudad
bajo el poder de los Almoravedies. Como consecuencia de esta invasion pasé unos azarosos
afios vagabundeando en Castilla, Navarra y Aragén. Uno de sus admiradores le dedicé un
poema, felicitindolo al volver de Portugal a Toledo. En €l lo alaba como ministro y como
«Alhakim» (=medico).

Ibn Kamniel llegd a ser uno de los ricos de su Aljama (=Juderia) y entre otras misiones
diplomaticas, fue mandado a Portugal por el rey cristiano: este pais fue separado pocos afios
antes, en 1095 del reino de Ledn y dado por Alfonso VI a su yemo, el principe de
Burgundia. Es probable que Ibn Kamniel fuera mandado alli por Alfonso VI. Al volver de
Portugal, no tard6 en casarse con su novia.
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Abu Ayyub... y <los hijos de Job»

Tengo que confesar que la seleccion del poeta Shlomé (Abu Ayyub) Ibn Almuallim, se
debi6é también a un capricho particular, que tiene que ver con el origen de mi nombre y
apellido.

Como descendiente de los expulsados de Espafia que se refugiaron en el Imperio Turco
Otomano, me sedujo la idea de buscar los origenes de nuestro apellido, derivado de la
antigua alcurnia arabe de Abu Ayyub (=Padre de Job). Las peripecias de mis antepasados
quedaron registradas en mi libro Los hijos de Job, todavia inédito. No, no soy descendiente
del poeta Ibn Almuallim, ni tampoco del mucho mis famoso Shiomé Ibn Gabirol, también
conocido entre sus contemporineos con la alcurnia de Abu Ayyub, quien nunca contrajo
matrimonio ni tuvo descendientes.

Lo cierto es que hasta el siglo XTI, siguiendo la nomenclatura drabe un judio llamado
Shlomé se conocia fuera de la sinagoga con su «equivalente» irabe «Abu Ayyub». Al
refugiarse estos udios ardbigos» en los reinos cristianos del Norte, donde se desconocian
las sofistcaciones de la cultura musulmana, esa alcurnia se convierte en un apellido para
toda la familia. La documentacién miés antigua del apellido «Avayus(!) en caracteres latinos,
aparece en una lista de pagadores de impuestos al rey de Navarra. Esta lista, fechada en
1258, la encontré en el primer tomo de Navarra Judaica, obra compilada por el profesor
Juan Carrasco, de Pamplona, Espafia.

Cabe advertir que la busqueda de antepasados dene sus resgos; nadie te puede asegurar
que encontraris sélo poetas, médicos o elocuentes cortesanos; en una carta del rey de
Aragén a su Baile (=representante) en Valencia, mandada en marzo o abril del afio 1324, se
habla de dos hermanos, Yoséf y ...Shlomé Abu Ayyubi(l), que atacaron a Samuel, hijo de un
«mercader de trapos», lidgado con su padre ...y lo asesinaron en «el mercadal» de dicha
ciudad, en plena luz del dia... {Qué horror!
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LA MUJER SEFARDI EN SU ROL
DE TRANSMISORA DEL LEGADO

MATILDE GINI DE BARNATAN

La autora es investigadora y difusora del legado sefardi. Reside en
Espana, donde dirige un programa dedicado a la cultura sefardi que se
emite por la Radio Exterior de ese pais.

La tradicién judia, legado de la Providencia entregado a la humanidad,
ofrece una Ley, cuyo profundo mar de normas morales y éticas rige la vida en
términos de justicia, responsabilidad personal y ejercicio de la solidaridad. El
constante empeiio en respetar la Ley ha sido la luz-guia en la azarosa historia
del pueblo judio y el desencadenante que lo ha conducido a situaciones
extremas, hasta el limite mismo de su propia existencia.

El tema que hemos de tratar, inserto en el judaismo espaiiol, destaca
uno de los eslabones mas valiosos desde el punto de vista de la creatividad y
florecimiento de un pueblo, en medio de las naciones en que viviera. Y si, de
hecho, impacto cultural y social, aporte de talento, ideas, quehacer cientitico
y poético, etc., son reconocidas influencias, ain muchas otras no tan visibles
0 quizas subyacentes y a descubrir, ofrecen el desafio al investigador en
nuestros dias.
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En el perfil polifacético de la mujer en el judaismo existe —creemos—
un impresionante caudal humano, que erréneamente se presenta en un perfil
desdibujado y atribuible sélo a un rol contemplativo, cuando nodesvalorizante.
Sin embargo, es preciso interpretar ya desde las fuentes biblicas, la fuerza y
accién de la figura femenina, desde consideraciones, argumentaciones y citas
exegéticas no suficientemente analizadas en su rol valioso, pero muy
especialmente desde la interpretacién mistica, en que la mujer accede a una
condicién altamente valorizada; en estas premisas enmarcamos nuestro
trabajo, al rescate de la conservacién y herencia de un valioso legado.

Algunas tradiciones orales, producciones de diversos géneros, rituales
o férmulas misticas que han conocido pueblos de la antigiiedad, han sido
recogidas también por las mujeres sefardies, y a ellas incorporaron otras
tradiciones, exégesis biblicas, liturgia, oraciones e himnos sagrados, literaturas
populares, usos y costumbres muchas veces atesorados en refranes, cuentos,
folklore o cancién, todo ello recogido con la seriedad de unas sefas de
identidad y patrimonio exclusivo y fiel entre las comunidades sefardies,
dispersas como una diadema en el Mediterraneo y el Asia Menor, que se
extendian desde Viena hasta el norte de Africa.

Esas senas de identidad que las aislaba de la realidad externa, permitia
¢l fenémeno testimonial y en parte hermético y por ello mismo enriquecedor
por su cardcter conservador, aunque fue esto mismo el factor que las sumia en
condiciones de decadencia cultural; y por estos motivos, en estas comunidades
se crearon fenémenos de deble condicién cultural.

Las mismas tradiciones que elaboraban con sencilla filosofia, se
reflejaban en su modo de vida donde el cuento, el refran y la cancién ofrecian
funciones moralizadorasy éticas con ejemplos no exentos de humory picardia.

La préctica de rituales misticos, aparece muy bien documentada en la
magnifica obra de Michel Molho,' cuya recoleccién ilustra ricamente los usos
y costumbres de Salénica y cuyo alto valor de conservacién ha sido
salvaguardado, antes que esta bella ciudad fuera devastada como tantas otras
por la hecatombe nazi que destruyé las florecientes comunidades sefardies.
Son igualmente destacables las tradiciones, rituales y cultos misticos
conservados entre los marroquies y judeomagrebies, que no son exclusivos de
los hombres sino también de mujeres y la familia toda.

Este fenémeno impresionante de la recuperacion del patrimonio oral,
posible a través de la mujer sefardi, y que suscita el mayor interés y estudio
para el conocimiento de parte de un universo que brilié de esplendor hace
siglos en Espaiia, y se ha acrecentado con didsporas posteriores entre los
sefardies, sefiala que ha sido la mujer-quien recibe esta transferencia y este
rol de preservadora y continuadora del legado. Las consideraciones no se
basan en teorias demostrables ni en hechos cientificamente comprobables, no
hay explicacién para esta especifica condicién de la memoria, de esta
permanencia que sorprende, subyuga y fascina; de esta continuidad a través
de lossiglos, sociedades y geografias; fenémenos cuyos cédigos haninterpretado
las mujeres sefardies y asi ha sido sefialado por los estudiosos del tema:

“Los proverbios y adagios judeoespafioles son muy
numerosos. Abarcan todas las manifestaciones de la vida indi-
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vidual, familiar y social. Son el eco de una larga experiencia y
constituyen reglas de conducta para todos los estados de la
vida. En labios de las mujeres es donde han florecido y se han
conservado. Los sefardies se complacen en evocarlos en todas las
ocasiones de la vida y en todas las circunstancias. El pueblo los
considera como la quintaesencia de la sabiduria préctica y tiene
mucha confianza en su sentencia...” 2

Ciertamente, el Refranero, dentro de los géneros de tradicién y
transmisidn oral, es una fuente de valor inestimable para el estudioso, que
recoge lengua y léxico diversos y refleja la sencilla filosofia que los sefardies
conservaron en sus usos y costumbres, los que se han caracterizado por surica
variedad, y cuyas recopilaciones son una fuente bibliogrifica de valor inesti-
mable para el estudioso. ?

Valiosas literaturas y textos sagrados fueron recogidos por los propios
sefardies, en un vasto contenido de oraciones, tratados, himnos y liturgia,
cantos de festividades y de shabat y del ciclo de la vida, repertorio que al ser
incorporado al hogar, también ha sido conservado por la mujer.

El fenémeno de transmisién de la herencia hispdnica, comenzaba
tempranamente. En un interesante testimonio de una sefardita de lo que fue
Yugoslavia, se destaca ese rol diddctico: “Las madres cumplian la funcién
educativa tradicional; ensefiaban a sus hijos el espaniol; con todos los usos y
costumbres: cantos y bailes para todas las fiestas, consejas, refranes...”

Era una gran familia. La vida, totalmente patriarcal, cor: reuniones de
cada noche en familia, vecinos, amigos. Con una vida cultural y social plena.
En una gran casa, llamada “La Gloria”, se reunian las familias sefardies los
sabados y domingos. Se hablaba sélo espafiol, la atmésfera era muy alegre. Se
cantaba y bailaba. Las mujeres lucian sus habilidades culinarias. Otra casa
cultural era la llamada “La Benevolencia”, donde se ejecutaban bailes y
fiestas de beneficencia, y donde se ejecutaban canciones espaiolas, con un
coro de cincuenta personas (La Lira) que ejecutaba temas espanoles y hasta
hacia giras dentro y fuera de Yugoslavia. Quizas la casa de cultura mas
popular, fue “La Matatiahnu”: alli, lugar de reunién de jévenes, se formaban
las futuras parejas. Es interesante sefialar que, cada sabado, se ofrecia trozos
de piezas de teatro en lengua espaniola, escritos en general por la escribana
Laura Papo; piezas que representaban la vida de los abuelos sefardies. Esa
herencia cultural, esa forma de vida, continué a través del tiempo; y fueron
recuerdo precioso de juventud para los sefardies de Bosnia...” ¢

Légicamente, aquellas sencillas madres sefardies eran totalmente
inconscienies del legado que conservaban. Ellas recogian, en el siglo pasado
y en éste, una herencia en su habla, en su cantar en la vida cotidiana, quizas
el romance de moda que sus lejanas abuelas habian oido e incorporado a su
tradicién oral, los mismos que habian interpretado los juglares o cantores de
gesta en las cortes o en las plazas, o las mismas “cantaderas” judias que, con
las moras, acompanaban a los musicos y trovadores. No sabian ellas que su
canto cotidiano, con el que acostumbraban “embelecar” las tareas hogarefas
o hacian dormir a sus nifios, habia sido amorosamente transportado en los
caminos trashumantes, de un punto a otro de la tierra y que seria algin dia
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objeto de riguroso estudio en centros académicos. Nada m4és lejos de sus
preocupactones diarias que la valoracién de sus usos y costumbres. No sabian
que su habla tan natural, cadenciosa y heredada de los suyos, era arcaico
modelo y evolucién de una lengua que, por ricamente conservada, seria
inestimable, invalorable, para los investigadores tiempos después. Ellas
hablaban “su lengua”, que creian una lengua judia que los identificaba, y
habia en ellas un sentirse “diferente”, un extrafo e inexplicable sentimiento
de hidalguia, de aquel legendario ensuefio que habia sido su paso por
Espana...

La practica de rituales misticos, de férmulas, de creencias, de uso de
simbologia y talismanes, era utilizada por la mujer sefardi que, al poner en
practica la intencién y la oracién como premisas fundamentales, utiliza un
principio de la mistica judia que siempre otorga un alto valor a la fuerza de
laintenciény de la palabra como expresién de accién para cambiar larealidad.

La oracién permite conducir hacia la persona energias espirituales. La
mujer sefardi, al expresar la intencién con la palabra y apoyarse en textos
sagrados, hace uso de un conocimiento mistico que le ha sido trasmitido en su
plegaria. En suoraciéninvoca a los dngeles, dado que la intervencién angélica
aparece siempre en las literaturas rabinicas y en la medieval judia y sefar-
di.* También es muy sensible la mujer sefardi al manejo-del lenguaje.

Cuidadosa ante las fuerzas negativas que la rodean y que presiente,
ejercita en su entorno familiar una actitud protectora, mediante formulas
orales de buenos deseos y manifestaciones verbales que atraigan “con bueno”.
Ese cuidado extremo en el uso de la palabra nace de la seguridad de la
influencia que su potencial de energia puede despertar. Por ello asegura: “Hay
un momento del dia en que se cumple lo que se dice...”. Con extrema cautela
entonces, tendrd sumo cuidado en expresar sélo frases y pensamientos
positivos que atraigan hechos pesitivos y favorables.

Eneste sentido, observemos esta interpretacién de R. Isaac Luria: “Hay
365 dias, y cada uno tiene energia negativa diferente, y en cada afio la énergia
negativa vuelve. Si conocemos qué energia negativa emite cada dia, seremos
capaces de cambiarlas en energia positiva...”. Aun cuando la mujer no ha
llegado a este grado de conocimiento a que hace referencia Luria, ella
presiente que existen fuerzas negativas que la rodean y mediante sus
férmulas se protege y protege alos suyos. Es, como siempre, el obstinado deseo
de preservar de todo mal o peligro a sus seres queridos a través de la plegaria
y la oracién, como lo han ejercido continuamente nuestras madres y abuelas.

¢Por qué esa herencia de la mujer sefardi, que concede tal valor al
lenguaje? ;Por qué esa tradicién como principio de conocimiento? He aqui el
profundo misterio, hasta en la mas simple expresién de la palabra. Aqui el
lenguaje adopta una misién-vehiculo de trascendencia vinculado con la
intencién. Esta premisa es propia de muchos otros rituales que expondremos
con ejemplos més adelante.

El porqué de la importancia en la intencién y expresién oral, tiene su
respuesta en los caminos misticos.
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Para la mistica judia existen unos niveles de conexién con los altos
designios; estos niveles de conexién estan ligados con las intenciones, la
exigencia de la purificacién del cuerpoy el cumplimiento de los preceptos -0
“miswot”- y el estudio.

El Zohar. Un maestro del espiritu

Las intenciones adquieren asi un alto valor e importancia. Y cuando la
intencién es sanay noble, la oracién permite hacer llegar energias espirituales.
También el estudio entra en el nivel de la intencién; y por ello es necesario el
estudio del Zohar, cuya lectura debe identificarse con un Maestro del Espiritu.

Sobre la importancia del dominio del espiritu sobre la materia y la
intencién, es interesante la interpretaciéon que Rabi L. Luria ofrece sobre la
significacién de las energias celestialesy la posibilidad de captacién de dichas
energias en fechas determinadas en el calendario judio. Para Luria, Rosh Ha-
Shan4 destaca la importancia de la creacién del hombre. En estas fechas, la
conjuncién de los planetas puede favorecer el juicio, si el arrepentimiento es
auténtico y fuerte. Para Luria, nuestras energias negativas durante el
transcurso del afio son nuestras acusadoras, y ha de ser el sonido del Shofar
lo que permita la situacién de retroceder hasta el mismo momento de haber
hecho el mal. Asi, el sistema de conciencia que yo mismo puedo crear, me
permite volver a ese comportamiento y retroceder en la propia conciencia
hasta corregir aquel mal comportamiento (Tshuva). ’

En estos valores misticos sobre la intencién, el dominio del espiritu
sobre la materia y el cumplimiento de los preceptos que hemos senalado
anteriormente, reiteramos que gran parte de estos valores son puestos en
préctica por la mujer sefardi: ella cumple con las miswot, con la purificacién
del cuerpo, es educadora de sus hijos, y en cuanto al conocimiento y estudio,
si bien no ha tenido acceso directo al mismo, ese conocimiento no le es
desconocido, como hemos ya senalado. Ella ha participado de las lecturas
regulares en el seno del hogar, donde literaturas talmudicas, midrashicas y
exegéticas intervienen en estas tradiciones familiares. El mejor ejemplo de
este habito, ha sido a través del Me’Am Lo’Ez, el clasico comentario biblico
sefardi, cuya funcién educativa era comiin en las comunidades sefardies.

A través de esta ensenianza, la mujer sefardi ha adquirido, en funcién
de tradicién oral, el conocimiento de oraciones y liturgia que se introducian
con los himnos sagrados en el hogar; funcién didéctica que se realizaba de una
manera sencilla, narrativa y habitual. La importancia de esta tradicion del
hogar, ha sido sefialada por diversos estudiosos. Veamos algunos ejemplos. El
escritor y periodista sefardi don Nissim Elnecavé afirma: “Convengamos en
que el rito, la oracién, no caen dentro de la categoria del folklore, porque de
eso estamos hablando aqui. Pero hay cierto tipo de himnos sagrados que por
su popularidad, por la frecuencia con que se interpretan, por su musica
atrayente y «pegadiza», han ingresado por gravitacién propia en la especie
folklérica, con mds razén si su versién al dzhudezmo ha contribuido para que
la sinagoga ingrese al hogar, y de éste a la calle y a la vida diaria. La
«ladinizacién» de estos himnos ha incrementado enormemente su popularidad,
mads atn si se tiene en cuenta que cuando los canta o recita el rabino o el jazan,
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se trata mayormente de una voz individual, pero cuando se echa mano de la
versién en dzhudezmo, el templo estalla y resuena en un coro al unisono, al
que se unen todos los feligreses, incluso las mujeres...” ©

Lainvestigadora Ghisela Suliteanu también destaca la importancia de
esta tradicién y el riesgo de su pérdida: “Autre facteurimportant de 'evolution
de la tradition sépharade aujourd’hui en voie de disparition: 'exécution de
chants populaires spéciaux dans le cadre familial, le sabbat et les jours de féte.
A ce propos, les souvenirs des fréres Almuly présentent un tableau a la fois
impressionnant et édifiant: «Plus de trente personnes étaient réunis autour
de la table familiale, les grands-parents, les parents, les parents, les oncles,
les beaux-freres, les belles- soeurs, les enfants, grands et petits, et tous
chantaient... Des chants hébraiques, et parmi ceux-ci, des airs en franco
(ladino), ceux de Pessah par exemple: “E’had mi yodea” ou bien “Ken supiese
i entendiese” ou “had gadia” qui se chantait “un cavritico”... C’étaient des jours
heureux...»”.”

Y agrega: “L’exécution, & 'occasion des fétes, des chants au sein de la
famille, représente 'une des plus anciennes et des plus importantes manifes-
tations traditionnellesjuives. Cette coutume a été al'origine du développement
du chant populaire, surtout & cause de la traduction des textes hébraiques en
espagnol-ladino, plus proche de la vie quotidienne...”.

Los ejemplos que hemos ofrecido son claros: la mujer sefardi recoge
estas tradiciones, revestidas en gran espiritualidad, cuya santidad se inspira
en fuentes misticas; y asi liturgia y literatura sagrada, himnos en ladino,
refranes, cuentos, dichos y bendiciones que abarcan los ciclos de la vida,
oraciones y rituales simbélicos y cumplimiento de los preceptos, su fe en el
Todopoderoso, todo ello junto a la intencién noble y la fuerza de la palabra con
que protege a su familia, le ofrece el acceso a ese mundo invisible al cual se
refieren los caminos misticos.

En este legado de hermética interpretacién, también se recurre a la
proteccién de talismanes y amuletos cuyos textos ofrecen férmulas cabalisticas
simbolos y oraciones; a veces incluyen grabadas del Maguén David que
protegen contra el mal de ojoy cuyainfluencia benéfica puede producir hechos
milagrosos.

“La férmula del talismén, que se llama en hebreo “geme’a”, y que se
compone de un trozo de pergamino cortado en forma de cinta un poco ancha
y de algunas decenas de centimetros de larga, cambia segun el caso se
presenta. Se compone, por lo general, de nombres de espiritus, palabras de
bendicién, conjuros, figuras geométricas, etc.” “El escriba que elige el texto
adecuado y conveniente para cada caso que se le presenta y que, a estos
efectos, se sirve de un manual, conoce también las fechas del mes lunar y las
horas de los dias considerados propicios y eficaces para la redaccién del texto
milagroso.” #

Los rituales en torno a la boda y a la bendicién de la fecundidad son
numerosos y de gran importancia entre estas tradiciones, ya que se considera
la mayor felicidad en el matrimonio fructificar el amor en el hijo. Una
interesante ceremonia de los sefardies de Salénica en la boda, se refiere a este
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deseo de fecundidad. Es un ritual de danza con siete vueltas derredor de un
pozo de agua, que es simbolo de fecundidad. La proteccién a la futura madre,
también se ocupa del uso de amuletos para la mujer encinta, para el momento
del parto y para la mujer estéril. Como hemos sefialado anteriormente, la
tradicién esotérica, el uso del alfabeto hebreo, y la intermediacién de rabies
y “sadikim” ejercieron una gran influencia desde la antigiiedad, con sus
defensores y detractores... °

Entre muchos ejemplos de la intervencién angélica, citamos el caso de
la Meguilat Esther.

Esther es ejemplo multiple de heroina del pueblo judio. Ella es la
manifestacién de la Voluntad Divina, dado que Esther es salvadora de su
pueblo, para lo cual recibe constantes influencias de la Providencia; ademas
es posible observar la intervencién angélica para llegar a dicha salvacién.
Esta intervencién siempre aparece en la historia judia, en las literaturas
rabinicas y en la medieval judia o sefardi.

Los valores del Libro de Esther estriban en la demostracién de la
Providencia; Esther influye en el destino de su pueblo protegido por la
Providencia divina y asi salva al mismo de sus enemigos.

Enlatradiciénjudia, los dngeles ejecutan la voluntad del Todopoderoso,
traen encargos a seres y naciones, otros protegen y salvan a los creyentes y a
veces protegen y ayudan a los gobernantes de Israel y a los hombres piadosos.

Ellos intervienen en situaciones extraordinarias para dar lugar a que
serealize el milagro. Segiin la exégesis, alos Angelesleshan sidoencomendadas
muchas misionesyadquiere particular relieve estaintervencién enla Meguilat
Esther, cuando el dngel Gabriel ejerce su influencia en la eleccién de Esther
como nueva reina.'?

También el Angel Gabriel se manifiesta en el espisodio enque Mardoqueo
denuncia el complot regicida y es accién acertada de Gabriel. Cuando Haman
trama la aniquilacién de los judios en Persia, segin referencia de Esther el
angel Mijael los defendié desde el cielo...!

Asimismo, los angeles ejecutan las misiones encomendadas por la
Divina Providencia en el episodio de gran importancia en que se confiere a
Esther una especial belleza. Esto queda claro en el relato, cuando ésta llega
a la corte de Assuero. Entonces tres dngeles se apresuran a ayudarla: uno
levanta su cabeza; otro la dota de gracia y el tercero le ofrece el cetro real. En
toda la narracién es preponderante la intervencién del dngel Gabriel. 12

Es tal la importancia que se atribuye al cuamplimiento de las Miswot en
la Reina Esther, que por ello se considera “salvado el pueblo de Israel”: asi lo
senala este interesante capitulo de la literatura tradicional en ladino:

“I'siendo ke el Syt konose los korasones, le mety6 en koradén de Hegay
aremedyarle dito penseryo, ke kuando le truxo a komer a Ester, no hizo Ester
sus gizados, diziendo ke estaba uzada a komer legumbres. I Hegay le atorgé
ademudarle sus komidas i le dyo legumbres, i no sospeéé ke, en no komiendo
karne ni bebiendo vino, se aflakara i se demudara la kolor de sus fases, segun
atorgé al melsar a Daniel i sus konpanyeros kuando fueron ande

42



Nebukadnessar: Ke no kizeron komer de komidas del rey, otro ke legumbres,
segun verex en “Dani’el” kapitulo 1 (Dn 1). Lo mezmo als6 grasya Ester enozos
de Hegay a darle legumbres; i este zekt fue kabzante ke se regmieran Yisrael
por su mano...” *?

Un valioso legado

Es de destacar la Antologia de Liturgia Judeoespaiola de Itzjak Levy,
quien se dedicé a recoger y registrar cantos y oraciones de sefarditas de
Salénica, Tanger, Amsterdam, Sarajevo, Sofia, Casablanca, Jerusalem, etc.,
que de.otra forma se hubieran perdido, y cuya tarea hubiera requerido el
esfuerzo de especialistas y centros de investigacién. Tal es el mérito concreto
de estos diez albumes, uno de los mas valiosos y mayores materiales conservados
en fuente escrita.

Dentro de los variados géneros de tradicién oral, es ciertamente muy
grande el impacto que ha causado el Romancero, repertorio ampliamente
estudiado, y cuya popularidad reconocida, ha sido importante vehiculo cul-
tural que se habia extendido e introducido muy temprano en América. "

Dentro de este género, se analizan multiples influencias, se comparan
textos y es objeto de gran interés y metodologia para el investigador, con
sorprendentes manifestaciones de gran originalidad, como el caso presentado
en la comunicacién intitulada: “La Mujer Transgresora en el Romancero
Judeoes rafiol de Quebec”. ** Por ello, las encuestas de campo descubren
aspectos muy interesantes que permiten estudiar y catalogar peculiaridades,
arcaismos y fenémenos lingiiisticos de dicho género.

Silamujer participa, como hemos sefialado en el conocimiento exegético
através de la tradicién oral y ha ejercido unimportante rol didéctico en el seno
de la familia, si ha conservado vivo el rico patrimonio musical, si en su habla
ha recogido la sencilla filosofia de refranes o “konsejas”, y especialmente los
cuentos, tan variados, sean moralizadores, humoristicos o picaros, son también
muy valiosos los usos y costumbres .en el ciclo de la vida. Los rituales y
tradiciones en torno a la boda, los detalles y ceremonial que han acompaiiado
siempre las bodas sefardies, retinen uninestimable y enriquecedor ejemplode
este magnifico legado que la mujer sefardi conserva hasta nuestros dias; y en
este campo, destacamos algunos talentosos trabajos de investigacion. 16

;Cémo reflejar todo lo que guarda la memoria? Ese caleidoscopio de
imagenes que, cual bandada de p4jaros, irrumpen y son recuerdos como una
danza en el tiempo, como un perfume apenas perceptible en el ayer que vuelve
para decirnos: jCuénto hemos perdido...!

No eran nuestras abuelas conocedoras de medicina, pero sus manos
ciertamente curaban. Su medicina, preparada con fe y uncién, curaba y
sanaba. La fe y la oracién sagrada eran la férmula.

Perdidos estdn en nuestros dias la simbologia y el misterio de arcaicas
tradiciones populares. jQué silencio olvidado del gran contenido ético que
impulsaba a un conocimiento y unas practicas misteriosas! Aquella constante
invoca:ién a los dngeles, aquella oracién escrita en la Lengua Santa, con la
fuerza y potencialidad del alfabeto hebreo... Una fuerza que nunca abandona
a ests mujeres, pues ellas intuian que esos angeles a su lado, guardarian sus
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caminos...: “Ordenard que Sus dngeles te guarden en todos los caminos...”
(Salmo 91).

Indulcos, perkantes, curas, bendiciones, ritual... {Cudnto hemos perdido!
Son una riqueza adormecida en la memoria colectiva; asi también lo ha
expréesado el profesor Haim Zafrani, al percibir que este punto olvidado se
incribe en lo que é1 denomina “las zonas silenciosas™: “Le judaisme oriental et
sépharade se situe préciosement dans ces «zones silencieuses», dans des
taches oscures. [lIs nous appartient d’animer les unes et d’éclairer les autres,
restituer 4 nos générations leur «mémoire collective»”. Elles soient conscients
de-ses réalités, de sa solide présence dans notre vie actuelle...”

Es, por fin, el rito con un fondo litirgico y exegético, es la ceremonia con
vigorosa fuerza, y ante ese potencial obstinado en acceder a la proteccién y
alejamiento de todo mal... {Voces, himnos sagrados, oracién e intencién, todo
ese fuego mistico, para atraer la Presencia Divina...!

Homenaje a las mujeres de mi familia

La figura de las mujeres de mi familia, aparentes fragiles mujeres,
engafiosamente sumisas, que ejercian un matriarcado que decidia la existencia,
era la de un auténtico “frente comin”. En especial las seis hermanas de mi
abuela Meryam, quien me ensend lalenguay lastradiciones, y fue inspiradora
de este rescate de memorias.

Era en ellas singular el protagonismo en el flujo y reflujo de la vida
familiar, que en nuestros dias se veria como una continuada intromisién, pero
entonces aquello formaba parte del hébito cotidiano, donde los problemas y la
propia existencia se compartian con una marcada ausencia de intimidad que
no se cuestionaba ni discutia.

La fascinacién que ha ejercido siempre en los recuerdos infantiles la
familia estrechamente unida, las tradiciones singulares asumidas con sentido
de mistica, en multiples manifestaciones de profunda espiritualidad, que las
trascendia... Las veo aiin, en el ajetreo de las cocinas, entre los aromas de
especias y esencias que guarda la memoria; ellas repiten, casi como un rito,
las tradiciones, en salvaguarda y herencia del legado. Tenian profunda fe en
los milagros; sabian que era posible transformar la realidad oscura mediante
la plegaria y la oracién. Como en los mds arcanos senderos de la mistica,
fueron portadoras inspiradas de una herencia que, tras su aparente sencillez
de pueblo llano, recogia el acto cotidiano que otorgaba el poder a la palabra.
El nifio que ha vivido su infancia observando que madres, tias, abuelas,
rodeaban sus vidas de gestos y rituales, es testigo de una sublimacién de
profundo contenido espiritual.

Veo amimadre pronunciar unas palabras, mientras vuelca el humeante
aceite en la pila. Asi protege a su familia del mundo “de los de embasho”, de
los que “no son de nombrar”... Y asi entre rituales de aquellos que est4 o no
permitido, lejos de actos caprichosos, encendian los atributos de un conocimiento
intuitivo: ellas, las conocedoras del misterio...
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317.
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EL TEMA JUDIO EN LA «GENERACION
DEL 98»

JoSE SCHRAIBMAN
Washington University, St Louis, Missour

Especial para Maguen-Escudo

Definir los limites de la Generacién del “98 es tarea dificil si se toman en cuenta literatura,
arte, politica y economia. Para Tufién de Lara la figura simbdlica de Nazarin-Quijote
ejemplifica el bajo nivel de vida del espafiol medio finisecular, y la oposicion entre el espariol
tipico y el poder instituido. Ya en el libro de Lucas Mollada, Los males de la patria (1890)
aparecen dos temas que surgirin de nuevo una y otra vez en escritores como Larra, Costa y
Ganivet, el regeneracionismo y el caricter nacional.

Mucho antes que Américo Castro empezase a indagar en «o espaiiol» ya Costa habia
escrito en 1901: Destrinchemos esos grandes nombres Sagunto, Numancia, Otumba,
Lepanto, con que se envenena a la juventud en nuestras escuelas, y pasémosle una esponja...
El honor y la seguridad de la Nacién no se hallan hoy en manos de los soldados; estin en
manos de los que aran la derra..» Clarin, en su ataque al anquilosado tradicionalismo lo
denomina, «patriotismo arqueolégicon, parte del cual parece gustar a Claudio Sinchez
Albornoz «..en la lengua espafiola late un genio nacional que se encarna singularmente... en
Zorrilla y en Castelam.

Los escritores del ‘98, tan dispares entre si, se esfuerzan por conocer Espafia, su lengua,
sus tradiciones, su paisaje, sus pueblos, su literatura y pintura. La Institucién Libre de
Ensefianza ejerce una importancia secularista en la formacién liberal de un sector de los
intelectuales espafioles. Estos se nutren de la filosofia de Schopenhauer, Nietzsche, y
Kirkegaard y, al menos en su juventud, suelen ser pesimistas, nihilistas, y hasta anarquistas.
Es comprensible, pues, que la sigla creada por Corpus Barga, VABUM, (Valle-Inclin,
Azorin, Baroja, Unamuno, Machado), retina un grupo de escritores muy distintos entre si; si
a ello afiadimos la llamada literatura novecendsta, y el modernismo espafiol, entonces las
lineas generacionales quedan aiin mis confusas.

Desligar el tema judio del cuestionamiento general del ethos espaiiol, de las vicisitudes de
su historia antetior al «desastre» es imposible sin una meditacién sobre judios, conversos,
rabes, y visiones espafiolas del «otro». Lo que es innegable es que tales preocupaciones y
vivencias son parte y parcela de la fibra misma de la historia espafiola. No es éste el sitio de
conjeturar sobre los efectos de la reconquista, de las guerras santas, de la creacién de una
Espafia que expuls6 a dos de sus tres componentes religiosos y culturas, y asi saneé una
problemitica convivencia de varios siglos. El posible costo de tales decisiones atin sigue
debatiéndose tanto en obras historicas, econémicas y socio-politicas, como en otras artisti-
cas y literarias, dentro y fuera de Espafia. Sirvan como ejemplo las recientes de Henry,
Kamen, Benzion Netanyahu, J.H. Elliot, Lupe Luce-Barait, Francisco Mirquez Villanueva,
Cados Fuentes, Marcos Aguinis, Homero Aridjis y muchos mis.
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En cuanto al tema que nos concierne aqui, una re-lectura de diversos autores del ‘98 ha
resultado en la siguiente conclusiéon. Galdés, aunque «noventayochista» en su «iltima
épocan, se interesa por el tema judio desde los comienzos de su larga carrera, pues casi al
llegar a2 Madrid en 1866 empieza a escribir articulos de politica. En Gloria ya el tema judio
tiene un papel esencial en la novela. En Fortunata y Jacinta utliza toda una familia
antiguamente conversa. En Misericordia, publicada en 1897, el mismo afio de Paz en la
guerra de Unamuno, Galdés crea en Almudena el personaje mis profundamente «udio» en
cuanto a la expresion de las ideas de Galdos sobre la vivencia de la religion. Baroja opina
sobre los judios en varias novelas, pero sin crear en realidad, creo yo, un personaje
netamente judio. Trataremos también un par de novelas de Blasco Ibifiez, publicadas a
principios de siglo, y que caben dentro de los limites cronolégicos que me he fijado.

Es imposible comprender como enfoca Galdés la religién en sus obras sin tener en cuenta
la tradicién liberal en que se cri6 en Canarias. Desde el comienzo de su carrera artistica, ain
de joven en Las Palmas, sus cuentos y dibujos reflejaban una mente critica y caricaturesca.
El ser «periféricon, sin duda, influy6 en su visién de lo espafiol. Si lo fue geogrificamente,
también lo fue ideolégicamente. Se interes6 en el Krausismo con su especie de panteismo
algo heterodoxo. Galdés poseia en su biblioteca varios libros sobre judaismo, y habia leido
el libro de sus padentes, los hermanos Millares Cubas, Historia de la inguisicion en
Canarias. Y, como lo hacia para todas sus obras, Galdés se instruy6 sobre tematica judia,
como veremos mis adelante.

Gloria, novela temprana, de 1876-77, trata el amor entre una joven catdlica y un judio,
Daniel Morton. Dada la ¢jemplaridad de ambos Gloria y Daniel, Galdés, aludiendo al
pasado de los sefardies, defiende el sentido ético-moral de ambas religiones. Daniel Morton
no es un judio observante, pero cree en las ensefianzas morales de su tradicién. Gloda es una
joven catdlica tradicional, observante, sensible, casi mistica. Ni en el uno ni en la otra entra
la posibilidad de una conversién. Morton, ante todo, es un ente de razén, de conciencia
propia. Enamorados perdidamente, Gloria siente creer lo mismo que Daniel, pero no se lo
cuenta a sus padres. El camlicismo tradicional es representado por Juan de Lantigua, cuyo
nombre ya explica lo que es. Morton es incapaz de no criticar esta prictica antidiluviana de
la religién, reminescente de la cefrazén que antafio expulsara, tras masivas prédicas,
matanzas y conversiones, a parte del pueblo judio en Espafia.

Gloria, sin embargo, subraya mis que nada las creencias que pudieran unir a ambas
religiones, la moral, la ética, la bondad, el amor, la caridad. Estas dos almas puras a lo
modemo no pueden sino fallar en el ambiente tradicional de Ficébriga. Como veremos mis
adelante, en Gloria se cita tanto el Antiguo Testamento como el Nuevo casi por igual; asi
ocurrird también en Misericordia. Galdés critica pricticas de ambas religiones, pero no la
religién en si. En el caso especifico de Gloria, Galdés opina que el final trigico no existiia
si rigiesen el amor y la caridad y no los odios ativicos contra el pueblo judio. Daniel Morton,
atractivo en todos los sentidos, no puede triunfar como persona mientras sea visto como el
«udio». No entro en el caso de su madre, quien también sufre de prejuicios ativicos, pero
por el lado judio.

En la compleja y extraordinaria, Fortunata y Jacinta, los Rubin no aparecen hasta la
segunda parte. Galdés narra la historia de la venerable denda familiar cuya fundacién data
de 1640, fecha nada accidental —supiéralo Galdés 0 no— pues coincide con la vuelta de los
judios portugueses, sobre todo hombres de negocio, a Espafia.

Harto seguido, Galdés pone en boca de un personaje un pirrafo de capital importancia
para nuestro tema, en un tono cervantino, que muestra la sensibilidad y conocimientos
histdricos de don Benito:
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Federico Ruiz, que tuvo anos ha la mania de escribir artculos sobre los Oscuros
pero indudables vestigios de la raza israelita en la modemna Espafia... sostenia
que el apellido de Rubin era judio, y fue usado por algunos conversos que
permanecieron aqui después de la expulsion. «En la calle de Milaneses, en la de
Mes6n de Panos y en Platerfas se albergaban diversas familias de ex-deicidas,
cuyos uldmos vistagos han llegado hasta nosotros, ya sin cardcter fisonémico ni
etnograficon. Asi lo decia el fecundo publicista, y dedicaba medio articulo a
demostrar que el verdadero apellido de los Rubin era Rubén.

He aqui ya para 1886 a Galdés tocando con ironia temas de capital importancia para
comprender algunos aspectos del tema judio que seguiré desarrollando mds adelante. La
referencia al Conde Duque de Olivares es apta pues él influyé en Felipe II para permitir la
entrada de banqueros conversos portugueses en 1628 y, postetiormente, mantuvo relacio-
nes con banqueros judios del norte de Africa y de Levante. Ya en 1623 el Conde Duque
habia logrado que se relajasen las leyes concernientes a los estatutos de pureza de sangre.
(Sicroff, Kamen... 290-92) Galdés, buen conocedor de los physiognomies franceses, presen-
ta a los miembros de Ia familia Rubin «pintindolos» carcaturescamente, y escondiendo en
las descripciones de ellos un subtexto cervantino que hace el papel de un guifio al lector
agudo. Comparece la descripcion siguiente, por ejemplo, con las caracteristicas raciales
judias que estudiaré mis abajo en Baroja. Describiendo a los tres hermanos, Juan Pablo,
Nicolds y Maximiliano, Galdés apunta:

Ninguno de los tres se parecia a los otros dos ni en el semblante ni en la
complexién, y sélo con muy buena voluntad se le encontraba el aire de familia.
De esta heterogeneidad de las tres caras vino sin duda la maliciosa versién de
que los tales eran hijos de diferentes padres. Podia ser calumnia, podia no setlo,
pero debe decirse para que el lector se vaya formando juicio. (8)

Mi propia lectura de este texto es que Gald6s esconde en la referencia a «hijos de
diferentes padres» el hecho de que sus facciones eran en efecto diferentes y, por lo tanto, no
tipicamente judias; es decir que eran como los demis. Ello no dejaria de tener importancia
dada la marcada historia de los que eran «ex illis» en Espafia. Maxi es enclenque, sietemesi-
no, feo, pero bueno. No quiero entrar en detalles de la compleja trama de la obra, pero a
Maxi se le ocurre enamorarse del simbolo del «pueblon, la hermosisima Fortunata, a quien
conocemos en el dintel de una puerta de los barrios populares de Madrid chupandose un
huevo crudo. Fortunata amaré a un hombre casado, el sefiorito Juan, quien no llega a Don
Juan pues, para mostrar su decadencia comparado a la figura mitica, Galdds lo llama Juanito,
y lo inventa como hijo mimado de una familia burguesa. Maxi afiora una mujer honrada, y én
vez de ella se casa con una supuesta reformada Fortunata quien pronto produce un hijo que
se convertir al final de la obra en el heredero de los Santa Cruz. Maxi, tras un curioso y

febril misticismo termina en Leganés. La locura de Maxi es una especie de locura/cordura,
una seudo-religiosa matemitica clarividencia que se convierte en violencia. Stephen Gilman
ha estudiado muy certeramente la relacién entre Maxi-judio y Fortunata-pueblo. Yo opino
que pudiera haber una lectura atn mis atrevida en la cual Galdés parodia el final del
Quijote, y hace referencia en el final de Fortunata y Jacinta a lo que pudo haber sido Espafia
si la expulsién no hubiese ocurrido. Claro que tal lectura no es la que cuenta la trama. En ella
un hijo de converso, un sietemesino, ex-deicida, Rubinius Vulgaris, jamis pudiera casarse
exitosamente con una hija del pueblo espafiol, con una castiza Fortunata. Es asi, creo, que
Galdés ha entramado complejamente un tema que aparentemente no esti en la novela, pero
sin el cual no se entiende la importancia de los Rubin ni la particular trayectoria de Rubin-
Rubén.
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En un ardculo «Torquemada y la inquisicién» estudié el juego simbdlico que utiliza
Galdés en esta tetralogia. Galdés examina en ella el arribismo econémico y social de la
Espafia del XIX usando como personaje central a un converso usurero que va montando en
la escala social con su dinero. Galdés se sirve de su sempiterna técnica cervantina para crear
un personaje complejo, literalmente de muchas capas. Torquemada no deja de tener rasgos
atavicos que le unen a sus antepasados conversos, sobre todo en la esencial referencia a
comer puerco. Galdés, consciente de la carambola histérica con la que juega, siembra en la
obra ejemplos de sicologia y temores de conversos. Torquemada es consciente de que nunca
serd aceptado como persona, atin con todo su dinero, y habiéndose unido a una familia de
cristianos viejos. Torquemada forja una amistad con el ex-cura José Bailén quien, ademis de
hablarle mucho de Dios, intenta salvar al nuevo Mesias, hijo de Torquemada, el genio
Valentinito. Torquemada, para quien todo es compra y venta, se lanza a la caridad con el
mismo afin que habfa usado para sus negocios. El narrador se distancia aun miés en este
punto de la narracién, y sc refiere a Torquemada como «udio». Torquemada, decepcionado
porque su hijo muere, comete actos irreverentes que lo son tanto para el catolicismo como
para el judaismo. Sin embargo, como vive en un ambiente catélico, se le juzga duramente.
Su «otredad» es vista como rasgo personal, no histérico, pues los que le rodean no poseen el
conocimiento de las vicisitudes de su pueblo en Espafia. A nivel intelectual ya empiezan a
haber estudios como los de Angel Pulido, Juan Ignacio Llorente o Amador de los Rios, pero
esos no trascienden a nivel popular, y Galdos esti conciente de ese hecho. Y, como el tema
del dinero, es trascendental para comprender el siglo XIX. Galdés utiliza la metifora del
atracon ya sea de dinero o de comida. Y en el episodio de la comilona de Torquemada no es
sorprendente que se coma un gran plato de qudias», y que al devolver la comida grufia como
un puerco: todo ello es una clara referencia a su ascendencia marrana. Y es irénico que
quien quiere salvar a Espafia de su deuda exteror, ser buen catdlico, salvarse, haber
producido al nuevo Mesias, fracase en todos sus objetivos. Torquemada, ni cat6lico, ni
judio, ni nada, junto a personajes como el ex-cura Bailén, Rafael, el Mesias, que se suicida, y
Gamborena, el ex misionero manipulador, todos ellos apuntan a una Espafia que a pesar de
su endiosamiento con el dinero fracasan en lo material y en lo espiritual. Quien puede ain
aprender de estos errores si lee bien es el lector —verdadera imitacién galdosiana de la
escritura cervantina. (Benitez, Cervantes en Galdds).

Galdés, pues, ha escogido a un personaje histérico, Torquemada, y lo ha transformado en
usurero decimonénico. Lo ha plantado en un barrio madrilefio con histora judia, y le ha
hecho vivir una especie de via crucis que en vez de llevarle al cielo, se lo niega. El tema del
«camino de perfeccion» es algo que Galdds retomari de nuevo en obras como Angel
Guerra, Nazarin, y Misericordia.

Misericordia (1897) es sin duda alguna una de las obras de Galdés mis complejas y de
mayor alcance. Su fecha de publicacién, el mismo afio de Paz en la guerra de Unamuno la
coloca dentro de la preocupacién finisecular con la regeneracién de Espafia. Ademis de ser
una obra de exactas referencias a la geografia madrilefia, y dibujar magistralmente unos
personajes de la mendicidad, y otros de la clase aristocritica venida a menos, Gald6s toca el
tena de la caridad, el de la santidad y el del comportamiento ético de las religiones. Creo que
en la relacion de Benina con Almudena, y en lo que ambos representan, se esconde una
moral que tene que ver con la convivencia de las tres religiones en la Espafia medieval.
Hace afios estudié esta relacién en dos articulos titulados «El ecumenismo de Galdés, y

Las citas biblicas en Misericordia». También hallé y copié unas cartas inéditas entre Galdos
¥ Ruiz Orsatti, cénsul de Esparia en Tinger. Se las regalé al célebre galdosiano, mi amigo el
profesor Robert Ricard, quien las publicé con aciertos que el contribuyé sobre el norte de
Africa. No cabe duda que Galdés aproveché mucho de lo escrito por Ruiz Orsatti para sus
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novelas «africanas», Aitta Tettauen y Carlos IV en la Rapita. Galdés mismo nos cuenta en la
introduccién a la edicién Nelson de Misericordia que conocié y traté a un moro curioso que
pedia por la plaza del Angel. El método de Galdods, en efecto, era documentarse ya fuese
observando del natural, revisando periddicos y revistas, o preguntando a amigos como
Mesonero Romanos, Pereda, y otros. Galdés plasmaba ese matetial con su gran sentdo de
invencion, de descripcion y de ensefianza ética e historica.

Al introducir al lector a2 Almudena-Mordejai nos engatusa con su habitual engafio: «... el
ciego Almudena, del cual, por lo pronto, no diré mds que es irabe, del Sus, tres dias de
jornada mas alli de Marrakesh. Fijarse bierw.

Este personaje habla una especie de jerigonza que ha identficado como ladino Denah
Lida en un excelente articulo. También ha estudiado a Almudena y a otros personajes
sefarditas Vernon Chamberlin. A medida que la trama avanza Almudena mismo nos dice
que es «eibtion, y para conjurar al rey de baixo terra, quien traeri riquezas a Benina y a
Almudena, hay que recitar «Sema Israel Adonai Elohino Adanai Eshat.» (1909b) La
narracién de c6mo ha llegado Almudena a Madrid se parece un cuento pintoresco digno de
Ivanhoe o de Las mil y una noches. Proviene de Ullah de Bergel en Marruecos. Lo
importante es que Almudena sea percibido por todos como raro, ain cuando al final de la
obra enferma de lepra. Su compaiiera es Benina, santa quizis o no, pero quintaesencialmen-
te buena porque obra como tal. El ciego Almudena reconoce esa bondad, y no es raro que
quiera casarse con ella porque solo ve su espiritu. La sesentona Benina le atrae, y no le
importa si se casan «por arregién tuya o mia». Este personaje que empieza siendo moro, y
termina siendo judio, es un caso sintético de maravillosa narracién galdosiana que nos
recuerda las decisiones tomadas en 1492 y en 1609. Una vez mis, creo que Galdés ha
entretejido en Misericordia el tema de las tres religiones, y de la manera en que hay que
vivirlas, leccion sacada de lo que para él fue un pasado fallido. La iglesia donde pide «el
ejército de mendigos no es nada menos que Nuestra Sefiora de la Almudena, nombrada en
honor a la virgen a la cual los madrilefios rinden honor desde 1085». Galdés juega con el
orgen de esta iglesia al sugerir que fue pagana, sinagoga, y hasta mezquita. Todo ello me
parece apuntar hacia la tolerancia que predicaba Galdés. Tampoco me parece accidental que
Galdés cite tanto del Antiguo Testamento como del Nuevo en Misericordia. Almudena
también se hace eco del monoteismo 4rabe: «Sélo hay un Dios, y su nombre es Allah». Las
creencias de Benina y Almudena —si se quiere atavicas, sencillas, automitcas— apuntan
mis a reconciliacién, a caridad, a amor, que a diferencias, odios, conversiones forzadas,
exilios y matanzas. Para Almudena, simbolo de lo moro y judio en un mismo cuerpo, su
amor por Benina-Benigna le lleva a decir: «..casémonos por arreligién tuya, mia, no
importa». Y para él, Jerusalén es el locus geographicus del amor y la paz en las tres religiones.
Y, para el lector atento, queda por meditar 12 dlima frase de Benina a Juliana: «.. y ahora
vete a tu casa, y no vuelvas a pecamy. Dentro del subtexto histérico y religioso, ¢qué otro
significado tendra?

Galdés en Aitta Tettauen y Carlos VI en la Rapita esti respondiendo al Diario de un
testigo en la guerra de Africa (1859-60) d= Pedro Antonio de Alarcén, pero desde una
perspectiva politicamente distinta, y con fines que casi pudieran definirse como pedagégicos
ademais de literarios. En estos episodios Galdés repasa la politica de O’Donnell y sus
aventuras allende los mares en China, México, Santo Domingo, y Affica. Las novelas
africanas de Galdé6s tienen tres voces: cristiana, mora, y judia. Galdés cuenta la campafia
espafiola en Africa como el producto hibil de O’Donnell para crear una calma interna
donde habia en realidad descondierto y disensién. En el contrapunteo ideolégico que usa
Gald6s opone a Halconero, quien representa las ideas de Alarcon, y Ansirez, no menos
patriota, pero si mis reflectivo.
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..y es que el moro y el espafiol son mas hermanos de lo que parece. Quiten un
poco de religion, otro poco de lengua, y el parentesco y aire de familia saltan a
los ojos. ¢Qué es el moro mis que un espafiol mahometano? ¢Y cuantos
espafioles vemos que son moros con disfraz de crisdanos?

Las descripciones de batllas son sangrientas para todos los combadentes, y Galdos
concede honor y amor por la patria a todos los soldados, como ya lo hiciera en Trafalgar.
Aunque el tono de estos dos episodios es novelesco y costumbrista, la obra refleja la
situacién politica de una Espafia que suefia con recobrar Gibraltar, y volver a sus grandezas
de otros siglos. Galdés traza al espaiiol colonizando, al moro defendiéndose, y al judio en el
medio. Y, estos textos demuestran que Galdos opta por una paz informada. Hay varas
referencias a castas, y a la necesidad de eliminarlas por fin: «Soy espafiol de paz, por no decir
moro de paz». Y es por ello que Galdés juega con la identidad de los personajes disfrazando-
los, y cambidndolos para eliminar las diferencias de casta y patria. La ensefianza de Galdés es
parecida 2 las reveladoras palabras de Don Américo sobre este tema:

Ahora bien, ya no hay crisdanos viejos, ni nuevos, ni imperios cuya sobrehuma-
na conquista confiera ventaja estimativa a una casta sobre otro rival; ya no hay
hidalgos ni «hijos de buenos» cuya genealogia valga la pena espulgar para que el
labriego resentido se enfrente contra el sefior noble o el hombre sabio. Todo
eso paso y dejé en la historia de la civilizacion espafiola huellas tan positivas
como negativas, y pasé porque se quiso que pasara. Desvanecido aquel fondo,
el pueblo espaiiol del siglo XIX —tan menesteroso de cultura, con esa dejadez
quietista que con inolvidables trazos describieron Galdés, Unamuno, Azorin, y
antes de ellos Jovellanos— se me aparece la figura de un esgrimidor, ya sin
espada, que condnuase agitando sus brazos, y sus palabras, con la misma
vehemencia de quien cruza su acero con el de un adversario ya inexistente. ¢Si
ya no hay castas, si somos simplemente espafioles, por que no dirgir la
voluntad, constructivamente, hacia la periferda de la persona y no hacia sus
centros irreductbles?

Galdés, a diferencia de Unamuno, no se interesa en la existencia de Dios, ni en el mis alla,
ni en la filosofia, y menos aiin en la metafisica. Para Galdos la religion es comportamiento
personal y social, ética. Mucho antes del polémico y supuestamente anti-catolicismo —en
tealidad, ant-jesuitismo— expresado en Electra (1901) Galdés habia criticado los abusos
del clero, y predicado una religién mistica, simbdlica de las prédicas y andanzas de Cristo
(Nazarin, Halma). Aqui no entro en cuestiones de estilo, preocupaciones por el tiempo o el
paisaje, como en Machado o Azorin. Tales temas no tienen tanta vigencia en autores como
Galdés y Baroja, dos novelistas muy dispares, y en quienes el tema judio aparece de forma
esencialmente contrastva.

Baroja llega a la historia rebelandose del marasmo, de la decadencia en que la ve sumida.
Su énfasis sera la busqueda de un hombre fuerte, Aviraneta en sus Memorias, por ejemplo,
para sacar a Espafia de su decaimiento anterior. Galdés intenta comprender el pasado;
Baroja dejarlo atras, y pasar a algo mais enérgico, y positivo. Su héroe, Aviraneta, busca una
sociedad civil donde el poder militar esté supeditado al civil, y el ejército sea el brazo de la
nacién, no su cabeza. Galdos, ya en Trafalgar expresa un mensaje mis «ecuménico». El
joven Gabriel, al ver que los ingleses suben su bandera en la popa del Santisima Trinidad,
al que los crefa piratas, piensa: «..también ellos tendrian su patria querida, que ésta les habia
confiado la defensa de su honoms; Baroja reaccioné duramente en sus Memorias contra una
cita en la Enciclopedia Sopena que al compararle a Galdés no veia ni la mis minima
coincidencia entre ellos.
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Galdés, atin siendo en su arte un realista, dene en el fondo un ardoroso espiritu
romintico. Y crea una Espafia épica, con inspiracién desbordada de poeta. En
cambio, Baroja, mis reflexivo que pensativo, con frialdad de critico en vez de
exaltacién de poeta, descubre en esa misma época su realidad viva, sin alifios, y
nos da la visién de una Espafia apicarada y a veces violenta.

Baroja, brillante novelista, es también contradictorio, atrabiliario, agudo observador de la
realidad, muy leido en politica y filosofia. Quizis don Pio estuviese de acuerdo con el
Galdés antclerical de Electra (1901), pero menos, creo, con el Galdés que sofiara con
reivindicar las tres religiones en Misericordia. No sabemos a ciencia cierta si don Pio fuese
consultado sobre el titulo de sus ensayos en el libro, Comunistas, judios y demds ralea, con
introduccién de Ermesto Giménez Caballero. Lo cierto es que los capitulos V, «El fondo del
marxismo», y VI, Diferencia entre los judios», representan aspectos del pensamiento de
Baroja sobre los judios que veremos expresados en varias de sus novelas. En el primer
ensayo, escribe: «En el fondo inconsciente del marxismo hay un elemento étnico, y este
elemento es el judion. (66). Varias veces acusa Baroja a los judios de querer controlar la
banca, y conquistar el mundo, tesis aparentemente copiada de los apocrifos Los Protocolos
de los Sabios de Sién» publicados en Rusia en 1905. Baroja prefiere a los sefarditas a los
askenazin (sic); estos son rudos, ambiciosos y muy groseros. Los describe como harapientos,
repulsivos, de raza hibrida, impura. Estos rasgos aparecen una y otra vez en su descripcién
de judios. Claro que Baroja también critica a curas, a jesuitas, a revolucionarios, a fascistas,
al Estado, y 2 muchos mis. En todo caso, Julio Caro Baroja, en general ejemplarmente
documentado, escribe una defensa de don Pio, de la cual solo cita parte, pero que debiera de
ser de obligada lectura porque refleja una curiosa perspectiva que aparece una y otra vez en
los tres tomos de Los Judios en la Espasia moderna y contempordnea:

El antsemitismo de mi to Pio Baroja era cosa publicada por todos sus
comentaristas, € incluso criticos meticulosos lo consideraban ya hace tempo
como uno de sus rasgos tipicos. Durante la guerra se publicé una seleccién de
textos suyos en que los judios asquenazitas aparecian bajo luces no muy
agradables y a las que se puso un nombre mis desagradable aun. La seleccién,
en realidad, podia haber sido desautorizada por varias razones. Pero mi to no la
desautorizé en \ltima instancia ya que, salvo el dtulo, lo demis era cosa escrita
por él, aunque truncada.

Merece anadirse que la retérica inflamatoria de los ensayos de don Pio no caian en oidos
inocentes ni no-violentos en su época y que su publicacion en 1938 en Valladolid por
Ediciones Reconquista es significativa.

En El cura de Monledn Don Pio pone en boca de su héroe unas «divagaciones casi
trascendentales» que consideramos afines a su propia filosofia:

No tengo yo, ciertamente, una simpatia especial por los judios, mis bien cierta
repulsién; pero me parece absurdo hablar de fontanelas en casos que, si tienen
alguna explicacién, ha de estar en la historia y en la cultura mis que en la
anatomia.

Quien quiera consultar el tema del antisemismo en Baroja puede hacetlo en la memora
de doctorado de Jacques Petrus Therese de Bruyne, Antisemitisme Bij Pio Baroja. La autora
cataloga diferentes aspectos por novelas, y no deja lugar a duda sobre las creencias negativas
de don Pio, y no sélo hacia judios askeknazitas. En honor a Julio Caro Baroja hay que
mencionar que le facilité a la investigadora la biblioteca de don Pio en Vera de Bidasoa.
Resulta curioso, pues, ante las diferencias en cuanto a lo judio que vengo desarrollando, que
Caro Baroja escriba:
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Puestos a combadr fantasmas, los escritores antisemitas descollaron poco.
Puestos a glorificarlos y ensalzarlos, hubo quienes alcanzaron mayor éxito. El
judio, que como personaje de la literatura habia tenido en otras épocas un lugar
destacado, aunque fuera como personaje, poco simpitco, aparece otra vez en
escena. Pero ahora glorificado, ensalzado y nada menos que por el més grande
novelista de 12 época: por don Benito Pérez Galdés. Que a Galdos le interesaran
los judios como personajes novelescos, no ha de chocar. A muchos novelistas
antes y después, les ha pasado lo mismo. Mis a veces sus judios son figurones
de teatro o entes de razon, creados para defender una tesis: la de la libertad de
conciencia.

Es justo afiadir que Caro Baroja afiade unos renglones en que realza el valor documental
de las piginas de Fortunata y Jacinta a las cuales hemos aludido mis arriba. Sin embargo, su
mencién de Aita Tettauen y Carlos VI en la Rapita no pasa de lo documental. Antes de
pasar a un par de novelas de Blasco Ibafiez, sélo quisiera apuntar que obviamente un texto
literario puede ser interpretado de muldples formas. Y queda claro que yo no leo los textos
de Galdos sobre judios del mismo modo que Caro Baroja, y ain menos, que Don Pio.

Aunque Blasco Ibifiez no es considerado miembro de la «Generacién del “98» siempre
mostro interés por el tema judio y public las dos obras que voy a comentar a principios de
siglo. De 1892 es su novela contra los jesuitas, La araria negra. A la par que Baroja, Blasco
Ibafiez se contradecia a menudo en sus opiniones politicas o sodiales. En un artculo
publicado en El pueblo (15 agosto 1896), Blasco repite algunos de los clisés que hemos

observado en Baroja sobre el tema judio:

Los judios son hoy los reyes del mundo [..]. Si Jerusalén pasara otra vez al
dominio de los descendientes de las doce tribus, la vida seria imposible, pues
acostumbrados todos a la explotacion sin piedad, al negocio sin entrarias, se
robarian mutuamente y acabarian por no poder vivir juntos.

En una visita 2 Gibraltar, Blasco toma contacto con la colonia judia, mayormente sefardi,
y se inspira en su visita para escribir Luna Benamor (1909). En ella Blasco critica una vez
mas a los ricos negociantes judios, avarientos, narigudos, gordinflones, y con mis estereou-
pos raciales. Aun asi, realza la inteligencia de los judios espafoles y escribe que los jovenes
judios de Gibraltar afioran volver a Espafia y suefian con vivir en una republica donde todos
tuviesen los mismos derechos, y no hubiera distincién ni de raza ni de religion.

Los muertos mandan (1909) trawa el tema de los chuetas, posteriormente novelado por
Ana Maria Matute y por Carmen Ricra en Primera memoria y en El #ltimo azul, entre
varios. Pablo Valls, el personaje principal, es el portavoz de un ataque contra la dimpieza de
sangre», contra el trato recibido por los chuetas desde su conversion en 1391. Estos
conversos han sido denominados «os catdlico-judios de Mallorca» en un libro del mismo
trulo por Kenneth Moore. A él habria que afiadir los varios estudios de Angela Selke sobre
los documentos sobre los chuetas. En el trato literario de Blasco los personajes examinados
son aristocratas terratenientes venidos a menos, judios o conversos de la clase media, y el
pueblo que odia a estos chuetas. Blasco fue admirador de Zola y siguié muy de cerca su
defensa de Dreyfus. En sus novelas Blasco se muestra, por una parte, liberal al examinar la
expulsion de los judios, critico al examinar el efecto de la expulsion en la Espafia de los
Reyes Catolicos, duro con la Inquisicion, e incrédulo a que los chuetas no fuesen aceptados
por la poblacién balear. Por otra parte, Blasco repite la critica de los judios y la banca
mundial, y juega con la belleza sensual de la mujer judia y con la fealdad del hombre judio.
En Luna Benamor ha escrito lo contrario sobre algunas mujeres judias. En En busca del
gran Kan (1929) ctitica al converso Colén, y le acusa de avaricia judia por su ciega bisqueda
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de oro. Estos pocos ejemplos sirven para mostrar las contradicciones en el trato de
personajes judios en Blasco, y no parece haber progresion cronolégica que lo explique.

El tema judio aparece en obras literarias hasta nuestros dias. En lo que conciere al
mundo hispinico el aspecto que he llamado «otredad», difference, sigue en evidencia en
escritos de Borges, Sibato, Carlos Fuentes, Max Aub, Marcos Aguinis, Hémero Arndjis y
muchos mis. La leccidon que se deriva de nuestra meditacién es que cuando todos seamos
vistos como pertenecientes al genus humanus, las diferencias que nos separan serin vistas
como positivas, y no inducirin a agravios y violencias. En ese sentdo, creo que todavia
podemos aprender del ‘98 tal como lo sofié Galdés, y asi entrar en nuestro préximo milenio.

X

EL7ZIALIN=

SU LINEA AEREA CON LAS MEJORES
CONEXIONES Y HORARIOS DESDE LOS
ESTADOS UNIDOS Y EUROPA A ISRAEL

Consulte nuestras

tarifas promocionales

Para mayor informacién,
llame a su Agente de Viajes Amigo
o a nuestros teléfonos:
762-9901 y 762<9902

55



IBERIA Y SEFARAD

SARA FERERES DE MORYOUSSEF
Especial para MAGUEN-ESCUDO

Los iberos son un pueblo de origen africano, aunque se desconoce casi todo acerca de su
formacién. Aqui vamos a tratar de descubrir cuil pudo ser su procedencia y, al mismo
tiempo, un poco de historia podria ayudarnos a comprender, por qué los sefarditas sienten
aun tanto apego a lo espafiol. Ciertamente su prolongada permanencia en la peninsula
Ibérica fue un factor que apoya esta acdrud hacia el pais hispano, pues como veremos,
aunque la historia, es decir, los historiadores no han podido precisar 1a llegada de los hebreos
a esa nacién, trataremos de fijar los comienzos de la inmigracion tal como debié haber
ocurrido.

Alberto Porlan es un escritor e investigador espaiiol, autor del libro Teoria de los Hombres
(Ed. Alianza). Ha hecho indagaciones en las antiguas culturas prerromanas en las terras de
Iberia. Nos informa que se desconoce casi todo sobte los antiguos pobladores de Espania.
No obstante, los que llegaban a las costas espariolas para radicarse, en su totalidad eran
varones, soldados o comerciantes. Su sangre se fundié con la de la poblacién nativa de
modo que su descendencia se asimilé hasta diluirse. Esto nos hace pensar lo que pudo haber
ocurrido con las tribus israelitas, dispersas por el rey de Asiria en el octavo siglo de la era
anterior a Cdsto. El arribo de los fenicios, griegos, iberos, cartagineses, romanos, barbaros,
arabes y hebreos, aunque a estos ulimos no los menciona, nos da una idea de lo que supone
pertenecer al pueblo esparnol.

Ibet o Iberus es como lamaron a los iberos en ladn. Ello nos retrotrae a los descendientes
de Abraham, los hebreos o Ibrim. ¢Qué relacién pudo existir entre ambos pueblos? Pienso
que hay una gran coincidencia en la raiz de estos dos nombres: Ibri e Iber, la cual no
podemos ignorar. Los asiduos lectores de la Biblia habrin podido leer en el Génesis, que
parte de la descendencia de Abraham, llegé a poblar la region del norte de Africa y muchas
de las naciones de la cuenca mediterrinea, y es de suponer que desde Egipto hasta
Marruecos, y desde Grecia a Espana, arribaron y se establecieron muchos de los descendien-
tes del Pdmer Patriarca hebreo, a lo largo de muchos siglos.

¢Quién no conoce a los Bereberes? He aqui otra coincidencia entre ellos y los Ibrim, por
la procedencia de Abraham el Hebreo y la raiz del nombre, Ber-EBER. No deseo presentar
esto como una prueba contundente de que los tres pueblos mencionados tengan el mismo
origen, pero es algo que deberia hacernos pensar que si pudiera ser. Lo que apoya esta
hipdtesis, es la tremenda casualidad de que en realidad, se desconoce el origen de bereberes
e iberos, pero no el de los hebreos.

Ahora, vamos al grano. Los iberos invadieron a Hispania desde el norte de Africa. Y lo
hicieron poco a poco, en forma pacifica durante los siglos V1l y VIIL a.e.c. Era un pueblo
civilizado, poseia un alfabeto; por cierto, muchos signos eran semejantes a los alfabetos
fenicio y antiguo hebreo, aunque todavia se desconoce cémo pronunciarlo y el significado
de la lengua. Eran muy aseados, pues se bafiaban con frecuencia, prictca esta, poco
empleada por los pueblos de su época. Conocemos el aseo de griegos y romanos, por causa
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de su culto al cuerpo humano y el del hebreo, desde la entrega de las Leyes a Moisés, por
causa de la purificacién corporal en honor al Eterno. Pero ningiin pueblo conocido de
Europa en esos tempos, se bafiaba con frecuencia, tal como lo hacian los ya mencionados.
Los iberos fueron mis invasores que invadidos. Asi nos lo hace saber Alberto Porlan.
Sabemos que los israelitas también tuvieron esta caracteristica. Invadieron Canaan, asi como
el rey David expandi6 su reino lo mas que pudo. También los iberos odiaban la esclavirud
hasta el punto de preferir suicidarse, antes que entregarse, y lo demostraron al incendiar
Sagunto, antes que permitir al general cartaginés Anibal, la conquistara (218 a.e.c.). Unos
cuantos siglos después, sucedié lo mismo en el afio 70 e.c., cuando los judios se suicidaron
en Masada, antes que entregarse al enemigo. Esta analogia entre iberos e ibrim nos permite
aventurar la posibilidad de que estos dos pueblos pudiesen haber tenido una relacién
convivencial, o, si me apuran, proceder de la misma raiz hebrea, o sea, Abraham.

La invasién de Hispania por los iberos, comenzo por el sur y el este de la Peninsula, a
partir de los siglos VII y VIII a.e.c. Avanzaron hacia el norte y se encontraron con otra tribu
que llegaba por los Pitineos. Provenia del centro de Europa, la Germania. Este pueblo fue
llamado Celta.

Por esas fechas, los israelitas, que habitaban Samaria y pertenecian al reino de Israel,
fueron invadidos a su vez, por el rey de Asiria, Sargon, hijo de Tiglat Pileser y dispersados o
conducidos a diferentes regiones del mundo conocido entonces. Alejados tanto de su
antiguo reino, que hasta el dia de hoy, nada se sabe de esas diez tribus que todos conocen
como las diez tribus perdidas. El conocimiento de este relato es el motdvo que nos permite
creer en la posible residencia de estos descendientes de Abraham, en el norte africano y Ia
asimilacion con los habitantes autéctonos, dando como resultado a un pueblo llamado
bereber, quizi ibero, o viceversa.

Los bereberes, también invadieron Hispania antes de lo que ocurrié en el siglo VIII e. c.
Solo que antes de esta, lo hicieron pacificamente, lo mismo que los iberos un milenio antes.
Es muy posible que algunos israelitas hubiesen hecho lo mismo, ya que tenemos noticias de
12 presencia de hebreos en Espafia (Sefarad), al leer al Profeta Abdias (Ovadia), quien dice
en un versiculo del unico capitulo de su libro, escrito, entre el VII y VIII siglo a.e.c., que en
Sefarad habitaban hijos de Israel, lo que muchos historiadores no aceptan, pues niegan que
Sefarad sea Espafia.

No podemos negar que los istaelitas perdieron su identidad, al asimilarse a los pueblos
que los acogieron en el pasado. Tal vez la buena disposicion de los primeros habitantes de
Iberia, les alentaron a emigrar, al ser tan ficil hacerlo. Solo el estrecho separaba a Espafia de
Aftica por el norte. Para ellos, los israelitas, no podia haber obsticulo, pues la religién que
practicaban, se habia envilecido con la idolatria, lo cual, no les impedia aceptar las creencias
de los peninsulares, también iddlatras.

Una vez conocida esta relacion de los ibrim y los iberos, sélo nos resta comprender, que
hay una base para entender por qué los sefarditas sienten tanto apego a esa derra, a pesar de
lo cruel que se mostré con sus antepasados en muchos momentos de la historia, pues los
maltratd, expolié, humilld, torturé, y expulsd, sin ninglin miramiento.

Mas a pesar de todo, observamos que hay algo uy fuerte que nos une y nos hace sentr
parte de ella, porque existe un lazo indisoluble entre el hormbre hebreo y sus antepasados, un
eslabén tan poderoso entre los sefarditas y la nacién hispana, que ain después de mas de dos
mil quinientos afios, sigue vivo dentro de nosotros. Esta es la respuesta y la razén por la cual,

alin sentimos apego a todo lo espariol.
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Notas acerca del vocablo «Judiada» en el Diccionario Oficial

Espanol

A LA REAL ACADEMIA ESPANOLA
CON AMOR

CARLOS BENARROCH
Copresidente
Entessa Judeo-Crisdana de Catalunya

La palabra «judiada» debe de tener una existencia de siglos en el idioma castellano, pues ya
en 1415 el moralista hispanohebreo Rabi Salomén Alami, en su obra Iguéret Musdr
(«Epistola Moral»), en la que describe la vida de los judios en su patria abandonada —él se
vio obligado a huir de ella en 1391—, dice que los gendles «a toda accién despreciable y ruin
la llaman cosa de judios», expresion que me lleva a pensar en la posibilidad de que asi
tradujera en hebreo el término en cuesgén. Sin embargo, Sebastin de Covarrubias, en su
Tesoro de la lengua castellana o espariola (1611), no lo recoge, quiza por desconocerlo. Hoy
mismo son no pocos los que lo desconocen, muchos los que lo emplean sin apercibirse de
que alude a los judios, incluso algunos que —como comprobé en ciema ocasion— lo
asocian a un potaje de judias, hermanando el término al de «fabada».

«Judiada» consttuye una afirmacién antisemita de la perversidad de los judios al decir que
cualquier accion mala es propia de ellos, lo que, bien mirado, se encuentra en la raiz de las
causas complejas que dieron lugar al holocausto, la gran matanza de judios perpetrada por
los nazis.

Se comprenderd, pues, que el vocablo moleste y ofenda a los judios, razén por la que
algunas de sus organizaciones han pedido a la Real Academia Espafiola lo saprima en su
diccionario, segin he leido recientemente. A esta petcion la Academia ha dado una
respuesta negativa, por boca de su secretario, aduciendo que los académicos se limitan a
recoger las palabras que emplea la gente y el uso que ésta les da; que su deber esti en
«brifidar las claves para entender todos los textos que se han escrito desde el afio 1500». En
consecuencia, que no pueden «hurtap su uso.

Si bien al principio consideré légico ese razonamiento, pronto cai en la cuenta de que en
vano se buscarin en el diccionario de la Academia algunos significados figurados que los
espafoles de a pie dan a ciertas palabras, exabruptos, incluso blasfemias. Asi, no se
encontrarin, por ejemplo, palabras como «mespilas» o «tragahostias» como despectvos de
personas beatas. Como tampoco, respecto al vocablo «hostan, «mala hosdar para significar
mal humor o mala intencién, «darse una hosta» por sufrir un accidente, o «me c. en la
hostda» como expresion de contrariedad. Tampoco estan: «ne cachis en diez» ni su semejan-
te con la voz «Dios»; ni «la Biblia en pasta», que expresa desprecio a la misma; ni «ser de la
virgen del pufio» para tachar a alguien de tacadio; ni «hacer la sandsima» para significar
fastidio; ni «ollo macabeo» como calificatvo de lecturas o argumentos pesados; ni la
insolencia «donde Cristo perdié el gorro [..Jo dio las tres voces» en referencia a un lugar
lejano. Todas ellas son conoddas y de uso frecuente. Sus omisiones demuestran la existencia
de un criterio selecdvo que considero procedente.
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Por otra parte, es logico deducir que no existiria «judiada» en el diccionario si no se
hubiera impartido la ensefianza del odio a los judios, desde las mas altas instancias. Esta
palabra testimonia su existencia.

Yo no abogo por su desaparicién, pues ciertamente la Academia no es responsable del
vocabulario de los espafioles, aunque si de sus explicaciones. Me conformaria con que
enmendara la correspondiente al término en cuestién con vistas a la préxima edicion del
diccionario, dentro de dos o tres afios.

Ahora la Academia define asi «judiada»: «Accién mala que tendenciosamente se conside-
raba propia de judios». Con esta versién quité hierro a la anterior que, hasta 1970, decia
rotundamente: «Accidn propia de judios».

La enmienda que solicito podria ser leve o profunda. La primera, teniendo en cuenta la
locucién «engafar a alguien como a un chino», de la que dice: «Se usa hablando de una
persona muy crédula, aludiendo a la opinién, infundada, de que los chinos son simples». No
menos fundamento que esta expresion tiene el atribuir las acciones malas a los judios. Es
verdad que en la definicion de «judiada» la Academia precisa que se usaba «tendenciosamen-
te», vocablo éste menos contundente de lo que cabria desear pues «tendencioso» tiene, entre
sus varios sentidos, el de do que se presenta o manifiesta parcialmente» y la palabra «parciab
puede ser entendida como «no completo. .

Modestamente sugiero una redaccién mis explicita, por ejemplo: «Dicterio antisemita que
se usaba para calificar las acciones malas, imputindolas infundadamente y sin razén a los
judios». U otra similar. (A buen seguro que los académicos, por ser maestros del idioma,
pueden hacer una interpretacién mejor que la mia). Y ademis, que condenen su uso. Esto
propiciaria que los demis diccionarios, que siguen al de la Academia, lo imiten en este punto
y asi, entre todos, se conseguiria que «udiada» dejara de ser una ofensa injusta y difamatoria.

Es de justicia decir que los judios no debemos estar descontentos de los modernos
académicos, entre otras razones, porque en la mencionada entrada suprimieron con buen
criterio dos viejas y horribles acepciones («Accion inhumana» y «Lucro excesivo y escanda-
losow) recogidas en numerosas ediciones, hasta la de 1956 inclusive. Es de lamentar, empero,
que algunos diccionarios (Vox, Casares, Sociedad Espariola de Libreria) mantengan aun esas
barbaridades. Es de agradecer, por contra, que otros hayan suavizado esa definicion,
despersonificindola, por ejemplo: «Accién malintencionada e injusta hecha contra alguien»
(Maria Moliner, Planeta); «<Hecho de mala voluntad». (Grijalbo); «Accién malintencionada o
pesjudiciabs (Clave). Pero todavia es mis de agradecer la sana decisién de diccionarios como
el Anaya, Austral y Castell que resueltamente han eliminado de sus paginas el mencionado
vocablo.

Digamos, por ulimo, que también resulta indeseable la segunda acepcion dada por la
Academia a judiada»: «Muchedumbre o conjunto de judios», significacién que, fruto
indiscutible del aborrecimiento, debe desaparecer, entre otras razones, por haber caido en
completo desuso.

Mantengo la esperanza de que la Academia prestara atencién a estas alegaciones.

Amicus plato, sed magis amica veritas

£x
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MUNDO CULTURAL

Manuscritos Hebreos Ignorados

lgunos israelies ven la literatura
Ahebrea como un fenémeno

reciente, que nacié en el siglo
veinte, con el advenimiento del moderno
Estado de Israel y el renacimiento paralelo
de la lengua hebrea. Atin cuando existe un
reconocimiento de que la Biblia es la base
del hebreo modemo. la generalidad de los
literatos de hoy, lamentablemente, no estén
conscientes de que la literatura judfa tiene
raices no sélo en la historia biblica y la
literatura rabinica. Poca gente sabe que
existe un vasto tesoro de manuscritos en
idioma hebreo y textos de los siglos 8 a 12
de la E.C., que reflejan la riqueza y la
diversidad histérica de la civilizacién judia
en Israel y la didspora. Debido a la
fragilidad de dichos texltos, éstos fueron
debidamente conservados en depésitos y
solamente se di6 acceso a los mismos. a
través de microfilms, a un pequeiio y
selecto nicleo interesado en la Universidad
Hebrea de Jerusalem.

Dra. Javiva Pedaya. Antiguos manuscritos
hebreos de la Didspora.

a Dra. Javiva Pedaya, del

Depantamento de Historia de la

Universidad Ben Gurién del
Néguev, lleg6 a la determinacién de que
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estos preciosos textos deben llegar al
piblico general. Ella cree ardientemente
que cada judfo podria beneficiarse leyendo
mds acerca de su historia y que la falta de
conocimiento y apreciacién de nuestra
herencia, es una causa de la falta de rafces
en la sociedad israeli de nuestros dias.
Cuando la Dra. Pedaya, que obtuvo su
doctorado en la Universidad Hebrea,
acept6 un cargo en la UBG, descubrié una
oportunidad de desarrollar su campo de
interés. Como poeta con conocimiento del
misticismo judio y la Cébala, ella decidi6
que la mejor manera de educar al piblico
acerca de las profundas raices de su
literatura histérica, es llevar a la luz estos
antiguos textos inéditos.

Como resultado de estos propésitos,

la Dra. Pedaya est4 en vias de crear un
Centro de Estudios Judaicos en la UBG,
que incorporaré miles de hermosos
manuscritos judios reunidos de todas
partes dc la Didspora judfa: Africa del
Norte, Irak. Alemania, Rusia, Turqufa,

" Espafa, como asimismo Israel. E] énfasis

del Centro serd puesto en su -
desenvolvimiento y conversidn en una
escuela de literatura y artes y servir4 al
mismo tiempo como una fuente de
estudio. Su carécter singular residiré en el
procesamiento de los manuscritos. Los
textos serdn inicialmente transcriptos a la
computadora, asignando al Centro la
funcion de servir como base y vehfculo de
informacién. Posteriormente, se ocupars de
la impresién y publicacién de los
manuscritos. Manuscritos poéticos seréin
publicados con texto hebreo vocalizado.
Las ilustraciones incluirdn temas del arte
cristiano y de la mitologia. tales como el
irbol de la vida y la serpiente. y también
temas especificamente judios como el
candelabro, conjuntamente con pinturas de
motivos abstractos.



I Centro brindar4 a estudiantes de

Licenciatura en Estudios Judaicos

de la UBG, un marco para la
investigacién y una fuente de recursos

Texto religioso sobre proteccién a
la mujer embarazada. Braslav
Press, 1837. De la coleccidn de
Guershom Sholem.

econémicos. El objetivo final, es establecer
un centro intelectual y cultural que serd
tnico en su género. Todos los manuscritos
serdn catalogados segiin prioridades y
clasificados en 4reas, como ética. poesia y
arte. La rica diversidad del manantial en

sus aspectos poéticos, de arte simbdlico y
variedad de trabajos cabalisticos
desconocidos, se hara de difusién general
para el publico.

Uno de los manuscritos mds raros entre los
primeros proyectados para su publicacién
por ¢l Centro, data del periodo de la
expulsién de-Espaiia. Si bien bdsicamente
es un comentario sobre Salmos, est4
escrito en un genuino estilo poético y
revela que el autor experiment6
evidentemente un éxtasis religioso.

Al mismo tiempo, el escritor considera la
expulsién y los esfuerzos para comprender
este fenémeno. De aqui que en un solo
texto el estudiante podrd explorar el estilo
poético judfo medieval y el despenar
religioso, al igual que la perspectiva
histérica de un perfiodo muy traumético
para el pueblo judio.

tro manuscrito descubre el trabajo

de Rabf Itzjak, de San Juan de

Acre. Este cabalista vivi6 tanto en
Israel como en Marruecos y sufrié una
gran influencia de la escuela musulmana
de pensamiento y del arte del sufismo,
suerte de pantefsmo mfstico de ciertos
mahometanos de Persia. Sus meditaciones
acerca de la naturaleza, incluso la vida de
plantas y animales en Israel del siglo trece
(con referencias a la flor del jazmfn y
cangrejos del mar de la zona de San Juan
de Acre), nos ofrecen una idea acerca del
paisaje en esa época. En los escritos
incluye informacién de ¢c6mo producir
ciertas medicinas y sugerencias sobre la
destilaci6n de vino.

a Dra. Pedaya califica estos

manuscritos segtn su valor para el

judafsmo, comparéndolos con el de
la mitologfa griega para el mundo
occidental o el lugar histérico de
Shakespeare en la literatura inglesa. Los
judios, sea en la didspora o en Israel,
tienen una herencia comin, que puede ser
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hallada en antiguos textos. frecuentemente
bellaumente ilustrados. Ella siente que la
posibilidad de adquirir una mayor
conciencia de nuestra cultura y de sus
raices. serd vigorizada con el puente de
acceso que le ofrecerd el Centro de
Estudios Judaicos de la Universidad Ben
Gurién. P

CREENCIAS Y CULTURAS:
CRISTIANOS, JUDIOS Y
MUSULMANES EN LA
ESPANA MEDIEVAL

Editado por Alisa Mevuhas Gino
(Universidad de Tel Aviv)
v Carlos Carrete Parrondo

(Universidad de Salamanca), 1998.

Desde 1982, destacados investgadores
pertenecientes a diversas universidades, fun-
damentalmente israelies y espafiolas, y oca-
sionalmente de paises drabes, se propusie-
ron dar a conocer, superando los obsticulos
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de caricter politico, sus pensamientos so-
bre el pasado historico comun en los rei-
nos hispanicos presentados en triple di-
mension religiosa y cultural: Islam, Judaismo
y Cristianismo, tres planteamientos que,
respetando sus propios fundamentos, es-
tin destinados a complementarse mutua-
mente y a entenderse.

Este libro es el resultado de dicha inicia-
tiva, y estd basado en las ponencias presen-
tadas en el Noveno Congreso Internacio-
nal «Encuentro de las Tres Culturas —La
Peninsula Ibérica en la Edad Media: socie-
dad y religién», celebrado en la Universi-
dad de Salamanca en el mes de septiembre
de 1995. Incluye disertaciones de invest-
gadores de primera linea, abarcando temas
tan variados como los contactos entre las
culturas judia y drabe; reflexiones sobre la
poesia romidntica hispano-hebrea; acttudes
hispano-judia hacia el drabe; ecologia y es-
trategias sociales en la jurisprudencia his-
pano-hebrea; y reflexién de los médicos
arabes sobre el vino.

La Prof. Alisa Ginio ha contribuido, al
margen de la edicién general y de unos
articulos sobre el pensamiento de Américo
Castro, con la realizacién de indices analid-
cos, topogrificos y onomisticos, tan Gdles
en publicaciones de este dpo.
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ALGISR

Revista plural de las Tres Culturas

Les escribimos desde Sefarad, AAndalus, Extremadura (La otra tierra de
promision) y lugar de encuentro de Las Tres Culturas del Libro y donde
comenzamos la aventura de una publicaciéon multidisciplinar que ayude a
musulmanes, judios y cristianos, a que estrechen los vinculos de una
duradera amistad, de un perdurable amor que venza el odio o la incom-
prension a los que a veces hemos estado sometidos en tiempos pasados.

Le hemos dado el nombre de ALGISR que en la hermosa lengua arabe
significa Puente o lugar de encuentro. Y asi lo proclamamos para conoci-
miento publico.

Estamos abiertos a todo tipo de sugerencias ofreciendo generosamente

un espacio para todos aquellos que de una manera plural quieran
colaborar:

Articulos, noticias, historias y relatos cortos o cualquier
tipo de trabajo que quieran enviarnos para su publicacion

Coordinadores del proyecto ALGISR:

ANTONIO Jost Escupero Rios
Filésofo e investigador cientifico

TomAs Cavo Picon
Disefio y Maquetacién

RAjAE BOUMEDIANE
Fil6loga

http:/www.teleline.es/personal/tucapin

ESTO SOLO ES UN BOCETO DE LO QUE PRETENDE SER LA REVISTA.. ESPERAMOS
VUESTRAS COLABORACIONES EN LA SIGUIENTE E-Mail rucapin@teleline.es

APOYAR A MAGUEN-ESCUDO
ES AYUDAR A RESCATAR, PRESERVAR, CREAR Y DIFUNDIR
LA CULTURA JUDIA
ISUSCRIBASE A MAGUEN-ESCUDO, EOY!
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ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA
CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS

Titulos disponibles Precios
BIBLIOTECA POPULAR SEFARD{
— CUENTOS ESPANOLES, de Sefarad y los sefardies.

Adela Alicia Requena US. $ 24,00
— TETUAN, en el resurgimiento judio comtemporaneo (1850-1870).

Juan Bautista Vilar U.S. $ 40,00
— MOSAICOS DE LA JUDAICIDAD

Le6n J. Benoliel U.S. $ 28,00
— ROMANCES DE AYER Y DE HOY

Rabi Jacob Benadiba US. $ 24,00
— ¢SABIA UD. QUE..?

Agnes y Jacob Carciente UsS. $ 28,00
~ EL DESVAN DE LOS RECUERDOS. Cuadros en una juderia marroqui.

Abraham Botbol Hachuel U.S. $ 28,00
— DAVID DE LOS TIEMPOS

Ariel Segal Freilich U.S. $ 28,00
— VOCES JAQUETIESCAS

Alegria Bendaydn de Bendelac U.S. $ 28,00
— LA POBLACION JUDIA DE MELILLA (1874-1936)

Jestis F. Salafranca Ortega U.S. $ 40,00
— LA COMUNIDAD JUDIA DE VENEZUELA

Jacob Carciente U.S. $ 32,00
— LA COMUNIDAD _]UDiA DE CORO 1824-1900. Una historia.

Isidro Alzenberg U.S. $ 22,00
— LOS JUDIOS DE TANGER EN LOS SIGLOS XIX y XX

M. Mitchell Serels U.S. $ 32,00
— LARACHE. CRONICA NOSTALGICA .

Sara Fereres de Moryoussef UsS. $ 22,00
~ PRESENCIA SEFARDI EN LA HISTORIA DE VENEZUELA

Jacob Carciente U.S. $ 30,00

COLECCION AUTORES SEFARDIES

- HUELLAS DE UN PEREGRINO
Abraham Botbol Hachuel U.s. $ 20,00

EDICIONES ESPECIALES

—DICCIONARIO DEL JUDEO-ESPANOL DE LOS SEFARDIES
DEL NORTE DE MARRUECOS (JAQUETIA)
Alegria Bendaydn de Bendelac U.S. $ 95,00

Nota: Los precios mencionados en U.S. $ incluyen los gastos de envio por correo aéreo.
PEDIDOS y CHEQUES a nombre de: CENTRO DE ESTUDIOS SEFARDIES DE CARACAS
Apartado de Correos 3861
Caracas, 1010-A Venezuela
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