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4 L. enemos que lamentar profun-

/ damente la desaparicion fisica
/ ' de nuestro amigo y colabora-
Lé/ dor Alberto Roffé Bentolila, Z'L.

Aquellos que tuvimos el ho-
nor de gozar de su amistad y trabajar
con él, conocimos de sus inquietudes y
desvelos y reconocemos la valiosa cola-
boracion que presto, siempre, al Centro
de Estudios Sefardies de Caracas y a la
Revista Maguen-Escudo.

" Persona de bien, esposo y padre
ejemplar y buen amigo, Alberto Roffé se
distinguio por ser un hombre trabaja-
dor, preocupado por el rescate y difusion
de las tradiciones sefardies y otros as-
pectos de la cultura del pueblo judio,
muy en especial los relativos a la litur-
gia sinagogal y la traduccion al ladino
de los textos sagrados.

También fue un constante estimulo
para su esposa, Esther Roffé, la extraor-
dinaria intérprete del romancero sefar-
di, a quien expresamos nuestra sentida
condolencia extensiva a sus hijas y de-
mas familiares.

Elvacio que deja tan apreciado ami-
go es dificil de llenar y, en sumemoriay
para eterno recuerdo, trataremos de
continuar difundiendo los textos que él
recopilG y, en ocasiones, tradujo y co-
mento, y que constituyen verdaderos te-
soros de lo nuestro.

%%

De nuestra apreciada amiga y cola-
boradora recibimos la noticia de que la
nueva «Fundacion Congreso Sefaradi
Mundial», en colaboracion con Keren
Hayesod, estd organizando para el ve-
nidero mes de octubre un Congreso en
el que se pretende reunir a representan-
tes de todas las comunidades sefardies
del mundo y que se celebrard en la ciu-

dad de Barcelona (Espania), con la fina-
lidad de ampliar la continuacion del
reencuentro entre sefardies y esparioles.

El presidente de la Fundacion, D.
Giaco Ventura, en un acto que tuvo lu-
gar en fecha 13 de febrero de 2002, en
Barcelona (Espaiia), al poner en mar-
cha el proyecto en presencia de perso-
nalidades politicas y académicas, des-
taco: Nuestro Congreso tiene vocacion
de ser realmente puente entre los siglos.
Puente que enlace la riqueza cultural del
pasado con el futuro. Puente que una a
espasioles con esparnioles».

El Centro de Estudios Sefardies de Ca-
racas de la A.LV. estd estimulando la
asistencia a este Congreso, baciéndolo
coincidir con un recorrido por la Espa-
fia judia para que nos acomparien to-
dos aquellos miembros de la comunidad
que lo deseen.

En breve informaremos al respecto
con mds amplitud.

* k&

Nuestro joven amigo Moisés Sananes
Almoslinos, Director de Publicaciones
del CESC y Subdirector de Maguen-Escu-
do, viajo a Miami en busca de nitevos
borizontes, adquirir mds conocimien-
tos y afianzarse en su carrera como pro-
fesional del periodismo.

Radicado desde bace pocos meses en
Florida, estamos seguros de que nos ex-
trarna como nosotros a él. Deseamos se
cumplan sus deseos de progreso y le rei-
teramos que las puertas del CESC y de la
Revista Maguen-Escudo siempre estardn
abiertas para él. Exito y hasta siempre.
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Mesa Redonda

Lo CONTINUIDAD DE LAS COMUNIDADES JUDIAS EN LATINOAMERICA

Los dilemas de nuestro tiempo y la ética judia

BerRnARDO KLIKSBERG*

.

(
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acelerados avances tecnolégicos han multi-
plicado las capacidades de 12 humanidad de
producir bienes y servicios. Las revoluciones
en la informitica, robética, microelectroni-
ca, biotecnologia, genética, comunicaciones
y otros campos han creado posibilidades eco-
némicas inéditas. Al mismo tiempo, 30.000
nifios mueren diariamente por miseria, 800
millones de personas se hallan desnutridas,
3000 millones son pobres. La polarizacién
social ha alcanzado picos unicos. Las tres
personas mds ricas del mundo tienen un pa-
trimonio mayor al producto bruto de los 49
paises mds pobres. América Latina, region de
un potencial econémico excepcional, plena
en materias primas estratégicas, fuentes de
energia baratas, campos feraces, sin embar-
go es caracterizada hoy como tierra de po-
breza y desigualdad. El 60% de los nifios son
pobres, un 36% de los menores de dos afios
estdn desnutridos, 1/3 de la poblacién no tie-
ne agua potable, la escolaridad promedio es
de solo 5.2 anos menor a una primaria com-
pleta.

Junto a estas paradojas hirientes, una sen-
sacién que el gran filsofo canadiense Char-
les Taylor llama “el desencanto del mundo”
recorre las nuevas generaciones. La sociedad
actual consumista, volcada a los bienes ma-
teriales, a la competencia feroz para escalar,
a la lucha por el dinero.y el poder, genera
una gran sensacién de soledad, y lo que Vic-
tor Frankl llamé un dramdtico “vacio de sen-
tidos”. .

Las respuestas a estos agudos problemas
no parecen claras. Cunde un escepticismo

7" ivimos en un mundo insélito. Los

FOTO 1. ESPARRAGOZA

+

El Dr. Bernardo Kliksberg durante la conferencia

«Las propuestas de la ética judia
estdn teniendo un valor creciente
como referencia y orientacion.
Muchas de ellas estdn siendo
retomadas con vigor por
Organismos internacionales, ONGs,
y movimientos que buscan un
mundo mejor. Veamos,
sumariamente, el impacto actual
de algunas»

creciente sobre hacia donde puede llevar una
globalizacién plena en oportunidades tecno-
légicas, pero carente de todo cédigo ético
orientador.

En este contexto, las propuestas de la éti-
ca judia estdn teniendo un valor creciente
como referencia y orientacion. Muchas de

" ellas estan siendo retomadas con vigor por

Organismos internacionales, ONGs, y movi-
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mientos que buscan un mundo mejor. Vea-
mos, sumariamente, el impacto actual de al-

gunas.

1. Un principio pilar del mensaje moral

transmitido por la divinidad al pueblo ju-
dio, es el de que somos responsables el
uno por el otro. Para la ética judia estd
prohibida la indiferencia frente al sufri-
miento del otro.
Dice el Levitico: “no desatiendas la san-
gre de tu préjimo” (19:16). Nuestro tiem-
po se caracteriza por altas dosis de egois-
mo de los que tienen respecto a los que
no tienen, y de insensibilidad. La impres-
cindibilidad de volver a hacernos respon-
sables por el otro termina de ser plantea-
da por el Secretario General de la ONU,
Koffi Anan, al exigir al mundo superar la
indiferencia que ha rodeado a la muerte
de 22 millones de personas en los lti-
mos aitos por el SIDA.

2. Para la ética judia, la pobreza no es un

problema de los pobres sino de todos. Lei-
bowitz sefialan que los profetas dicen: “No
habra pobres entre vosotros”. No estdn
diciendo lo que va a suceder, sino lo que
deberia suceder. Su voz no es la del ori-
culo, sino de exigencia moral. Que no haya
pobres depende de lo que Ia sociedad
haga. Frente a quienes en América Latina
y otros lares, suelen achacar la pobreza
a los mismos pobres, el judaismo la de-
nuncia como una injusticia. Ese mensaje
termina de ser incorporado a la Carta de
los Derechos Humanos de la ONU. Se re-
formé para incluir entre ellos los dere-
chos bisicos a no ser pobres, ala alimen-
tacion, la salud, la educacién, el trabajo,
la vivienda, y otros. Desde ahora son,
como proclama la ética judia desde hace
milenios, derechos esenciales del ser hu-
mano.

3. Las grandes desigualdades son severa-

mente censuradas por el judaismo. Los
Profetas las cuestionaron implacablemen-

«Hay dos instituciones pilares del
judaismo que hoy aparecen como
bases de las sociedades, la familia y la
educacion. El judaismo les asigna la
mds alta valoracion. El Antiguo
Testamento las resalta especialmente.
La ética judia vela fuertemente por las
relaciones entre marido y esposa,
padres e hijos, hermanos y basta
suegros y yernos o nueras. Un Rabino
Judio, Rabi Yoshua Ben Gamla cred en
el afio 69, la primera escuela piiblica
de que haya referencia. Hoy muchos
Dpaises estdn plantedndose como
Jortalecer la familia, duramente
deteriorada, e impulsar la educacion.
El judaismo tiene aportes muy
significativos para ofrecer en ambos
campos»

te y enjuiciaron moralmente a los pode-
rosos que las fomentaban. El judaismo
cred una institucionalidad completa para
prevenir las polarizaciones sociales. El
Antiguo Testamento seiiala que cada 7
aios la tierra debe descansar para que
los pobres puedan acceder a sus frutos.
Cada 50 afios la tierra debe volver a sus
propietarios originales. Se procura asi
impedir su acaparacién. Es el jubileo. Asi-
mismo, cada 7 afios las deudas deben ser
condonadas. El gran movimiento mundial
en marcha hoy por la condonacién total
o parcial de la deuda de los paises mds
pobres del mundo encabezado por el
Papa juan Pablo II, se apoy4 en este men-
saje y se denomind, movimiento del jubi-
leo.

4. Enuna reciente encuesta del Banco Mun-
dial a 60.000 pobres de todos los Conti-
nentes, dijeron que lo que mis les duele
es el desprecio, ser tratados como perso-
nas inferiores por ser pobres. El Antiguo
Testamento plantea el mds absoluto res-
peto al pobre. Es un igual. La divinidad se



preocupa especialmente por él, y exige ese
respeto. El Rabino Leo Baeck observa que
en el idioma hebreo no existe la palabra
mendigo, de por si peyorativa. Esa vision,
escuchar y respetar al pobre, comienza a
ser un principio central en la accién pre-
sente de los Organismos internacionales.

;Cémo ayudar al desfavorecido?. Este
tema, discusion continua en los Organis-
mos internacionales, fue analizado por
Maiménides en el siglo XII aplicando la
ética judia. El genial sabio identificé 8 ni-
veles en la ayuda. El inferior es cuando
se ayuda al otro de mala gana. El segun-
do rango de la tabla es cuando el que ayu-
day el que recibe la ayuda, no saben el
uno del otro; alli el anonimato que prote-
ge la dignidad del pobre, es completo.
Pero el nivel mis alto de todos, la mejor
ayuda es ayudar al otro de modo tal que
no necesite mds ayuda. Hoy la ONU, v las
principales agencias de desarrollo, estin
procurando que sus proyectos tengan una
orientacion que sobre todo apunte a esa
autosustentacion enfatizada por Maimé-
nides.

En la ética judia, ayudar al otro es un de-
ber inexcusable. Como tal, no merece nin-
gln premio ni reconocimiento. El Rebe
de Lubavitch sefiala que la ayuda debe ser
desinteresada, no debe esperarse nada, y
reflejdndolo destaca en el dia mds sagra-
do del judaismo, el Dia det Perddn, en las
oraciones sefardies se pide perdén a la
divinidad no sélo por los perjuicios cau-
sados al préjimo, sino también por los
actos por el otro que no fueron hechos
de modo desinteresado. El Rabino Abra-
ham Y. Heschel, dice que ayudar es sim-
plemente “la manera de vivir correcto”.
El premio estd en vivir de esa manera. La
fuerza de estos conceptos en el judaismo,
la educaci6n continua en los mismos, en
el dmbito de la familia, y la escuela judia,
sent6 las bases para sus grandes logros
en materia de trabajo voluntario. Los pai-

w 9‘

ses estdn buscando impulsar el volunta-
riado, y ver con interés creciente esos lo-
gros. Israel y las comunidades judias tie-
nen cifras de trabajadores voluntarios ré-
cord. En Israel el 25% de la poblacién
hace trabajo voluntario, y producen bie-
nes v servicios principalmente sociales,
que significan ¢l 8% del Producto Bruto
Nacional. En las comunidades, ejércitos
de voluntarios trabajan a diario llevando
adelante sus instituciones y programas en
proporcién superior a las medias de los
respectivos paises. La conclusion es cla-
ra, la posibilidad de desarrollar el volun-
tariado estd ligada a la interiorizacién de
valores éticos en las personas.

Hay dos instituciones pilares del judais-
mo que hoy aparecen como bases de las
sociedades, la familia y la educacién. El
judaismo les asigna la més alta valoracion.
El Antiguo Testamento las resalta especial-
mente, La ética judia vela fuertemente por
las relaciones entre marido y esposa, pa-
dres ¢ hijos, hermanos y hasta suegros y
yernos o nueras. Un Rabino judio, Rabi
Yoshua Ben Gamla creé en el afo 69, la
primera escuela publica de que haya re-
ferencia. Hoy muchos paises estin plan-
tedndose como fortalecer la familia, du-
ramente deteriorada, e impulsar la edu-
cacion. El judaismo tienc aportes muy sig-
nificativos para ofrecer en ambos campos.

En las sociedades latinoamericanas y otras
con frecuencia se adoptan politicas que
se sabe van a significar fuertes sufrimien-
tos para la poblacion, argumentando que
el “fin justifica los medios”, y que ello es
necesario para que haya mayor crecimien-
to econ6mico. La ética judia no acepta este
razonamiento. En el Antiguo Testamento
puede leerse textualmente que “el fin no
santifica los medios™. Reflejando esa di-
ferencia preguntaba Albert Einstein:
“;Quien hasido mejor conductor de hom-
bres, Maquiavelo (el autor original del
principio de que el fin justifica los me-
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dios) o Moisés? ;Quien puede dudarlo?.

¢Como encarar la pobreza v la desigual-
dad en América Latina y en el mundo? El
judaismo indica orientaciones que tienen
eco creciente. Para él, el problema debe
ser encarado por una accién conjunia de
todos los actores sociales. Cada uno de
ellos debe asumir sus responsabilidades.
Se necesitan politicas piblicas muy acti-
vas. El judaismo cred asi la primera legis-
lacién fiscal sistemdtica para fines de in-
terés colectivo, el diezmo. Por otra parte,
la comunidad, la sociedad civil debe or-
ganizarse y actuar. Y finalmente, todo ello
no excusa que cada persona individual-
mente debe hacer lo correcto en cada si-
tuacion de miseria o injusticia con la que
tome contacto.

10. La idea central del judaismo es la de

Tikkiin Olam, ayudar a reparar el mun-
do. El Rebe de Lubavitch hace al respecto
una singular interpretacién de un cono-
cido episodio biblico. Después de salir de
Egipto y recorrer el desierto, cuando los
judios se aproximan a Canain, Moisés
envia 11 exploradores. Regresan v 9 de
ellos, desalientan al pueblo, le dicen que
no contintie. Con frecuencia son consi-
derados traidores. El Rebe anota que Moi-
sés escogié los mejores de cada tribu,
eran personas excelentes ;Por qué iban a
traicionar? Lo que sucedi6 es que se en-
contraron con sociedades sumidas en la
lujuria, la corrupcion v la idolatria. El
pueblo judio en el desierto, en cambio,
era un pueblo espiritual entregado al es-
tudio de la Biblia. Temieron que de se-
guir a Canaan pudiera contaminarse. Pero
se equivocaron dice cl Rebe, porque la
voluntad divina era diferente. Lo que la
divinidad queria no era que se recluye-
ran para COnservar su pureza, sino (ue
llevaran la espiritualidad a la mundanidad,
que difundieran los valores éticos en so-
ciedades con vicios mattiples. En una épo-
ca como la presente en donde tantas ideo-

logias cayeron, la propuesta del judais-
mo de avanzar hacia un mundo redimido
éticamente, y de que para ello es necesa-
rio no apartarse, sino actuar para trans-
formar el mundo, etizarlo, conserva la
mds plena vigencia y dice mucho a todos
los hombres y mujeres empefiados en una
humanidad mejor.

La ética judia estd viva y fresca, y puede
ayudar sobremanera a enfrentar el “des-
encanto del mundo”, el “vacio de senti-
dos”, v el enfrentamiento impostergable
de las paradojas de gran pobreza en me-
dio de la riqueza potencial, que singula-
rizan a América Latina y al mundo. El
mensaje de conjunto de esa ética fue plan-
teado por un sabio judio en el siglo I, Hi-
llel: ;Si no yo por mi, quién? Es decir que
todos debemos defender nuestra salud,
nuestra vida, nuestra familia, somos
irremplazables en ello. Pero agregé: ¢Si
yo solo para mi, qué?” La vida sin solida-
ridad, responsabilidad por el destino del
otro, amor al préjimo, trascendencia, no
tiene sentido. Y finalizé: ;Si no ahora,
cudndo?” Lo que espera la ética judia de
cada uno de nosotros es que actuemos
ya.

Ponencia leida en la Mesa Redonda
de la IX Semana Sefardi de Caracas.

* Asesor de la ONU, OIT, UNESCO, UNICEF y otros
Organismos internacionales. Presidente de la Comisién del
Desarrollo Humano del Congreso Judio Latinoamericano.



0y Sefardi

Dr. Gasritil. BENTATA
EspEcial para Macukn-Bscueno

"' ucapoco tiempo de haber llega-
do aesta “Tierra de Gracia” o “Pequena Venc-
cia”/ cuando mis padres deciden por mi que
éraios sefarditas. Yo me repetia en voz alta,
soy sefardi, soy sefardita, y cllo me sabia a
~vmézcla de la palabra Sefer que en hebreo es
“libro y Sefer Tord que es la Biblia, y la palabra
Rabi, o sea, rabino o docto en la ley santa de
fos hebreos, y la mezcla de ambos términos se
reconciliaban pues sonaba a sabio de faley de
Moisés. Asi lo fucron a lo mejor muchos de
los antepasados o de esos que dejaron parte
de su ser, su sudor, y acaso su misma sangre,
en las tierras de “El Andalus”, en la sagrada
patria de aquel entonces, en los tempranos
siglos del medioevo. Me repetia en voz alta soy
sefardi, y pronto fui adquiriendo, con la lectu-
ra y la ensefianza paterna, las nociones de lo
que aquello significaba, y que en mi mente jo-
ven e infantil, sonaba y retumbaba con acento
muy especial. Lo que recuerdo es que sefardi
también viene de Sefarad, y que Sefarad en he-
breo es el término por Espana. Seria enton-
ces, como sefardita, natural de Espaiia, es de-
cir, espaiol. También aqui recuerdo el cele-
brado dicho de que “Los sefarditas son mds
espaiioles que los propios espanoles”, que-
riendo decir, no quizds con mas derecho que
el resto de los espaiioles a reclamar como suya
la patria de Cervantes, sino para caracterizary
ser exponente oportuno y congruente de esa
tierra bendita, y al mismo tiempo, sangrientay
dolorida en la que vivieron, y por la que des-
fallecieron muchos de nuestros ancestros. Se-
fardi me decia, en voz alta, otra vez y yo la ri-
maba al mismo tiempo, acudiendo la palabra
otra vez a mis oidos, con zahori, alheli y rabi.
Con flores alhelies, me decia, no se adornan

las ideas, aunque de laureles estdn hechas las
coronas que s cifien los grandes promotores
de ellas. De rabi hemos dicho, de doctos en
las Sagradas Escrituras, de criticos y maes-
tros del debate de los profundos misterios que
encierran los textos de la Biblia; sus pensa-
mientos son quizds patrimonio de todos los
hebreos, y no solo de los rabies. Y faltaba lo
de zahori. Lo de astuto, lo de aprensivamente
vivo y picaro. ;Y no es, acaso, toda la picares-
ca espaiiola, la célebre etapa del siglo de oro,
el siglo més rico y lteno de glorias de la histo-
ria de las letras espaiiolas, la que describe esos
seres dgiles y burlones, que valianse de pe-
queias astucias, o de mayores, y que engaian
sin hacer dafio real ni profundo, sino que
mercadean sus habilidades y las balancean con
otras de su misma cohorte, para obtener
pequeiias y fructiferas ganancias con que ali-
mentar el suefio de una vida regalada, que
apenas si les deparaba algunos mendrugos de
vez en cuando? Zahori, seria la marca del mer-
cader judio de aquellos tiempos medioevales,
en que por la tirania de la Iglesia catdlica, se
dejaba poca actividad a los pobres mercade-
res hebreos que pululaban semiafixiados en
las ciudades de aquel tiempo, y solo se les per-
mitia pequedas ganancias que a la distancia
parecian sérdidas, dejando a los jovenes
aprendices mosaicos con un espacio muy li-
mitado para poner a prucba su ingenio y tam-
bién, por qué no, su candor. Y en el trueque,
en el dame esto por lo otro, en el regateo sos-
tenido y fiebroso, ganar un maravedi, uno de
mis que uno de menos, un duro que a fuerza
de hacerlo sonar en el bolsillo, perdia su tono
y hasta su valor. Y me asustaba, ;seré yo como
aquellos? ;Qué vinculo me une a esas figuras
que acabo de describir que, como otros dicen
y hasta los muy letrados como el célebre
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Shakespeare, describen con malignas inten-
ciones, sérdidos intereses y avaricia extrema?
¢<Qué tengo yo de comin con gente que tuvo
esa sangre que muchos maldijeron por tratar-
los de deicidas o negador del verdadero Me-
sias? ;Qué lazo, qué vinculo? Y me mortificaba
apretindome los sesos y atormentando mi ima-
ginacién, para recrear en mi recuerdo, esos
seres o fantasmas de seres que aparecian en
los mds oscuros rincones de las ciudades de
aquellas tremendas épocas. No, me decia. Esa
parte de la poblacién era despreciable, era la
caricatura que pintaba el viejo gentil, orgullo-
so v estiipido, de su linaje, que hacia dibujos
vitales con tania ligereza y crueldad, como
débiles eran su alma y su entendimiento. Eran
deformaciones grotescas de lo que eran los apa-
cibles, siempre pacificos y ejemplares cultores
del comercio como de la incipiente industria,
de las artes, de las ciencias y de la erudicion de
la época. Limpiémos, pués, un poco el cuadro
y descubramos a los verdaderos sefarditas y no
aaquellos que apuntan los enemigos del géne-

ro humano, 4 los negadores del bieny la virtud,

muchas veces abrigados en sotanas y trajes de
alto costo. Si habria picardia, la suficiente para
sobrevivir, cuando las condiciones eran tales que
asfixiaban. Habia que sobrevivir. Asi, el judio,
en todos los tiempos, ha tenido ese reto y de-
safio, que le ha hecho sobresalir en las artes
de la superviviencia. Pueblo de dura cerviz,
de caricter que no cede a la violencia de ia
vida social que lo encierra y lo arrincona. Y
por encima de todo, el orgullo, no solo de sa-
berse espaitol, sino de saberse descendiente
de David, de Abraham, [saac y Jacob, de ser
elemento del pueblo elegido por el Dios Su-
premo, por ser del Pueblo del Libro, y de los
que anunciardn al mundo la redencién 4 tra-
vés del hijo de su pueblo, el Mesias Providen-
cial. Asi, poco a poco, recabando de aqui y de
alld, motivos, anécdotas, historias, algunas
burdas y otras de encantador a factura, fui
formdndome un perfil de lo que era ser sefar-
dita en las épocas antiguas, y me decia, pues
sangre de esta debo tener, y le debo dar lustre,
y reconocerla en las postrimerias de los tiem-
pos, y hacerle justicia. Por eso estoy dictando
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estas notas, de reminiscencia y de triste nostal-
gia, aunque como es sabido los judios no tie-
nen una vida triste, porque su credo no es tris-
te, v, por el contrario, tienen un mandato reli-
gioso de disfrutar la vida, de gozarla, natural-
mente dentro de ciertos cinones éticos, y como
muestra no solo su saludo hospitalario y ama-
ble, de shalom, sino su brindis festivo Lejayim,
por la vida. Quizis, me decia entonces, la me-
jor manera de invocar y celebrar este encuen-
tro con el pasado, es brindar animosamente, y
con ademanes festivos recordar las glorias de
toda aquella trayectoria en la historia de Espa-
na, y la universal, en que los sefarditas, anima-
dos de las mejores intenciones, abrazaban in-
distintamente a moros y cristianos, en un ejem-
plo de convivencia perfecta para desafiar a los
muchos que hoy tratan de volver a los unos con-
tra los otros, en desafios mortales. ;Y qué han
quedado de esos sicte siglos que los ancestros
pasaron en Sefarad?Ha quedado el idioma, han
quedado los recuerdos, han quedado las can-
ciones, los poemas, las anécdotas, a veces las
ltaves de las viejas casas, y un amor infinito y
desgraciado, asi como el no correspondido
muchas veces, de infinita pena que asoma que-
josamente en el cantejondo de aquella provin-
cia. Y casi se nos acaba la historia al ser obliga-
dos a quitar el territorio de tan amada Andalu-
cia. No se dej6 a los antepasados llevar bienes y
fortuna, ni sacar pertenencias, si acaso los li-
bros de sus rezos o no sabemos si la filacterias
y los mantos sagrados. Solo quedé el recuerdo,
al que me estoy aproximando, y que quiero re-
vivir en mi mente cuando, como decia, retum-
ba en mi, al alzar la voz, el sonido de sefardita,
sefardi, sefaradi. Amén de grandes seiiores, de
distinguidas maneras y procederes un tanto
melindrosos, de sabios consejeros y expertos
guias de sus comunidades, que sc establecie-
ron en el territorio fuera de Espaiia, por orden
de los decretos reales aunque, lo mis cerca y
proximo a ella, como para evitar la violacién
del decrcto de expulsion de 1.492 sin perder el
halito tan préximo del perfume de la tierra ama-
da. A Marruecos, alld van los antepasados. Es
tierra musulmana, y con ellos han convivido los
judios en Espaiia, que no siempre la conviven-



cia ha sido ficil y pacifica. Y tantos siglos pasa-
dos en Marruecos, aferrados a la cultura y los
hdbitos espaiioles, rozindose en la periferia
con la masa aborigen culta o inculta, de altao
baja jerarquia, a los que los europeos que va-
gaban por aquellos sitios permitian unas limi-
tadas maniobras y manipulaciones. Pasaron
muchos siglos, tantos que en otras condicio-
nes hubieran marcado definitivamente carac-
teres, y no solo pareceres fisicos, como ocu-
rre mucha s veces cuando se observa el as-
pecto fisico de los sefardies. Por lo menos de
los sefardies marroquies. Las culturas son afi-
nes, y el intercambio se enriquece, y podria
decirse que en ciertos sectores de los sefardi-
tas, el contacto y la influencia cultural moruna
y drabe se manifiesta mds que en otros secto-
res, mds selectivos y elitescos. Y asi se distri-
buyen segtin los grados de permeabilidad, y
de habilidad para moverse entre unos y otros,
en distintas ciudades, caracterizada cada una
por sus distintas costumbres y hdbitos. Mis an-
tepasados, como muchos de los que aqui mo-
ran, hoy en dia, provienen de Tanger y Tetudn,
pero para qué hablar de estas ciudades, si tanto
se ha dicho sobre ellas que han ocupado la
atencién curiosa hasta de expertos fil6logos e
historiadores. Hay que rescatar la buena dis-
posicién de las autoridades musulmanas que
en muchos casos, para los buenos recuerdos,
favorecieron y protegieron a los descendien-
tes de los antepasados, aunque muchas veces
cobraron a precios fieros sus padrinazgos. Y
de ahi, de aquellas tierras calientes o frescas, al
sallo a otro continente, a nuevas y espevanza-
doras tierras, como esta “Tierra de Gracia” cu-
yos cuentos de historia fascinaba a los antepa-
sados, y les hacia sofiar no solo con fortunas,
sino con nuevas vidas para reiniciar la tarea in-
conclusa de Sefarad. Si ademds el idioma es el
mismo, y las costumbres no han de variar tan-
to. Hay afinidad, hay simpatia, hay empatia, y
asi los nativos lo hacen sentir a los emigrantes
esperanzados. Aqui, hoy, cuando me repito que
soy sefardita, me pregunto, stendrd sentido esta
expresion en estas tierras, y en estos momen-
t0s? ;Seré un hispano judio o un neo-hispano
judio, en esta América mestiza, que tiene de His-

panoamericana, y otras raices? Y yo, que por
no sé qué ideas, ni sé como llegd a mi convic-
cién, me considero descendiente de algunos
principes consejeros hebreos de Sefarad, y de
la mis alta alcurnia, me encuentro hoy en una
América donde no hay distingos sociales, y don-
de toda presunci6n de posicion o casta estd mal
vista, desde las leyes hasta las mds diversas agru-
paciones. Pero si, me digo, conozco por lo
menos de viejas fotos, miembros de los antepa-
sados, de aquellas familias descendientes de los
antiguos sefarditas, y todos ellos me inspiran
respeto y es porque muestran la distincion y la
nobleza de origen. Pues guste 0 no, y en mis
costumbres y proceder, en mi idiomay en otro
estilo de expresién de mi cardcter, soy “Como
un Principe” y asi voy rescatando el acervo se-
fardi, y sentando las bases para su prolonga-
cién, echando raices en este suelo fértil ame-
ricano. Y aqui aprendo nuevas cosas, nuevos
valores, como el de libertad, el respeto y apre-
cio de los diferentes, el de la solidaridad con
los perseguidos y emigrados, con la generosi-
dad de acogida, y con una amistad leal y fran-
ca, y me digo-con entusiasmo, esto es propio
de noblezas muy reales, y asi me siento ro-
deado y sustentado de los principios nobles
en los que me crié, y en los que se arraigaron
mis antepasados, y en los que encuentro en
Venezuela. Aqui echaré simientes, v 1a planta
que florezca serd neo-sefardita, es decir his-
pana trasplantada a América, y hebrea con todo
lo que este término significa e implica y arru-
lla en tiempo de dificultad. Aporto mi espiritu,
mi dura cerviz, mi abnegado apoyo a todas las
instancias y directrices mas altas del espiritu,
animado de la jovialidad de una existencia
g070s4, y que vivo con fruicién. Aqui me con-
fundo con hebreos venidos de otras partes,
cuyos antepasados no fueron sefarditas, pero
que, nacidos aqui, con idioma y costumbres
espafiolas o neo-espaiiolas, y americanas en
definitivas, se unen en el mismo esfuerzo de
conducir la nave de sus vidas a puerto seguro
en la espera confiada de que algiin dia la re-
dencién liegard, y con ella Sefarad renacerd
con mis raices hoy afincadas en la nueva y
americana Neo-Sefarad.
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Desde sus origenes hasta el afio 1085
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«Al morir Witerico, regreso el
catolicismo a Toledo y con él los
maltratos y persecucion a los hijos de
Judd. Sisebuto, a la sazon ocupaba el
trono visigodo y fue wun mnonarca muy
cruel con los sufridos hebreos
espaiioles. En tiempos de Witerico, la
libertad de culto les permitio hacer
proselitismo. Hicieron un buen trabajo
y habia muchas conversiones al
Judaisino»

g / A ara los judios, Toledo ha sido una
,culdad -sustituta de la perdida Jerusalén. Los
/ origenes de Toledo son desconocidos. El his-
toriador F. De Pisa (1), dijo que su fundador
fue Hércules, aunque la mayoria de los histo-
riadores no esté de acuerdo. Esteban de Ga-
ribay, Arias Montano, el canénigo Figuerolay
Antonio Beuter, aceptan la tradicion de los
judios quienes se adjudican la fundacién de
la ciudad castellana, a quien le pusieron el
nombre de Toledot, palabra hebrea que sig-
nifica generaciones. Se asegura que los ju-
dios expulsados por Nabucodonosor se asen-
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-l A7l taron en lberia y crearon varias ciudades.

Algunas cercanas a Toledo, como lo son Ma-
queda (Masada) y Escalona (Askel6n), ciu-
dades con nombre indiscutiblemente relacio-
nados con los existentes en tierras de Judd.
También Romdn de la Higuera admiti6 la le-
venda de su establecimiento en Espaiia en
fecha anterior a la muerte de Jesds.

maguén-escudo

Se dice que el primer nombre que usa-
ron los judios para bautizar a la ciudad cas-
tellana, fue Tuletula v explican que este nom-
bre deriva del hebreo Taltelah, es decir,
errantes (2), o tultul, que significa ciudad
de transito. El nombre que perdurd, fue To-
ledot o Toledo.

Si esto fuese verdad, podriamos sostener
que la fundacidn de esta villa, serfa la prime-
ra ciudad creada en Europa, pues dataria del
sigloVl a.e.c., fecha de la invasién de Judea
por el rey babilonio Nabucodonosor y la dis-
persion del pueblo judio. Es de lamentar que
no hayan quedado pruebas que lo confirmen,
lo que no es extraiio ya que sabemos que los
cristianos de la Peninsula erradicaron y en-
cubrieron con saia y ferocidad todo vestigio
de permanencia judia en Espana, desde el
mds remoto pasado, hasta la expulsién en el
siglo XV. Lo que no pudo ser borrado, fue
camuflado y reutilizado por los habitantes
autéctonos, como bien sabemos. La barbarie
de los visigodos contra el judaismo es bien
conocida por todos. Andrés Berndldez, un
historiador espaiiol muy poco amigo de los
hebreos, dijo que los judios toledanos estu-
vieron establecidos en esa ciudad desde an-
tes del nacimiento de Jests, pero los libros y
documentos que pudieran confirmarlo, des-
aparecieron después del robo o saqueo de la
juderia toledana, acacecido con ocasién de las
predicciones de Vicente Ferrer (3).

La unica prucha que se pudiera aportar
sobre el arribo de los hebreos a la Peninsula

- Ibérica, data del siglo I ¢.c., cuando algunos

de nuestros correligionarios fueron llegan-
do a las costas espanolas, después del exilio
decretado por Roma en el afio 70 e.c. Los



exiliados fueron instalandose mayormente en
las zonas costeras.

Sabemos que los judios estaban sujetos a
pagar tributo especial, al rey o a la Iglesia, de
acuerdo con la ley tributaria, no sélo de Es-
paiia sino de cualquier pais europeo o mu-
sulmin que les diese acogida. En Espafa,
este tributo habia sido homologado con la
suma que cobrd Judas, para entregar a Je-
stis, es a saber, treinta denarios, o sea, trein-
ta monedas de plata por cabeza. Los judios
que hallaron asilo, 0 mis bien, un supuesto
asilo en Europa, fue siempre con miras a be-
neficiar al rey, gobernante o al clero cristia-
no de aquellas naciones que los recibian.
Todos sacaban provecho de los hijos de Ja-
cob, pues sabian como exprimirlos con gran
maestria. En cada una de las ciudades im-
portantes, existian las juderias, donde los
hebreos tenian su propio enclave y donde era
ficil controlarlos. En caso de persecucion, el
rebajio israelita se hallaba a mano y de esa
manera no habia necesidad de recorrer la
ciudad para atraparlos.

Las conversiones forzadas comenzaron
bastante temprano, pues ya en tiempos de
Roma, en los siglos I1I a.e.c., las persecu-
ciones contra los cristianos arrastraba a per-
seguir también a los judios, aunque contra
éstos, no existia animadversién, siendo que
el judaismo no atentaba contra la religion
del Estado Romano, lo que el cristianismo
si hacia, porque sus adeptos eran unos pro-
selitistas muy agresivos. Al principio del rei-
nado de los visigodos, los hebreos no fue-
ron molestados, pues la religion de aque-
llos era el arrianismo, anticatolicay en pug-
na contra la Iglesia de Roma. Tan pronto el
rey Recaredo se convirti6 a la religion ofi-
cial y renegé de su arrianismo, comenza-
ron las persccuciones contra los judios.
Naturalmente, fueron apareciendo las con-
secuentes prohibiciones: no casarse con
cristianos, no ostentar cargos de autoridad
sobre los cristianos, aplicaciéon de penas
crueles por circuncidar a un esclavo cris-
liano o convertir 4 una esposa cristiana en
judia, etc... Porque las prohibiciones eran

or

muchas y se aplicaban sin misericordia.

Como Recaredo no era eterno, le llegd
su hora y muere. La Iglesia Catélica perdio
poder al subir al trono Witerico (603-610
e.c.). Este rey tenia ideas arrianizantes y por
lo mismo era mis afecto a los judios. No olvi-
demos que los reyes visigodos tenian a la ciu-
dad de Toledo por capital. Todas las leyes que
regian el reino, emanaban de esta ciudad. Los
arrianos sostenian que Jesus era inferior a
Dios, lo que hacia de este un rey hereje para
el catolicismo. Sabemos que Witerico simpa-
tizaba con los judios y bajo su reinado, éstos
vivieron con mayor libertad. El monarca les
permitié construir una sinagoga, cosa que
hicieron. La tal sinagoga, no se conoce, pues
tuvo que haber desaparecido con todo vesti-
gio judio de los aiios de gobiernos catélicos,
antes de la conquista drabe de la ciudad tole-
dana. Como siempre, csa era de paz y tran-
quilidad, no duré mucho. Al morir Witerico,
regresé el catolicismo a Toledo y con €l los
maltratos y persecucion a los hijos de Juda.
Sisebuto, a la sazon ocupaba el trono visigo-
do y fue un monarca muy cruel con los sufri-
dos hebreos espaiioles. En tiempos de Wite-
rico, la libertad de culto les permitié hacer
proselitismo. Hicieron un buen trabajo y ha-
bia muchas conversiones al judaismo. Sise-
buto, como buen antisemita, lo primero que
hizo fue prohibir esta préctica por parte de
los judios. A los cristianos les preocupaba
eso, porque asi (prohibiéndolo), se inten-
taba frenar este transvase de cristianos
bacia el judaismo... que por cierto arreba-
taba a la [glesia no pocos fieles (4). Este
fue, como vemos, un buen motivo para que
el monarca catélico prohibiera hacer prose-
litismo judio. Quien desobedeciera esta ley,
seria condenado a muerte. Como en todos
los tiempos del exilio de los judios, la Iglesia
y los reyes cristianos aplicaban el castigo pri-
mordial. conversién o expulsién y muerte.
Amén de la subsiguiente confiscacion de toda
hacienda o bienes pertenecientes al rco. Mu-
chas veces para mejor ejemplo de justicia
cristiana, se castigaba colectivamente a la
comunidad judia.
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Mientras dur6 el reinado de Sisebuto,
muchos judios abandonaron el pais hispano
y se refugiaron en la Galia, que por esas fe-
chas era mis tolerante con nuestros herma-
nos. Curiosamente, en el aiio 653, algunos
conversos toledanos, enviaron un manifiesto
al rey Recesvinto, que éste presentd ante el
VII1 Concilio de Toledo. Aquellos solicitaban
que se les eximiera de comer carne de cer-
do, no por repugnancia ni escripulos reli-
giosos, sino porque afectaba a su salud. La
respuesta fue obvia: los conversos tenian Ia
obligacién de cumplir con todos los requisi-
tos del cristianismo. De lo contrario se les
consideraria apéstatas v recibirian por ello
el castigo correspondiente a su delito contra
la religion cristiana.

Pocos aiios antes de producirse 1a inva-
sién drabe desde el Norte de Africa hacia la
Peninsula v la consecuente destruccion del
reino visigodo, durante el iltimo Concilio ce-
lebrado en Toledo (694), reinaba Egica. En
este Concilio los cristianos espanoles acusa-
ron a los hebreos de conspirar contra la na-
cién hispana, al confabularse con los mu-
sulmanes del otro lado del Estrecho. La

Historia les dié la razon. Los hijos de Ja-
cob ya estaban hartos de sus amos cristia-
nos. Ya no podian soportar mds sufrimien-
tos, ni la falta de paz y seguridad en su futu-
ro. Los clérigos, eran los espias que emplea-
ban los dueiios del pais. Ningtin judio podia
desplazarse como deseara. Si viajaba de una
localidad 2 otra, se le obligaba a informar al
cura o a la autoridad de la villa, la ruta que

debia tomar, sin desviarse en modo alguno

del itinerario trazado. Es decir, que tenia que
estar bajo control continuamente. Habia cas-
tigo para el hebreo que no descansara en
Domingo. Para el converso, era peor ain,
pues si guardaba las leyes alimenticias de
sus antiguos correligionarios, se le castigaba
severamente. Atacar o pelear contra un cris-
tiano, también era punible. En fin, tanto el
judio como el converso, tenian sicmpre las
de perder. Ya no podian soportar mds tiem-
PO tantas injusticias y peor aun, era el temor
que sentian ante la incertidumbre del futuro

s t o r i

N

«Después de la ocupacion musulmana
de Toledo, poco mds se sabe sobre los
hechos de la comunidad judia que alli
babitaba. La ciudad fue dominada
trescientos aiios largos, por los
musulmanes. Las ciudades de
Andalucia fueron cobrando gran
importancia para los Califas, por lo
cual, el centro de gravedad paso del
Toledo visigodo, a las andaluzas,
Cordoba y Granada, donde el Califato
de Cordoba brillo por muchos siglos
mds»

o el marginamiento en que vivian entre los
cristianos visigodos, lo que les hizo reflexio-
nar y buscar una salida.

Esa fue la razén por la cual recibicron a
los drabes de Africa con los brazos abiertos.
No se trataba de una traicién sino de un acto
de defensa propia. No podian permitir que
por ser de diferente confesion religiosa a la
de sus compatriotas hispanos, tuvieran que
vivir con esa incertidumbre y con la amenaza
constante a su propia vida. Los ataques, los
vejdmenes, los expolios y asesinatos, por ¢l
sélo hecho de ser judios, fueron haciéndose
tan insoportables, que se vieron en la necesi-
dad de reaccionar de la mejor manera, para
no desaparecer de la faz de la tierra. Cual-
quier oportunidad para mejorar su futuro era
valedera. Por esta razén, los moros fueron
bien acogidos, va que los espaiioles, al no
aceptar a los hebreos como iguales, dentro
del pais en el cual todos habian nacido y te-
nian antepasados que les daban derecho de
habitabilidad en su propia tierra, les estaban
empujando a los brazos de los invasores.

La levenda cuenta, que un dia Domingo
de Ramos del aio 712, mientras los cristia-
nos de Toledo se hallaban en la Iglesia, los
judios aprovecharon la ocasion para abrir las
puertas de la ciudad a los drabes que llega-
ban con Tarig-ben-Zeyad. Puede o no, ser
verdad, porque asi son las leyendas, lo que
es verdad para los cristianos es que, como



siempre, habia que inculpar a los israelitas
de todas las traiciones para odiarlos con mis
gusto. La conquista de la ciudad, fue muy otra
en realidad. Con la llegada de los musulma-
nes a la Peninsula en el 711, las ciudades
cristianas fueron cayendo una tras otra en su
poder, sin hallar resistencia alguna. El reino
visigodo habia ido cayendo paulatinamente
en la decadencia y el Emir Tarik, fue con-
quistando Espaiia, pedazo a pedazo, sin ha-
llar resistencia en parte alguna. Cuando llegd
a Toledo, la ciudad se hallaba casi vacia. No
tenfa tropas para defenderla, las clases altas,
habian abandonado la villa huyendo atemo-
rizados ante ¢l empuje de los moros y hasta
el clero puso pies en polvorosa ante el inva-
sor. Solamente tos judios quedaron en sus
puestos y los acogieron como a sus salvado-
res, pues ninguno desertd. £ra suficiente lo
sufrido durante decenios, para que los ju-
dios hispdnicos recibieran a los islamitas
con los brazos abiertos (5). Tarik les enco-
mendd, como ya habia hecho en otras ciuda-
des conquistadas, la custodia y adminisira-
cién de Toledo, y prosiguié su marcha hacia
otras regiones.

Después de la ocupacion musulmana de
Toledo, poco mds se sabe sobre los hechos
de la comunidad judia que alli habitaba. La
ciudad fue dominada trescientos aiios largos,
por los musulmanes. Las ciudades de Anda-
lucia fueron cobrando gran importancia para
los Califas, por lo cual, el centro de gravedad
pasé del Toledo visigodo, a las andaluzas,
Cérdobay Granada, donde el Califato de Cor-
doba brillé por muchos siglos mis.

£l enclave judio dentro de la ciudad de
Toledo, estaba situado al Oeste. Se le conocia
con el nombre de M’dina- al - Yabud, y cs-
taba separado de la parte habitada por los
musulmanes y los mozirabes por una mura-
lla que fue construida en ¢l ano 820 por Mu-
hair ibn -al- Qatib. Abarcaba un espacio bas-
tante extenso entre la ribera del rio Tajo y la
medina musuimana. Hacia el norte de la ju-
deria, se encontraba la puerta llamada Bab -
al- Yahud. Aunque no se ticnen muchas noti-
cias sobre los logros de los hebreos de Tole-

do durante esos casi cuatrocientos aiios de
dominio musulmdn, se sabe que alli habita-
ron muchos sabios dedicados al estudio del
Talmud, pues un tal Hillel ibn Moshé ibn Hi-
flel, compuso un cédice, conocido como el
Cédice Hillel, que Israel ibn Ishac ibn Israel
copi6 en el aiio 1241. Esos siglos de autono-
mia 4rabe en Toledo, fueron de paz y pros-
peridad para la comunidad israelita. Se ha
calculado que no menos de 2000 judios ha-
bitaron en ella, lo que suponia una décima
parte del total de la poblacién.

Durante el siglo 1X los musulmanes tole-
danos se independizaron del Califa Omeya de
Cérdoba. Hubo disturbios en la ciudad, pero
los judios demostraron lealtad al gobierno lo-
cal, apoyindolo durante los ocho afos que
duré la independencia toledana. Al derribar-
se el Califato cordobés, los reinos de faifas
que surgieron después del desmembramien-
to, llevé a extremos insuperables de debili-
dad, lo que causé la reconquista de Toledo
por el rey cristiano Alfonso VI, en el aino 1085.

7 ITIE v AT
. D Seraac N

Lo unintel inly

Notas
(1) F De Pisa. Descripci6n de la Imperial ciudad de
Toledo... 1605, pdgs. 12-13

(2) H. Beinart. Toledo. Enciclopedia Judaica Castellana

(3) A. Berndldez. Historia de los Reves Catdlicos. BAE, 70.
Pig. 655.

(4) José Amador de los Rios. Historia 1. Pigs. 95-96

(5) L.Garcia [glesias. Los judios de la Espaiia antigua. Pig.
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«El Rabi Yitzhak Bengualid fue
también el artifice principal de la
introduccion en Tetudn de las

. escuelas de la Alianza Israelita
Universal. Se sintio tan feliz con los
Dprimeros resultados obtenidos en los
establecimientos docentes, que hizo
Dpiiblico un célebre documento,
Jirmado por todo el cuerpo rabinico
de su jurisdiccion, por el que se gand
la resistencia de todos los rabinos
conservadores de Marruecos»

¥y, | £zadik Rabi Yitzhak Bengualid

7 es el mds eminente de los
sabios rabinos de Tetudn, cuna,
por generaciones, de__ = _

sobresalientes sabios, eruditos de

la Tord y del Talmud. Nacié en Tetudn en
5537 (1778) y fue lamado a los ciclos,
ascendiendo a la Eternidad, en la misma
ciudad, donde estd enterrado, a los 93
anos, el 9 de Adar I de 5630 (1870). Su
tumba, en el cementerio de los de Castilla,
es lugar de peregrinaciones tanto para
judios como para no judios, en especial en
la Hiluld anual.

Autor del famoso libro Vayomer
Yitzhak, fue reconocido como uno de los
mds grandes jueces rabinicos de su época y
por su gran santidad. Un testimonio de su
prestigio lo constituve las respuestas dadas
en su ya citado libro Vayomer Yitzhak a las
preguntas formuladas en los escritos de los
Rabinos que se correspondian con ¢l para
resolver sus dudas en todos los terrenos de

=
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El Tzadik Rabi
Yitzhak Bengualid:
luz del occidente

. \Ionsﬁs G,\R70\ SERFATY
" ESPECIAL PARA MAGUEN — Escupo

~ laLey, desde Lisboa, Brasil,
" Londres, Talmazan Ordn, sin
contar las que fe Uegaban de
Marruecos, Tanger, Arcila,
A]czizarquivir, Larache, Chauen,
* las ciudades del Rif, Fez,
Marrakech, Rabat, Mogador
Meknés, Taﬁlalet Sefri..
Igualmeme los sabios de
! Tiberiades (Israel) solicitaban
. Su opinién y mantenia
relaciones con rabinos de Izmir
(Turquia), en especial con el
famoso Rabi Haim Palache. Su
nombre llegé hasta Bagdad
" (Irak) y el Gran Rabi Yosef Haim,
autor de Ben sh Hay le calificé
_como Ha Rab hagadol mofet hador,
“el Gran Rabino prodigio de la
generacion”,

En su vejez, en 1862, Rabi Yitzhak
Bengualid viaj6 a Israel donde se entrevisté
con numerosos rabinos, quienes
expresaron la gran impresién que les causé
su sabiduria, su santidad y su gran
humildad. Despues de su visita a Jerusalén,
Hebrdn, Tiberiades y Safed, regresé a su
ciudad natal para seguir dirigiendo su
querida comunidad.

El Gran Rabino Yitzhak Bengualid
comprendié que el futuro de los judios de
Marruecos, pais que, tarde o temprano,
estaba Hamado a caer en la 6rbita de la
influencia europea, dependia de su
occidentalizacion y de su identificacién con
Europa. En consecuencia, establecid
relaciones cordiales con los espaiioles
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durante la ocupacién (Febrero 1860 —
Mayo 1862), sobre todo con los
franciscanos que, habiendo sido expulsados
en el siglo XVII, volvieron a Tetudn en 1860.
Autorizo la difusién en la aljama de las
costumbres, vestimentas y modo de vida
europeos, los que fueron tan rdpida y
completamente asimilados, que los judios
superaron a los espafoles en la
reconstruccién a la europea de los barrios
demolidos durante la citada ocupacién.
Estimulé el movimiento para la proteccion
de los emigrantes judeo-marroquics en
América Latina que cristalizaria en una
“Confederacion Israclita Latina”, con sede
en Buenos Aires. Finalmente, entré en
contacto con los dirigentes del judaismo
internacional para que emplearan su
influencia a favor de sus correligionarios de
Marruecos.

Del Barén de Rothschild, a quien
conocid en ocasion de la visita que el
banquero hizo a la ciudad en 1857 ya
quien mostré la precaria situacion sanitaria
del mellah, obtuvo que enviara un médico,
el Dr. Hauser, quien permanecié en Tetudn
desde 1858 hasta 1861, cuando fue
reemplazado por el Dr. Schmidl. Estos dos
médicos, a cuyo cargo estaba también la
juderia de Tanger, pudieron disponer de los
medios necesarios para cumplir su
humanitaria mision.

El Rabi Yitzhak Bengualid fue también el
artifice principal de fa introduccién en
Tetudn de las escuelas de la Alianza Israelita
Universal. Se sinti6 tan feliz con los
primeros resultados obtenidos en los
establecimientos docentes, que hizo publico
un célebre documento, firmado por todo el
cuerpo rabinico de su jurisdiccién, por el
que se gano la resistencia de todos los
rabinos conservadores de Marruecos,
refractarios a toda innovacion y que
rehusaron recibir en sus comunidades a los
maesiros llegados de Francia. La actitud del
octogenario Gran Rabino invita a la
reflexion.

Honor y orgullo de Tetuin, legd a ser

¥

—
wn

tan popular entre los musulmanes como
entre los judios v, desde una Optica
moderna, Rabi Yitzhak Bengualid se nos
presenta como uno de los hombres que
mds haya luchado por las libertades de su
pueblo. Traté de llegar a la dificil
conciliacién entre la tradicion y el progreso.
Contribuy6 de manera decisiva a neutralizar
el rechazo por parte del rabinato marroqui
de las corrientes extranjeras y se erigio
como el paladin de una nueva sociedad,
respetuosa de los valores permanentes del
pasado, pero que rechazaba la Edad Media.

De tal manera, la minoria judia de
Tetudn inicié su marcha hacia una amplia
integracion en la sociedad no judia,
fenémeno que en este caso se registro con
cien afios de retraso en relacion con
Europa. Precediendo al grueso de la
poblacién isldmica, la comunidad judia se
colocd en muy buena posicién para
beneficiarse en mucho mayor medida de la
creciente apertura de Marruecos hacia
Occidente.

La historia del Rabi Yitzhak Bengualid,
consta de varias leyendas.

Los tetuanies le lamaban, carinosa, y
respetuosamente, Babd — Seiior y las
propagaban relatando sus milagros y sus
actos de caridad, especialmente en las
visperas de sibados y festividades, su gran
entrega para los casamientos de huérfanos y
huérfanas, sus segulot para la curacion de
enfermos, sus bendiciones que se cumplian,
los pedidos de mujeres que no podian
procrear y que por la intercesion del tzadik
lograban concebir y alumbrar felizmente.
En muchas ocasiones salvé a su comunidad
de ataques de los musulmanes que
pretendiun entrar en la Juderia para pillar,
saquear y matar a los judios.

Sus agradecidos y devotos
correligionarios le dedicaron un péyut_que
hasta hoy se canta en las sinagogas de los
judios marroquies, por doquicr, en las
fiestas, en bodas y otros actos alegres. El
texto del piyut, en hebreo, y su traduccion
al espaiiol aparecen a continuacion:
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1. Cantaré una cancion al Sefior Todopoderoso que
irradia luz,

en honor de quicen es cual la luz del candelabro,

pio, santo y temeroso, el Rabi Yitzhak con su fortaleza.

Un 4rbol de vida retoiid
y dio su fruto.

Rabi Yitzhak Bengualid.
Rabi Yitzhak Bengualid.
Su mérito nos acompaiic.

2. Acepta, oh, Ds, Padre vivo, las ofrendas de mi boca.
El sabio es superior @ un profeta.

Su mérito nos acompaiic.

Yacié como un cachorro de ledn.

Elleén rugié. ;Quién no lo temerd?

Un 4rbo! de vida retond
y dio su fruto...

3. Temor, humildad y ley.

Su alma estd atada a estos valores.
Envuelta en el lazo de la vida eterna,
brilla en el Jardin del Edén

junto 4 los patriarcas que alli reposan.

Un 4rbol de vida retond
y dio su fruto...

4. Verdaderos son ¢l v su buen nombre.
Sea dichosa la madre que lo engendr6.
Broté v floreci6 su bendicion.

Dio frutos 2 su congregacion.

Para ellos fue un refugio.

Un drbol de vida retoiid
y dio su fruto...
5. Con gran conocimiento y estudio
en la Mishnd v en la Guemari,
para él fue claro lo simple y lo alusivo.
Con el puro temor de Ds.
caminé con rectitud todos los dias de su vida.

Un 4rbol de vida retoiid
y dio su fruto...

s o n aj

e s .

6. Numerosos fueron tus milagros y maravillas.
No serdn defraudados los que te invocan

sobre la ldpida de tu tumba.

Se alegrardn los que en ti confian.

Para los judios, fue la luz.

Un 4rbol de vida retond
y dio su fruto...

7. 8¢ fortaleza y atalaya.

Erguido ante el peligro, no te ocultes.
Escucha el clamor del pobre,

¢l desposeido y el herido.

Proclama para ellos libertad.

Un drbol de vida retoné
y dio su fruto...

8. jOh, Ds. que habitas en las alturas,

no te alcjes de mi oracién!

El santo mérito de Rabi Yitzhak Bengualid
y también el de Yitzhak

con el de Abraham y Sara

Un drbol de vida retoii6
y dio su fruto...

9. Envia ahora al Ungido.

Retine prontamente a mis dispersos

y direis asi al que vive:

iVenid, mis amigos y mis hermanos,
cuando llegue el dia de la buena nueva!

Un arbol de vida retofid
y dio su fruto...

10. Mi corazén y mis ojos se fijan en Ti.
Fijate en mi con buenos ojos.
Volaremos prontamente a Sién.

Sé nuestro consuelo y medicina

con prontitud y sin demora.

Un drbol de vida retoiid
y dio su fruto...
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«Honor y orgullo de Tetudn, llego a ser tan
popular entre los musulmanes como
entre los judios y, desde una optica
moderna, Rabi Yitzhak Bengualid
se nos presenta como uno de los
 hombres que mds haya luchado
h por las libertades de su pueblo.
Traté de llegar a la dificil

. 12. Tu mérito se yerga ante nosotros,
¢ porque Tu Nombre invocamos, Pa-
dre nuestro.

§ Tu eres nuestro Redentor,

. pues Abraham nos desconoci6.

. Por sus piedades, jsicanos a la luz!.

Un 4rbol de vida retofid
y dio su fruto...

~ 13. Ds. Eterno, jrecibe la oracién de mis
labios!

P ;Hasta cuando me hards subir
desde el profundo pozo

para ver lo hermoso de mis moradas?

Mis entranas se complacerdn

con la dulzura de mis palabras.

11. jNo seas indiferente ante mis ldgrimas, Un drbol de vida retofid
a mi pueblo pobre y necesitado! y dio su fruto.

Mi enemigo extendi6 su red hacia mi. Rabi Yitzhak Bengualid.
Cada dia me aflige mds. Rabi Yitzhak Bengualid.
Los iddlatras me dominaron. Su mérito nos acomparie.

Un drbol de vida retoii6 Nota: El autor de este piyut es Rab
vy dio su fruto... ABRAHAM YILUZ.

=

Ashré ayin raata kol ele. Dichosos los ojos que alcanzaron a ver cuanto se
acaba de relatar acerca de este santo varén, Rabi Yitzhak Bengualid. (Z.T.L.).
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Conceptos y valores del judaismo
IX. Ojo por ojo
Y nDnn Py

Josiph D. BunmaMAN, PH.D.
Protussor Enermus Mepical UNIVERSITY OF SouTit CAROLINA
IispEciaL PaRA MAGUEN-ESCUDO

YD NIND NP AT NN
EnséRame. Dios, tu camino v guiame por senda de rectitud
( Salmoy 27-11)

/ ra
;4 eemosen Exodo 21-24 el verso de la

/"7 Biblia que ha sido mds frecuentemen-

~  tecomprendido en sentido erréneo por
judios y no judios. Los que no comprenden el
significado correcto de este verso, lo interpre-
tan como una sentencia usada como vengan-
za cruel. En lenguaje corriente, estas palabras
se han convertido en un modismo para expre-
sar un castigo sangriento, un ajuste de cuen-
tas bestial. Esta interpretacion es completa-
mente equivocada. Nuestros sabios y comen-
taristas han presentado muchas pruebas que
demuestran que el significado correcto de es-
tas palabras es compensacion econémica.

Hace aproximadamente 18 afios estudié
este asunto con atencién. La razén por la cual
estaba yo tan interesado era porque tuve una
experiencia personal con alguien que opina-
ba que este verso de la Biblia, ojo por ojo, sig-
nifica literalmente venganza, es decir, devol-
ver igual por igual. Me gustaria compartir esta
experiencia con ustedes.

En 1983 fui invitado a un Congreso de jue-
ces y magistrados federales en Charleston, SC.
Fui presentado al juez Bishop de Salt Lake City,
Utah. Su esposa era profesora de espaiiol y
tuve la oportunidad de hablar con ella cn este
idioma.

El juez Bishop me dijo que estaba entera-
do de que yo habia colaborado eficazmente

«Hace aproximadamente 18 anos
estudié este asunto con atencion. La
razon por la cual estaba yo tan
interesado era porque tuve una
experiencia personal con alguien que
opinaba que este verso de la Biblia, ojo
por ojo, significa literalmente
venganza, es decir, devolver igual por
igual. Me gustaria compartir esta
experiencia con ustedes»

con ¢l juez Robert Carr en un caso federal
sobre narcéticos. Me pregunté mi opinion
acerca de lo que se debia hacer para contra-
rrestar la accion de las personas que venden
narcoticos ilegalmente en su trafico de estu-
pefacientes desde la América del Sur que cau-
saba tantas muertes en los Estados Unidos.
Manifesté que debiamos tener leyes mds seve-
ras y reforzarlas. Me pregunté cémo hacerlo.
Indiqué que un narcotraficante es un asesino
que merece la pena de muerte. Dije que si el
verdadero culpable del problema cra deteni-
do, es decir, el narcotraficante era capturado
con pruebas evidentes, debia ser condenado
amuerte como cualquier otro criminal culpa-
ble de asesinato.

El jucz no estuvo de acuerdo con esta cla-
se de castigo. Dijo que este problema de las
drogas estaba empeorando y explicé que la
mayoria de las drogas procedian de la Améri-
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cadel Sury me pregunté : «; Qué piensa debe
hacerse con la genie de Vd?» Yo pregunté:
«;Qué quiere Vd. decir con mi gente ? « Con-
testd: «Su gente, la gente hispana que son
responsables por este probleman. Le dije: «Yo
no soy hispano. Soy judio.» Entonces dijo:
«No es de extranar que Vd. recomienda una
condena tan severa. Ahora puedo explicar-
me por qué Vd. dijo lo que dijo». Y anadié
con sarcasmo: « Por supuesto, ojo por ojo, el
castigo impuesto por la ley judia». Pregunté
qué queria decir. Contesté que queria decir
exactamente lo que las palabras significaban.
Yo sabia verdaderamente lo que él queria de-
cir porque esta es la forma en que muchos
interpretan estas palabras. Pero su tono ir6ni-
co con su desagradable mordacidad para ofen-
derme como judio, irritaron mi agresividad.
Le dije: «;Quiere Vd. decir que la ley judia
interpreta este verso literalmente imponien-
do la condena correspondiente que era
arrancar un ojo del atacante en castigo por
la pérdida del ojo de la victima?». Dijo que
esto era exactamente lo que esta ley de ven-
ganza, lex talionis, significaba v fue aplicada
de esta forma entre los judios cn tiempos bi-
blicos en la Tierra Santa,

Le dije que la ley del talién, que requeria
igualdad en castigo, fue practicada en Babilo-
nia de acuerdo con el C6digo de Hamurapi. Si
una persona heria a otra persona, las autori-
dades mutilaban al ofensor. Pero esto nunca
fue llevado a cabo asi en la tierra de Isracl. De
acuerdo con la ley judia, el causante del cri-
men de la pérdida de un ojo era castigado con
una multa que debia pagar 4 la victima; este
es el significado de «ojo por ojo», es decir,
compensacién econémica. Dije al juez Bishop
que él conocia muy poco acerca de la ley ju-
dia. Le expliqué que la traduccién de las pala-
bras )’V NNR VY es «un gjo en lugar
de un ojo» (tabat = en lugar de) lo que sig-
nifica compensacion econémica y que no ha-
bia constancia en la historia judia de una apli-
cacién literal de esta ley.

Me manifesté que le documentara con
pruebas lo que yo le estaba diciendo, indi-
cando las fuentes auténticas de informacién.

s m o
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Prometi hacerlo.

Después del Congreso estudi¢ este tema
consultando todas las referencias que pude
encontrar. Consideré mi obligacién como ju-
dio poder explicar y clarificar este verso de
nuestra sagrada Tord tan mal comprendido
por muchos. Los sabios del Talmud y comen-
taristas de la Tord a través de las generaciones
han presentado muchas y variadas pruebas
mostrando que el significado del texto no pue-
de ser otro que compensacion econdmica.
Aparte de ésto, afirman que no debe ser to-
mado literalmente. La inica ocasién que se
conoce en aue la lev de «Medida por medi-
da», NI T NIN, esllevadaacabo
literalmente en la Tord es solamente en el caso
de asesinato.

Estudié las explicaciones dadas por los
rabinos del Talmud y discusiones de varios
comentaristas. Solamente gente que no cono-
ce nuestra Tord creen que estas palabras se
identifican con la ley del talién, lex talionis,
como era aplicada segiin el Codigo de Hamu-
rapi, rey de Babilonia, contemporineo de
Abraham Avinu (18 siglos antes de la Era Co-
min, centenares de afios antes de la entrega
de la Tord al pueblo de Israel). Hamurapi es
mencionado en el libro del Génesis 14-1 (Pa-
rashat lej lejd) con el nombre de Amraphel.
Se identifica a Amraphel como el rey Hamura-
pi. Aharon Shaffer, profesor de Asiriologia en
la Universidad Hebrea de Jerusalén, sostiene
que Hamurapi no se escribe con «B» como
muchos hacen sino con «P» de acuerdo con
la escritura ugaritica. Hamurapi fue uno de
los reyes aliados con el rey Chedorlaomer en
la invasi6én de Canaan durante la guerra con-
tra Sodoma y Gomorra (Génesis 14-1).

La diferencia entre ¢l Cédigo de Hamurapi
y la Tord es que el Cédigo de Hamurapi no
incluye mandatos morales. En Israel antiguo,
la gente tenia derechos auténomos; el rey de-
bia cumplir la ley como los otros ciudadanos.
Esto no cra lo mismo en Babilonia. En Israel
no se aplicaba la pena de muerte contra cri-
menes contra la propiedad. El castigo conira
el robo era el mismo para el rey, el aristcra-
ta, el plebeyo o el esclavo. El esclavo en Israel
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era considerado como un ser humano. Se le
debia dar la libertad si sufria la pérdida de un
0jo o un diente ocasionada por su amo. El
Cédigo de Babilonia termina con el caso de
un esclavo cuya oreja debe ser extirpada por
desear la libertad, mientras que la ley civil ju-
dia, Parashat mishpatim (Exodo 21:2-6)
empieza con el caso del esclavo cuya oreja
debe ser perforada con una lezna (instrumen-
to de hierro afilado usado por los zapateros
para abrir agujeros) como una marca de des-
honra por rehusar la libertad cuando sus seis
aios de esclavitud terminan ! El objetivo del
Cédigo judio no es la proteccién de la propie-
dad sino la proteccién de la humanidad.

Es necesario ser cuidadoso al considerar
leyes como ojo por ojo, diente por diente, vida
por vida, etc.,y consultar la Ley Oral para su
interpretacion correcta. «0jo por 0jo» es una
declaracién que necesita explicacion, pues no
debe interpretarse al pie de la letra. Estano es
la intencién de la Tord. La interpretacion co-
rrecta de la Tord (El Pentateuco, los Cinco Li-
bros de Moisés) necesita ambas, la Ley Escri-
ta ATOAY NN y la Ley Oral

N9 9yaY R - LaTord Oral (la tra-
dicion oral) es la explicacion que clarifica la
Tord Escrita. Es muy dificil o imposible encon-
trar sentido a la Tord Escrita sin acudir a la
Tord Oral. La Tor4 Oral proporciona el signi-
ficado de la Tord Escritay permite la compren-
sién de lo que Dios quiere de nosotros.

La palabra Tord designa ambas ensefian-
zas, la Escrita y la Oral que son inseparables
pues ambas fueron entregadas juntas en el
Monte de Sinai como leemos en Levitico 26-

46:

DXYWNN) PN NN
D3 TN WR IR
M0 102 ORI I P
nYn TN

Estos son los estatutos, ordenanzas
y leyes (Torot, plural de Tord) que Has-
hem establecio entre El y los Hijos de

i s m o
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Israel en el Monte de Sinai por mano
de Moisés.

Se prohibié escribir la Ley Oral. La
importancia de la Ley Oral estd explica-
da en el Midrash Rabbd, en el Pentateu-
coy en el Talmud. El capitulo 47 de She-
mot Rabbd trata extensamente sobre este
tema y pone gran énfasis en la importan-
cia y significado de la Tord Oral cuando
los rabinos interpretan el verso 34-27 de
Exodo manteniendo que Hashem estable-
ci6 un pacto con Israel en virtud de la
Tori Oral :

AND NYN IR TNIMRY)
D NPNN DMITD NI
STDD NZRN DTN 3 DY
: JNOWY ) TP IR

Y Hashem dijo a Moisés: * Escribe t estas
palabras, porque conforme a estas palabras
he hecho pacto contigo y con Israel.

El Talmud en Seder Nashim, Masejet Guit-
tin 60b subraya la misma conclusién :

Rabbi Yobanan dijo : Dios establecio un

pacto con Israel solamente a causa de lo que-

[fué transmitido oralmente, como estd di-
cho : « porque conforme a estas palabras be
hecho pacto contigo y con Israel» (Exodo
34-27).

La Halajd o judaismo rabinico reconoce
la autoridad de la Tord Oral. Esta autoridad es
un principio basico de fe en Dios , una con-
viccion del judio creyente y observante que
cumple los mandamientos de la Tor.

El Talmud nos instruye en las ensenanzas
de la Tord Oral dada en Sinai (Berajot 52).
Rabbi Levy ben Hama en nombre de Rabbi
Shimon ben Lakish interpreta el verso (Exo-
do 24-12):

YIND DN AR T2 MY
YN DALY IMPN)
-ORNY PR

Y te daré tablas de piedra, y laley, y man-
damientos que he escrito para enserarles.

=
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€Omo sigue :

las tablas de piedra son los Diez Prin-
cipios que incluyen los 613 mandamientos.

la ley es el Pentateuco, Los Cinco Libros
de Moisés, la Tori Escrita.

mandamientos son la Mishnd, la Tora
Oral.

El judaismo estd incluido en la Tor4 Escri-
ta y en la Tord Oral, es decir, los dos libros
que contienen el judaismo son la Biblia y el
Talmud. El Pentateuco (Los Cinco Libros de
Moisés) es la Tord Escrita. El Talmud es el
conjunto de la Mishnd y ta Guemard. La Mis-
bnd es la compilacion de la Ley Oral. La Gue-
mard es la discusién de las leyes por los Sa-
bios. En el judaismo, el Talmud es el libro mds
importante después de la Biblia.

La Tord oralmente transmitida procede
directamente de Dios. MoisCs la recibié en Si-
nai asi como la Tord Escrita y la eniregé a fu-
turas generaciones.

Estudiamos en Pirké Avot -1 :

PPN DN 72 NYHD
YU YWY A0
DN OIPH . DI

WY DOD DNIN

N NOYD

Moshe recibio la Tord en Sinai y la trans-
mitio a Yeoshua, Yeoshua a los Ancianos,
los Ancianos a los Profetas, y los Profetas
la transmitieron a los Hombres de la Gran
Asamblea.

DTN NY)D YWIN Los Hombres
de la Gran Asamblea, fueron los herederos
espirituales de los Profetas, v los precursores
de los Sabios de la Afishnd. La Gran Asamblea
consistia de 120 de los mds eminentes sabios
de la Tord de la época, incluyendo a los profe-
tas Haggai, Zejaria y Malaji. Los Hombres de
la Gran Asamblea constituian el Cuerpo Legis-
lativo encargado de la cuidadosa responsabi-
lidad de salvaguardar la exactitud de la trans-

22
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«Estudiamos la interpretacion del
verso «ojo por ojo» en el capitulo 8
del Tratado Nezikin de Mejilta de
Rabbi Yishmael, un Midrash
haldjico del Libro del Exodo
computesto por interprelaciones de
los Tanaim. Los rabinos de la
Escuela de Rabbi Yishmael
mantenian con pruebas la
interprelacion de las palabras «gjo
por ojo».

mision de la Ley Escritay la Ley Oral. El iltimo
de los Hombres de la Gran Asamblea fue Shi-
mon Hazaddik, el Sumo Sacerdote. Fue tam-
bién el primero de los Tanaim, los autores de
la Mishnd. Los Hombres de la Gran Asamblea
establecieron las fundaciones de la Codifica-
cion de la Tord Oral. La edicién final de esta
codificacion tuvo lugar algunos siglos después,
y se conoce con el nombre de Mishnd. La pa-
labra Mishnd significa revisién. Una de las ra-
zones por haber dado este nombre es porque
la Codificacion tenia que ser revisada repeti-
damente, de memoria. Tenia que ser memori-
zada porque habia sido prohibido escribir la
Tora Oral. La palabra Mishnd significa tam-
bién secundaria, que indica que la Mishnd fue
secundaria a la Tord Escrita.

Aunque era prohibido escribir Ia Tord Oral,
existia una tradicion segiin la cual si habia ries-
go de olvidarla en tiempos de peligro, esta
prohibicién podia anularse. En el segundo
siglo de la Era comiin, Rabbi Yehuda Hanasi
reconocié que después de la destruccion del
Templo por los romanos, los judios iban a ser
exilados y dispersos. Seria dificil encontrar
maestros para consultar sobre las leyes. Era
necesario tener un texto escrito para reem-
plazar las enseianzas de la tradicion oral. Ra-
bbi Yehuda compil la Mishnd, redactando la
Ley Oral en palabras escritas.

Estudiamos la interpretacién del verso «ojo
por ojo» en el capitulo 8 del Tratado Nezikin
de Mejilta de Rabbi Yishmael, un Midrash
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haldjico del Libro del Exodo compuesto por
interpretaciones de los Tanaim. Los rabinos
de l1a Escuela de Rabbi Yishmael mantenian
con pruebas la interpretacién de las palabras
«ojo por ojo». Llegaron a la conclusién de
que el significado de este pasuk versiculo es
compensacion econdmica a la victima en caso
de pérdida de un ojo, examinando varios pa-
sajes de Parashat mishpatim que trata de
dafios v lesiones Fn sn estudio aplicaron el
método de W D7 Kal Vahomer.

El método de Kal Vahomer es uno de los
Shelosh Esre Middot (Las Trece Reglas ) for-
muladas por Rabbi Yishmael para la interpre-
tacién talmidica de la Tord. En este método
una conclusién se deduce de una premisa
mayor 2 una menor o de una menor 4 una
mayor .

Ejemplo de mayor a menor: Si se permite
una actividad en Shabbat, tanto mds permiti-
da serd en un dia festivo. De menor 2 mayor :
Si se prohibe una actividad durante un dia
festivo, tanto ms prohibida serd en Shabbat.
La conclusién de la Escuela de Rabbi Yish-
mael estaba defendida por el hecho de que
cuando no se impone la pena de muerte, no
se debe imponer algo mds que una compen-
sacién econémica.

Hazal, 17702 DYDY W00
nuestros Sabios de bendita memoria, los Ha-
jamim del Talmud, interpretan la Tord Escrita
através de la Tord transmitida oralmente y sus
reglas, revelando el verdadero significado del
texto. Sefiataron en el Talmud (Babd Kamad
83a y 83b. Makot 9a y 35b, Ketubot 32b y
38a) que cl concepto «ojo por 0jo» se inter-
preta como compensacion econdmica. Indi-
caron que esta ley no puede explicarse literal-
mente pues seria moralmente imposible apli-
car el principio de igualdad legal. Por cjem-
plo, si un hombre que posec un solo ojo ciega
un ojo de un hombre con dos ojos, el castigo
no es equivalente pues es como privar de la
vista al criminal que causé solamente la pér-
dida de un ojo. Esto seria «ojo por vista». En
el caso de que el criminal pierda la vida des-
pués de serle extirpado un ojo al imponerle
literalmente el castigo, seria como tomar su
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vida a cambio de un ojo. Esto seria «0jo por
vida».

La tradicién oral es la fundacién de la Ha-
lajd, 1a ley judia. La fuente de la tradicién es el
Monte Sinai . Nuestros Hajamim explican que
segiin la tradicién «ojo por ojo» significa com-
pensacién monetaria.

Leemos en el Talmud (Babd Kamd 84a):

Rabbi Shimon bar Yobai dice: «Qjo por
ojo» significa dinero. Dices dinero; pero
quizds quiere decir literalmente «un ojo por
un ofo». En tal caso si un hombre ciega a
otro, un lisiado mutila a otro lisiado ; como
seria posible dar literalmente un gjo por un
ojo pues la Tord declara «un mismo esta-
tuto tendréis» (Levitico 24-22) lo cual sig-
nifica que la ley debe ser equivalente para
todos vosotros ?

También estudiamos en Babd Kamd 84b

Se enseriaba en la Escuela de Hizkiyah
que si tii supones que la intencion de esta
ley es devolver aparentemente igual por
igual, a veces puede ocurrir que ambos, ojo
y vida pueden ser tomados en pago por un
ojo en el caso de que el agresor muriera
como resultado del castigo impuesto.

Isaac Lewy, traductor del Comnentario so-
bre el Pentateuco de Rabbi Samson Rafael
Hirsch, dice: «En el tiempo de la Guemard, la
muerte por infeccion era muy comiin como
consecuencia de la operacién de extirpar un
0jo».

Las opiniones talmiidicas sobre la interpre-
tacién de «ojo por ojo» se basan en la fraseo-
logia del texto de la Tord y rechazan la inter-
pretacion literal. Rabbi Shimon bar Yohai afir-
ma que Ia ley del talién no puede ser aplicada
con justicia. La Escuela de Hizkiyah indica que
el cumplimiento literal de esta ley no estable-
ce equivalencia entre el crimen y el castigo.

En la Guemard de Babd Kamd 83b, los
Rabinos del Talmud intecpretan el pasuk
de la Parashat YO (Numeros 35 -
31):

LN
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NYY U2 193 NPN &)
TN 2 NI YYD UN
: ]’]7}])

Y no tomaréis rescate por la vida
del asesino, que es culpable de muerte;
debe ser condenado a muerte.

El significado de estas palabras implica:
«por la vida de un asesino no debes tomar
compensacion economica (y asi liberarlo de
la pena de muerte) pero debes tomar com-
pensacion economica por la mutilacion de
Organos del cuerpo humano que no pueden
volver a crecer».

Por lo tanto, es evidente que otras lesio-
nes fisicas que no son fatales son compen-
sadas con dinero a la victima. Tal com-
pensacién econémica, sin embargo, debe
ser justa y equivalente tanto como sea po-
sible. Este es el significado de los térmi-
nos técnicos legales. La aplicacién literal
de ojo por ojo, diente por diente, fue ex-
cluida en la ley rabinica. Como dijimos
antes, no hay ejemplo en la historia judia
de que la aplicacidn literal de esta ley haya
sido llevada a cabo.

Maiménides, el mds grande de los creyen-
tes judios y el més grande de los poskim ex-
plica que alguien que causa una herida a otro
debe pagar a la victima por el dolor, dafio,
gastos médicos y sufrimiento. Esta compensa-
€ién es una sancién econémica y no un casti-
go corporal.

Rambam sostiene que «ojo por ojo» y otras
situaciones relacionadas con heridas y pérdi-
da de miembros corporales son Halajd LeMos-
bhé MiSinar (Leves dadas a2 Moisés en Sinai).
Se acepta esta halajd porque fue revelada ¢
interpretada por Dios a Moshé Rabbenu. Esta
esuna halajd lema’asé, una ley prictica por-
que nunca se ha discutido su forma de cum-
plirse, es decir, su interpretacién como com-
pensacién econémica. Esto es porque asi fue
divinamente revelada. Esta comprension de ojo
por ojo es una parte integrante de la Tord. Vea-

24
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mos algunas explicaciones sobre ésto.

Rambam manifiesta en su Introduccion
a la Mishna:

Nunca hubo un rabino, desde el tiempo
de Moshé Rabbenu hasta Rabbi Ashi, que emi-
ti6 una sentencia basada en «un ojo por un
0jo» en el sentido de que uno que ciega a otro
debe ser cegado

En el Mishne Tord, Volumen 11, Sefer
Nezikin (Daiios), Seccion Hiljot Hovel Uma-
zik (Heridas y perjuicios) 1-5, Rambam dice:

El texto: « tal y como mutilé a un hombre
debe ser hecho a él» no significa infligir la
misma mutilacion al culpable aunque el agre-
sor merezca tal mutilacion, sino que debe pa-
gar la equivalencia en dinero. Porque esta di-
cho « Y no tomaréis rescate por la vida del
asesino « lo que significa que el dinero est4
excluido solamente en caso de asesinato, pero
es indicado en el caso de alguien que lesiona
a otro.

¢Ddnde se ha establecido que «ojo por
ojo» significa compensacién econémica? Pues-
to que estd dicho:
« 2920 I0R 71020 golpe por gol-
pe (Exodo 21-25) y tamblen encontramos el
mandato e\phcno en Exodo 21:18-19 = «
si algunos rifieren , y uno hiriere a su
préjimo con piedra o con el puiio, y éste
no muriere, pero cayere en cama; si se
levantare y anduviese fuera sobre su bas-
tén, entonces sera absuelto el que lo hi-
rio; solamente tendra que pagarle por
el tiempo que estuvo sin trabajo y pro-
veer a su cura completa». Aprendemos asi
que la palabra «por» (tahat) en el caso de «
golpe por golpe» significa compensacién. La
misma conclusién se aplica al uso de la pala-
bra «por» en el caso de un ojo y de otros
miembros del cuerpo.

Maiménides muestra en Hovel Umazik 1-
6 la prueba final del modo en que esta ley era
llevada a cabo:
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Con esta manifestacion, Maimonides
pone mds énfasis en la tradicion que
en la interpretacion. Este es un
razonamiento conclusivo de que ésta
es nuestra tradicion y asi fue
transmitida oralmente de una
generacion a otra desde el tiempo de
Moshé Rabbenu hasta nuestros dias.
Maiménides indica que la base para
creer en el significado del pasuk

'Y NNB PV (ojo por ojo) como
compensacion econdmica es la
tradicion rabinica de Sinai porque la
tradicion es Tord.

Aunque estas normas parecen ser evi-
dentes segiin la fraseologia de la Ley Escri-
ta, y todos estos mandamientos,  fueron pues-
tos en claro a Moisés en el monte Sinat, to-
dos han llegado a nosotros como procedi-
mientos legales prdcticos. Nuesiros antepa-
sados vieron la ley practicada de este modo
en los tribunales de justicia de Yeoshua, de
Samuel, de Ramataim y todo tribunal que
ha existido desde el tiempo de Moisés hasta
el presente.

Con esta manifestacion, Maimoénides pone
mds énfasis en la tradicién que en la interpre-
tacién. Este es un razonamiento conclusivo de
que ésta es nuestra tradicion y asi fue transmi-
tida oralmente de una generacién a otra des-
de el tiempo de Moshé Rabbenu hasta nues-
tros dias. Maiménides indica que la base para
creer en el significado del pasuk
Y NND 1Y (ojo por ojo) como com-
pensacién econdmica es la tradicion rabinica
de Sinai porque la tradicion es Tord. Maimé-
nides afirma que el hecho de que ningiin rabi-
no ha puesto en duda ni ha desafiado la apli-
cacion de esta ley desde el tiempo de Moisés,
establece su autenticidad como ley judia.

Rashi comenta este pasuk diciendo que si
uno ciega el ojo de su préjimo, tiene que pa-
garle el valor del ojo, es decir, ha de compen-
sarle con dinero equivalente al valor de lo que
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seria disminuido el precio si fuera vendido
como esclavo en el mercado. Dice Rashi que
todos los demds casos de lesiones deben tra-
tarse de la misma forma, esto significa que el
castigo por causar la pérdida de un miembro
no es cortar un miembro similar del agresor.
Rashi basa su conclusion en las explicaciones
de los Hajamim del Talmud en Babd Kamad
83b.

Ramban (Nahmdnides) interpreta estas
palabras «ojo por ojo» diciendo que es co-
nocido en la tradicion de nuestros Hajamim
que esto significa compensacion monetaria.
Nahminides sostiene que tal es el empleo de
la palabra R = tabat que indica compen-
sacién monetaria como se encuentra en el
pasuk:

nIRPYY NP W) N
. Y9) DON V9)

El que mata un animal ha de
pagar por €l (restituirlo):
animal por animal.

(Levitico 24-18).

en cuyo caso fahat significa compensacion
econémica. Afiade Rashi que esto es asi por-
que la Tor4 nos prohibe tomar dinero por la
vida de un asesino que es culpable de muerte
(Ndmeros 35-31), pero podemos aceptar di-
nero de un perverso que mutila un miembro
de otra persona. Rashi concluye diciendo que
por lo tanto no se corta un miembro del cuer-
po del agresor, sino que se le condena a pa-
gar una compensacion en dinero.

La misma conclusién alcanzaron todos los
comentaristas de la Tord que consulté : Yitzhak
Arama, Sforno, Hertz, Stone,S.R. Hirsch, Ne-
hama Leibowitz, Yeshayau Leibowitz y otros.

En su comentario a Parashat Mishpatim
en su libro Estudios sobre la Parashd se-
manal, Rabbi Yeluda Nachshoni se refiere a
dos interesantes exposiciones manifestadas
por destacados rabinos europeos sobre la in-
terpretacion de ojo por ojo. Rabbi Eliyau Ben
Salomon Zalman, el Gaon de Vilna, Lituania

L=y
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«Ademds de estas aclaraciones y
pruebas, los comentaristas recalcan el
hecho de que no podemos dar una
explicacion adecuada de los
mandamientos de la Tord si no
confiamos en las palabras de nuestros
Hajamim que nos han transmitido la
Ley Oral. De la misma forma que
recibimos la Ley Escrita de nuestros
antepasados, de igual modo recibimos
la Ley Oral. No hay diferencia entre las
dos»

(1720-1797) sugiere que el pasuk
1Y NNR )2V debe ser comprendido to-
mando las letras que siguen a cada una de las
letras de la palabra }"Y(como si la palabra
N7 significara «siguiente»). La letra que
sigue a y es § ; la siguiente ¥ €8 D v la letra
que sigue) €3 O. Juntando estas letras de
reemplazo (en lugar de — NNR) se forma
la palabra YO que significa dinero.

La segunda exposicion fue dada por Rabbi
Shimon Sofer (1850-1944) de Erlau, Hungria,
matado en el campo de exierminio de Aus-
hwitz. Rabbi Sofer explica que la Torz men-
ciona siempre el dafio causado en primer lu-
gar, y después se refiere al castigo del culpa-
ble. Por ejemplo, «El que mata un animal debe
pagar por él (Parashat Enor, Levitico 24-18).
Lo mismo se aplica aqui. El primer «ojo» se
refiere al acto del daiio, es decir, «Si alguien
hiere el 0jo de su préjimo». Las palabras res-
tantes «por un ojo» se refieren al castigo a
cambio del ojo de la victima.

Ademds de estas aclaraciones y pruebas,
los comentaristas recalcan el hecho de que no
podemos dar una explicacién adecuada de los
mandamientos de la Tora si no confiamos en
las palabras de nuestros Hajamim que nos han
transmitido la Ley Oral. De la misma forma que
recibimos la Ley Escrita de nuestros antepasa-
dos, de igual modo recibimos la Ley Oral. No
hay diferencia entre las dos.

Reflexionando sobre todo lo que aprendi
estudiando la interpretacién de «ojo por ojo»,

s m o
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llegué a la conclusi6n, una vez mds, de que el
estudio de la Tord es completamente diferente
a otros estudios. Si nos dedicamos a este estu-
dio con entusiasmo, nos percatamos de la
sabiduria que los preceptos encierran y cuyo
conocimiento nos emociona con devocion ya
que constituye la palabra viva de Dios que re-
fleja Su voluntad, es decir, cémo Dios quiere
que nos comportemos. En el caso presente, al
tratar de las leyes civiles que deben regular la
vida en sociedad, vemos que estas normas y
preceptos fueron disefiados por Dios para re-
forzar la convivencia arménica de una comu-
nidad judia cuyas actividades deben desarro-
llarse de acuerdo con los mandamientos dic-
tados por el Creador del Universo. El propé-
sito de este plan maestro es proteger los prin-
cipios morales de los hombres y guiar Ia fuer-
za espiritual que nos permite seguir el camino
de la conducta correcta que es el objetivo de
las ensefianzas de la Tora. Debemos pedir a
Dios todos los dias lo que el salmista pide. Asi
alcanzaremos veracidad fortaleciendo los prin-
cipios de compasidn y de justicia:

NN AT NN
MY NING

Enséniame, Dios, tu camino, y
guiame por senda de rectitud.
(Salmos 27-11).

Cuando terminé mis investigaciones sobre
este tema, escribi un resumen para enviar al
juez Bishop. Llamé por teléfono al juez Robert
Carr para pr%unlarle por la-direccion de Bis-
hop. Carr estaba muy interesado y deseaba
también una copia de esta informacién. Va-
rias semanas después recibi la siguiente carta
del Tribunal Federal de Primera Instancia, Dis-
trito de Carolina del Sur :

Estimado Joseph :

Gracias por la interesante comunicacién
sobre «Qjo por 0jo».

No mucho tiempo después de recibir tu
articulo, el Presidente del Tribunal Supremo
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de Justicia de Nebraska estuvo en Charleston .
Su conferencia fue sobre el mismo tema pre-
sentando una interpretacion idéntica. Parece
ser que esta explicacion estd siendo mds am-
pliamente aceptada

Gracias una vez mds por tu informacion.

Robert S. Carr

s m O
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La reapertura del Hospital Benchimol
Jansi: NAHON

El siguiente trabajo, o mds bien
documento historico testimonial, nos
lo hizo llegar nuestro querido amigo y
colaborador Pinhas Coben Toledano,
distinguido dirigente de nuestra
comunidad.

El docrmento lo conserva, entre sus
objetos valiosos, su seriora madre
Doria Ana Toledano de Coben, 2’|
recientemente fallecida, en cuya
memoria lo publicamos, honrando
lambién asi el recuerdo de su esposo,
Don Aron Coben, z'l, caballero
bumilde, hombre de bien, generoso
mecenas, de quien sus
contempordneos aiin hoy se bacen
lenguas y lo citan como un judio
ejemplar.

El escrito, de la autoria del Sr. Jaime
Nahon, constituye un informe acerca
de los esfuerzos de los que llevaron a
cabo la tarea de reabrir el conocido
Hospital Benchimol de Tdnger, que tan
ingentes beneficios rindiera durante
décadas a los miembros de esa
comunidad y de otros del Reino de
Marruecos que acudian a él para ser

atendidos. Cuando su esposa iba a dar

a luz a su hijo Simon, Don Aron la
insté a que lo hiciera en el Hospital
Benchimol para que asi cundiera el
efemplo y otras damas de la
comunidad la imitaran en trances
semejantes. Nolicias recientes dan

] X7 cuenta de que el Hospital fue cerrado

por no tener ya a quien atender. Se
reflejan también en el escrito los
autores y sinsabores sufridos por ese
grupo de abnegados correligionarios y
las satisfacciones obtenidas, el
altruismo de Don Aron S. Coben, las

-

hermosas cualidades y nobles
principios que animnaban a esos
hombres, su tenacidad, su capacidad
de liderazgo, la honradez y la pulcritud
en la gestion, asi como un z'njénito
amor al prdjimo, todo lo cual es un
invalorable ejemplo para nuestros
Jovenes. jQue ast sea!

< 7 N.del E.

.. ace varios meses, el Comité del
" Hospital Benchimol, por boca de

su Presidente Sr. Hassan, delegé en
un grupo de cuatro personas compuesto de los
Sres. Garzén, Arén Cohen, Ledn Bengualid y el
que suscribe, para que tratdsemos de conse-
guir la reapertura del Hospital, cuyo logro no
se habia facilitado hasta entonces.

Nuestra misién debia empezar por la solu-
cién del natural problema financicro y abarcar
luego fa de todos los demas referente a refor-
mas, mejoras, reparacion del local y dependen-
cias, acondicionamiento de instalaciones técni-
cay casera con la reparacién, renovacion y au-
mento de todos sus elementos en la medida
necesaria y finalmente la puesta en marcha del
Hospital con todo su personal después de cons-
tituido, asimismo, un fondo de reserva adecua-
do.

Al efecto, el Sr. Garzén prepar6 una lista de
197 nombres de entidades, sociedades e indi-
viduos que, por ser de reconocidas posibilida-
des materiales, podrian contribuir con sus do-
nativos a la obra proyectada, cuya lista dividi6
en tres partes que nos asigno, respectivamente,
a los Sres. Cohen, Bengualid y al que suscribe,
pero luego, al retirarse de nuestro grupo el Sr.
Garzén por motivos de salud, decidimos los
demds empezar enseguida colectivamente la
colecta a cuyo intento dedicamos varias jorna-
das integras consecutivas

N
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Debemos consignar aqui, con sentimiento,
que no nos acompaiid la suerte y que el resul-
tado de esta gestion fue totalmente negativo, in-
cluso por parte de numerosas personas que,
casi en firme, nos tenian promedio un apoyo
importante. En primer lugar se evidencid in-
confundiblemente por parte del piblico, el de-
seo de aclarar las causas de la desaparicién del
importantisimo patrimonio del Hospital Benchi-
mol, y consiguiente cierre del mismo; luego,
cada cual formulaba duras censuras dirigidas
contra las personas que en su opinién debian
encabezar la lista con importantes donativos en
subsanacion de lo antes expuesto y no lo ha-
cian.

De poco nos valié objetar que nuesra mi-
sion no era de arbitraje ni enjuiciamientos sino
de paz y con olvido total del pasado y con la
tinica finalidad del bienestar de los pobres y ali-
vio de sus dolencias. Sin embargo, ¢l resultado
de la colecta fue cero.

Con la desanimacidn y desilusion que este
contratiempo nos produjo, aqui, en este punto,
hubiera muerto todo ¢l proyecto de no ocurrir
una circunstancia feliz: transcurrido algiin ticm-
po, el hombre bueno y meritorio bienhechor
que es Don. Aron Cohen me encontrd y me dijo:
“no debemos perder la iiltima oportunidad
de reapertura del Hospital; si no podemos
bacerla a lo rico, lo haremos a lo pobre; con-
tad pués, con cien mil francos que para ello
yo pondréy completadlo con lo que vosolros
poddis poner o conseguir” y, en efecto, asi lo
acordamos.

Puesto a las obras en cuerpo y alma duran-
te todos estos meses, hemos empezado por efec-
tuar importantes reformas que incluye la cons-
truccion total de un pabellon de toilette y baio
con entrada en la misma sala de sefioras para
gran comodidad de éstas, acondicionando otro,
parecido, para la de hombres; hemos reparado
importantes desperfectos que existian en el in-
terior del local y en las dependencias y hemos
creado, en comunicacion directa con las salas
de operaciones y de consulta, un dispensario
que ademds de todo su equipo dotamos de ins-
talacién de agua corriente y desagiie (lo que
hicimos asimismo en las salas de pago). Lo

29

gastado en albaiiileria, carpinteria y fontaneria
por los anteriores conceptos excede de diez mil
pesetas, sin contar el valor del magnifico calen-
tador de agua recibido de regalo.

El establecimiento, en su totalidad, ha sido
pintado de nuevo: en esmaltado blanco la sala
de operaciones, en blanco todas las paredes del
interior y fachadas y al 6leo todos los huecos y
mobiliario; este solo capitulo representa, entre
costo de materiales y los varios centenares de
jornales empleados, un gasto de unos cien mil
francos.

Lainstalacién eléctrica se ha reformado to-
talmente incluyendo una veintena de aparatos
de alumbrado de tipo moderno, cémodo y sa-
nitario, conseguido todo a menos de mitad de
precio gracias a la generosidad del Sr. Leopol-
do Laredo. Elinstrumental y equipo quirdrgico
y auxiliar del mismo se ha reparado, niquela-
do, etc. Con un gasto de unos treinta mil fran-
Cos.

En el aprovisionamiento inicial de nuestro
botiquin y articulos sanitarios se ha invertido
mis de setenta mil francos.

En el capitulo guardarropa, manteleria, etc.,
hemos tenido la suerte de recibir importantes
donativos en especies que facilitaron grande-
mente nuestra tarea dados los dificiles momen-
tos actuales; con el regalo de la familia de Sra.
Alia Cohen de dos docenas de sibanas nuevasy
dos piezas de tela azul y de la oficina Cohen
Bengualid de dos piezas de magnifica tela blan-
ca, hemos renovado nuestro equipo y confec-

- cionado todas las batas, uniformes, delantales,

paravanes, etc., necesarios; también recibimos
det Sr. Barchilén (Don Abraham) de Ceuta, el
regalo de doce colchas blancas nuevas.

Para el equipo completo de todos los arti-
culos de manteleria, cristaleria, utensilios de
cocina, cubiertos, etc., en niimero de muchos
centenares de objetos, contamos también con
la generosidad de los Establecimientos Galeries
Lafayette y que hicieron donacién del 50% de
sus facturas respectivas.

Finalmente, autorizada por el Sr. Interven-
tor la reapertura del Hospital con la consiguiente
concesion de carta de abastos, ya estamos em-
pezando a aprovisionarnos de todo.
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En todos y cada uno de los capitulos men-
cionados hemos elegido siempre lo mejor de
lo mejor dentro de la buena administracién de
los fondos y este mismo criterio nos ha guiado
en el importantisimo problema del personal: en
efecto, de acuerdo con nuestro querido y emi-
nente Doctor Many v bajo su jefatura, hemos
hablado con varios especialistas para que el
Hospital cuente con un equipo médico lo mis
completo y por indicacién suya, asimismo, he-
mos solicitado la colaboracion de la enferme-
ra-jcfe Srta. Adrienne Houri que tiene ya, a su
vez, la ayuda de un ntimero de enfermeras para
asegurar el servicio de dia v de noche, asi como
los servicios de un competente encargado de
botiquin; en los demds, para el servicio inte-
rior, éste queda asegurado con aquel personal
antiguo que conscrvamos habiendo agregado
varios cargos nuevos como guarda y lavandera
permanentes, jardinero, etc. Finalmente, para
representar constantemente 2 nuestro grupo,
asegurar la coordinacién de todos los servicios
asi como la administracién y contabilidad, he-
mos creado el cargo que ocupa el Sr. Benchetrit,
cuya colaboracién ha sido va de mucha utilidad.

En resumen, el Hospital Benchimol, mejora-
do en cuanto estd a nuestro alcance, es a estas
horas una realidad, gracias a Dios. Sirva ello de
bien para los pobres y satisfaccién a nuestros
numerosos amigos que, recordando anteriores
contratiempos, temian un fracaso nuestro.

El costo global ha rebasado nuestros cil-
culos importando exactamente Ptas 30.500 y
Frs. 30.000; a excepcion de un total de Pias.
7.500 pendientes de comprobacién, eic., todo
lo demis lo hemos desembolsado entre noso-
tros por partes iguales.

Expuestas en toda su sencillez las circuns-
tancias de la primera etapa de nuestra interven-
cion, deseamos aprovechar esta ocasién para
hacer las siguientes manifestaciones:

Es para nosotros una gran alegria el ha-
ber podido devolver a la vida el Estableci-
miento que un gran hijo de Tanger ¢l Sr. Haim
Benchimol (q.e.p.d.) fundé para bien y ali-
vio de nuestros queridos hermanos pobres:
€l se murig, justamente tranquilo, pensando
que le habia dotado de los medios necesa-

B

rios para desenvolverse adecuadamente.

Si ha querido la fatalidad que ese importan-
tisimo patrimonio desapareciera, Dios perdo-
ne a los que no han tenido la suerte de poder
evitarlo; en todo caso, a nosotros no nos in-
cumbe el ventilar tan grave asunto. Lo impor-
tante ahora es que el Hospital funcione y este
anhelo, que a nosotros nos ha llegado al alma,
no puede merecer la indiferencia de ninguno
de nuestros hermanos; alguna otra obra pudie-
raencontrar la frialdad o apatia de alguien, pera
1a que tiene por mision sagrada el alivio de su-
frimientos fisicos, el alberguc de desampara-
dos, la curacién de muchos y, en los casos que
Dios lo mande, la muerte de algiin desventura-
do correligionario nuestro en el calor de la com-
paniay auxilio de sus hermanos, esta santa obra
merece de todos vosotros una ayuda de tipo vo-
luntario y espontineo que no dudamos se pro-
ducira, y estamos seguros que a la lectura de
este informe nadie se colocard a la defensiva ni
se parard en la comparacion de la cuantia de la
ayuda de cada cual; asi nos demostrarin, que
mds que un concurso de posibilidades mate-
riales de cada cual, este es un concurso de bue-
nas voluntades en que ayuda mds aquel que
mayor sacrificio se impone.

Si por obra de la casualidad, nosotros tres,
las personas modestas que somos, hemos teni-
do la dicha de sustituir solos a muchos herma-
nos nuestros en la dura labor necesaria para lle-
gar a la realidad actual, no podeis brindarnos
mas prucba de carifio que la de vuestra compa-
fiia en el largo camino que queda por recorrer.

El Hospital Benchimol con sus veinte camas
de salas comunes y sus seis o siete cuartos reser-
vados, sus magnificas instalaciones de radiosco-
pia y radiografia, su sala de operaciones y dis-
pensariosy demds servicios, sus amplias dimen-
siones y espléndida ventilacién y jardines inte-
rior y exterior, esta llamado a desempenar un
dignisimo papel en nuestra comunidad; tiene tam-
bién un muy bien acondicionado oratorio que es
de gran utilidad para el barrio y para todos, en el
cual nunca debe dejar de recordarse el nombre
de Haim Benchimol y de su esposa, fundadores
del hospital que lleva su nombre.

Tdnger, 8 de Agosto 1944
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/7 amuel Usque era descendiente deju-
. \_ dios espaiioles, como el mismo lo ex-
N\ " plica en el Prélogo de su obra Con-
i / solagam <Consolacao> as tribu-
7" lacoens> de Israel.' El critico Men-
des dos Remédios es de opinién que proba-
blemente su familia dejaria Espana y se muda-
riaa Portugal antes del decreto de Fernando e
Isabel y antes de que Samuel naciera.* En el
dltimo didlogo de la Consolagam, Usque ex-
plica que, cuando escribia su obra vivia en
Ferrara ya que la ciudad era “un puerto segu-
ro que Dios le habia deparado”. Se descono-
cen las circunstancias que lo llevaron a salir
de Portugal. Se cree, sin embargo, que seria
después del establecimiento de la Inquisicion
en 1536.% Por sus comentarios se sabe que
viajé por el Oriente y que visit6 las comunida-
des del Asia Menor, en donde se habian esta-
blecido numerosos sefaradies.® Se ignora la
fecha de su muerte.

Se piensa que su apellido podria no ser el
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Samuel Usque
y su obra Consolacam

as Tribulagoens

de Israel

Dra. MAaRIA DL CARMEN ARTIGAS

" que llevara, ya que este nombre proviene de
.- laregién de Huesca, en Aragén, én donde nu-
é merosas familias judias habian alcanzado

. prominencia durante el medievo.” Los criti-
<% cos opinan que fue un seudénimo que adop-

"+ 16 cuando dej6 Portugal.

4

La Consolacam muestra que Usque era

un hombre de una vasta cultura. Entre ellas
. las fuentes de las que se vali6 se encuen-
tran Flavio Josefo, San Agustin, Maiméni-
desy colecciones de leyendas medievales,
como el Speculum historialis de Vin-
cent de Beauvais. Usque estaba familiari-
zado con la literatura apologética hebraica de
su época y con los Dialoghi d’ amore de
judd Abravanel.® Se nota la influencia de las
Metamoforsis de Ovidio y de las Vidas pa-
ralelas de Plutarco. Asimismo, el lector pue-
de apreciar su conocimiento de las Sagradas
Escrituras, del hebreo, de las lenguas cldsicas
y de la literatura rabinica.

Usque publica Consolagam s tribu-
lagoens de Israel en Ferrara en 1553.” De-
dica la obra a la gran patrona de la cultura y
de las letras dofia Gracia Nasi. Usque preciaa
dofia Gracia por la proteccién y la ayuda que
habia recibido no tan solo él personalmente,
sino por la generosidad de esta dama con los
sefaradies expulsados de la Peninsula. Los
criticos creen que Usque debié de ser un pro-
tegido de dofia Gracia, ya que al final del libro
la menciona nuevamente y la compara con
Miriam, Debora y Ester® Opinan que tal vez
fuera ella la que arreglara su salida de Portu-
gal y que, siguiendo su ejemplo, Usque pasé
primero a los Paises Bajos y luego a Italia.’

En el Prélogo, que sigue a la dedicatoria,
Usque explica que escribié para que los con-

%
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versos conocieran el pasado del pueblo de Is-
rael y retornaran a las pricticas religiosas.
Aclara que dirige su obra especialmente para
los conversos portugueses.'® Mendes dos Re-
medios piensa que debido a esto Usque prefi-
ri6 la lengua portuguesa, ya que, en cierta for-
ma, hubiera sido mejor escribir en castella-
1o, que era pricticamente, la lengua franca
de Europay la de sus antepasados. Usque dice
ast:

“Algus fenores quiferam dizer antes que
foubefem minha rrazam, que fora milhor auer
compofto em lingoa caftethana, mas eu creo
que niffo nam errey, por que fendo o meu
pingipal yntento falar como Portughefes e rre-
prefentando a memoria defte noffo defterro
bufcarlhe per muitos meos e longe rrodeo,
algi aliuio aos trabalhos que nelle paffamos,
defconueniente era fugir da lingua que mamey
e bufcar outra preftada para falar aos meus
naturais...”

En el mismo prélogo anota cémo desarro-
llard el tema y explica que a cada tribulacién
le sigue una profecia. Anade que nadie puede
comprender [2 razén de los males por los que
ha pasado el pueblo Israel, ya que la razén de
la vida solamente corresponde al Creador del
universo. Los judios, dice, deben buscar en la
voluntad divina la causa de los males. Piensa
que los sufrimientos tendrian fin en un futuro
cercano y tiene la certeza de que una nueva
era de bienestar comenzaria en un futuro cer-
cano.

Estudia las tradiciones judaicas y expresa

que sus hermanos de religién, a pesar de dos
siglos de persecuciones crueles, no serdn
abandonados por Dios.

Usque aclara que la obra es un didlogo
entre tres personajes: Ycabo, Zicareo, Numeo
(Jacob, Zacarias y Nahum), y da el motivo de
sus nombres: “Yahacobe alem diffo na lin-
gua fanta quer dizer paffoufe a gloria de
Yfrael... Numeo he deriuado de confola-
dor que he o effeito que elle faz nefta
obra; e Zicareo de Zahariahu que lem-
bra os bes que rrecebeo Yfrael em de-
fconto de feus males...”

Ycabo narra la historia del pueblo judio

R =N
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en primera persona y personifica en él al pue-
blo de Israel. Zicareo y Numeo responden a
sus tribulaciones.

La obra tiene tres secciones que tratan de
los siguientes temas: La primera, un relato de
la era del Primer Templo; la segunda, los su-
cesos ocurridos durante el Segundo Templo y
latercera, la historia subsiguiente hasta Ia épo-
ca de Usque.

El Primer Didlogo incluye: una alabanza
alaticerra de Israel yalavida pastoral, la cons-
truccion del Primer Templo, la vida en la Tie-
rra Santa, los reyes de Israel, la cautividad
babilénica, la pérdida de la diez tribus, un triste
lamento por la destruccién del Templo, y un
consuelo por los males.

Uno de los aspectos mis liricos del Pri-
mer Didlogo es la narracién por Ycabo de la
vida pastoral. A pesar de que nota que el te-
rreno era drido y rocoso, se recrea en relatar
el canto de los péjaros, el rocio de las monta-
nias, y la brillantez del sol.

Ycabo sufre un intenso dolor ante Ia pro-
fanacién de la Primera Casa y se siente impo-
tente para expresar tanto sufrimiento. De gran
tristeza es, asimismo, el lamento por la des-
aparicion de las diez tribus. Ycabo no puede
explicarse el motivo por el cual sus “amados
hijos” fueron llevados cautivos a Babilonia.
Zicareo responde que los males ocurrieron
debido a la idolatria en la que habia caido el
pueblo. Numeo consuela a Ycabo y dice que
Aquél, que cred las estrellas y que hizo que el
sol diera luz, proteger al pueblo de Israel pues
es su pueblo, y cita el pasaje biblico de Jere-
mias (30.11).

El Segundo Didlogo comienza con palabras
de Zicareo quien llama a Numeo para que
ambos escuchen la dolorosa historia de Yca-
bo. Este didlogo incluye una consolacién por
la pérdida del Primer Templo, la reconstruc-
cién del Segundo Templo; la persecucion reli-
giosa de Antioco, el martirio de Eleazar, el de
Hanna y el de sus siete hijos; un extenso pasa-
je con la historia de los heroicos Macabeos; el
valor de Judd; el reinado de paz bajo Jonatdn y
los sucesos que ocurrieron hasta la destruc-
cion del Templo por Tito.
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«Usque explica como la Inquisicion
se establecio en Espania. La
Inquisicion espaiiola se separd de la
romana en una famosa bula de Sixto
VI, de noviembre de 1478, por lo cual
dio poder absoluto a los Reyes
Catdlicos»

Uno de los pasajes mas bellos de este did-
logo es cuando Ycabo, con lujo de detalles,
relata la estructura del Segundo Templo y ¢x-
plica que el patio del mismo tenia el piso de
un marmol tan claro que parecia como si fue-
ra de leche. Nota cémo Ciro, el rey de Persia,
devolvié todos los vasos sagrados de oro y plata
que Nabucodonosor habia llevado a Babilo-
nia. Cuando comenz6 la reconstruccién, los
gritos de alegria, dice, se sintieron en todas
partes. Ycabo narra la confusién que ocurri6
al no tener el fuego santo de la Primera Casa,
pero explica que de la tierra brot6 fuego y que
se uso éste para el Segundo Templo. Los co-
mentaristas modernos creen que- probable-
mente algdin mineral inflamable causariala lla-
ma que surgié de la tierra.

Los vocablos de los que se vale Usque para
explicar la orden que dio Tito para que sc des-
truyeran las murallas del Templo y la profana-
cién del mismo por sus soldados, despiertan
en el lector intensa angustia. Ycabo lamenta
las masacres de miles de sus hijos y Zicareo lo
consuela.

En el Tercer Didlogo, Ycabo menciona las
persecuciones en diferentes lugares. Vuelve
repetidas veces a los mismos y narra sucesos
de diferentes épocas, como por ejemplo, ex-
plica lo que ocurri en Espana durante el rei-
no de Sisebuto; en Francia durante la época
de Enrique VII; y luego vuelve a Espaiia y na-
rra sucesos de Toledo y de la época de Rode-
rico; luego pasa a anotar nuevamente sucesos
en Francia, Persia, Alemania, Ndpoles, Ingla-
terra y los Paises Bajos. En este momento la
narracién se convierte en detallada. A este
didlogo se lo ha considerado la parte histori-
ca de la obra.

Sin embargo, se puede decir que es mds
que historia ya que Usque incluye sus propias

33

gacién .

emociones. Por ejemplo, relata las masacres
del afio 1391 y anota que estando los judios
“en paz y tranquilidad”, el populacho se le-
vantd contra ellos y que mds de mil quinientos
hogares fueron destruidos. La espada, dice,
“no perdoné a nadie”. Con orgullo anota que
muchos prefirieron el martirio antes que aban-
donar la Ley de Moisés. Usque actualiza los
hechos y hace sentir al lector el sufrimiento
experimentado por los que sobrevivieron. Si
estos sucesos se leyeran en libros histéricos
carecerian de la dimensién emocional que les
da Usque, pues el relato aproxima a la reali-
dad del momento. Entonces, es historia en el
sentido en que relata los hechos, pero lleva la
historia a un nivel mds profundo ya que une
las causas fisicas con las espirituales y desa-
rrolla un sistema de armonia universal. Mar-
tin A. Cohen habia notado el sentido providen-
cial de la Consolacam y le parecié que fue
don Isaac Abravanel, el epitome de la perso-
nalidad sefaradi durante el Renaciniento, quien
influencié en Usque a este respecto."

Usque explica cémo la Inquisicion se es-
tablecié en Espaiia. La Inquisicion espaiola
se separ6 de la romana en una famosa bula de
Sixto VI, de noviembre de 1478, por lo cual
dio poder absoluto a los Reyes Catélicos. Us-
que nota que los “confesos”, 0 conversos, es
decir aquellos judios que habian abrazado el
cristianismo, se convirtieron en seftores res-
petados por la sociedad. Probablemente Us-
que se referia a personalidades prominentes
que tenfan autoridad moral en la comunidad,
o a literatos, como Fernando Rojas, autor de
La Celestina, que era converso, o a Hernan-
do del Pulgar, cronista de los Reyes Catolicos,
pues si se estudia en detalle la entrada de los
primeros inquisidores en Sevilla en 1481, se
sabe que se produjo un intenso pdnico en la
poblacion. Segin Julio Caro Baroja, en ese
aiio fueron quemados en la ciudad mds de dos
mil hombres y mujeres, ademds del nimero,
que se desconoce, de los que fueron conde-
nados a circel perpetua por el solo hecho de
dudarse de ellos."

Si bien, es cierto que en los primeros afnos
la persecucion fue dirigida hacia los conver-

namero ciento veintidos/segunda época/Tebet-Adar 5762/Enero-Marzo 2002

AV

maguén-escudo



numero ciento veintidos/segunda época/Tebet-Adar 5762/Enero-Marzo 2002

g

maguén-escudo

n ve s t

sos v no hacia los que habian permanecido
fieles a la religién hebrea. El motivo era por-
que se pensaba que realmente no se habian
convertido. Hoy, al leer los sucesos histdri-
cos, las alusiones literarias, y los descubri-
mientos arqueoldgicos en los sétanos de las
casas, se sabe que muchos conversos habian
mantenido la fe en secreto.”* Algunos histo-
riadores creen que no hubo un gran nimero
de judios que mantuvieron la fe en secreto.
Sin embargo, los criticos literarios no com-
parten esta opinion, ya que la literawura del
Siglo de Oro espaiiol es una literatura criptica
que si se la estudia bajo un segundo nivel mues-
tra la verdadera realidad.

Ademds, por dos siglos después de 1492,
los descendientes de los primeros conversos
cuando dejaron la Peninsula declararon abier-
tamente la fe, ya sea en los Paises Bajos, en
Italia o en lugares en donde podian hacerlo
sin temor a ser perseguidos. Aunque claro
estd que no se puede saber con certeza quié-
nes realmente se habian convertido o quiénes
habian continuado practicando la religién
mosaica.

El lenguaje de Usque adquiere profundi-
dad en esta parte histdrica, por ejemplo, cuan-
do narra cémo los nifios judios fueron pren-
didos por la fuerza y levados a la isla de Santo
Tomé en 1493. Explica la angustia de las ma-
dres y el dolor que debieron sentir sabiendo
que nunca mds volverian a ver sus hijos:

“vireis enfanguentar os rroftos como as
maos as coitadas madres que dos bragos The
tirauam feus filhos de ate tres anos...”

Cuando éstos llegaron a la isla fueron aban-
donados en la costa y, dice Usque, la mayoria
de ellos perecieron ante el sufrimiento moral
v fisico. Narra el dolor de los que tuvieron
que abandonar Espana en 1492 y explica que,
después de esa fecha, los Reves “derramaron”
su “furia” contra los conversos.

Al final del Tercer Didlogo, Usque excla-
ma, parafraseando el Salmo 44: “Ora pois-
tua yra padecemos. Efperta por que dor-
mes? O Fenor efpertate nam te alogues
de nos pera fempre, por que efcondes
tua face? Por que te efqueces de noffa

o

g aci o

aflicam e opreffam...” Se puede apreciar en
este triste lamento la realidad y el sufrimiento
de los que todavia vivian cercanos a los horri-
bles sucesos del Renacimiento europeo.

El Tercer Didlogo termina con la bendi-
cion de Numeo para Israel y la recitacién del
Salmo CXXVI por Ycabo:

Quando noffo Seror refletuir

a Ziom a fua antigua gloria,

cuidaremos que o bem nam be de fifo

e que eftamos fonhando entre dia...

Inmediatamente después de la impresién,
la Consolagam cobré una importancia capi-
tal.¥ Pero debido, tal vez, al peso emocional
de la obra, fue dificil adquirirla. Se cree, asi-
mismo, que la Inquisicion destruia los cjem-
plares que podia confiscar. La Consolagam
no aparece en el Indice de Libros Prohi-
bidos-durante el siglo XVI. Sin embargo, fue
puesta en el Indice Expurgatorio de Anto-
nio de Sotto Maior en 1640.” Segiin el bi-
bliégrafo Meyer Kayserling la obra fue prohi-
bida pues tenia muchas cosas contra Fray Vi-
cente Ferrer y la Inquisicién espanola y portu-
guesa.'t

La obra esti considerada como una de las
fuentes mds importantes en la historiografia
del pueblo hebreo y también como una obra
de arte de la literatura portuguesa. Segiin Ce-
cil Roth fue leida dvidamente por los criptoju-
dios espanoles, pues esperaban informacién
sobre lo que sucedia fuera de la Peninsula.””
Los criticos, en general, piensan que los dos
primeros didlogos son un martirologio. Los
primeros veinticuatro capitulos del Dialogo I1I,
que tratan sobre la Edad Media, y los tltimos
trece, de este mismo didlogo, son considera-
dos como los mds importantes, pues narran
la experiencia de Usque." Anadido a esto,
Usque menciona sucesos que pareceria hubie-
ran ocurrido durante su vida o poco antes de
que él naciera, como ejemplo, el forzado bau-
tismo de los nifios judios en 1497 y las ma-
sacres del afio 1506.

La Consolagam 4s tribulagoens de Is-
rael muestra la influencia literaria de la épo-
ca, ya que estd escrita en forma de didlogo
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pastoral a la manera renacentista y tiene be-
llas descripciones. Probablemente, Usque re-
cibi6 la influencia de la literatura italiana, como
por ejemplo de Sannazaro, cuya Arcadia fue
traducida al castellano y tuvo imitadores en la
Peninsula. Si bien, contrariamente a la eva-
sién del mundo de la novela pastoril italiana,
la prosa de Usque es, fuera de algunos pasa-
jes, realista. Segun Alcides Soares y Fernando
Campos, la pieza tiene una melodia exdtica y
oriental y es una obra de carécter hebraico."”
La prosa, segtin estos criticos, se ajusta al trd-
gico momento y a las emociones que el pro-
pio autor y su pueblo sintieron al ser despla-
zados a través de Europa por la crueldad y el
odio. Usque consigue, debido a la musicali-
dad del lenguaje, despertar la ms honda sim-
patia en el lector.”

Cohen es de opinion que la Consolagam
solamente puede ser comprendida en su tota-
lidad si se lee con el mismo espiritu religioso
del autor.?" José V. de Pina Martins explica
que el estilo de Usque es pictdrico y que su
discurso tiene variedad de ritmos, lo que hace
que la narracién cobre un atractivo especial.**
Anade que el vocabulario por momentos es
“gentil, piadoso, gracioso y hermoso,” y que
en otros pasajes es apasionante, ya que el au-
tor sufria en si mismo las tragedias que narra-
ba.

Notas

'He mantenido el titulo exactamente como
aparece en la edicion de Ferrarade 1552; véa-
se nota 7. He adquirido el microfilme por la
gentileza de la Universidad Nacional de
Jerusalén, Israel.

? Alcides Soares y Fernando Campos, Pro-
sadores Religiosos do sec. XVI (Coimbra:
Casa do Castelo, Editora, 1950) mencion de
Mendes dos Remédios en 24; Mendes dos
Rémedios, ed. Consolacam as tribulacoens
de Israel, 3 vols. (1906-1908).

$ Miriam Bodian, Hebrews of the Pro-
tuguese Nation (Bloomington: Indiana Uni-
versity Press, 1999) 12.

4 Martin A. Cohen, Samuel Usque’s Con-
solation for the Tribulations of Israel
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(Philadelphia: The Jewish Publication Society
of America, 1963/5725) 13.

5 Cohen, Consolation 12.

6 Cohen, Consolations 269-273

7 Encyclopedia Judaica, 17 vols. (Jeru-
salén: Keter Publishing House, Ltd., 1971)
articulo:"Samuel Usque”.

8 Yosef Hayim Yerushalmi y Jose V. De Pina
Martins, eds. Consolagao as Tribulagoes de
Israel (Lisboa: Fundagao Calkouste Gulben-
kian, 1989).

% Yerushalmi y de Pina Martins, Conso-
lagao 54-55.

10 Soares y Campos, Prosadores Religio-
sos 25-26.

' Cohen, Consolation 275.

" Julio Caro Baroja, Los judios en la
Espaiia moderna y contemporinea, 3 vols.
(Madrid: Ediciones Itmos, S.A., 2000) 1: 154;
sobre Sixto IV, en 152.

' En este punto no estoy de acuerdo con
Miriam Bodia (Hebrews of the Portuguese
Nation, p. 11), ya que cada dia se reciben
nuevas sorpresas con los hallazgos arqueol6-
gicos y la literatura escrita por autores como
Cervantes.

4 Stephen Sharot, Messianism, Mysti-
cism and Magic: A Sociological Analysis
of Jewish Religious Movements (North
Carolina Press, Chapel Hill, 1982) 79.

p 5> Mendes do Remedios, Consolagdm 1:
20.

¢ Meyer Kayserling, Biblioteca Espaiio-
la Portuguesa Judaica, introd. Por Yosef
Hayim Yerushalmi (New York: Ktav Publishing
House, Inc., 1971).

7 Cecil Roth, A History of the Marra-
nos (New York: Meridan Books, Inc.; Phila-
delphia: The Jewish Society of America 1960)
255.

18 Cohen, Consolation 19.

'% Soares y Campos, Prosadores Religio-
s0s 34.

0 Soares y Campos, Prosadores religio-
sos 39.

2 Cohen, Consolations 18.

2 Yerushalmi y de Pina Martins, Conso-
lacao 352.
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I as etmas marginales
del judaismor

LEON ALHADEFF
TRADLCINO DEL FRANCES POR AMRAM COHEN PARIENTE

—

// n rasgo caracteristico relevante en
/ / la historia de las poblaciones ju-

///M dias, desde la caida del segundo
4 reino de Israel en el afio 70, es su
dispersion a través del mundo y sus innume-
rables migraciones. Sujetos a las vejaciones,
despojos y persecuciones de parte de las na-
ciones que los habian escogido —con toleran-
cia 6 reticencia —pero siempre bajo el signo
de prejuzgados.

Aquellos que se resistieron a la asimila-
cién tuvieron siempre dos preocupaciones
principales: la concentracién estructurada en
comunidades culturales y sociales con miras
a reforzar la preservacion de la herencia an-
cestral y a asegurar un frente sélido contra
las corrientes hostiles y, con este fin, el mante-
nimiento de contactos continuos con otras
comunidades.

Esto es lo que permitié a las élites intelec-
tuales, atin en el curso de una Edad Media
obscura en el mundo occidental, no perder
ningiin rastro de la vida comunitaria y preser-
var una historia ordenada de cada agrupacién.

Mientras tanto, al margen de las comuni-
dades organizadas, hubo grupos aislados cuya
judeidad es histéricamente probada para al-
gunos, mientras que dicha judeidad, es 6 es-
taba sujeta a dudas, para otros. Es justamente
a causa de su aislamiento que la historia de
esos grupos queda envuelta en la leyenda en
cuanto a sus origenes y de confusién en lo
concerniente a su evolucion.

/

LOS FALASHAS

De acuerdo a su propia tradicion, los Fa-
lashas extraen su origen de los notables de
Jerusalén que acompafaron a Ménélik, hijo

«Mientras tanto, al margen de las
comunidades organizadas, hubo
grupos aislados cuya judeidad es
historicamente probada para algunos,
mientras que dicha judeidad, es6
estaba sujeta a dudas, para otros. Es
Justamente a causa de su aislamiento
que la historia de esos grupos queda
envuelta en la leyenda en cuanto a sus
origenes y de confusion en lo
concerniente a su evolucion»

del rey Salomén y de la reina de Saba, cuando
regreso a su pais, Etiopia. Sin embargo, esta
creencia puede parecer fragil cuando, siguien-
do otra fuente se sitiia el reino de Saba, al sur
de la Peninsula de Arabia, en el Yemen actual.
En el Cordn, Mahoma reconoce trs religiones
monoteistas: la judia, la cristiana y la de los
originarios de Saba,

Un angosto brazo de mar (el estrecho de
Bab-el Mandeb) separa el Yemen de Etiopia,
de donde se origina la confusion entre las dos
versiones.

El judaismo estaba ampliamente esparci-
do en Arabia del Sur desde el reino del rey
Sail. Se sobreentiende que los intercambios
constantes entre este pais y Etiopia, puede ser
el origen de un grupo constituido por fa sim-
ple conversion de masas todavia idélatras. De
cualquier manera, las crénicas etiopes mues-
tran que el judaismo se habia extendido en el
pais mucho antes de la conversién al cristia-
nismo de la dinastia Axum en el siglo IV.

Aquello judios que resistieron al proseli-
tismo cristiano en Etiopia, fueron objeto de
vejaciones, lo que les oblig a retirarse de las

E-N

36



. I nves t

zonas costaneras y a refugiarse en las regio-
nes montaiiosas del Norte del Lago Tana. Alli
se concentraron y vivieron con total indepen-
dencia bajo sus propios dirigentes.

En el siglo X los Falashas tuvieron prota-
gonismo en la ofensiva de las tribus Agau con-
tra la dinastia Axum. De acuerdo ala tradicion
etiope, habia una reina de nombre judith que
condujo a los rebeldes a la destitucién del
Négus y a enfocar su célera hacia los cristia-
nos.

Queds asi establecido que desde entonces
y hasta el siglo XVI1, los Falashas conservaron
su independencia. En efecto, cuando las tri-
bus Agau se levantaron de nuevo contra el po-
der central, los Falashas, conducidos por el
rey Gide6n se asociaron a la revuelta. Des-
pués de haberla controlado, el Négus concen-
tr6 todo su poder contra los Falashas y los ata-
¢6 en su propio territorio. Conquisté sus for-
talezas; un gran niimero de ellos fue masacra-
do. El Négus prometio a los sobrevivientes
regresar en paz a sus poblados si dejaban las
armas.

- Sin embargo, poco después, el mismo Né-
gus, bajo la presion del Clero, ponia a los Fa-
fashas ante la alternativa: la conversion o la
muerte. Por rehusarse al bautizo, el rey Gi-
dedn fue asesinado conjuntamente con mu-
chos de sus stbditos en el curso de una ilti-
ma y encarnizada batalla. Los Falashas que
sobrevivieron fueron reducidos a la esclavi-
tud y la pena de muerte fue decretada contra
aquellos que persistian en la prictica del ju-
daismo. Esta prictica se mantiene hasta nues-
tros dias.

Hay otras fuentes sobre el origen de los
Falashas. Un viajero judio del siglo IX, Eldad
ha-Dani, ha dejado indicios sobre los judios
dispersos de su época. Segun él, los fugitivos
de las tribus de Dan, Asher, Gad y Naftali, so-
brevivientes de la caida del primer reino de
Israel, se concentraron en una regién deno-
minada Havild, cerca de Etiopia y fundaron un
reino, del cual fue proclamado rey, un tal Ab-
diel. De alli, a situar en este reino el origen de
los Falashas, no hay sino un paso, sobre todo
tomando en cuenta que los anales etiopes con-
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cuerdan en afirmar la existencia de un Esta-
do judio auténomo.

Curiosamente, la regién denominada Ha-
vild, es citada en Bereshit (Génesis) 2/11,
como el “pais de oro”. En efecto, la zona es-
cogida por los Falashas para su establecimien-
1o primitivo, se encuentra en la gran ruta sur-
norte, la que durante milenios recorrieron las
caravanas de camellos que aseguraron el tri-
fico de oro y de esclavos negros entre el cen-
tro de Africa por una parte, el Egipto, Arabiay
todo el Cercano-oriente, por la otra.

Benjamin de Tudela, célebre viajero sefar-
di del siglo X1, cita a judios etiopes en sus
relatos, mientras que el gedgrafo drabe, Idrisy,
su contemporineo, sabia que vivian judios
cerca del afluente del Nilo, el Tacazzé, que
corre justamente en la region de los Falshas.

Los rastros histéricos de los Falashas son
cada vez mis numerosos. Eliyah de Ferrare
(siglo XV) tuvo conocimiento de la lucha de
los Falashas contra los cristianos que querian
imponerles la conversién. Ovadia de Bertino-
ro, su contemporaneo, conocié €l mismo alos
Falashas en Egipto. En el curso de los siglos
XVI y XVII, numerosas misiones catélicas in-
tentaron convertir a los Falashas. Los peli-
gros de asimilacion fueron todavia grandes en
el siglo XIX, cuando misiones protestantes
americanas, poderosamente financiadas, se
dedicaron a seducirlos hacia la conversion, lo
que parecia ficil dadas sus condiciones tan
miserables.

La suerte de los Falashas empez6 al fin a
lUamar la atenci6n de personalidades judias.
Una acci6n eficaz en su favor fue llevada a
cabo y evolucioné favorablemente, gracias a
Jacques Faitlovich, orientalista judio de origen
polaco, que formé un comité internacional
pro-Falashas, para la creacion de escuelas en
sus poblados con el fin de promover su eman-
cipacién y, gracias a importantes subsidios,
mejorar sus condiciones de vida. Habiendo
fijado su residencia en Israel después de la
tltima guerra mundial, logra que la Agencia
Judia asegure la continuacién de su obra en
una escala mds amplia y mds activa.

;Dénde estd el problema de los Falashas,
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hoy? Su suerte suscita un gran interés en Is-
rael pero su inmigracion e integracion no fue-
ron consideradas enseguida debido a las du-
das sobre su judeidad. Sin embargo, desde
1921, el Rav Kook no dudé6 en reconocer a los
Falashas como parte integrante del pueblo ju-
dio. En mayo de 1973, Rav Ovadi4 Yossef,
declaré oficialmente que los Falashas son ju-
dios, descendientes de la tribu de Dan; Rav
Shlomo Goren tomod, enseguida, la misma
posicidn.

Desde que algunos grupos de Falashas se
han establecido en Israel y se han integrado a
lavida del pais, 1a experiencia parece tranqui-
lizante. Las restricciones relativas a su inmij-
gracion han sido suavizadas, paralelamente a
la ayuda financiera asegurada conjuntamente
por la Agencia Judia, el Congreso Judio Mun-
dial y el Joint. Por lo tanto, podemos esperar
que los dltimos restos de ese pueblo judio
podran finalmente realizar el suefio milenario
de reunirse en la tierra de sus ancestros.

LOS GEORGIANOS

Atn hoy subsiste mucha confusién sobre
el origen de los judios de Georgia, en el Cdu-
caso. Sin embargo, ha quedado bien estable-
cido que forman una etnia bien distinta de to-
dos los otros judios del ex imperio soviético.

De acuerdo asu tradicién, los judios geor-
gianos que se denominan ellos mismos “Gu-
riyim” (en hebreo, plural de gur: cachorro
de ledn, probablemente segtin el emblema de
la tribu de Jud4) remontan su origen a las diez
tribus de Israel deportadas en exilio por Sal-
manassar, rey de Asiria (VHI siglo antes de la
E.C.) Sin embargo, otra version dice que sus
ancestros se remontan mas bien a los exilia-
dos del reino de Judd, bajo Nabucodonosor,
rey de Babilonia, lo que corroboraria la eti-
mologia de Guriyim. El Talmud hace mencién
de una comunidad judia en Georgia, y en el
libro Rosh Hashand, se menciona un viaje que
habria hecho Rabi Akivé a esa regién.

De cualquier forma, el establecimiento de
judios en esta comarca se remonta a una épo-
ca muy antigua. Uno de los primeros rastros
se encuentra cn la Historia de Armenia de
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Moise de Khoren, considerado como el padre

_delaliteratura armenia que vivi6 en el siglo V,

mucho antes que hubiese tenido lugar la con-
version al cristianismo de la poblacién cauci-
sica. De acuerdo a esta obra, la familia Bagrat,
que dio varios reyes a Georgia y Armenia, pro-
venia de nobles judios de la tribu de Juda, asi
como varias otras familias de la aristocracia
georgiana.

Hay también rastros histéricos de los es-
trechos vinculos entre los judios georgianos y
los del imperio de los Khazares, entre los si-
glos IX y XI. El historiador sefardi Abraham
ibn Daoud, establece el profundo apego de los
judios georgianos a la cultura biblica, y el cé-
lebre viajero Benjamin de Tudela se explaya
largamente sobre su situacién. En 1270 el gran
viajero veneciano Marco Polo, en su obra “Il
milione”, no deja de constatar en su paso por
el Cducaso la influencia de los mercaderes ju-
dios en las ciudades de Georgia.

Habiendo vivido en buena armonia con el
resto de la poblacién hasta principios del si-
glo XV, los judios de Georgia vivieron a conti-
nuacién en opresion y persecuciones, tanto
por parte de cristianos como de musulmanes,
obligindoles frecuentemente a la asimilacién
6 el éxodo.

A principios del siglo XIX Georgia fue
anexada por Rusia. Bajo el régimen imperial,
los judios fueron tratados al principio en igual-
dad perfecta al resto de la poblacién, sin ser
afectados por las medidas discriminatorias que
pesaban sobre todos los judios del imperio
moscovita. Sin embargo, el anti-judaismo ruso
se extenderia también con rapidez sobre los
judios georgianos. En 1815, una medida de
expulsion en su contra fue anulada, debido a
violentas protestas locales, ya que no querian
privarse de aquellos que jugaban un papel
importante en su economia. Fue lo que puso
a los judios georgianos al amparo de pogroms
y de vejaciones, como sufrian los otros judios
de Rusia.

Si bien desde el advenimiento del régimen
soviético, se desarrollaron numerosos contac-
tos entre distintas comunidades de la URSS,
las de Georgia quedaron apegadas a sus pro-
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pias tradiciones y costumbres. No solamente
se distinguen por su propia lengua georgiana,
ya que el yiddish les es desconocido, sino que,
lo mds notable es que tienen una literatura
propia.

Habiendo permanecido refractarios al co-
lectivismo, los judios georgianos dejaron las
actividades agricolas para dirigirse a los gran-
des centros urbanos. Habiendo demostrado
ser inasimilables al régimen soviético, fue pre-
cisamente 2 ellos a quienes el Kremlin prefiri6
colocar en prioridad para el otorgamiento de
las primeras visas de emigracidn para Israel.
El niimero se calculaba alrededor de 80.000
en los anos 70; las numerosas salidas hacia
Israel y otros lugares, sobre todo después del
desmembramiento de la Uni6n Soviética, re-
dujo ese nimero a sélo algunos miles.

En el Ciucaso oriental, cerca de Georgia,
en Daghestan (antiguamente Chufut-dag, en
turco Montaia de los Judios), existia otra et-
nia, que tenia un origen comun al de los Ju-
dios de Georgia y se les denominaba comiin-
mente: los Judios de las Montanas. Sin em-
bargo, esta comunidad ha llevado un existen-
cia muy particular, teniendo como actividad
principal la cria de ganado. El Talmud Yerus-
halmi, cita una comunidad en la ciudad de
Derbent en el siglo 111, en la cual ensefaba el
Rabino Simén Safra. Sin embargo, durante lar-
go tiempo su cultura se mantuvo superficial
bajo un dialecto judeo-ata, mezcla de lenguas
caucdsicas, persa y hebreo.

Un religioso cristiano holandés que visit6
el Cucaso en 1254, describe a una poblacién
judia importante en la regién de Derbent. En
una crénica rusa de 1346, el Cducaso oriental
es mencionado como “Zhidi” (tierra de ju-
dios) lo que dio lugar mas tarde a la denomi-
nacién turca Chufut-Dag.

Con el establecimiento de inmigrantes ju-
dios en Rusia en el siglo XVI1I los Judios de las
Montadas pudieron integrarse mejor a la cul-
tura judia y a la practica de la religién. Fue-
ron numerosos los que enviaron a sus hijos a
las Yeshivot en Polonia y Lituania y que mds
tarde se adhirieron a los primeros movimien-
tos sionistas.
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Al mismo tiempo se desarrollé un movi-
miento migratorio hacia Israel, en seguimien-
to de un pimer grupo conducido por Rav Ya-
acov Yitshaki en 1907, quien fund6 un mos-
hav al oeste de Ramleh, mis tarde llamado
Beer-Yaacov, en honor de su fundador. Bajo
el impulso de este movimiento, Gherson Mu-
radov, portavoz del comité sionista de Daghe-
stan, propuso la formacién de un regimiento
de caballeria para unirse a la Legién judia in-
tregada en el ejército britdnico, comprometi-
do en el Medio Oriente durante la Primera
Guerra mundial.

LOS B’NAI ISRAEL

Es una comunidad en la India que tiene
un origen totalmente legendario. Dicen ellos
mismos que sus ancestros huyeron de Galilea
como consecuencia de las persecuciones de
Antiochus Epifanio hacia el afio 175 antes de
la E.C. (Historia de Janucd.) Su navio se hun-
di6 en un naufragio en el Océano Indico; siete
hombres y siete mujeres sobrevivieron y lo-
graron llegar a la costa, al pueblo de Nawieon,
245 kms. de Bombay. Alli se quedaron ellosy
sus descendientes, aislados de todo contacto
judio durante siglos.

Olvidaron mucho del hebreo, de los rezos
y de las tradiciones y adoptaron nombres y
costumbres de sus vecinos hindies asi como
su lengua el marathi. Sin embargo, quedaron
apegados a la observancia de algunas prescrip-
ciones fundamentales: 1a circuncision, el sha-
bat, las leyes alimenticias, algunas fiestas, el
rezo de laShemd. Sus principales actividades
eran la agricultura y la fabricacién de aceites
comestibles.

La existencia de esta comunidad se mantu-
vo desconocida hasta el siglo XVIII, cuando
muchos de ellos se establecieron en Bombay,
atraidos por el auge econémico que provocé la
llegada de los ingleses. Prontamente fueron
apreciados por la administracién britdnica que
encontrd en cllos excelentes funcionarios y bue-
nos oficiales, distinguiéndose muchos en las
numerosas guerras imperiales en Asia.

Favorecidos por el contacto con los judios
que venian de los paises drabes, (sobretodo
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«Olvidaron mucho del hebreo, de los
rezos y de las tradiciones y adoptaron
nombres y costumbres de sus vecinos
hindiies asi como su lengua el marathi.
Sin embargo, quedaron apegados a la
observancia de algunas prescripciones
Jundamentales: la circuncision, el
shabat, las leyes alimenticias, algunas
fiestas, el rezo de la Shemi»

de la rica comunidad de Bagdad) que se esta-
blecieron en Bombay a principios del siglo
XVIII, los B nai Israel entablaron un acerca-
miento al judaismo, lo cual no era nada facil.
Es gracias sobre todo a la muy rica familia Sas-
soon, de Bagdag v a su generosidad, que su
situacion en el curso del tltimo siglo logré un
rédpida evolucién. La construccion de nume-
rosas sinagogas y escuelas y la estructuracion
de una vida comunitaria aceleraron su inte-
gracion a unavida normal, hacia fines del ulii-
mo siglo. (Siglo XIX.N. del T.)

En 1881, su niimero era de alrededor de
7.000 personas, para alcanzar las 24.000 en
1947. Desde entonces se inici un gran movi-
miento de emigracidn hacia Israel € Inglate-
rra. En Israel, al principio, hubo conflicto en
cuanto a su judeidad. Después de enviar el
Gran Rabino varias misiones a su lugar de ori-
gen, pudo establecer cuales eran los requisi-
tos que habia que cambiar para hacer de ellos
judios integrales. Después de muchas investi-
gaciones y esfuerzos, finalmente, en 1961, el
Gran Rabinato de Israel puso las cosas en su
punto vy desechd definitivamente cualquier
duda con respecto a ellos. Entre 1948y 1969,
un poco mas de 12.000 B’nai Israel se esta-
blecieron en Israely se han integrado muy bien
econdmicamente, destacindose en las activi-
dades textiles y metaliirgicas, asi como en la
administracién. Se han concentrado en Beer-
Sheva, Dimona, Ashdod y Eilat. Algunos se
establecieron en kibutzim y moshavim.

LOS JUDiOS DE COCHIN
Igualmente en la India, pero 2 1.200 kms
al Sur de Bombay, sobre la costa de los Mala-
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bares, en Ia ciudad de Cochin (Estado de Ke-
rala) se encuentra otra comunidad que no tie-
ne nada en comtin con los B’nai Israel. Su
origen estd parcialmente envuelto en la leyen-
da. Se compone de tres grupos bien distintos:
los Blancos, los Negros y los Meshurarim 6
emancipados.

Se pudo, mds 6 menos, establecer el ori-
gen de los Blancos. Se trata de una mezcla de
refugiados que huyeron de Judea, después de
la destruccion del primer Templo y, en parte,
de otros refugiados que desembarcaron a par-
tir de principios del siglo XVI, provenientes de
Espaiia, Holanda, Alemania y Siria. La asimi-
lacién entre los judios de estos origenes di-
versos, fue relativamente ficil, y, en poco tiem-
po constituyeron una etnia casi homogénea.

Por el contrario, los Negros y los Meshu-
rarim, tienen la piel mucho mds obscura,
como la de los Hindies de esta region. Su
origen es desconocido. Se supone que los
Negros sean descendientes de Hindués con-
vertidos y que los Meshurarim sean produc-
tos de antiguos esclavos emancipados, igual-
mente convertidos al judaismo.

Desde hace varios siglos, existe un estado
de cosas muy confuso, a pesar de los contac-
tos de esta comunidad con el mundo exterior
judio y no judio. Ya en 1170, Benjamin de
Tudela, de paso por la regi6n, constata la pre-
sencia de un millar de judios, tan negros como
sus vecinos, que eran observantes de la Tordy
atin de la ley oral. A continuacién hay un va-
cio hasta principios del siglo XVI, cuando la
esposa de un viajero portugués, Gaspar de
Gama, que era judia de Cochin, trajo a sus
correligionarios muchos libros de rezos en
hebreo que habian sido confiscados a judios
en Portugal, en ocasion de su expulsién en
1497.

A partir de entonces, los contactos con el
mundo exterior fueron mas frecuentes, gra-
cias, sobre todo, a la llegada de numerosos
“marranos” de Espafa y Portugal. Bajo la
dominaci6n portuguesa, hasta 1663, y gracias
a la proteccidn del Rajah (gobernador local)
los judios pudieron conservar su identidad,
evitando la conversion forzada 6 la expulsion,
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a pesar de la presion de agentes de la Inquisi-
cién que actuaban por orden del Papa.

En 1663, recibieron alos holandeses (que
expulsaron a los portugueses), como liberta-
dores ya que ellos también se habian liberado
de la autoridad pontificia. Poco después, una
delegacién de la comunidad judia de Amster-
dam llegaba a Cochin para examinar in situ
los problemas de sus correligionarios.

A pesar de que, desde entonces, los con-
tactos con el exterior se han manteniendoy la
emancipacion se ha asegurado, los judios de
Cochin han permanecido divididos en tres gru-
pos, como antiguamente. Todavia, a princi-
pios de este siglo, (siglo XX N. Del T.) esta dis-
criminacion era visible, excluyendo todo con-
tacto, sobre todo entre los Blancos y los otros.
Ademds, hasta 1932, los Meshurarim no eran
admitidos en las sinagogas de los otros gru-
pos, exepto en Simbat-Tord

Mientras tanto, desde 1882, el Rav Leir
Panigel, Gran Rabino de Isracl declaré que
los judios Negros de Cochin eran verdaderos
judios, mientras que los Meshurarim cstaban
obligados a someterse a un proceso de con-
version.

En 1948, muchos judios de Cochin solici-
taron establecerse en Israel. La primera aliyd
fue retardada por el gobierno israeli que de-
seaba calmar los temores acerca de la inmu-
nizacién de los nuevos inmigrantes contra la
elefantiasis, enfermedad muy extendida en
Kerala. A partir del momento cn que se esta-
blecié que esta enfermedad no era contagio-
sa, tuvo lugar un primer flujo de dos mil per-
sonas entre 1953 y 1955. En 1970, mds de
cuatro mil se encontraban definitivamente in-
tegrados en Israel. Todavia quedan varios
miles en la India, donde viven en perfecta ar-
monia.

LOS JUDIOS EN CHINA

Las huellas que quedan de las comunida-
des judias en China, son muy {ragmentarias y
confusas. Me voy a limitar a relatar la historia
de algunos acontecimientos aistados, dentro
de aquellos que fueron centrales en el pais y
que no tuvieron ninguna relacién con los gru-
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pos de mercaderes que se establecieron es-
porddicamente en los grandes centros (Pekin,
Shanghai, Canton) a partir de 1830, proceden-
tes de Bagdag, de la India y de algunos paises
europeos. Los lazos entre los judios y la Chi-
na se remontan muy lejos en la historia. En el
libro de Isafas se trata sobre el “retorno de la
tierra de los sinnim”. Histéricamente, es a
partir del siglo VIII que sabemos, a través de
historiadores 4rabes, que mercaderes judios
de Bagdad y otros lugares del Oriente Medio,
se establecieron firmemente en China para
intercambiar productos de sus paises por es-
pecies y sederias. Existen documentos que lo
testimonian. una carta en judeo-persa, fecha-
da en 717, descubierta por un explorador in-
glés, y una hoja con una oracién de hebreo,
encontrada en China, de la misma época.

Por otro lado, los anales chinos describen
una rebelién en Canton hacia el afo 878, du-
rante 1a cual, alrededor de ciento veinte mil
extranjeros, sobre todo drabes y judios fue-
ron masacrados.

De acuerdo a Marco Polo, hacia finales del
siglo X111, una comunidad judia importante se
encontraba en conflicto con musulmanes y
cristianos, ya que ejercian cierta influencia en
el soberano mongol y su corte. Entre 1329y
1354, tres decretos del emperador, se refie-
ren 2 judios en materia fiscal, matrimonios y
servicio militar.

De todo lo que se conoce de los judios de
China es, sin duda alguna, la historia de la co-
munidad del Kai-feng en el Honan, la mds in-
teresante y coherente. El texto mds detallado
y mejor documentado, se lo debemos al céle-
bre misionero jesuita italiano Mattéo Ricci
quien vivié los treinta Gltimos anos de su vida
en China, a principios del siglo XVI1. Segtin él,
los judios de Kai-feng eran descendientes de
chinos convertidos al judaismo, al menos de
acuerdo a su aspecto morfoldgico. Algunos
miembros de su mision que habian estado en
Kai-feng en 1603, tuvieron la sorpresa de en-
contrar una gran sinagoga suntuosamente
construida y decorada, con su “déviré” acce-
sible inicamente al Gran Rabino. El cardcter
puramente judio de la comunidad era incon-
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testable: circuncision, observancia del shabat
y de las fiestas mosaicas, lectura de la Tor3,
exclusién del puerco y otros animales de la
alimentacién, profusion de manuscritos de
hebreo, etc. Sus nombres en chino — Tiao Chin
Chia — ponian en evidencia su identificacién a
través de la observancia de las prescripciones
alimentarias.

Una, entre muchas tablillas en hebreo, fe-
chada en 1563, indica a Adam como el pri-
mer ancestro, Abraham como el fundador de
la religion, Moisés como el promulgador de la
Ley poniendo de relieve una similitud entre el
judaismo y el confucionismo. Otra tabilla,
fechada en1512, hace remontar el origen de
los judios en China a la dinastia Han (11 siglo
a.e.c. al Il siglo de la e.c.) y la mds antigua
sinagoga de Kai-feng, a 1163.

La revolucion de 1644, que establecié la
dinastia Ching, provocé la inundacién de la
ciudad, la destruccion de la gran sinagoga y
de los libros sagrados, el cierre de escuelas
judias y un declive general de toda la vida
comunitaria. A pesar de que la sinagoga fue
reconstruida, el hebreo permanecié como len-
gua muerta desde el principio del siglo XVIII.
Cuando el iltimo Gran Rabino chino murié en
1800, el espiritu del judaismo se habfa dilui-
do tanto, que los misioneros cristianos pudie-
ron facilmente comprar los sefarim (rollos de
la Tord) y numerosos manuscritos en hebreo,
que fueron enviados para enriquecer las bi-
bliotecas y los museos de Europa.

Se hicieron esfuerzos por la comunidad
judia de Londres en 1760 y en 18153, con el
objeto de preservar los vestigios del judaismo
chino. La Wltima misién visité la ciudad en
1850, y encontr6 atin la sinagoga que era muy
poco frecuentada, y regresé con sefarim (ro-
los de la Ley) v otros manuscritos. Una mi-
sién protestante que viajé en 1866, ya no en-
contrd la sinagoga; habia sido demolida por
los dltimos miembros de la comunidad, redu-
cidos a la miseria, para vender las piedras y
otros materiales a musulmanes que querian
construir una mezquita.

Los pocos judios de Kai-feng que desea-
ron preservar su judeidad, se trasladaron a
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Shanghai hacia 1900, con la ayuda de judios
europeos que residian alli. Aquellos que per-
manecicron en la vieja comunidad, desapare-
cieron con la asimilacién. Atin subsiste en esta
ciudad, un pequeiio grupo, separado del res-
to de la poblacién, que se dice descendiente
de la vieja comunidad, cuyos recuerdos evo-
can con orgullo. No ha conservado lamenta-
blemente, nada mas de la judeidad de sus
ancestros.

Si hemos de creer a los escritores norte-
americanos Rudyard Kipling y Pearl Buck, a la
historia de los judios de China, no le falta gran-
dezay nobleza para que sea evocada con tanta
emocion,

LOS KHAZARES

Puede parecer extraiio que no se haya po-
dido establecer con precision el origen geo-
grifico de un pueblo primitivo que, sin em-
bargo, ha entrado en la historia en un vasto
territorio entre le mar Caspio, el Volga, la ca-
dena de los Cdrpatos y el Mar Negro y que se
mantuvo desde el siglo VIl y el inicio del siglo
Xl

A pesar de que persisten las dudas sobre
la etimologia del nombre Khazar, se ha identi-
ficado bien la pertenencia primitiva de este
pueblo a tribus turcas y persas del antiguo
Turkestdn, en Asia Central. Después de un lar-
go periodo migratorio, una rama de estos né-
madas empez0 a asentarse al Norte del Cduca-
s0, hacia el estuario del Volga. La primera eta-
pa marca el nacimiento de lo que ser4 el im-
perio de los Khazares, entre dos potencias:

los invasores drabes provenientes del Sur
y el imperio bizantino, sucesor de Roma, que
ya dominaba toda la region desde los Balca-
nes y el Asia Menor.

Adiferencia de estos dos gigantescos veci-
nos, sélidamente estructurados, los Khazares
aparecen desprovistos de todos los ingredien-
les que constituyen a una nacién, siendo ade-
mis, absolutamente incultos y analfabetos. Por
consiguiente, bajo la influencia de los contac-
tos mantenidos con su entorno v sedentarizdn-
dose, lograron progresivamente salir de su
estado de barbarie. A los primeros rudimien-
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«Después de esta historia nebulosa, se
impone una pregunta: ;Qué ha sido de
la poblacion khazar después de la
desbandada desenfrenada bajo la
invasion rusa que destruyo su
imperio? Aunque se ignora st
importancia numérica, se puede
imaginar que fue considerable a
juzgar por el impacto que ejercio entre
sus vecinos bizantinos y musulmanes»

tos de una vida organizada, bajo una jerarquia
naciente, se suma la nocién del valor espiri-
tual que no poseian del todo y que les es in-
culcado por los contactos, cada vez mds es-
trechos entre bizantinos y drabes, asf como con
las comunidades judias sélidamente estable-
cidas desde Bizancio hasta el Ciucaso.

Es asi que su rey (Khagan) estimulado por
un deseo de acceder al mundo civilizado, es
invitado 2 obtener el conocimiento de las reli-
giones que se profesaban alrededor de su do-
minio. Algunas leyendas envuelven su prefe-
rencia hacia el judaismo, a pesar de las discri-
minaciones que agobiaban la existencia de los
judios. La conversién del Khagan estd histdri-
camente testificada por su correspondencia con
Hasdai ibn Shaprut y Yehud4 Ha™-Lévi en su obra
al-Khazari. Este primer paso arrastra a a con-
version al judaismo, hacia la mitad del siglo VIII,
de toda la clase dirigente y, progresivamente,
de una gran parte de la poblacion.

En el apogeo de su poderio el imperio
khazar es tomado, en parte, por una nueva
invasion procedente del norte de un enemigo
inesperado. Bajo el empuje irresistible de los
rusos, ente el final del siglo Xy el principio del
XI, fueron destruidas las principales fortale-
zas, 1til, Samandar y Sarkil. Todo el territorio
de los khazares es anexado, extendiéndose asi
la dominacién de este imperio hasta Crimea.

No subsiste el menor vestigio que pue-
da testimoniar la larga existencia de los
Khazares como nacién. Se puede creer que
bajo la furia destructiva de los invasores
rusos, exacerbada por la resistencia de los
Khazares a sus esfuerzos de conversién,
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todas las ciudades y los poblados fueron
aniquilados sin dejar traza alguna.
Lo que conocemos de la historia de los

khazares se debe a los escritos de numerosos

historiadores-judios, griegos, drabes y rusos-
asi como a la correspondencia intercambiada
con personajes en Espafia. Su desarrollo pa-
rece haber alcanzado un nivel considerable ,
a juzagar por los numerosos vinculos matri-
moniales entre principes y princesas khaza-
res y las familias reinantes en Bizancio.

Después de esta historia nebulosa, se im-
pone una pregunta: ;Qué ha sido de la pobla-
cién khazar después de la desbandada desen-
frenada bajo la invasi6n rusa que destruyo su
imperio? Aunque se ignora su importancia
numérica, se puede imaginar que fue consi-
derable a juzgar por el impacto que ejerci6
entre sus vecinos bizantinos y musulmanes.
Innegablemente, aquellos que quedaron ape--
gados a la religion nuevamente adquirida; no
tenian alternativa entre una nueva conversién
y el exilio, expuestos como estaban a una ex-
terminacidn cierta, en caso de resistencia.

Se sabe, segiin testimonios histdricos, que un
grupo busc refugio hacia el Este, entre las co-
munidades judias del Cducaso. Otro, hacia los
Cdrpatos, sobre todo en Hungria y Bohemia-Mo-
ravia. Pero el grueso de la poblacién se dirigi6
hacia el Norte, hacia Ucrania, Biclorrusia, Polo-
nia, Lituania y las zonas limitrofes de Rusia.

En todos estos territorios, donde la pobla-
cién judia era numéricamente insignificante a
principios de la Edad Media, la afluencia ma-
siva de fugitivos khazares se encontraba con
otros grupos de emigrantes que venian de las
regiones renanas de Francia y de Alemania,
asi como del Danubio, escapando de la onda
persecutoria de las bandas armadas cristianas
de las primeras cruzadas, en su camino hacia
Tierra Santa, via Constantinopla. De acuerdo
a numerosos historiadores del judaismo eu-
ropeo de la época, es la unién de los Khazares
y los fugitivos que venian del Oeste, asi como
las poblaciones locales ya organizadas en co-
munidades, lo que dio lugar al nacimiento del
gran pueblo ashkenazi, reetructurindose para
convertirse, a partir del siglo XV1, en la parte

numero ciento veintidos/segunda época/Tebet-Adar 5762/Enero-Marzo 2002

1\

maguén-escudo



nimero ciento veintidos/segunda época/Tebet-Adar 5762/Enero-Marzo 2002

g

maguén-escudo

nves t

preponderante de judios en el mundo.

¢En qué se justifica la denominacién as-
hkenazi? (Nombre hebreo de Alemania, pero
primitivamente el de una poblada en el Cu-
caso, descendiente de Ashkénaze, hijo de Go-
mer, hijo de Yafeth, tercer hijo de Noé). Debi-
do.ala influencia dominante que ejercio la
élite intelectual de las comunidades germani-
cas sobre esta amalgama heterdclita de pue-
blos, ocasionando, al mismo tiempo, la crea-
cion de una lengua comiin a todos: el yiddish,
mezcla de alemdn y hebreo.

La historia de estas etnias judias no es limi-
tativa: se podria agregar a los judios bereberes,
japoneses, afganos y tantos otros, que vivieron
alejados y aislados del mundo occidental. En
las épocas mds remotas, hay trazas de presen-
cia judia en todos los rincones de la tierra, en
donde se trasmitian los valores morales y espi-
rituales de la cultura judia , el conocimiento
humano y la bisqueda del progreso.
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Después de este examen general de la si-
tuacion, podemos sacar dos conclusiones:

* De estas etnias marginales, una amplia
proporcion proviene de conversiones al judais-
mo. Es sabido que aparte de la conversién de
los Idumeos bajo el rey Yohanan Horcanos y
la ola de proselitismo que sigui6 al principio
de la era cristiana, los Judios evitaron la bis-
queda de prosélitos. La mayoria de aquellos
que durante dos millones se adhirieron a la fé
mosaica, lo hicieron espontineamente y por
conviccion pura, en cuanto a los valores mo-
rales y espirituales del judaismo.

* La cultura judia, bien comprendida y sen-
tida, permanece larga y profundamente incul-
cada en el espiritu del individuo, a pesar de la
dispersién y del aislamiento y en contra de to-
das las adversidades.

* Los Muestros, la Boz de los Sefaradim. No. 39. Junio
2000, Jyar-Sivan 5760. Bruselas (Bélgica)
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Los judios en el protectorado espafiol
en Marruecos (1940-1956)"

JuaN B.VILAR
UNIVERSIDAD DE MURCIA

1. ADVERTENCIA PRELIMINAR
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i-aportacién no incidir4 sobre los aspectos historicos y culturales de la presen-

; / ciadelacolectividad judia en laZona Espaiiola del Protectorado en Marruecos,
! ¢ ; qué tradicionalmente ha atraido la atencién de numerosos investigadores y, por
" tanto, cuenta con nutrida bibliografia. Por el contrario, haré un anlisis demo-

grifico de ese colectivo, sin perder de vista, en la medida de lo posible, sus
implicaciones sociolégicas y econdmicas. Dimensidn ésta que ya traié hace
veinte afios en publicacién' del entonces Instituto “B. Arias Montano™ de Estu-
dios Hebraicos, Sefardies y Oriente Préximo, del C.S.1.C., que reviso y amplio
ahora aportando nueva informacion.

Fuente basica para mi estudio ha sido el Anuario Estadistico del Protecto-
rado de Espaiia en Marruecos, publicado por vez primera en 1942, con datos
referentes al censo de 1940. En afios sucesivos aparecié regularmente hasta
1956, aiio de la descolonizacién, en que fueron publicadas las estadisticas co-
rrespondientes al 55. De la prolongada etapa inicial comprendida entre 1912
(declaracién del Protectorado franco-espaiiol sobre Marruecos) y 1939, se po-
see tan s6lo alguna informacién parcial, desprovista de verdadero interés hasta
1927, aiio de la ocupaci6n total por Espana de los territorios que le fueron
asignados en régimen de Protectorado en el vecino pais por los tratados inter-
nacionales.

Por tanto, para preservar el rigor cientifico de esta contribucién he tenido
que circunscribirla al periodo 1940-1955, el tinico documentado. Las frecuen-
tes lagunas que aparecen en los censos las he subsanado, siempre que me ha
resultado factible, a base de otras fuentes documentales inéditas e impresas.
Entre las primeras figuran varias series de la Seccidn Reservada del Ministerio
de Asuntos Exteriores y diferentes registros de las comunidades judias de Espa-
fia, y entre las segundas el Boletin de la Zona de Influencia Espariola en Ma-
rriecos. También he recurrido a la bibliografia disponible.

Para concluir esta presentacion quisiera hacer una advertencia u ob-
servacion puramente semdntica. Utilizo indistintamente los términos ju-
dio, hebreo e israelita. Y aunque en puridad el correcto es el primero, las

Sfuentes coetdneas utilizan preferentemente el segundo y tercero, hoy no ya
devaluados sino degradados por las connotaciones peyorativas de que han
sido objeto sistemdticamente en las iiltimas décadas, incluso en Esparia,
sobre todo en el periodo 1939-1945.

2. ANTECEDENTES GEO-HISTORICOS

La presencia judia en el noroeste africano es casi tres veces milenaria. Se
remonta a los origenes de la penetracion piinica en al drea, cuya fecha de refe-
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rencia mds sobresaliente es la fundacion de Cartago por los fenicios en el 813 a.
de C. En torno a ese aiio se localizan los primeros colectivos judios, insepara-
bles de las fundaciones pinicas.

No es cuestion de entrar aqui sobre este controvertido asunto, como tampo-
co sobre la judaizacion religiosa de diferentes tribus bereberes, sobre todo en
ambas Kabylias, en el Rif ¢ incluso en el Atlas y el Antiatlas, territorios y ambien-
tes en los que el Islam hallé mdxima resistencia a su expansion en el norte de
Africa. Es célebre el episodio protagonizado por Kahena (o Kahina), heroina
judeo-bereber en la actual Argelia central, donde en la época de la conquista
drabe regentaba un pequeio estado judio independiente. Sobre estas cuestio-
nes existe vasta bibliografia.

También es extensa la referida a la incidencia sobre los colectivos judios
norteafricanos de las sucesivas dominaciones piinica, romana, vindala y bizan-
tina. Se trata de temdticas con entidad en si mismas consideradas, y que es
necesario soslayar en una breve presentacién del marco geo-histérico sobre el
que incide esta aportacion.

En cuanto a la dominacién musulmana, los judios, como la poblacién nor-
teafricana todavia pagana e incluso los grupos cristianos autéctonos, recibieron
a los drabes aqui, en la Peninsula ibérica y en casi todas partes, por lo general
como a libertadores respecto al duro sistema pre-feudal implantado por do-
quier por vindalos, germanos y bizantinos. Ello explica la rapidez de la con-
quista drabe, a pesar de los cortos efectivos comprometidos en la empresa.

En lo que a los judios se refiere, el que Islam les garantizase (lo mismo que
a los cristianos sometidos) un estatuto juridico propio como tributarios en su
condicion de “gentes del Libro”, da la clave de la favorable disposicién de esos
colectivos hacia la conquista islimica, con la que a menudo colaboraron activa-
mente. La resistencia armada ofrecida por Kahena en la Kabylia argelina, o por
el pequeiio reino de Necor, en el Rif actual, son las excepciones que confirman
la regla.

El status oficial reconocido a las aljamas hebreas en tierra del Islam garan-
lizd su supervivencia y, en ocasiones, hizo posible su expansion e incluso su
florecimiento. Conocieron dias de esplendor pero también otros de opresién e
incluso persecucién. Sobre todo coincidiendo con etapas de reavivamiento del
fundamentalismo istimico (el almordvide y el almohade, por ejemplo). El tema
de la convivencia judeo-islimica medicval es otra importante y muy debatida
cuestion, de bastante actualidad, en la que tampoco es posible entrar aqui, limi-
tindome a subrayarla. De su alcance baste decir que ese modelo de sociedad
en Argelia se perpetud hasta 1830, en Ttinez hasta 1881 y en Marruecos oficial-
mente hasta 1912 y de hecho bastante después?.

A finales del siglo XV las comunidades judias del Magreb se hallaban plena-
mente consolidadas y tenian tras de si una historia varias veces centenaria. En
lo que a Marruecos concierne, entre 1492 y 1496 recibié numerosos refugia-
dos scfardies huidos de Espaia y Portugal, que sumados a los judios tosabim o
aut6ctonos ya existentes, lo convertirian en el pais magrebi con el colectivo mis
nutrido e importante, asi como el més influyente y mejor organizado. Su estatu-
to juridico tradicional fue regulado en los dltimos tiempos de la dinastia saadia-
na (siglo XVI) con la incorporacién de componentes extraidos del derecho pri-
vado judeo-castellano (sobre todo las taganot v ordenanazas y \as responsa o

=

46



. Il nhvestigacioén .

dictimenes rabinicos de las desaparecidas comunidades judias de Castilla, re-
agrupadas en parte en Marruecos). Este estatuto fue confirmado mds tarde por
los monarcas de la actual dinastia alaui.

Pero la situacion real de los judios marroquies dej bastante que desear en
los tres siglos siguientes, a remolque de las grandes dificultades por las que
atravesé Marruecos en su traumético nacimiento a la modernidad. Por ello en
la medida en que se fue acelerando la descomposicion del Estado alaui en el
siglo XIX, la elite judia adopt6 cada vez en mayor nimero ciudadanias extranje-
ras (de Francia, Espaiia y Reino Unido sobre todo). Quiencs no pudieron acce-
der a las mismas procuraron colocar sus personas y bienes bajo la proteccion
de esos paises, con la consiguiente liberacién de toda prestacion personal o
econémica para su pais. El injusto sistema de protecciones contribuy6 decisi-
vamente a la inviabilidad de Marruecos como estado independiente, acentud
su grave crisis econémica y facilité la ocupacién extranjera, con el consiguiente
reavivamiento de sentimientos anti-judios entre la poblacién musulmana mayo-
ritaria.

Por ello, antes de la declaracion del Protectorado franco-espaiiol en 1912,
las comunidades més importantes (Tetudn, Tanger, Larache, Fez, Rabat, Salé,
Casablanca, Mequinez, Marraquech) se localizaban en su mayoria en el litoral o
en puntos de ficil acceso al mismo, donde podian buscar la proteccion euro-
pea, y en todo caso en el Blad — El Majzén, es decir, el territorio sobre el que el
sultdn y su gobierno tenfan jurisdiccion efectiva®.

Durante el Protectorado la mayoria de los judios marroquies colaboraron
muy activamente con las potencias ocupantes, figurando por tanto entre lo ms
favorecidos por su presencia. En contrapartida, al llegar la independencia en
1956, en su casi totalidad optaron por abandonar el pais, segiin se verd des-
pués, con destino a Francia, Espaia, Israel y la América latina.

El territorio adjudicado a Espaiia como Zona Norte de su Protectorado en el
definitivo Convenio hispano-francés de 27 de noviembre de 1912 consistia en
21.243.07 km, terreno en general abrupto, laberintico, pobre y superpoblado
para sus cortos recursos, por calculdrsele una poblacién de unos 450.000 ha-
bitantes, de los cuales 9.000 eran judios. La poblacién musulmana estaba orga-
nizada en 69 cabilas, casi todas bereberes, de las cuales 22 se hallaban en el Rif,
la regién mds inaccesible y tradicionalmente emancipada de la soberania efec-
tiva del Majzén®. Ocupar esc territorio relativamente pequefio supuso para Es-
paiia un esfuerzo humano y econémico muy considerable (por no hablar de los
costes politicos), prolongado por espacio de quince aiios y no culminado hasta
1927.

Después de 1912 el territorio quedd dividido en seis provincias o circuns-
cripciones administrativas diferentes: Lucus, Gomara, Rif, Qerty Yebala. En esta
dltima se situaba Tetudn, la capital, asiento de casi el 60% del censo judio de la
zona.

El sistema juridico-administrativo del colectivo judio de la zona Espaiiola de
Protectorado quedé regulado por los dahires o disposiciones oficiales de 28 de
enero de 1930, 11 de junio de 1941 y 20 de marzo de 1948. Los dos primeros
incidieron sobre los aspectos propiamente administrativos, en tanto el dltimo
sobre la administracion de justicia y organizacién de un notariado rabinico.

De acuerdo con esas disposiciones, las comunidades judias estarian forma-
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das en los respectivos centros urbanos por individuos de fe mosaica de cual-
quier nacionalidad, siempre que el origen de los mismos fuese marroqui. Cada
comunidad se regiria por un consejo comunal, cuya composicién era la si-
guiente: nueve miembros en las de Tetudn, Larache y Alcazarquivir, siete en
Arcila y Xauen, y cinco en Villa Nador v Villa Sanjurjo. Los comités, salvo el
presidente, eran de eleccién popular de los miembros de la comunidad y su
mandato duraba cinco afios.

En Tetudn el presidente del Tribunal Rabinico era miembro del Consejo co-
munal por derecho propio, y su presidente, con voz pero sin voto. Igual suce-
dia con los rabinos mayores en las restantes comunidades. Cada consejo estaba
formado por un presidente, un vicepresidente, un secretario, un tesorero, un
administrador o parnas, un interventor de cuentasy los vocales restantes hasta
alcanzar el nimero establecido. El consejo de Tetudn tenia cardcter Central y,
por tanto, representaba a todas las comunidades israelitas de la Zona ante el
Jalifa y el Alto Comisario espafiol. Sin perjuicio de poseer esta organizacién
privativa, los judios tenian ademds representacién proporcional en los ayunta-
mientos respectivos.

Las comunidades israelitas tenian a su cargo escuelas y otros centros educa-
tivos, hospitales, casas de maternidad, orfelinatos, sinagogas, cementerios y otras
fundaciones benéficas y asistenciales. El mencionado dabir de 1948 reglamen-
t6 la jurisdiccién rabinica en torno a un Alto Tribunal Rabinico con sede en
Tetudn, y delimit6 las competencias de un notariado rabinico®. En ese momento
existian 15 sinagogas en Tetuan, ocho en Larache, seis en Alcazarquivir, tres en
Arcila, tres en Nador y una Villa Sanjurjo.

3. ESTADO DE LA POBLACION

3.1. Poblacién Absoluta: aspectos cuantitativos
El censo de 1940 arroja para la Zona del Protectorado de Espaiia en Ma-
rruecos una poblacién global de 991.900 habitantes, de los cuales 14.734 eran
judios, es decir, el 1,5% del total.
He aqui su distribucion por regiones:

Poblacion judia del Marruecos spiiol en 1940 (Por regiones)

REGIONES HABITANTES
Yebala 8.000
Occidental (Lucus) 5.192
Gomara 97

Rif 414
Oriental (Qert) 941
Total 14.734

Frente al cardcter disperso del poblamiento musulmén, se observara entre
los judios una acusada tendencia hacia la concentracién urbana. Residiendo
un elevadisimo porcentaje de ellos en las cinco ciudades tradicionales del pais,
aquellos no gustaban de los aduares y caserios del campo, y eran poco numero-
sos en los poblados de reciente fundacion espaiiola que ofrecian horizontes
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limitados a sus actividades econémicas. Ahora bien, no por ello deja de ser
sorprendente el hecho de que la mitad de la poblacidn israelita de la Zona se
agrupase en el territorio de una sola cabila, El Haus, en la regién de Yebala.
Aunque toda extraficza desaparece, sin embargo, al localizarse alli el importan-
te nicleo urbano de Tetudn , asiento de la mas nutrida congregacién judia del
pais.

Explicacién semejante se encuentra a fa caprichosa reparticién del contin-
gente judio entre las tribus de la regién Occidental, en funcién del emplaza-
miento en las mismas de las ciudades de Larache, Alcazarquivir y Arcila. Por el
contrario, el Rif, Gomara y la regién Oriental, que carecfan de niicleos impor-
tantes de poblacion salvo el muy decaido de Xauen, escaparon a las preferen-
cias urbanisticas israelitas.

En 1945 el sector judio no pasaba de 14.196 individuos, habiéndose produ-
cido en el anterior lustro la disminucion en el mismo de un 4%, en tanto que los
grupos espaiiol y musulman del territorio en esa misma etapa experimentaban
un incremento del 15y 9%, respectivamente. Tal declive demogrifico, segiin se
vera mis adelante, hay que atribuirlo a la intensa corriente migratoria que pre-
cedié a la creacion del estado de Israel.

Circunstancias de indole diversa determinaron en el quinquenio siguiente
un verdadero hundimiento poblacional de las comunidades hebreas de la Zona,
que perdieron la mitad de su censo en breve espacio de tiempo: en 1950 no
pasaban de 7.872 individuos; cifra que, después de experimentar un ligero in-
cremento en el lustro 1951-55 (8.217 en ese tltimo afo), decrecié a ritmo
rapido en los meses que precedieron y siguieron a la declaracién de indepen-
dencia, hasta quedar reducida en un tercio en las postrimerias de 19568

3.2. Aspectos Cualitativos

El equilibrio de la poblacidn segiin el sexo es fundamental para que se de un
desarrollo demogréfico regular. La distribucién del censo judio por sexos era
en 1940 como sigue’.

Poblacién u'del '

Marruecos p:o en 40 (Porexos) |
Sexos HasITanTes
Varones 7.578
Mujeres 7.166
Total 14.734

Se da un porcentaje de varones de 51.4% y un indice de masculinidad de V/
H x 100 = 105,9 hombres por cada 100 mujeres; o lo que es lo mismo, un
exceso total de 422 varones sobre mujeres. .

El caso, poco comin en si, es todavia mds singular tratindose de comunida-
des judias. Sin duda las cifras no se corresponden con la realidad; y ello hay
que atribuirlo a intencionadas ocultaciones en el sector femenino del grupo
(fenémeno comprobado entre musulmanes), o mds probablemente a involun-
tarias lagunas en la recogida de datos. Los censos siguientes, sin duda bicn
hechos, arrojan cifras normales®.
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Poblaczon ]Ildl(l de Marruecos espzmol en 1 950 ﬂ 9 5 5 (Por sexos)

Sexos 1950 1955
Varones 3.772 3.955
Mujeres 4.100 4.262
Total 7.872 8.217

Pasaré por alto los restantes aspectos cualitativos (edad, talla, instruccidn,
estado civil, nacionalidad, actividades econdémicas, etc.), sobre los que se care-
ce de datos oficiales suficientes y precisos, para ocuparme de algo fundamental:
la distribucién rural y urbana del contingente judio.

3.3. Poblacion Rural y Urbana

Segun el censo de 1940, el 80,9% de la poblacion del Protectorado era
rural, en tanto que un 19,1% era urbana. Los judios se integraban casi por
completo en este Gltimo grupo. Baste decir que los 803.000 individuos residen-
tes en el campo, solamente 5.000 no eran musulmanes, siendo judios apenas
tres centenas.

El grupo israelita se muestra eminentemente urbano. Tetudn, Larache y
Alcazarquivir albergaban por si solas el 87,9% de la poblacion total hebrea. De
cada 100 judios, al menos 99 residian en ciudades, proporcion superior a la
espaiiola (93,9%) v en particular a la musulmana, cuyo elemento urbano tan
s6lo suponia un 11,5%. En el Marruecos francés el porcentaje de poblacién
israelita ciudadana era inferior al de nuestra Zona. Segiin datos de 1947 reco-
gidos por Chouraqui®, de un total de 204.000 judios, 156.093 se repartian entre
diecinueve municipios del pais, es decir, el 76.5%.

La poblacién urbana en la Zona Espaiiola se distribuia entre cinco ciudades:
Tetudn, Larache, Alcazarquivir, Arcila y Xauen, dotadas todas ellas de un barrio
judio segregfldo o mellab, con arreglo al estatuto juridico prlv'ulvo judeo-ma-
rroqui. Las cuatro primeras responden al tipo designado como “ciudades yux-
tapuestas”'®, consistente en un micleo antiguo repartido entre musulmanes y
judios junto a otro moderno de fundacion espaiiola. Asi quedaba garantizada
la independencia de ambas comunidades, al tiempo que se hacia posible una
voluntaria convivencia en el sector europeo. En Tetudn los contactos intercon-
fesionales fueron muy intensos, inicidndose el éxodo hacia el Ensanche hispano
con anterioridad al Protectorado''. Familias musulmanas no tardarian en ocu-
par los hogares vacios de la Juderia, convertida hoy en una barrida mis de la
Medina.

El resto del elemento urbano israelita se repartia entre dieciocho poblados
secundarios, de creacion reciente o transformacion de insignificantes aduares
indigenas ubicados en encrucijadas de caminos o en lugares de interés econé-
mico-militar. Domenech' habla de una suplantacién econémica, ya que no
demogrifica, del grupo europeo por el judio en alguna de esas pequeiias loca-
lidades; opinidn que ha encontrado seguidores decididos", pero también de-
tractores. Entre ellos Benitez Cantero", para quien esas comunidades judias
arrastraban en la mayoria de los casos una existencia precaria.

Una apreciacién objetiva de la situacién nos aleja de ambos extremos. Del
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examen minucioso de los Boletines Oficiales de la Zona se deduce la importan-
cia creciente del papel desempefiado en esas poblaciones por el sector israeli-
ta, representado por derecho propio en la administracion comunal® y en favor
del cual se otorgaron frecuentes nombramientos gubernativos'® en atencién a
su preparacién cultural y potencialidad econémica. Todo ello, sin embargo, no
debe hacernos olvidar una realidad evidente: el 77,9% del censo de esos pue-
blos era espaiiol, un 17,5% musulmdn, y tan sélo el 4,2% judio.

La proporcién de poblacién israclita en ciudades de fundacion antigua era,
por el contrario, casi la mitad que la europea, si bien en este caso el elemento
musulmdn retiene la mayoria (proporcién por 100 habitantes)"”.

T TRy e T KA R
R AR . S AP S R S R b

y B il s b i, £
Poblacion urbana en el Marruecos espaiiol:
judios, espainioles, musulmanes y extranjeros (Porcentages)

CENTROS URBANOS Juofos EspasoLEs MUSULMANES EXTRANJEROS
Tetudn 12,7 25,7 60,5 11
Larache 93 32,5 58,2 —
Alcazarquivir 7,6 10 82,4 —
Arcila 109 23,6 65,5 —
Xauen 1,9 8,8 89,2 0,1
Ciudades 10 225 67,1 0,4
Poblados 4,2 77,9 17,5 0,4
Ciudades y poblados 9,2 29,7 60,7 0,4

A continuacién paso a ofrecer una tabla sobre la distribucién del elemento
judio por territorios y cabilas, segiin datos de 1945' (Véase tabla 5).

Estas cifras se incluyen, junto a los tres centenares de residentes en el cam-
po al que antes aludi, unos 200 instalados en pequeiios poblados indigenas.
Tanto unos como otros, en general, se encontraron asentados entre tribus atra-
sadas y de localizacién apartada. Para esas fechas, segtin se verd mds adelante,
el éxodo rural habia hecho desaparecer de nuestro Protectorado el tipo de ju-
dio cabileio, en tanto se mantenia por el momento en ¢l Atlas, Sus, Nun y otras
regiones del Marruecos Francés. Quienes permanecian en el campo ya no eran
artesanos adscritos a una tribu, sino comerciantes, buhoneros y mercaderes
ambulantes que actuaban por cuenta propia.

«La poblacion urbana en la Zona Espaiiola se distribuia entre cinco
ciudades: Tetudn, Larache, Alcazarquivir, Arcila y Xauen, dotadas todas
ellas de un barrio judio segregado o mellah, con arreglo al estatuto juridico
privativo judeo-marroqui. Las cuatro primeras responden al tipo
designado como “ciudades yuxtapuestas™, consistente en un niicleo
antiguo repartido entre musulmanes y judios junto a otro moderno de
Sfundacion espariola»
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“Poblacion judz’a’r:uml 1945

Regi6n de Yebala 13
Cabila de Beni Said 10
Beni Mesduar 2
Yebel Hebib 1
Regién del Lucus o
Region de Gomara 14
Cabila de El Ajmds 6
Beni Ahmed 6
Beni Jaled 2
Region del Rif 176
Cabila de Mestasa 124
Beni Urriaguel 35
Beni Ammart 11
Beni Bu-Frah 6
Regi6n de Qert 326
Cabila de Ulad Settur 86
Quebdana 71
Metalsa 48
Beni Said 33
Tensaman 25
Beni Buvahi 30
Beni Uliachek 14
Talfersit 11
Beni Tuzin 7
Beni Bu-Ifrur 1
Total Zona 529

Veamos ahora la evolucién de la poblacion urbana israclita entre 1940 y
1955 (Véase tabla 6).

El punto de partida de este descenso poblacional escapa al periodo objeto
de estudio. Sabido es que la etapa mis floreciente del grupo en cuestién hay
que situarla entre 1927, aiio del sometimiento definitivo del pais, y 1936, en que
se inicia la guerra civil espaiiola. Verdad es que no se cuenta con datos oficiales
seguros; pero se puede presumir que la poblacién hebrea de la Zona oscil6 en
esa década entre los 13.000 y 16.000 individuos aproximadamente. Las desfa-
vorables repercusiones que el mencionado conflicto tuvo en el norte de Ma-
rruecos, la ulterior conflagracion mundial y la creacién mis tarde del estado de
Israel son factores que condicionaron de modo decisivo la despoblacién de las
comunidades judias del Protectorado.

Esa decadencia iniciada en 1936 se acentiia diez afos mds tarde (éxodo a
Palestina), se estabiliza en el trienio 1953-1955 a la sombra de un relativo re-
surgimiento econémico, para precipitarse en el espectacular hundimiento que
acompaii6 a la retirada franco-espaiiola.
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N Poblaczon urbtma ]uduz en el Marruecos espanol (I 940 y 955) |

1940 1945 1953 1954 1955

Yebala Tetian 8.058 7.628 4.223 4.254 4311
Rio Martin 5 6 4 4 4
Rincdn de Medik _ . 1 1 1
Castillejos 7 . 1 1 1
Lucus Larache 2.120 2.228 1.311 1.323 1.326
Alcazarquivir 2.402 2.160 1.538 1571 1590
Arcila 667 571 387 385 387

Gomara Xauen 8 4 15 15 15
Puerto Capaz 82 73 44 44 44
Rif. Villa Saniurio 112 147 29 29 29
Targuist 41 24 26 26 26

Qert/ Villa Nador 459 592 199 199 199
Segangan 66 49 20 20 20
Zelman 3 5 i1 11 11

Karia de Arkemdn 55 71 20 20 20
Zaio 110 87 33 33 33

Monte Arruit 26 22 20 20 20
Total 14.221 13.667 7.882 7.956 8.037

3.4. Poblacion Relativa

La densidad media de Ia poblacién judia oscila en este periodo entre 0,8 h/km’ en
1940 y 0.4 vkm?en 1955. Su distribucién es muy desigual. Las dreas de maximo
poblamiento hay que buscarlas en las viejas urbes de Ia costa atlintica, y por supuesto
en el gran centro urbano de Tetudn. Los poblados antiguos y modernos del sector
oriental registran densidades mds débiles, y el centro est pricticamente vacio de he-
breos.

4. MOVIMIENTO DE LA POBLACION
4.1 Natalidad '
He aqui los datos correspondientes a los afios 1941-49*°

R P P R Y o T S -
Natalidad Judza en el Marruecos espanol (1 94] I 949)

NACIMIENTOS Por 1000 HABITANTES

1941 233 15,8
1942 228 15,5
1943 238 16,2
1944 236 16

1945 234 16

1946 217 15,2
1947 207 14,6
1948 166 11,7
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Estos indices de natalidad serian bajos si hicieran a la totalidad de la pobla-
cién del Protectorado espaiol: cultura y riqueza suelen estar en proporcion
inversa con la natalidad, y el caso presente es el de un pais subdesarrollado.
Por el contrario, las cifras son normales en funcion del grupo israelita, cultural
y econdmicamente mas promocionado que el musulman. Sobre los restantes
afios no se posee informacion, salvo los indices correspondientes a 1950 y
1951, evaluados en 18,89 v 17,51 por 1.000, respectivamente®’. Este tltimo
sigue siendo muy inferior al de los otros grupos confesionales del pais, e inclu-
so al espaiol peninsular, que en 1951 alcanzd un promedio de 25,6 por 1.000.

No constan datos sobre 1940-41 y 1952-54. De los restantes solamente
aquellos que hacen referencia a nacidos vivos: 135, 136 y 144 en 1950, 1951
y 1955 respectivamente®. (Véase  tabla 8).

Dlstrtbuczon por meses de los naczdos vivos

MESES NINOS NIRAS TOTAL
Enero > 13
Febrero 7 7 14
Marzo 9 3 12
Abril 6 2 8
Mayo 6 10 16
Junio 3 5 8
Julio 1 4 5
Agosto 3 9 12
Septiembre o 9 9
Octubre 9 5 14
Noviembre 8 5 13
Diciembre 10 10 20
Total anual 0 74 144

4.2. Mortalidad

Las estadisticas sobre mortalidad, al igual que las referentes a la natalidad,
aportan datos completos tan sélo para el perfodo 1942-49*. Novecientas se-
senta y seis defunciones en ese periodo, con un promedio de 120 por ao.

En cuanto a las causas de muerte, si se toma como referencia el afio 1946
son las siguientes* (Véase tabla 9).

Dejando aparte las defunciones por causas no especificadas o mal defini-
das, el 56,6% de las restantes hay que atribuirlas a agotamiento y vejez, segui-
das a considerable distancia por aquellas otras que tienen su origen en enfer-
medades de tipo circulatorio y vascular. La mortalidad infantil, por su parte,
retrocederd imparable a lo largo del periodo estudiado®: 14,2% en 1941; 10,2%
en 1944 y 5% en 1949. Ese rapido descenso cabe atribuirlo a mejoras dietéti-
cas e higiénicas como consecuencia de la elevacién del nivel de vida en el gru-
po judio.
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Causas de muerte en el colectivo Judio 1946

22M. T

* Fiebres tifoidea y paratifoidea _ 1 1
* Cancer y otros tumores malignos 1 1 2
¢ Diabetes 1 _ 1
« Avitaminosis, enfermedades generales

y envenenamientos crénicos 1 1
e Lesiones intracraneanas

de origen vascular 1 2 3
* Enfermedades del corazén 3 3 6
* Otras enfermedades del

aparato circulatorio 1 _ 1
¢ Bronquitis 1 _ 1
¢ Neumonias 5 2 7
« Otras enfermedades del

aparato respiratorio _ 1 1
* Diarrea y enteritis 1 _ 1
« Senilidad 12 22 34
« Otros fallecimientos violentos y accidentados,

salvo suicidios, homicidios y accidentes de

automovil 1 1
» Causas no especificadas o

mal definidas 33 35 68
Total 61 67 128

4.3. Nupcialidad

Entre 1942 y 1949, anos sobre los que se posee una informacién bastante
completa, fueron celebrados 413 matrimonios en el colectivo judio, con un
promedio anual de 51,1. La edad de las contrayentes fluctuaba entre cinco y
diez afios inferior ala del esposo, si bien desde 1946 las distancias se acortaron
sensiblemente. ‘

A la vista de los datos correspondientes a 1942-51%, se observa un aplas-
tante predominio de matrimonios entre solteros (alrededor del 90%), seguidos
a considerable distancia de los efectuados entre viudo y soltera. Los contrayen-
tes divorciados son pocos. La causa hay que buscarla, aparte de consideracio-
nes de indole moral y familiar, en el hecho de que a obtencién del divorcio es
mis dificil y costosa para el judio que para su conciudadano musulmdn. En
cualquier caso es més frecuente entre estos ltimos. El coeficiente de divorcios
referidos a hebreos y musulmanes en conjunto fue de 1,73 por 1.000 en 1950.

En 1955 se celebraron 57 matrimonios judios en el Protectorado Espaiol
en Marruecos, con un maximo de 10 en septiembre y un minimo de 1 en octu-
bre y noviembre. Una cifra proporcionalmente baja, comparada con los 7.050
matrimonios musulmanes, 644 espaiioles y nueve entre extranjeros efectuados
en el mismo afio. La totalidad de esas uniones conyugales israelitas tuvieron

-
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lugar entre solteros, y de ellas 31 en Tetudn, 20 en Alcazarquivir, cinco en Arcila
y una en Larache, lo que en lineas generales indica el peso de las respectivas
comunidades. La decadencia de la en otro tiempo floreciente comunidad judia
de Larache, evidente en las anteriores estadisticas, hay que atribuirla a su tradi-
cional emigracion a Iberoamérica y, sobre todo, a la mis reciente orientada
hacia Israel.

4.4. Crecimiento vegetativo
El conocimiento de la natalidad, mortalidad y nupcialidad del grupo israeli-
ta permite hacer una valoracion objetiva de su crecimiento vegetativo.
Solamente existen estadisticas completas para los anos 1941-49%, a base
de las cuales he elaborado el siguiente cuadro:

Creamzento vegetahw de los ]udzos en el Marruecos esptmol

194t 192 198 198 1945 1946 1947 1988 199

cifras absolutas

nacimientos 233 228 238 236 234 217 207 166 179
defunciones 137 164 140 11 111 128 107 10 92
matrimonios 56 39 62 39 43 52 57 41 60
crecimiento vegetativo 96 64 98 122 123 89 100 56 87
por 1000 habitantes

nacimientos 15,8 55 16,2 16 16 15,2 146 11,7 126
defunciones 93 11,1 9,5 7.7 76 975 7,7 6,5
matrimonios 38 4 42 26 29 36 4 29 42

Crecimiento vegetativo 6.5 44 67 83 84 6.2 7 3.9 6.1

La débil natalidad de los judios en cuestion esta compensada con una mor-
talidad baja, inferior incluso a la registrada en sus correligionarios de la zona
francesa: el resultado es un crecimiento vegetativo normal. Lo reducido de éste
nicleo de poblacidn, v por tanto su sensibilidad para reflejar efectos debidos a
causas locales y estacionales, no permite sin embargo deducir consecuencias
definitivas. Asf por ejemplo, el descenso de un 15% que las defunciones expe-
rimentan en 1943 con relacion al afio anterior se debe a una reduccién de la
mortalidad infantil por causas ya sefialadas en otro lugar.

De otro lado, en 1944 disminuye e coeficiente de nupcialidad en un 50%, lo
cual se podria atribuir en parte al aislamiento en que, por causa de la guerra
mundial, quedd nuestra Zona en relacién con la francesa, con individuos de
cuyas comunidades judias solian enlazarse los de la espafiola. Finalmente, hay
que tener presente que los datos del censo hebreo no siempre son exactos. En
las pdginas de los anuarios funcionarios de Estadistica denuncian toda clase de
anomalias en la elaboracion de censos israelitas, deplorando en particular el
hecho de que los judios, acogidos a un régimen juridico especial, no poseyeran
un registro obligatorio de nacimientos y defunciones.

Por comunidades, Tetudin se mantuvo siempre en un incuestionable primer
lugar. Desde 1943 Alcazarquivir arrebaté a Larache su segundo puesto.
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En cuarto lugar quedaba Arcila. Por el contrario Xauen, tradicionalmente
la quinta comunidad judia del Protectorado Espaiiol por la cuantia de su censo,
se vio despoblada en esta época por causa del éxodo hacia Tetudn y otros luga-
res de dentro y fuera de Marruecos. En 1949 se reducia a cuatro individuos,
cifra que se incrementd hasta 15 (tres familias) en 1955. Con todo, su censo en
este afio fue tres veces inferior a la congregacion de Nador, siendo también
ampliamente superado por las comunidades judias de Villa Sanjurjo, Puerto
Capaz, Karia de Arkemdn, Segangan, Targuist y Monte Arruit.

4.5. Exodo Rural

En un pasado no lejano la casi totalidad de las cabilas, aferradas a géneros
de vida pastoriles, permitian el asentamiento en su territorio de un corto nime-
ro de judios. Vidas y haciendas eran garantizadas por la tribu, o al menos por
algin notable local, bajo cuya interesada proteccién se colocaban. Estas gentes
arrastraban una existencia miserable, consagradas al artesanado, comercio y
demis actividades-incluida la agricultura-despreciadas por el motaiiés, pero
imprescindibles en toda sociedad organizada.

La declaracién del Protectorado franco-espaiiol sobre Marruecos en 1912
puso fin a cuantas restricciones gravitaban sobre la minoria israelita, cuyo éxo-
do rural trajo consigo la desaparicién de ese curioso tipo de judio cabilefio
berberéfono y arab6fono que, aiin menos frecuente que en el Atlas y otras re-
giones del Sur, también sc daba en el Rif y sus estribaciones. Los de la region
del Lucus pasaron masivamente a las ciudades de 12 costa atldntica, en tanto que
los demds se repartian entre Tetudn (principal centro receptor), Xauen, los
puertos espaiioles de Ceuta y Melilla, populosos poblados como Segangan, Tar-
guist 0 Zaio, u otros nuevos como Nador, Villa Sanjurjo y Puerto Capaz.

Un ejemplo: Cuatro Torres de Alcald seria refugio de ciento veinticuatro is-
raelitas que todavia en 1945 vivian en al pequefia cabila rifefia de Mestasa. Asi
fue como los tltimos judios toSabim, indigenas o residentes de nuestra Zona,
muy influenciados ya por los llegados de la Peninsula ibérica en las postrime-
rias del siglo XV, terminaron siendo absorbidos por estos correligionarios de la
costa, megorasim o castellanos.

4.6. Inmigracién

En la década de los cuarenta y aiios inmediatamente anteriores, la ciudad de
Ténger, favorecida por un estatuto internacional, fue centro de atraccion de
numerosos judios europeos, quienes huyendo de la persecucién nazi y de los
horrores de la guerra, pasarian desde aqui a los Estados Unidos, Canadd, Ibero-
américa y Sudréfica. No faltan testimonios™ alusivos a la presencia por esas
fechas en el puerto norteafricano de una cierta cantidad de refugiados proce-
dentes de Alemania y otros paises. En el verano de 1944 llegaron desde Buda-
pest quinientos nifios judios salvados de la deportacién y exterminio por las
autoridades consulares espafiolas®. Salvo unos pocos refugiados procedentes
de los Balcanes, Halia y Francia el resto eran aSkenazies.

Algunas de estas familias, al quedar garantizada por Espana la neutralidad
tangerina, decidieron establecerse en la acogedora ciudad; en donde por cierto
existia un grupo de ascendencia germano-esclava (los Spivakoff. Schimdl, Vor-
noff...) desde el siglo anterior®®, época en que la urbe fue capital diplomdtica

£
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del Imperio xerifiano. En 1941 residian en Tanger 840 judios exranjeros, que
sumados a 7.102 hebreos locales constituian una comunidad israelita de 7.942
individuos, el 9% de la poblacién de la ciudad*'. En la fase final del Protectora-
do permanecia todavia en la capital tangerina un nutrido grupo de esos inmi-
grados europeos®, si bien la mayoria la habia abandonado al término de la
guerra.

Fenomeno similar se dio en el vecino Protectorado espaiiol, beneficiado por
la neutralidad de Espaiia en la contienda y por la favorable politica desplegada
por Madrid en relacién con los judios, al negarse a hacer extensivas a la Zona
bajo su control las disposiciones antisemitas implantadas en la francesa por el
régimen de Vichy. De este modo, Tetidn, Larache, Alacazarquivir y Arcila fue-
ron seguro refugio para los atribulados judios llegados del Marruecos francés y
de Argelia®,

5. EMIGRACION

Las estadisticas del Protectorado contienen escasas referencias a emigra-
cién judia. Intentaré subsanar esa laguna con una esquemdtica exposicion a
base de fuentes no oficiales y de la informacién de primera mano que me pro-
curé sobre el particular durante mi estancia en Marruecos en 1967.

Cinco corrientes migratorias fundamentales se dan en este periodo, dirigi-
das respectivamente a Iberoamérica, Marruecos francés, Argelia, Israel y Euro-
pa. Las tres primeras, considerables antes de 1939, decaen en beneficio de la
orientada a Israel, que predomina desde 1940. El éxodo hacia Europa no revis-
ti6 verdadera importancia hasta el trienio final 1953-55.

La emigracidn a la América hispana, que arranca de la apertura de Tetudn
por los espaiioles en 1860, sufre en 1939 una interrupcién ocasionada por la
guerra. Reanudada a mediados de 1946, Argentina continuard siendo el princi-
pal pais receptor, hasta que cinco afios mds tarde Venezuela le arrebata el pri-
mer puesto. En tercer lugar Brasil, seguido a cierta distancia por Cuba. Mds
débil es la corriente hacia paises de vieja tradicién migratoria judeo-marroqui
como Uruguay, Perii y Colombia, o a otros nuevos como Chile, México y nacio-
nes centroamericanas.

La orientacion de esta emigraci6n israelita coincide en general con la espa-
fola contempordnea, pero con ciertas salvedades, entre las que merece men-
cionarse el hecho de que estos judios se anticiparon en unos afos a nuestros
compatriotas al convertir a Venezuela en objeto de sus preferencias®. Se sabe
ademds de una emigracién a los Estados Unidos, sin importancia cuantitativa
pero si cualitativa®. Tetuan y Larache proporcionaron los mayores contingen-
tes, en tanto que Alcazarquivir se incorpord tardiamente. Dos tercios de esta
emigracion a Iberoamérica es temporal polianual; el resto definitiva.

El decreto Crémieux de 24 de octubre de 1870 concedid en bloque la nacio-
nalidad francesa a los judios de Argelia. Derogada la disposicién el 7 de octu-
bre de 1940 por el gobierno Pétain, los hebreos tuvieron que reintegrarse a la
poblacion argelina. Esta medida no fue sino la primera de varias discriminato-
rias dictadas por las autoridades de Vichy, entre las que figuraba la prohibicién
de inmigracion judia. De Gaulle no restablecié por completo el decreto de
1870 y durante mucho tiempo perduraron secuelas de legislacion antisemita.

Todo ello, unido a las dificultades politico-econémicas que conocié Argelia
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durante la guerra y postguerra, explica la interrupcion de una antigua corriente
migratoria judeo-marroqui que no tardaria en encontrar nuevos rumbos. Sola-
mente a partir de1950, y por breve espacio de tiempo, se aprecia cierta cuantia
en un tipo de emigracion estacional a Argelia, que afecta sin embargo mds a la
poblacién musulmana que a la israelita. Es de sefialar que la promocion en
este periodo del semi-olvidado sector oriental del Protectorado espaiiol tendria
como consecuencia la retencién en Nador y otros centros urbanos de ese exce-
dente de poblacién judia que tradicionalmente venia absorbiendo Argelia.

Durante el Mandato britdnico en Palestina (1919-48) se establecieron en el
pais 450.000 judios, de los cuales un millar aproximadamente procedian de
nuestro Protectorado en Marruecos. Un viajero espaiiol de la época habla de
anhelo general entre esos israelitas por retornar a una Palestina “libre y ju-
dia”¥. La corriente alcanzaria maximo volumen en el trienio 1946-48.

Cuando en la noche del 14 al 15 de mayo de 1948 el Reino Unido se retir6
de Palestina en cumplimiento de una resolucién de las Naciones Unidas, se
increment6 todavia ms la emigracion al nuevo estado de Israel. De los 52.852
judios, que procedentes de los tres paises magrebies entraron en al pais entre
mayo en 1948 y diciembre de 1953%, unos tres millares tenian su origen en
Zona espaiola del Protectotado. En el bienio siguiente disminuy6 el éxodo, que
conocerfa un postrer incremento con la independencia de Marruecos en 1956.
En conjunto, se puede afirmar que la emigracion hispano-marroqui a Israel
afectd a unas 4.500 personas, cifra muy por debajo de los 90.000 que —segiin
Migge*- abandonaron el Marruecos francés entre 1947 y 1956. No faltaron,
sin embargo, éxodos espectaculares entre nuestros sefardies de Marruecos,
como el asentamiento de nutridos grupos tetuanies en Beersheba, Dimona y
otras localidades del Néguev, o el traslado semicorporativo a Israel de la comu-
nidad judia de Larache.

La corriente migratoria hacia Europa, condicionada por circunstancias es-
pecificas®, era insignificante en 1940, pero no dejé de crecer en anos sucesi-
vos hasta superar a la israeli. A despecho de la prohibicién formal contenida
en el articulo X del tratado de Utrecht contra el asentamiento de judios en Gi-
braltar*®, continuaron afluyendo regularmente desde el Protectorado espaiiol,
de manera que en 1955 cxistia en la colonia britdnica una comunidad israelita
de 600 individuos, dos tercios de los cuales eran de origen tetuani o tangerino.
Francia y en menor proporcién el Reino Unido también recibieron inmigrantes
judios de igual procedencia, sibditos o protegidos de ambas potencias. Mayo-
res proporciones registr, sin embargo, la emigracién a Espana: Melillay Ceu-
ta, enclaves espaiioles en territorio marroqui, serian etapa obligada en ese éxo-
do.

El descubrimiento de importantes yacimientos de hierro en el Rif a comien-
z0s de siglo hizo la fortuna de Melilla, salida natural del mineral, cuya pobla-
cién paso de 8.956 habitantes en 1900 2 77.912 en 1940. Su antigua congrega-
cién judia se incrementd al mismo ritmo, pasando en ese periodo de unos 250
a 3.269 individuos-datos de 1929 aportados por J.F Salafranca®-, cifra que
decling después. Naturalmente tan rdpido incremento se debié sobre todo a
inmigracién. Numerosos judios de Marruecos y Argelia se establecieron en
Melilla por esta época. Ghirelli** habla del asentamiento en fa ciudad de cente-
nares de israelitas legados de Taza para escapar a la anarquia que procedi6 al
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Protectorado. Segiin datos oficiales®, la aljama tenia 3.169 miembros en 1950;
experimenté un crecimiento de 759 en la década de los cuarenta. El proceso
ascendente alcanzard su climax en 1956, afio en que la comunidad melillense
absorbié cuatro centenares de judios procedentes de los pequefios centros ur-
banos de Qert y Rif.

Simultineamente se producia otra corriente migratoria hacia la Peninsula
ibérica, alimentada sobre todo por judios poseedores de la nacionalidad espa-
ilola y por antiguos protegidos que la adquirieron, no sin dificultades, a tltima
hora. Estos emigrantes se establecieron con preferencia en la capital y ciuda-
des mediterrdneas, vivificando comunidades de fundacién anterior en Barcelo-
na y Madrid, credndolas nuevas en Milaga y Marbella, o echando Ias bases de
otras futuras en Levante y Baleares.

Su actuacion encontraria un complemento en la de aquellos otros judios
procedentes de Tewin, Tanger y ciudades de la costa atlintica que entraron en
Espana por Ceuta. El éxodo afecté también a los hebreos de esta ciudad, que si
en 1940 era 213, una década mds tarde habian quedado reducidos a 153, cifra
que decreceria en afos sucesivos™. Los inmigrantes repartieron entre Madrid,
Barcelona, Sevilla y Mélaga. Hoy mds de la mitad de los judios espaiioles con
edad superior a los cincuenta aiios han nacido en Marruecos®.

Sobre la cuantia del movimiento migratorio judeo-marroqui hacia Espafia
(v otros paises) en la década de 1950 sefialaré tan sélo que los 8.217 tg’udn’os
residentes en 1955 en la Zona Espaiola de Protectorado en Marruecos®, que-
daron reducidos a 4.793 en 1960”. En 1978 no pasaban de 1.500, y en la
actualidad su nimero se cifra en dos centenas. Ello supone una pérdida de
unos 7.017 individuos, de los cuales al menos 6.000 pasaron a Espaia®, que
tal es el incremento por inmigracidn norte-marroqui experimentado por las
comunidades espaiiolas en el dltimo cuarto de siglo.

6. CONCLUSIONES

Al componente judio de la poblacién norte-marroqui corresponde una par-
ticipacion importante en la historia de Marruecos entre 1940y 1956. En parti-
cular su contribucién al proceso de modernizacién del pais resulta especial-
mente relevante. Pero su excesiva identificacién con la situacion colonial y la
reaccion nacionalista que siguié a la independencia, dirigida sobre todo contra
las minorias no arab6fonas, y muy especialmente las no isldmicas (judios y
europeos), determinaron la auto-eliminacién del colectivo israelita mediante
masivas emigraciones a Israel, Europa y América.
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. L eyendas .

Ajenos al mal que se cernia sobre ellos, gozaron de su
amor puro mientras eran vigilados por un muchacho
avieso que dio cuenta de aquellos encuentros furtivos
a su primo Pelayo, poderoso terrateniente y hombre de
mediana edad, que ya antes habia pretendido a
Miriam la Hermosa y babia conocido el rechazo

/,//7\) A Maria Escudero, in memoriam
[
\ (7 n Hervis, a orillas del Ambroz, no lejos de Cdceres, hace
\_miicho tiempo vivié Miriam la hermosa, hija de rabi Ismael, de
quien se prendara el apuesto hijo de un rico mercader duefio
de tierras en Béjar. Y sucedid, que como lo hermoso busca de
forma natural lo bueno, ambos jovenes se encontraron,
suscitdndose entre ellos el impulso irresistible del amor. Fue el
suyo un sentimiento poderoso pero casto; hallaron para sus
encuentros un paraje arcadico junto al rio y el puente llamado
la Fuente Chiquita; la soledad dulcisima favorecié la
tranquilidad de los enamorados. Y en una hermosa tarde de
verano, mientras Miriam escuchaba a Julidn embelesada, él le
hablé de la visién que unos lugarenos habian tenido, que
aseguraban habérseles aparecido Jud4 Levi que descendia del
humbroso bosque cabalgando sobre un toro embridado por
una gruesa culebra viva.
Ajenos al mal que se A l-
cernia sébre ellos, gozaron m07 y muef" e
de su amor puro mientras »
eran vigilados por un H
muchacho %wieso que dio en er Z}as
cuenta de aquellos
encuentros furtivos a su
primo Pelayo, poderoso
terrateniente y hombre de mediana edad, que ya antes habia
pretendido a Miriam la Hermosa y habia conocido el rechazo.
Abrumado por el peso de los celos, Pelayo, lleno de rencor
hacia los judios juré venganza, y se decia para si mismo: “Mia
serd, o no seri de nadie”, mientras su rostro traslucia el
siniestro rictus del odio.
Pelayo visit6 al rabino, a quien sobre la naturaleza de los
amores de su hija con Julidn dio a entender que eran
pecaminosos ¢ irreparables. Rabi Ismael, hombre virtuoso y
sabio, supo pronto que el despecho resbalaba en los labios de
Pelayo y con biblica resolucién le dijo: “Véte de mi casa, no
manches el umbral, hombre protervo, y no calumnies unos
amores que transcurren por los senderos de la Ley de Adonay,
bendito sea su nombre. Véte; nunca vuelvas: jSean tus huesos
resecados por el Sol y tornados en blanquecino polvo!.

E_N
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. Leyendas .

Amor y muerte...

Fuera de si, echando espumarajos por la boca, Pelayo caminé
presto hacia la casa de Zoilo, con quien decidié dar muerte al joven
Julidn, en secreto. Y en visperas del Shabat, junto a la Fuente
Chiquita, cuando los enamorados se gozaban de si, fueron
sorprendidos por los puiiales de aquellos infames que amparados
en la luz mortecina del Ocaso les dieron muerte. Ampar6 luego la
noche su feroz crimen.

Lleg6 la manana, y sus primeras luces descubrieron abrazados

los cuerpos de los castos amantes: sus caddveres conservaban la
sonrisa de los justos. Nadie habia visto ni oido cosa alguna, en
parte porque las familias eran influyentes, lo que hizo extenderse
en torno al caso un manto de silencio.

Los padres de Miriam la Hermosa y de Julidn el Justo

recogieron sus cuerpos y entre gritos y llanto los enterraron juntos,
cerca de donde esperaban el Dia del Juicio sus antepasados. Y
desde entonces, cuentan que algunas noches de invierno se oyen,
en el paraje deleitoso de sus encuentros, los requiebros y palabras

dulces, los suspiros de amor y los lamentos de ambos: la voz
varonil y grave de Julidn, y la musica de las palabras de Maruxa,
como dio en llamar el pueblo a Miriam la Hermosa.
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