Al

Escudo

5762/Abril-Junio 2002

£a)

RevisTA TRIMESTRAL DE LA ASOCIACION ISRAELITA DE VENEZUELA
v DEL CenTiO DE EsTunios Serarniis pr CARACAS
¥y de su

servic 10 u" € "' f' W€ !" .[J (4] g" H d' .fl 0

cultura



Mag Hen

A7

Nsar-Swan 5762 A ) Escudo

N 123.2 Eoscal






Revista trimestral

de la Asociacién Israelita
de Venezuela y del Centro
de Estudios Sefardies

de Caracas

Nisan-Sivan 5762
Abril-Junio 2002
N° 123 (2* Epoca)

Director y Editor
Dr. Moists Garzoy SERFATY

Coordinadora

Jennifer Ghelman Cohén
Promocion y Relaciones
Nicole Mischel Morely

Consejo Editorial
Abraham Levy Benshimol
Jacob Carciente

Le6n J. Benoliel

Amram Cohén Pariente
Abraham Botbol Hachuel

Diseiio Grifico
Diana Ovalles Mirquez

Fotolito ¢ Impresién
Grificas Mateprint C.A.

Depésito Legal pp 76-1523
ISNN 0798-1961

Direccion

Asociacién Israelita de Venezuela.
Avenida Principal de Maripérez.
Los Caobos-Caracas 1050
Teléfonos 574.3953/574.8297/
574.5397 Fax 577.0249

http//www.aiv.org
e-mail: aiv@etheron.net

Las opiniones expresadas por los
articulistas en sus trabajos no reflejan
necesariamente las de la Asociacién
Israelita de Venezuela ni las del Centro
de Estudios Sefardies de Caracas.

Es imprescindible para la

reproduccion de cualquier contenido

de esta revista citar la fuente con
todos sus datos

1\

Sumario

TESTIMONIOS PARA LA HISTORIA

* Messod Encaoua Benatar y Moisés Chocron Levy galardonados con el

Premio al Mérito comunitario 2002/ Regina Mizrabi

* Algunas preguntas a Messod Encacua Benatar

«Todos debemos tener la misién de incorporar dia a dia a nuevos voluntarios

de todas las edades»/Mogar

* Algunas preguntas a Moisés Chocron Levy
«l.a actividad comunitaria puedo decir que es la satisfaccion de
compartin/ Mogar

JUDAISMO ETERNO

* 2] concepto de vejez/ Joseph D. B

CRONICA

* La presencia judia en una sociedad plural/Jacob Cardente ............co......

OPINION
* L.a cultura sefardi: marco histérico y metodolégico/

Celina A. 1 ¢rtora Mendoga
* La importancia de Maguén-Escudo/Mario Eduardo Cobén

PERSONAJES
* Abraham I l.aredo: historiador y dirigente/
Aguiba Benarroch 1asry

LEYENDAS
» Ll jardin hebreo de Isabel Escudero
/ Joaguin 1Jeds y AAntonio José Escudero Rios

CULTURALES

* l.a saga sefardi entre Curazao y Venezuela/ Prisalla Abecasis ...

* Discurso de inauguracién de la exposicién histérico-documental
[ Abrabam Botbol

* Proyecto de granja-escuela gan6 Premio Gonzalo Benaim Pinto 2002 ...
* Centro de Iistudios Sefardies en la Universidad de Murcia (Espafia) ...
* Isabel Palacios present6 su primer trabajo como solista ..o

» Centro para la investigacion de la Cultura Ladina
en la Universidad Ben Gurion del Neguev

* Coloquio — Homenaje al profesor
Dr. Isaac Benharroch, z°1 /Mogar

POESIA
* Iinrique Novick, vision poética con hondo compromiso judio
[ Ariel Ploshchuk

CUENTOS
* No creais

Nuestra portada

5

37

40

42
48
31
52
52
53

54

55

57

59

Interior de la Sinagoga Mikuvé Israel-Emanuel. Curazao. Fotografia de

Luis Brito. Del catdlogo “Los Sefardies. Vinculos entre Curazao y
Venezuela”



[ ]
maguén-escudo§ namero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

. Testimonios

para |a

Historia .

Messod Encaona Benatar
'y Moisés Chocron 1 evy galardonados

con el Prenno al Meérito Comunitario 2002

REGINA MizraHI
DIRECCION DE PRENsA DE LA AIV

na vez mds, el Auditorio Elias
Benaim Pilo de la Asociacién Is-
raelita de Venezuela se vistié de
"+ galaparahomenajear a Messod
Encaoua Benatar y Moisés Cho-
cron Levy, dos reconocidos miembros de la
comunidad por su trayectoria e irinterrum-
pida labor en pro de nuestra kehild, galar-
donados con el Premio al Mérito Comunita-
rio 2002, el cual otorga todos los afios la
AIV como un reconocimiento a aquellas per-
sonas de la comunidad judia venezolana que
se hayan destacado por su continuo trabajo.

En este acto estuvieron presentes, ade-
mds de los miembros de la Asociacién, los
familiares y amigos de los homenajeados, asi
como representantes de la colectividad ju-
dia venezolana.

Isaac Benhamu, secretario general de la
ALV, fue el maestro de ceremonias y tuvo a
su cargo la presentacion de
los homenajeados v la con-
duccion del acto.

Al hacer uso de la pala-
bra, Moisés Carciente, pre-
sidente de la AIV, expresé su
satisfaccion y orgullo al re-
conocer “los méritos de
personas que han dado lo
mejor de si, para el desa-
rrollo y bienestar de nues-
tra comunidad”.

Destacé que el galardén
que la Asociaci6n Israelita
de Venezuela otorga es un
reconocimiento a la obra

Moisés Carciente, Moisés Chocron y Messod Encaoua Benatar

Destaco que el galardon que la
Asociacion Israelita de Venezuela
otorga es un reconocimiento a la obra
desinteresada y altruista, “que sin
duda alguna escribimos con tinta
indeleble en las pdginas de nuestra
historia, como digno ejemplo e
inspiracion de nuestras futuras
generaciones”.

desinteresada y altruista, “que sin duda al-
guna escribimos con tinta indeleble en las
pédginas de nuestra historia, como digno
ejemplo e inspiracion de nuestras futuras
generaciones”.

Refirié que en esta ocasion el premio lo
recibieron dos destacados personajes que
han dedicado su vida a cumplir con la sa-
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bido imprimir un alto
grado de dignidad al ser-
vicio sagrado que le ha
tocado prestar. Es una
causa maravillosa que
ademds de altruista, es
justa y loable”, dijo.

En cuanto a Moisés
Chocrén Levy, el presi-
dente de la AIV sedalo
que desde su llegada al
pais en los afios 60 ini-
ci6 el trabajo comunita-
rio desempeiiando va-
rios cargos en las dife-
rentes juntas directivas
de la Asociaci6n.

Indicé que Moisés
Chocrén Levy, junto con
Moisés Bendayin (Z'L),
fueron los pioneros de la
fundacién de la Sociedad

| i ik
Encaoua y Chocron: la sagrada labor de servir a la comunidad

grada obra de ayudar al préjimo, sin espe-
rar recibir nada a cambio.

Moisés Carciente manifiesté que Messod
Encaoua Benatar y Moisés Chocrén Levy, per-
sonas queridas y apreciadas en la comuni-
dad, “se han dedicado en forma discreta y
casi desapercibida al sostenimiento de dos
intituciones pilares de nuestra comunidad,
y base fundamental de los valores eternos
del judaismo: Hebrd Kadisha Hessed Vee-
met y Tzedakd Basseter”.

Al referirse a Messod Encaoua Benatar
mencioné que, aun cuando desempeiié va-
rios cargos en las juntas directivas de la ALV,
su mayor labor fue en la Hebrd Kadisha, una
sociedad cuya misién es compartir los mo-
mentos de alegria y de dolor de la colectivi-
dad. “Junto con su compaiiero de equipo,
don Jacob Benasayag (Z'L), hicieron de la
Hebri Kadisha su medio de vida”. Gracias
a sus esfuerzos, constancia y perseverancia
se adquiri6 el Cementerio del Este y 1a Quin-
ta Mild.

“Sus sélidos principios de solidaridad
humana son los que marcan la vida de este
hombre. Con humildad v discrecién ha sa-

Benéfica Tzedakd Basseter, labor que des-
empefiaron con una gran mistica y voluntad
de trabajo para ayudar a quienes lo necesi-
taban.

Durante varias décadas, Moisés Chocron
Levy, al igual que su compafiero, Abraham
Guenoun, atendieron las necesidades de un
sector de la comunidad v las siguen aten-
diendo, a pesar de las condiciones adversas
que vive el pais. “Moisés Chocrén dio otra
leccién prescrita en nuestras Sagradas Es-
crituras, la transmision de nuestros conoci-
mientos a las futuras generaciones. Con gran
visién echd las bases para la continuidad de
la institucién que vié nacer”, asevero el pre-
sidente de la AIV.

Al dirigirse a los asistentes al acto, Mes-
sod Encaoua Benatar expresé su agradeci-
miento a la Comisi6n y a la junta directiva
de la ALV por el premio que le fue concedi-
do. “Mi larga trayectoria comunitaria me
dejé grandes recuerdos, amistades, logros,
hechos, obras y ensefianzas.

Dijo que las obras mas relevantes en las
que participé fueron la construccion de la
Sinagoga Shaar Rafael en Tdnger, la cons-

numero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

5

maguén-escudo



namero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

g

maguén-escudo

. Testimonios

«En su intervencion, Moisés Chocron,
ademds de agradecer a las autoridades
de la AIV por el premio que le
otorgaron, seialo que el mismo lo
obliga aun mds a continuar con la
sagrada labor de servir a la
comunidad, “y asi honrar la
recomendacion del Pirkei Avot que dice
Al tifrots min ha sibur. “No fe apartes de
la comunidad”.

truccién de la Quinta Mili y el Cementerio
del Este en Caracas.

Al concluir, quiso hacerlo con un men-
saje y un deseo: “Estamos pasando tanto en
Israel como en Venezuela tiempos dificiles,
pero si logramos mantener los principios
que siempre han sustentado a nuestro pue-
blo y recordamos que kol/ Israel harevim
ze la ze, ‘todo miembro del pueblo judio es
responsable de sus hermanos’, y mantene-
mos nuestra unidad y cohesion, podremos
sobrellevar estos tiempos dificiles”.

En su intervencion, Moisés Chocrén,
ademds de agradecer a las autoridades de
la ALV por el premio que le otorgaron, sefa-
16 que el mismo lo obliga aun mds a conti-
nuar con la sagrada labor de servir a la co-
munidad, “y asi honrar la recomendacién
del Pirkei Avot que dice A/ tifrots min ha
sibur. “No te apartes de la comunidad”.

Al hacer un breve recuento de la funda-
cién de la Sociedad Benéfica Tzedakd Bas-
seter, dijo que hace mds de 30 afios, cuando
la colectividad comenzd a crecer debido a
la llegada de correligionarios de otros pai-
ses, las fuentes de ingreso de la AIV eran li-
mitadas, y fue asi como un grupo de perso-
nas comenzo6 “a formar un fondo destinado
a la atencién de emergencias de salud, hos-
pitalizacidn, alimentacién, compra y sumi-
nistro de medicinas”, entre otros.

Explicé que el nombre de Sociedad Be-
néfica Tzedakd Basseter, ayuda discreta sin
ostentacion, surgié después de que el grupo
fundador de la sociedad decidi6 solicitar los
donativos sin mencionar quién seria el bene-
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Cindy Gabizon dejo escuchar melodias
sefardies

ficiado, diciendo solamente la clase de nece-
sidad. Reconocié la sensibilidad de los do-
nantes, quienes siempre atienden el llamado
y asi, a Dios gracia, a ningiin necesitado se le
neg6 ni se le niega actualmente la ayuda.

Finalmente, y después de tantas emocio-
nes y reconocimientos a muchos presentes
vy ausentes, Isaac Benhamu anuncié la pre-
sentacion de Cindy Gabizon Serfaty, quien
deleit6 a los presentes con una cancién de
origen sefardi y posteriormente interpretd
tres melodias israelies.

Atin cuando Cindy se dedica a la decora-
cién de interiores, el canto para ella es una
gran aficién y por eso, actualmente, lo estd
estudiando. Sin embargo se ha presentado
en diferentes actos tanto de la AIV como de
Hebraica, en los cuales el piiblico asistente
disfruta su interpretaciones.
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Algunas preguntas
a Messod Encaoua Benatar

«Todos debemos
tener la mision

de incorporar dia a dia
a nuevos voluntarios
de todas las edadesy

¢Se siente satisfecho por el Premio
recibido?

Desde luego que si y muy honrado, pero

no me lo esperaba. También me siento
satisfecho de haber transmitido 2 mis hijos los
valores judios y el compromiso con la
comunidad.

¢;Cuando y donde comenzé su labor
comunitaria?

Provengo de una familia religiosa, mi

padre fue el Gran Rabino Mordejai Encaoua
(Z,L), miembro del Tribunal Rabinico de
Tanger. Tuve el ejemplo de un hombre de
gran nobleza y humildad. Comencé mi labor
comunitaria en los anos 50, en T4nger, mi
ciudad natal, donde una de las obras en las
que participe y mds afioro por volver a ver s
la Sinagoga Shaar Rafael, donada por Meryy
Rafael Bendrihen, tios de mi esposa. También
recuerdo el tiempo que comparti en la junta
directiva de Tanger que presidi6 Len
Bengualid (Z,1).

En los aiios 70 dejé Marruecos y vine a
Venezuela, y al llegar a Caracas reinicié mi
labor comunitaria. He trabajado en las juntas
directivas presididas e integradas por don
Le6n Cohén, Moisés Garzon, Abraham Levy,
Jacobo Serruya, Amram Cohén, David Bassan,
Elias Garzén, David Benarroch, Jacobo
Benasayag. También laboré en el Comité
Ejecutivo de la Sinagoga Tiferet Israel (Cesti) y
como secretario de Asuntos Religiosos.

2)

>

Messod Encaoua
Benatar

Inicia su actividad
comunitaria en 1960 con
el grupo Matan Basseter,
en Tanger. Desde 1970
hasta 1972, integra la
junta directiva de la
comunidad de Tanger.
Entre 1972 y el ano 2000
formo parte de las
diferentes juntas
directivas de la AlV, en
las que se desempeind
como secretario de
Asuntos Religiosos,
secretario y director de
la Hebra Kadisha,
miembro del Comité
Disciplinario y de
Arbitraje. Desde su
fundacién ha sido
miembro del Ejecutivo
del Fondo Comunitario
de la AlV, cargo que
desempena actualmente.

numero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002
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¢Como cree que debe ser el trabajo
comunitario?

Considero que cada miembro de la
Asociacion Israelita de Venezuela debe
dedicar parte de su tiempo a la colectividad.
Para mi, la labor comunitaria no tiene

dia ni hora. En cualquier momento estuve
trabajando, apoyando, aconsejando y
colaborando con la Kehild, con los rabinos,
presidentes y miembros de todas las juntas
directivas con las que tuve el honor de
compartir diversas actividades.

Durante mi labor comunitaria siempre

traté de brindar mi mano amiga, v
constantemente traté de trabajar en armonia,
y mantuve buenas relaciones con todo el
mundo.

¢Sigue Usted activo?

Recuerdo las horas v los gratos

momentos del trabajo compartido. La
verdad es que si no fuera por la edad y mis
canas me agradaria mucho seguir siendo
activista comunitario. Pero estoy consciente
de que esos tiempos pasaron, aunque

Moisés €hoerdn Levy
Comenzé su actividad
comunitaria al llegar al pais,
colaborando con D. Ledn
Taurel (Z'L), con la elaboracién

mantengo una estrecha relacién con los de placas de pata para la
miembros de la AIV. lamparas de la sinagoga. Entre
Ahora disfruto al observar cémo corren y 1966 y 1974 formé parte de las
rien mis nietos y doy gracias a Dios por diferentes juntas directivas de la
haber podido ayudar durante tantos aios a AlV. Posteriormente integré el
nuestra comunidad. Comité Disciplinario de
} Arbitraje y fue entre 1968 y
¢Como desea que se desarrolle la 1970 activista del Keren
comunidad?

Hayesod. Es fundadory
miembro desde hace 25 afios
de Tzedaka Basseter, de la que

Mi mayor deseo ahora es que la
generacion de relevo siembre y fortalezca los
pilares para las préximas generaciones. Me '
siento complacido y agradecido con todos actualmente es presidente.
los que trabajaron conmigo, con quienes
pude lograr que nuestros suefios y buenos
deseos se volvieran una realidad parala  todos. En la unidad estd la fuerza. En estos

[ |
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comunidad. momentos dificiles debemos estar muy

Todos debemos tener la misién de  unidos para obtener soluciones satisfactorias

incorporar dia a dia a nuevos voluntarios de para la comunidad.
todas las edades, para dejar a las futuras

generaciones pilares sélidos y ser ejemplos {Quiere expresar algo mds?

para otros. El trabajo voluntario no lo Agradecer a mi esposa, Mary Levy, quien

podemos eludir, es un compromiso de ha sido leal y constante con mi trabajo.

=y
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Algunas preguntas a Moisés
Chocron Levy

«la acttvidad
comunitaria
puedo decir que
es la satisfaccion
de compartin»

¢Se siente satisfecho por el
Premio recibido?

Esta distincién me honra y me hace
feliz. Me obliga ain mas a seguir en la
sagrada labor de servir a la comunidad.
Este premio me produce gran emocién, al
igual que a mi esposa e hijos, quienes se
sienten muy orgullosos y contentos.

¢Cuando y donde comenzé su
labor comunitaria?

Cuando Hegué a Venezuela procedente
de Marruecos, mi pais natal, en el afio
1960, me incorporé a la comunidad y
comencé a colaborar en diferentes cargos
durante varios aiios en la Junta Directiva
de la AIV., en el Comité Disciplinario y de
Arbitraje y también fui activista de Keren
Hayesod.

Como co-fundador y Presidente,
cuéntenos como se creé la Sociedad
Benéfica Tzedaka Basseter.

Le agradezco la oportunidad que me
da de hacer un poco de historia sobre la
creacién de la Sociedad Benéfica Tzedakd
Basseter, las razones que llevaron a
fundarla v las personas que lo hicieron.
Corria el afio 1968, si mal no recuerdo.
La comunidad empezaba a crecer en

para I a

Historia .

nimero por la llegada de correligionarios
de otros paises y también las necesidades.
Las fuentes de ingresos de la AIV eran
limitadas y el nivel de los mismos no
alcanzaba para atender necesidades un
tanto extraordinarias y, sobre todo, que
surgian inesperadamente. Para esa época
un reducido grupo de correligionarios,
de forma espontdnea, se convirtié en un
grupo de recolectores de fondos para
atender emergencias de salud,
hospitalizacién, compra de medicinas y
otro tipo de necesidades que se les
presentaba a correligionarios. La AlV,
con sus ingresos limitados, no podia
atender este tipo de urgencias. Ademis,
el grupo impulsé la idea de pedir
donativos sin decir al donante quien seria
el beneficiario. Solamente se indicaba el
tipo de necesidad. De aqui nacié el
nombre de la Sociedad Tzedaka Basseter
o ayuda discreta, sin ostentacién.

Los integrantes de ese grupo
decidieron un buen dia y en buena hora
formalizar y organizar de forma mds
permanente la recoleccion de ayudas y su
prestacién, para lo cual se dirigieron a la
AlV informdndola del proyecto que era
una valiosa colaboracién para las
asistencias sociales de la comunidad, un
brazo mas al servicio de la solidaridad en
la labor social comunitaria.

El grupo al que me estoy refiriendo lo
formaban Moisés Bandaydn, z.1., [saac
Chocrén Danan, Elias Garzén Serfaty,
Abraham Guenoun, Moisés Garzon Serfaty
y yo. Nuestro muy recordado Moisés
Bendayan fue presidente durante varios
anos. Le sustitui cuando fallecié.
Hicimos los Estatutos de la Sociedad y
hasta hoy, en las Asambleas anuales de la
AlV se presenta la Memoria y Cuentas de
cada ejercicio. Numerosas personas se
sumaron a esta iniciativa y aportaban
como hasta hoy, sus cuotas anuales y sus
donativos espontdneos en aliot al Sefer
Tord o en ocasiones familiares
especiales.

nimero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002
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;Cual ha sido su experiencia mas
agradable?

En la actividad comunitaria puedo
decir que es la satisfaccién de
compartir. Actualmente, todos los
compaieros de trabajo tenemos muy
buenas relaciones. Ademds, tengo muy
gratos recuerdos de las juntas directivas
a las que he pertenecido; habia amistad
y colaboracién, siempre teniamos que
solucionar algtin problema y lo
haciamos con agrado.

¢;Cual ha sido su mayor
satisfaccién?

Verd, los que recibian las ayudas
bendecian a sus desconocidos
benefactores y una de las satisfacciones
mds grandes que experimentibamos era
cuando algtin correligionario que habia
recibido ayuda se acercaba después de
un tiempo v decia, agradecido, que ya
no la necesitaba y hasta se convertia en
donante. jBendito sea Dios!

¢Era mas dificil ayer que hoy
recaudar fondos?

Hay que reconocer la sensibilidad de
los donantes, aunque no siempre era
facil conseguir los donativos, pero nos
fuimos organizando y, gracias a Dios, a
ningin necesitado se le negd ni se le
niega hoy la ayuda. Esto me llena de
satisfaccién asi como el saber que
ahora, en la sociedad, esta colaborando
gente joven que trabaja con ahinco y con
fe en esta labor tan importante
cumpliendo con la mitzvd de pedir,
haciendo que otros, los que dan, se
beneficien de la accion de hacer
tzedakd.

¢El trabajo comunitario es ahora
mas dificil? ;Qué cambios observa
en la comunidad?.

Anteriormente, llevar a cabo la labor
comunitaria era més sencillo, pero los
tiempos cambian: ahora es mds

para 1 a

complicado resolver los problemas,
aunque se hace con el mismo
entusiasmo. En cuanto a los cambios, yo
diria que actualmente la colectividad se
ocupa mis de la religién. Hoy dia
tenemos un porcentaje de
correligionarios que estudian, asisten a
los shinrim, van con mis frecuencia a la
sinagoga y se retinen con los rabinos
con el 4nimo de estudiar Tord.

¢Qué le sugeriria a los jovenes
de hoy?

Yo les aconsejaria mds bien a los
padres que tuvieran un hogar feliz y
religioso, porque a través de la religion
se aprenden los modales y las buenas
costumbres; que estén pendientes de lo
que hacen sus hijos. La educacidn de
los hijos depende en gran medida de la
madre y del hogar, mientras que el
colegio suministra las bases del futuro.

¢Quiere expresar algo mas?

Debo hacer un reconocimiento muy
especial a mi esposa Clarita y a mis hijos
Lilian, Carlos y Raquel, quienes siempre
me alentaron y ayudaron en mi tareay
de los que me siento orgulloso por su
ejemplar comportamiento. Igualmente a
mis compaiieros de la Junta Directiva de
la Sociedad Benéfica Tzedakd Basseter y
de la Asociacidn Israelita de Venezuela,
debo agradecerles su colaboraciény a
los donantes por su generosidad con lo
que hicieron posible esa tzedakd
basseter que no humilla a quien Ia
recibe v enaltece a quien la da.

MOGAR




e J udai.

s m o

E ternno .

Conceptos y valores del judaismo

X. El concepto de mipt (vejez)

Jostp D. BEnmanmAx, Pr.D.
ProFESSOR EMERITUS MEDICAL. UNIVERSITY OF South CAROLINA
Especial para MAGUEN-LESCUDO

En los ancianos estd la sabiduria, y en
la edad avanzada el entendimiento. (Job 12-12)

El alma nunca envejece, con los aZos se hace mds vibrante
(Rabbi Menahem Mendel Schneerson)

| filésofo griego Herdclito de Efeso

(540-475) afirmaba que todo el

Universo estd en un estado continuo

de cambio. Lo expresé con estas pa-
labras: Tgvtae per (Panta rei) “Todo flu-
ye”. La vejez es resultado de este proceso, una
transformacion. El envejecimicnto se define
como una modificacién bioldgica irreversible
que ocurre en todos los seres vivos con el trans-
curso de los aiios y que termina finalmente con
la muerte.

Existe un gran interés en la vejez como con-
secuencia del hecho de que actualmente més
y mds gente alcanza edad avanzada en buen
estado de salud debido a nuevos descubrimien-
tos tecnoldgicos v el progreso de la medicina
moderna.

El promedio de expectativa de vida ha au-
mentado considerablemente en los Estados
Unidos en menos de cien aNos, desde un pro-
medio de 47 anios en 1900 a 76 aiios en 1990.
Aun cuando muchos nunca alcanzan este pro-
medio y otros sufren enfermedades si llegan,
un néimero creciente de personas logran cum-
plir los 90 o mds en buena salud.

¢Debemos considerar la vejez con una acti-
tud negativa o positiva? Esto depende de nues-
tra apreciacion de valores: la vitalidad fisica de
lajuventud o la sabiduria y entendimiento de la
edad avanzada obtenidos por medio de la ex-
periencia.

Desde el punto de vista del Judaismo la ve-
jez es un tema cuya conceptualizacion nos mues-
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trala belleza y aplicacién de los principios fun-
damentales de la Tor4 en la vida moderna. El
sistema de pensamientos y valores del Judais-
mo no ha cambiado en su posicién, entendi-
miento y prictica durante los wiltimos 3400 aNos
desde la Revelacion de Sinai. Esta actitud ha sido
permanente a través de los siglos pasando con
lamisma energifa de una generacién a otra, en
una cadena inquebrantable mantenida por
nuestra tradicion, de las instrucciones dictadas
por Dios y que han constituido nuestro modo
devida invariable e imperecedero por su gran
significado.

El Judaismo considera la personalidad hu-
mana como un conjunto formado por cuerpoy
alma. El cuerpo es el elemento material. El
componente inmaterial es el alma. Ambos cons-
tituyen el ser humano. El cuerpo es la fuente de
las funciones fisicas. Es tangible. El alma o prin-
cipio espiritual es la fuente de las actividades
mentales. No es tangible.

El envejecimiento se refiere al elemento fi-
sico pero no al espiritual. El cuerpo envejece.
El alma no envejece. El Judaismo conceptualiza
el alma como el principio del ser humano y es
independiente de la decadencia corporal. El
cuerpo se deteriora y muere. El alma no enve-
jece, deteriora 0 muere. Es inmortal. Lainmor-
talidad es la existencia eterna del alma después
de ta muerte fisica del cuerpo. El alma regresa
a Dios después de la muerte.

Dios es nuestra proteccion. No debemos
temer nada. No debemos temer la muerte. Dios
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es mis poderoso que la muerte. £l puede des-
pertar a los muertos y devolverles la vida. En
las oraciones diarias debemos pedir a Dios que
sed nuestra esperanza y soporte necesarios para
mantenernos firmes.

Recordemos el salmo 23 cuando estemos
afligidos. Tengamos confianza en la ayuda de
Dios. El rey David escribié este salmo durante
uno de los mis dificiles periodos de su vida.
Dios no lo abandoné. Recitando las palabras
de David reforzaremos nuestra fe en Dios que
nos sostendrd todo el tiempo. Esto nos dard la
certeza de que el Eterno estard siempre con
nosotros y no nos abandonari.

No conocemos la naturaleza de la vida futu-
ra pero creemos en la vida eterna del mundo
venidero M2 D'y como estd escrito en las
Profecias (Daniel 12-2):

Muchos de los que duermen en el polvo de la
tierra serdn despertados para la vida eterna.

Esta creencia se basa en el poder de Dios.
Recitamos la aceptacion mental de esta verdad
tres veces al dia en nuestras oraciones (Segun-
da bendicién de la Amidd):

PUIY 11 .0NR DN FPAN N 05W 1 NN

NN TONT 0PN Y000 .0WIin PIDTAIN VN

PN .0 ROTN.ODOO) D .01 0NN DN
N2 DY 72D 19Y D PRMNK DPNY.ONMON

IR WY MONNNY TR TPHN ToN 10 T
DN NN ANN T . DAN NNNY IR

Ti, Dios, eres eternamente poderoso. Ti
eres quien resucita a los muertos. Tt eres gran-
de para salvar. Td haces soplar los vientos y caer
la lluvia. Td sustentas a los vivos con compa-
sién y resucitas a los muertos con mucha pie-
dad; sostienes a los que caen, curas a los enfer-
mos, liberas a los oprimidos y guardas fielmen-
te tus promesas para con aquellos que duer-
men en el polvo. ;Quién es como Ti, hacedor
de proezas, y quién se puede asemejar aTi, Oh
Rey, que haces morir, y restauras la vida y haces
germinar la salvacién?

El cuerpo abarca los aspectos materiales de
la vida. El alma engloba las manifestaciones es-
pirituales. El alma es la parte de nuestro ser que
refleja directamente nuestra conexién con Dios,

o
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«El cuerpo abarca los aspectos
materiales de la vida. El alma engloba
las manifestaciones espirituales. El
alma es la parte de nuestro ser que
refleja directamente nuestra conexion
con Dios, nuestro Creador. Aiin cuando
no es tangible y estd oculta en el
interior del cuerpo, el alma es la
verdadera esencia de lo que somos. Es
la irradiacion de Dios que llega a lo
mds profundo del corazon»

nuestro Creador. Atin cuando no es tangible y
estd oculta en el interior del cuerpo, el alma es
la verdadera esencia de lo que somos. Es lairra-
diacién de Dios que llega a lo més profundo del
corazén como leemos en Proverbios 20-27:

093 IN 03 WOR DI NRY) N )

El alma del bombre es la ldmpara de Dios
que escudrina la profundidad de la mente.

Es un hecho establecido que el envejeci-
miento trae consigo una debilidad de la fuerza
fisica. Debemos considerar otra circunstancia.
Con la edad aumentan la sabiduria y el conoci-
miento adquiridos a través de la experiencia.

Esto permite un entendimiento mejor de la
vida.

La actitud del Judaismo acerca de la vejez
se refleja en las declaraciones sobre este con-
cepto en nuestra literatura. Algunas de las fuen-
tes de informacién acerca de la edad avanzada
se refieren al envejecimiento con una actitud
negativa. Cuando era viejo, el rey David pide
ayuda a Dios. Sus palabras muestran que ruega
a Dios que le rejuvenezca y le permita vivir sus
Giltimos afios con energia y dignidad. Leemos
en Salmos 71-9:

IIYB ONON D MIID MYt NYY NDIUR On

No me deseches en el tiempo de la vejez, no me
desampares cuando mi fuerza se debilite.

David pide a Dios que lo salve de una vida
solitaria y vacfa que causa dafio fisico y espiri-
tual al bienestar individual. Dios responde a
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este ruego a través de las palabras del profeta
(Isafas 46-4):

IN DADNOIN NPY TV N W P TV
FOPHNY YIDN OINY NYN DN) IOVY

Y basta tu vejez, Yo seré el mismo y hasta las ca-
nas Yo te soportaré; Yo te hice, Yo te llevaré y Yo te
guardare.

Leemos en el Talmud, (Masejet Shabbat
152a) que la corona de la juventud es una co-
rona de rosas, ligera y ficil de llevar mientras
que la corona de la vejez es una corona pesada
de ramas de sauce dificil de sostener. Los as-
pectos desfavorables de la vejez vienen enume-
rados: pérdida del oido y de la vista, deteriora-
cion de la mente y debilidad de otras funciones
bioldgicas.

El ruego de David v esta observacion del
Talmud caracterizan la vejez como una deca-
dencia de la vida y reflejan una actitud negativa.
Pero estas consideraciones dependen en gran
manera de nuestra salud fisica. Cuando se al-
canza edad avanzada en buen estado de salud,
estas afirmaciones no se pueden aplicar de la
misma forma.

A pesar de estas declaraciones negativas
sobre la vejez, la mayoria de las referencias del
Judaismo sobre la edad avanzada consideran
una percepcién positiva de la vejez con énfasis
en una vida manifiestamente significativa basa-
da en las ensefianzas de la Tord y los valores de
la tradicién judia. Los fundamentos de este punto
de vista se han establecido firmemente en la
creencia de que el propdsito de nuestra vida es
perfeccionar el mundo espiritualizando el ma-
terialismo, esta es la razon por la que hemos
sido creados. No estamos en este mundo para
vivir una existencia material. El propésito pri-
mordial de la vida debe ser el cumplimiento de
las Mizvot ordenadas por Dios, esta es la mayor
ambicién de la vida para el judio porque es el
sendero principal hacia Dios y conduce 2 la
perfeccion de los valores espirituales.

Con esta consideracion en la mente, nues-
tra actitud hacia los tiltimos aNos de la vida debe
ser positiva cuando valoramos el conocimiento
y la sabiduria de la vejez al compararlos con la

o
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vitalidad fisica de la juventud.

Encontramos muchas observaciones favo-
rables sobre la vejez en la tradicion judia. El
Talmud (Niddah 9a y Taanit 5b) cita ejemplos
de la vejez como un concepto subjetivo de jui-
cio individual que no se relaciona con la edad
fisica pero con la forma como una persona se
siente o actiia. Algunos que alcanzan este pe-
riodo de la vida tienen la nocién de que la vejez
no se relaciona con la edad fisica sino con el
modo de actuar pues sienten y se comportan
como jévenes. Otros, que no han llegado a la
vejez, se sienten y comportan como ancianos.
De acuerdo con esta actitud, la vejez es un esta-
do de dnimo.

En la tradicién judia los ancianos eran
miembros de la jerarquia en la tierra de Israel.
Eran los elementos integrantes de una clase
social distinguida que constituian el Consejo
Consultor de la ciudad y de la nacién. Existen
128 citas en la Biblia y 312 en el Talmud con
referencia  los ancianos.

DN (Sabiduria) y M)t (Vejez) eran
dos condiciones requeridas para ser miembros
del Sanhedrin, 1a Corte Suprema de justicia que
administraba la ley en Israel durante la época
del Segundo Templo segiin leemos en el Tal-
mud (Sanbedrin 17a).

Las ensefianzas del Judaismo muestran la
edad avanzada como una bendici6n para aque-
llos que alcanzan este periodo de la vida. El
concepto de la Tord sobre la vejez sostiene esta
nocién. Adquirimos una actitud favorable ha-
cia la vejez cuando comprendemos la Tord y
sus valores.

Antes de la Revelacion de Sinai, los Hijos de
Israel sufrieron muchas dificultades en el de-
sierto. Estos obstdculos les enseNaron que eran
vulnerables a las contrariedades de Ia vida y,
por lo tanto, necesitaban a Dios vy los manda-
mientos de la Tord para poder vencer las de-
cepciones.

La vejez es un verdadero desafio de la vida.
Todo reto debe ser enfrentado con esperanza y
disposicién pues el que no espera vencer esti
ya vencido. Este desafio derrota a aquéllos que
no pueden adaptarse a la debilidad fisica o de-
cadencia que no nos permite hacer las cosas
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que soliamos hacer anteriormente. Por otro
lado, este desafio es superado por aquellos que
comprenden los limites de su nueva situacién y
se mantienen activos. Se desarrollan con gran
fuerza intelectualmente y espiritualmente. Este
entendimiento les permite cumplir nuestra mi-
sién en la vida, esto es, poder contribuir con
todas nuestras fuerzas y capacidad al mejora-
miento de las condiciones en que se encuentra
la humanidad.

En nuestras oraciones diarias (Amidd) pe-
dimos a Dios por el bienestar de los lideres de
la Casa de Israel. Rogamos a Dios que guarde y
fortalezca a estos pilares que constituyen el so-
porte espiritual y moral de nuestro pueblo : los
justos, los devotos, los ancianos v los doctos.
Estos lideres , zadikkim, basidim, zekenim y
soferim son los que preservan y mantienen
nuestra sagrada tradicién. Esta tradicion nos
ensefia a respetar a los ancianos porque la Tord
nos ordena hacerlo asi como leemos en Paras-
hat Kedoshim (Levitico 19-32):

TN PROND DRD NP N9 T DPR NPY N

En la presencia de las canas te levantaras , y
honrards el rostro del anciano, y tendrds temor
de tu Dios. Yo soy Hashem.

Estudiamos en el Talmud, Kiddushim 32b,
que el significado de la palabra 0 (anciano) es
‘El que ha obtenido sabiduria’:

sER (00 KWN) TA
NOK 7 I 0P 2D PRIUR pE IR IR DT - S AT
37 SPRITT IRt UK DUYAT P ADON (KT 12703) NIV 8Ih
ANOR AIPT B ORUK P TR 0T oY

Nuestros rabinos ensefiaron: Debes levan-
tarte delante de las canas. Podemos pensar que
esto se refiere también a un pecador anciano,
por lo tanto las palabras que siguen ‘y honra el
rostro de un anciano’ solamente puede referir-
se a un sabio porque est4 dicho Retine para mi
setenta ancianos de Israel. Rabbi Jose de Gali-
leadijo: )7 (zaken) significa solamente ‘el que
ha adquirido sabiduria’.

La interpretacién del Talmud es que un an-
ciano ha adquirido sabiduria debido a experien-
cia obtenida en la vida aiin si su educacion es
limitada. La sabidurfa es la aplicacién a la vida
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«La vejez es un verdadero desafio de la
vida. Todo reto debe ser enfrentado
con esperanza y disposicion pues el
que no espera vencer estd ya vencido.
Este desafio derrota a aquéllos que no
pueden adaptarse a la debilidad fisica
o decadencia que no nos permite hacer
las cosas que soliamos hacer
anteriormente. Por otro lado, este
desafio es superado por aquellos que
comprenden los limites de su nueva
situacion y se mantienen activos. Se
desarrollan con gran fuerza
intelectualmente y espiritualmente.
Este entendimiento les permite
cumplir nuestra mision en la vida,
esto es, poder contribuir con todas
nuestras fuerzas y capacidad al
mejoramiento de las condiciones en
que se encuentra la humanidad»

del conocimiento que poseemos. La Tord exige
respeto para la vejez debido a esta sabiduria.
Comparemos dos puntos citados en el Talmud,
Shabbat 152a. Mencionamos antes el primero
indicando que esta seccién enumera algunos
aspectos desfavorables de la vejez: pérdida del
oido y de la vista, deterioracién de la mente y
debilidad de otras funciones bioldgicas. Mani-
fiesta el mismo Masejet otro punto sobre la edad
diciendo que el entendimiento del sabio au-
menta al envejecer. Ambas declaraciones pa-
recen contradictorias, pero no lo son. Podemos
explicar ésto segiin la interpretacién de nues-
tros Rabinos del Talmud: Cuando el sabio enve-
jece, su mente se desarrolla como leemos en
Job 12-12:

PR DN TIR)NRIN DYV

En los ancianos estd la sabiduria, y en la edad
avanzada el entendimiento. (Job 12-12)

Los que no comprenden el concepto de la
vejez segiin el enjuiciamiento de la Tord, no
pueden adaptarse a las dificultades de esta fase
de la vida pues no aceptan su condicién. Por el
contrario, los que comprenden la Tor4, procu-
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ran mantener su vitalidad dentro de los limites
de su situacion y superar las dificultades de la
vejez. Las personas que asf lo hacen siguen vi-
viendo una existencia estimulante de sentimien-
tos y actividad. Esta conducta les permite dis-
frutar de una vida larga v productiva como lee-
mos en Salmos 92:13-15:

Y N3P VIND MIP N T8
SO WDVN MNIFNAN I DANY

DD DY) ONYT NPYR P TY

El justo florecerd como la palmera; crecerd alto
como un cedro en el Libano. Plantados en la Casa
de Dios, en los atrios de nuestro Dios florecerdn .
Atin en la vejez fructificardn; estardn vigorosos y
lozanos.

La gente reacciona diferentemente ante la
vejez. Algunos temen las consecuencias del pro-
ceso de envejecimiento y la deterioraci6n de la
salud que conduce a la muerte. La mayoria re-
conoce que la muerte es una realidad de la vida.
Algunos quedan afectados porque creen que la
muerte es el final y no hay nada ms alld. Otros
sufren la angustia de no conocer cuando la
muerte va a sobrevenir. La muerte es una de las
cosas ocultas al hombre (Talmud, Pesabim
54b). Algunos temen lo que es normal, es de-
cir, lo desconocido més alld de la muerte. To-
dos reconocen que la mortalidad es un hecho
establecido pero dificil de aceptar. Solamente
cuando afrontamos esta realidad, apreciamos
que el resto de nuestra vida puede tener mds
utilidad y significado.

El nidmero creciente de personas que alcan-
zan una edad avanzada ha creado un proble-
ma social por lo quela vejez ocupa la atencion
de muchos.

¢Qué est haciendo la sociedad para resol-
ver esta situacion? '

Algunas especialidades médicas han progre-
sado considerablemente en los ltimos 50 afios.
La Geriatria considera la prevencién, diagndsti-
co y tratamiento de enfermedades en los
ancianos.La Gerontologia, el estudio cientifico
de la vejez, trata de los factores que causan el
proceso del envejecimiento y analiza especial-
mente las condiciones sociales en su doble as-

d ais mo
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pecto: como los ancianos se adaptan a su edad
y c6mo otros deben tratarlos. Aunque el proce-
so del envejecimiento varia enire los diferentes
individuos, se ha establecido que la vejez co-
mienza a los 65 afios de edad.

Existen varios problemas que surgen con la
vejez, especialmente los que se relacionan con
la salud, la jubilacién yy el ingreso econémico.
Los problemas de la salud incluyen pérdida de
oido, visién y memoria entre otros. Las enfer-
medades crénicas aumentan con la edad. Estas
deterioraciones afectan la productividad de los
ancianos en el trabajo.

La solucién establecida por la sociedad es
la jubilacién, es decir, el retiro del trabajador
de su empleo. Los ancianos deben adaptarse a
las limitaciones de

1) La condicién de salud.

2) Un ingreso econémico mds bajo.

3) La nueva posicio6n social impuesta por su
situacion.

Referente a la primera dificultad, el estado
de salud, la mayoria de los ancianos aprenden
a adaptarse a las restricciones causadas por una
decadencia de la salud. La condicién de la sa-
lud, en general, es mejor que en generaciones
anteriores pues reciben mejor cuidado médi-
co.

El costo del cuidado de la salud es mds alto
pero los programas nacionales establecidos por
el gobierno en los paises industrializados tales
como los de Medicare y Medicaid en los Esta-
dos Unidos pagan parcial o totalmente estos
gastos.

El problema del ingreso y bienestar econd-
mico es la segunda dificultad impuesta por la
edad avanzada. La mayoria de los ancianos no
pertenecen a la gente empleada y, por lo tanto,
no reciben el mismo ingreso que anteriormen-
te tenfan. Los paises industrializados tienen si-
temas de pensiones y beneficios, tales como la
Seguridad Social en los Estados Unidos, que
proveen ingresos a personas jubiladas. El pro-
grama de Seguridad Social de los Estados Uni-
dos proporciona ingresos y servicios en casos
de jubilacién, enfermedad, desempleo y muer-
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te. Los ingresos suministrados por la Seguridad
Social y otros programas de retiro asi como los
ahorros personales llegan aproximadamente al
50% de los que reciben las personas emplea-
das. Esto permite a 80% de los ancianos a man-
tenerse por si mismos en los Estados Unidos. El
20% restante vive bajo o cercano a la pobreza.
Estos son gente cuya seguridad econdmica fue
siempre dificil.

La obligacién del gobierno de un pais es Ia
proteccién de los ciudadanos. Esta proteccién
es contra fuerzas externas e internas que po-
nen en peligro lavida de la gente. El cuidado de
los ancianos esti entre los mds importantes de
los problemas internos. Este cuidado requiere
seguridad econémica para proporcionar las
necesidades bdsicas de este grupo de gente. La
necesidad para un apoyo a la gente mayor es
debida al incremento de la expectativa de vida.
Como va mencionamos, mds gente que nunca
antes alcanzan mayor longevidad debido a los
avances de la medicina moderna, nutricién y
condiciones de vida en general.

La tercera limitacién de los ancianos es la
nueva posicién social en que se encuentra; la
persona de edad avanzada. La debilidad fisica
causada por el proceso del envejecimienyo obli-
gaa lagente ajubilarse y vivir una existencia de
inactividad. Mucha gente mayor se siente infeliz
al interrumpir su actividad. El Judaismo consi-
dera los aspectos espirituales de la vida y afir-
ma que el alma es la fuente de nuestra fuerza.
Por lo tanto, la inactividad conduce a la dete-
rioracién de nuestra capacidad espiritual. No
debemos interrumpir nuestra actividad. Dentro
de los limites de las restricciones impuestas por
la decadencia fisica, debemos adaptar nuestras
acciones fisicas con la energia suficiente para
proseguir manteniendo nuestra vida y satisfa-
cer las necesidades intelectuales y espirituales
de nuestra alma. Maiménides explica que la in-
actividad interfiere con el desarrollo de la men-
te. Al envejecer, muchos descuidan su actividad
mental. Quedan confundidos al no compren-
der los valores de la Tord. Cuando el docto en
Tord envejece, su cuerpo se debilita. Ignora sus
descos. Como resultado, su mente y su alma
mejoran y su productividad intelectual y espiri-
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wal aumentan. Si continuamos 4ctivos, nos
desarrollaremos intelectual y espiritualmente y
nuestro crecimiento ayudara a la humanidad.

La actividad puede ser fisica o mental. La
actividad no se limita solamente a la accién fisi-
ca. La actividad mental es otra clase de activi-
dad. Incluye todo lo que se relaciona con el
pensamiento como leer, escribir, hablar, estu-
diar, aprender, enseiar, discutir y otras mds.

Laimportancia de la actividad, fisica y men-
tal, se resalta en las palabras de uno de los mds
destacados lideres religiosos de nuestros tiem-
pos, Menahem Mendel Schneerson, dirigente
de la secta jasidica Lubavitch:

Si fuéramos a medir la vida solamen-
teen términos de productividady ganan-
cia materiales, entonces percibiriamos
inevitablemente la debilidad fisica de la
vejez como un impedimento. Pero por-
que el hombre es primordialmente un ser
espiritual, cuya verdadera riqueza se
mide en ganancias intelectuales, emocio-
nales y espirituales, reconocemos que el
alma es la fuerza fundamental de la vida.
Yelalma, a diferencia del cuerpo, nunca
envejece, siempre crece.

El hombre fue creado para espiritua-
lizar el mundo material por lo que el
tinico camino para alcanzar verdadera

Jelicidad es a través de un crecimiento y

realizacion espiritual. Esto quiere decir
dar a los demds, amar y compartir, bus-
cando un significado mds profundo en
todo lo que haces y reconocer a Dios en
todas tus vivencias.

Debemos tener una mente perceptiva y es-
cuchar con atenci6n las declaraciones de los
sabios que son una expresion de su sabiduria y
entendimiento. Recordemos las palabras de
Rabbi Elazar (Sanbedrin 99b):

“Todos fueron creados para laborar”, es
decir, ejercer siempre nuestras habilidades fi-
sicas o mentales y ser productivos. Al enveje-
cer, debemos hacer el mdximo esfuerzo para
seguir siendo activos y contrarrestar la deca-
dencia fisica con un aumento de actividad inte-
lectual y cumplir asi la afirmacién de Rabbi Ela-
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zar. Cuando la fuerza fisica se debilita debe-
mos usar mis la capacidad mental para estu-
diar Tord y de este modo alcanzar realizaciones
espirituales que manifiesten nuestra producti-
vidad. Esto significa que estaremos llevando a
cabo la mision para la que fuimos creados.
La jubilacién es alejamiento, abandono, se-
paracién, retiro, tiempo libre. Nuestra obliga-
cién como judios es cumplir los mandamien-
tos de Dios todos los dias de nuestra vida. Asi
nos hacemos cada vez mds fuertes. Por lo tan-
to, desde el punto de vista judio, no existe jubi-
lacién del Judaismo, no se considera alejamien-
to, abandono, separacién retiro o tiempo libre
distanciado del Judaismo. Como Rabbi Schneer-
son dijo refiriéndose a la jubilacion:
El estado fisico débil de la vejez no es con-
dena a lainactividad sino un desafio para
buscar nuevos —y superiores — medios
de realizaciones.
Nunca debemos abandonar el mundo del
trabajoy de la productividad por un mun-
do de inactividad, un mundo que no nos
estimula, un mundo que nos aisla de
nuestras aspiraciones intelectuales.

Después de muchos aiios de trabajo y pro-
ductividad, la organizacion social del estado ha
establecido la jubilacén finalizando la partici-
pacién del individuo como empleado que tra-
baja. La jubilaci6n es puesta en vigor debido a
la edad. Muchos deben interrumpir sus activi-
dades y vivir una existencia pasiva . Algunos se
adaptan a esta condicién. Muchos estin insa-
tisfechos porque no pueden desarrollar su po-
tencial y se sienten afectados por la falta de rea-
lizacién en sus vidas. La inactividad causa en
muchos la sensacion de estar encadenados al
no poder desarrollar la energia que poseen para
generar productividad. ;Qué hacer?

Para resolver esta situacion debemos reco-
nocer que el hecho de no ir a trabajar todos los
dias no significa que debemos suprimir el uso
de nuestro cuerpo y alma para cumplir nuestra
mision en la vida. Debemos buscar y encontrar
un tipo de actividad que nos permita desarro-
llar nuestro potencial. Debemos poner en ac-
ci6n la misma energia que empleamos en nues-
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tra ocupacion anterior y dedicar nuestros es-
fuerzos a nuevos proyectos. Actuando de este
modo, mantendremos nuestra mente y fuerza
fisica en buenas condiciones para continuar
siendo productivos. Esto nos llenard de satis-
faccidn.

Para terminar, quiero decir que la jubila-
cién ha sido establecida como una realidad de
la sociedad moderna. Pero ésto no significa que
debemos retirarnos de la vida. La edad avanza-
da es una fase de nuestra existencia. Hemos de
enfrentar este hecho. Asi haremos todo lo po-
sible para lo mejor. Si aceptamos esta realidad
yla enfrentamos debidamente, enriqueceremos
nuestra existencia y alcanzaremos éxito pues
nuestras realizaciones coronarén los esfuerzos
de nuestra mision de mejorar el mundo. Asi’
nuestra vida tendrd un verdadero significado.
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7" _inco diferentes comunidades se
L) han dado cita en este coloquio que,
‘ (\ . acerca de la diversidad cultural e
\_ -7 integracién en Venezuela, ha orga-
nizado la Confederacidn de Asociaciones Is-
raelitas de Venezuela: espafioles, libaneses,
italianos, portugueses y judios.

Me corresponde referirme a la comuni-
dad judia de Venezuela, 1a cual, de entrada,
se presenta con peculiaridades distintivas.

Los espaiioles proceden de Espana y ha-
blan espariol; lo libaneses del Libano, y ha-
blan mayormente drabe; lo italianos de ltalia
y, por supuesto, hablan italiano; lo portugue-
ses de Portugal, y su idioma es el portugués.
Pero los judios que estin en Venezuela, ;de
dénde proceden y qué idioma comtin hablan?.

Al no tener esta interrogante una respues-
ta inmediata, similar a las anteriores, singu-
lar es la situacién ante la que nos encontra-
mos, y me lleva a preguntar: ;qué hace que a
los judios se los considere también una co-
munidad?.

En tanto que los originarios de los paises
citados, o sus descendientes, forman con toda
propiedad agrupaciones de personas de un
mismo origen, que se vinculan por la lengua
que hablan, no se puede decir lo mismo de
los judios.

Sabemos que en Venezuela se encuentran
judios oriundos de Marruecos, Polonia, Ru-
mania, Irdn, Bulgaria, Sal6nica, Israel, Hun-
gria, Checoslovaquia y varios otros paises.
Unos hablan espaniol, otros viddish, polaco,
rumano, hiingaro, hebreo, etc.

No es, pues, el sitio de nacimiento lo que
hace de ellos una comunidad; tampoco la len-

«Sabemos que en Venezuela se
encuentran judios oriundos de
Marruecos, Polonia, Rumania, Irdn,
Bulgaria, Salonica, Israel, Hungria,
Checoslovaquia y varios otros paises.
Unos hablan espariol, otros yiddish,
polaco, rumano, hingaro, hebreo, elc.
No es, pues, el sitio de nacimiento lo
que hace de ellos una comunidad,
tampoco la lengua materna.

De ellos, unos, atraidos por un futuro
prometedor, habian empezado a llegar
a Venezuela cuando la placidez, la
melancolia y la somnolencia todavia
Sflotaban sobre las calles empedradas o
polvorientas que configuraban los
pueblos»

gua materna.

De ellos, unos, atraidos por un futuro pro-
metedor, habian empezado a llegar a Vene-
zuela cuando la placidez, la melancolia y la
somnolencia todavia flotaban sobre las calles
empedradas o polvorientas que configuraban
los pueblos. Eslaépoca que recrea Romulo
Gallegos en su novela £/ forastero, cuando
describe: “La plaza era el corazén del pue-
blo y todavia palpitaba un poco(...); la casa
del obispo [que] la lamaban palacio; las so-
lariegas, de las familias [que} con algin di-
nero y extensas tierras mal cuidadas, alimen-
taban mucho orgullo, y en las esquinas: la
tienda de Abraham, la quincalla de Salomén,
la zapateria de Moisés”. Es la época que
retrata Héctor Ddvila Bardn al narrar la lle-
gada a la ciudad de Barcelona de David de
Lima Valencia: “La ciudad silenciosa y cdli-
da, llena de historia y heroismo, sinti6 sobre
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sus calles empedradas el fuerte caminar de
aquel hombre que venia de lejos. Sombredn-
dole el rostro el sombrero de ancha ala, ex-
‘rafiay sobrecogida la mirada ante el paisaje
diferente, y dispuesta la actividad para la ac-
cién creadora, puso fin a su peregrinaje e hizo
del alero ajeno casa propia y de la tierra ex-
trafia regazo para la ternura”. Era la Vene-
zuela de la segunda mitad del siglo XIX.

Otros arribaron a la Venezuela naciente
al siglo XX, empujados por las olas turbulen-
tas que se habian levantado en el viejo conti-
nente por la ambicién y la insania de un dic-
tador trastornado. Se inicia su llegada, pre-
cisamente, cuando en Venezuela acaba de
caer una dictadura y el pais empieza a sabo-
rear los valores de la democracia. Para al-
gunos fue la tinica opcién que tuvieron, tras
ser rechazados en otros puertos. Como con-
fesara Sofia Imber: “Hijas de inmigrantes que
buscaban un pais tolerante, lejos de Europa
Oriental, donde el temor era la pesadilla co-
tidiana, mi hermana Lya y yo amanecimos un
dia en una tierra de sol brillante y gente cdli-
da”.

A estos inmigrantes, a unos y otros, Vene-
zuela les abre sus puertas. Se las abre como
a tantos otros que vienen a golpearlas para
ganarse el sustento.

En los que hemos venido denominando
unos y otros, hemos destacado particulari-
dades que en cualquier grupo humano hu-
bieran conducido 4 la indiferencia mutua, a
desconocerse entre ellos, a encerrarse en co-
munidades diferentes.

Sin embargo, estos dos grupos, contra-
riamente a este supuesto, se integran bajo una
sola denominacion. Amalgamados por su re-
ligién, su historia multimilenaria, sus tradi-
ciones y sus sentimientos, van a construir la
comunidad judia de Venezuela.

Todos ellos, unos y otros, vienen anima-
dos de un mismo espiritu: no son aventure-
ros ni sonadores; son gente que viene a tra-
bajar, a abrir surcos para cosechar un futu-
ro.

Sefardies —denominacidn aplicada a los
judios que fueron expulsados de Espaiia en
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1492 y sus descendientes-, y ashkenazies —
apelativo de los judios procedentes de los pai-
ses centroeuropeos- son lo niicleos constitu-
yentes de esta comunidad. Al principio, la
integracién entre ellos fue lenta. Mas poste-
riormente, aun manteniendo cada grupo su
propia identidad, el yiddish cede ante el es-
paiiol, el kasher ante el kosher. La unidad y
la solidaridad entre ambos grupos van a ser
sus mds preciadas caracteristicas. La religion,
las tradiciones y el destino comiin son su mas
fuerte vinculo.

Para los judios llegados de Marruecos, y
para los que un siglo antes, provenientes de
Curazao, se habian instalado en Coro, a los
cuales no hay que olvidar, la incorporacion a
la vida del pais no fue dificil. La ventaja de
hablar el espaiiol facilita su répida fusién con
la poblaci6n nativa. No sucede lo mismo con
los de procedencia centroeuropea. Para ¢és-
tos, aprendiendo a balbucear una nueva len-
gua, el camino es mds largo y dificultoso, aun-
que con el tiempo alcanzardn las metas mas
halagadoras y se destacardn.

Me he referido a la incorporacion de los
miembros de esta comunidad a la poblacién
del pais que en determinado momento de sus
vidas adoptan. Pero laincorporacion, ;es in-
tegracién, o es asimilacién? Para los judios,
la diferencia entre estos términos tiene espe-
cial importancia. Y, para entenderla es nece-
sario aclararla, aunque el tiempo no nos dé
oportunidad de profundizar sobre el asunto.

La integracion es el proceso de producir,
de partes separadas, una sola unidad. Lain-
tegracion es un fenémeno de grupos. Estos
se forman para satisfacer necesidades huma-
nas de supervivencia vy facilitar muchas em-
presas que no seria posible realizar a indivi-
duos aislados y que se derivan de algin atri-
buto comiin que retine a sus integrantes, pu-
diendo éste ser la categoria social, el estatus,
los intereses, las afinidades, los valores com-
partidos, los modelos de creencias, etc., ac-
tividades que, a la vez que proporcionan se-
guridad y compafierismo, mantienen la indi-
vidualidad del grupo y la de cada uno de sus
componentes.

maguén-escudoE ndmero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002



numero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

g

maguén-escudo

. Cr én

Uno de los mejores ejemplos de integra-
ci6n nos lo ofrece el Estado de Israel. Des-
pués de su creacion, en 1948, representan-
tes de unos setenta grupos étnicos distintos
llegaron a ese pais. Hablaban lenguas muy
dispares v tenian costumbres muy desigua-
les. Todos eran judios, pero incluso en su
religion presentaban discrepancias conside-
rables. Hasta hoy en dia, la definicion de los
alimentos kasher, por ejemplo, es diferente
para grupos diferentes. Para el nuevo Esta-
do, creado con elementos tan disimiles,
¢como forjar un Estado culturalmente homo-
géneo? ;Como absorberlos sin quebrantar la
unidad del grupo, sin que cada uno perdiera
su propia identidad, su cultura de origen? En
definitiva, ;c6mo integrarlos?

Después de diversos y, a veces, doloro-
sos intentos, la herramienta exitosamente uti-
lizada fue convertir el hebreo en lengua ofi-
cial, a la vez que mantener v alentar las pe-
culiaridades de cada grupo, sin pretender
igualarlas, pues, cuando individuos o grupos
distintos se convierten en similares, es decir,
llegan a identificarse en forma absoluta en
sus intereses y perspectivas, se pasa del pro-
ceso de integraci6n al de asimilacion.

La asimilacién a diferencia de la integra-
cion, es un proceso de penetracion y de fu-
sién en el cual personas y grupos adquieren
los recuerdos, sentimientos, actitudes, valo-
res y hasta las creencias de otras personas o
grupos.

La observacién muestra que el proceso
de asimilacion tiene dos partes o fases: una
es la supresion de la cultura propia; la otra
es la adquisicion de nuevas maneras. La pri-
mera es el proceso de olvidar lo antiguo; la
segunda, el de aprender lo nuevo.

Hay entonces similitud de normas, gus-
tos e intereses, y, al compartir experiencias e
historia, la incorporacién a la vida cultural
comin se consuma con pérdida de la identi-
dad culiural y étnica del asimilado.

Pero la asimilacion, también, es un me-
canismo bidireccional. Elestrecho contacto
de personas de culturas diferentes tiene siem-
pre como resultado la compenetracién y la
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«Cuando el Estado moderno proclama
que todos los ciudadanos son iguales
ante la ley, para los judios el problema
no es la emancipacion politicay la
consiguiente igualdad ante la ley, sino
que ante los ojos de sus conciudadanos
se presentaba ese principio como
indisolublemente ligado al de la
asimilacion cultural, lo que conllevaba
a la renuncia de sus valores culturales
e infegracion social. Ser iguales ante la
ley suponia, pues, renuncia al
patrimonio cultural judio y a toda
Sforma de comunidad especifica. Todo
ello iba en el mismo paquete. Es como
si se reconociera el principio de
igualdad pero no el de identidad, pues
esto significaria el derecho a la
diferencia, a la diferenciacion cultural
J social»

fusion de rasgos culturales, aunque la adqui-
sicidén puede que no sea tan pronunciada en
una direccién como en otra. Es el caso del
judaismo norteamericano. La asimilacidn de
los judios norteamericanos ha llegado a un
punto tal que sus rasgos, su literatura, su
misica, son casi completamente de natura-
leza nortena. Mas, al mismo tiempo, ha dado
a los americanos interés por comidas como
la sopa de matzo ball, la celebracién de a
festividad de Janucd, el respeto por ¢l Yom
Kippur, y hasta la utilizacion coloquial de pin-
torescos términos y expresiones derivadas del
yiddish. Los judios estadounidenses no su-
fren conflicto alguno entre su ser norteame-
ricano y su ser judio, porque los dos se lle-
van muy bien juntos: se les permitié integrar-
se, a la vez que diferenciarse y atribuir ca-
racteristicas étnicas a la esfera privada de la
vida, en casa y en el seno familiar.

Cuando se respeta la igualdad, la diferen-
ciayla diversidad cultural, la integracion-asi-
milacién es, pues, una cuestién de grados.
Los grupos étnicos no sélo adquieren rasgos
de Ia cultura que los acoge sino que también
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conservan muchas de sus peculiaridades, re-
sultando entonces un mosaico de grupos in-
dependientes y un pluralismo cultural deri-
vado de una asimilaci6n voluntariamente in-
completa.

Adiferencia de lo que sucede en otras co-
munidades, 1a asimilacién ha tenido un efec-
to muy significativo en la judia. El problema
nace en Europa, con la Emancipacién y, aun-
que aqui no sea el momento de referirnos a
esa época histérica, baste decir que ese mo-
vimiento que agit6 especialmente a Francia a
finales del siglo XVIII pone sobre el judio una
seiial, la marca de la alteridad que ha sido
siempre la vocacion de este pueblo. Es el
individuo el que tiene que decidir si quiere
asumir un destino metafisico al que ha sido
convocado por su nacimiento, si quiere man-
tener una vida fundamental y esencialmente
judia, signada por una forma de vivir, una
religiosidad, una tradicién y unas costumbres
que permitan perpetuar su judeidad — y eso
conlleva una buena dosis de contemporanei-
dad — o ser moderno, a expensas del aban-
dono de su cultura, olvido de su historia y
repudio a su religion, a sabiendas de no po-
der serlo del todo a los ojos de los demis,
pues, en algiin momento — la Historia es con-
tundente testigo -, los otros le recordardn,
aunque él lo olvide, que no es de los suyos.

Cuando el Estado moderno proclama que
todos los ciudadanos son iguales ante la ley,
para los judios el problema no es la emanci-
pacio6n politica y la consiguiente igualdad ante
laley, sino que ante los ojos de sus conciuda-
danos se presentaba ese principio como in-
disolublemente ligado al de la asimilaci6n cul-
tural, lo que conllevaba a la renuncia de sus
valores culturales e integracion social (recha-
zo de toda exteriorizacién diferenciadora).
Ser iguales ante la ley suponia, pues, renun-
cia al patrimonio cultural judio y a toda for-
ma de comunidad especifica. Todo ello iba
en el mismo paquete. Es como si se recono-
ciera el principio de igualdad pero no el de
identidad, pues esto significaria el derecho a
la diferencia, a la diferenciacién cultural y so-
cial.

ic

Se produce asi una peligrosa mezcolanza
entre emancipacion, asimilacion e integra-
ci6n, debido a dos causas: en primer lugar, a
la presion de la ideologia de la homogenei-
dad nacional que dominaba la conciencia de
toda la sociedad y, en segundo lugar, el celo
de los propios judios asimilados.

En el coloquio que estamos realizando se
nos ha propuesto referirnos a los retos que
plantea la integracién en una sociedad plu-
ral. Bajo la conceptualizacion que hemos de-
lineado, la pregunta a considerar seria: ;en
qué grado los miembros de la comunidad
judia de Venezuela han asimilado aspectos de
la cultura venezolana y han retenido elemen-
tos de su propiay original cultura?. Paraello,
necesitamos penetrar en las reflexiones, las
motivaciones, los recuerdos y las intimas re-
laciones en las cuales algunos judios venezo-
lanos se descubren y se construyen.

Un episodio narrado y analizado por la
historiadora Blanca de Lima pone de mani-
fiesto el alto grado de integracidn al que los
descendientes de los primeros inmigrantes
judios habian llegado. Tiene lugar en Coro,
la ciudad en donde un grupo numeroso de
judios procedentes de Curazao habian hecho
hogar desde 1823. Pero lo mismo podia es-
tar realizindose en cualquier ciudad del con-
tinente americano o del europeo.

El evento es el siguiente: El 5 de agosto
de 1893, en la ciudad de Coro, el Teatro y la
sociedad Armonia se vestian de fiesta. Senta-
da al piano, la sefiorita Auristela Senior abrié
aquella velada deleitando a la audiencia con
la Grande Tarantelle. En la segunda parte tocé
Traviata. Su hermano Josias, Presidente de
la Junta Directiva, dirigi6 un discurso donde
exaltando la condicién femenina, se refiri6
a... esta distinguida sociedad en que la mujer
sentada en trono de refulgente tuz, oficia cual
divina sacerdotisa y labora en las bendecidas
tareas de la civilizacién y del progreso... Poe-
sias, Zarzuela, una comedia infantil, flauta y
piano, formaron parte del programa de aque-
lla velada.

Es ésta una escena protagonizada por la
nueva generacion de burgueses descendien-
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tes de los primeros judios asentados en el
eje Curazao — Coro, que crecié en Coro y cuya
actividad en el comercio, la industria v las
finanzas ocasion6 cambios cualitativos en la
marcha de la region. Erauna generacién jo-
ven, con estrechos contactos en Estados Uni-
dos y Europa. Poliglotas, de educacién eu-
ropea, con una nueva meatalidad a tono con
los nuevos tiempos.

Son ellos descendientes de aquel Abra-
ham Mordechay Senior, comerciante esta-
blecido en Coro en la primera mitad del siglo
XIX, en cuya casa los judio de Coro se re-
unian los viernes y sabados para celebrar sus
oficios religiosos de acuerdo con la tradicién
mosaica. Son descendientes de aquelios mis-
mos judios que, en 1832, establecieron el
primer cementerio judio en Venezuela.

A sus ascendientes habia correspondido
el duro trabajo de abrirse camino en tierra
firme, fundar casas comerciales, enfrentar los
conflictos y motines antijudios que sacudie-
ron Coro en 1831y 1855. A sus padres tocd
la austeridad; a ellos la expansién. En me-
nos de 50 afios, la integracidn al medio cir-
cundante habia sido total.

Mas, a la vez, la asimilacion, lentamente,
estaba erosionando en ellos la tradicién fa-
miliar. Como parte del cambio cultural se
advertia Ia presencia de matrimonios mixtos,
consumo de carne de cerdo, pérdida de ele-
mentos de la liturgia religiosa y del calenda-
rio judio, asimilacién de simbolos de la reli-
giosidad catélica, como son los dngeles que
adornan tumbas en el cementerio de Coro,
etc.

Dos testimonios contempordneos que ci-
tamos a continuacién dan otra cara, otros gra-
dos, del proceso de integracién — asimilacién.

“Soy judio porque naci en el seno de una
familia judia y porque mi padre nunca ha ce-
sado de celebrar los ritos en nuestro hogar,
como tampoco nunca ha dejado de ensenar-
nos sus procedimientos...”, Asi comienza
Isaac Chocron el cuento de su vida, en la in-
tervencion que realizara en la apertura de la
I Semana Sefardi de Caracas, en 1983.

Y sigue: “Naci al comenzar la década de

ic

«Numerosas huellas de la presencia de
los judios en Venezuela, de su
integracion y aportes al pais que
acogio a sus antepasados, las
encontramos recorriendo sus pueblos y
ciudades»

los aiios treinta, cuando ser sefardi o judio
en Venezuela significaba compartir, a veces
sin entenderlo muy bien, herencias étnicas
mds que culturales o religiosas... Aprendi a
leer y escribir en el colegio de monjas “La
Consolacién” y luego pasé al Instituto Mada-
riaga, recibiendo en ambas escuelas impe-
cables lecciones de catecismo (...) No fui la
excepcidn, sino la norma. Todos mis con-
tempordneos son también ecuménicos. Re-
zdbamos el Padrenuestro y el Avemaria, mas-
ticindolos sin casi comprenderlos, y tres ve-
ces al ano oiamos los rezos hebreos, sin com-
prenderlos y menos masticarlos (...) Fue el
ano pasado cuando de repente ocurrieron
dos cosas que me volvieron a situar dentro
de mi contexto sefardi (...) en ambas opor-
tunidades aprendi a valorar la riqueza mile-
naria de la cultura sefardi y me di cuenta de
que va mucho mds alld de todos esos ingre-
dientes atractivos que aparecen en el diario
vivir de los sefardies (...) hay toda una filoso-
fia de la vida proveniente de la trasplantacién
interminable que ha sido et destino de los se-
fardies desde 1492 (...) quienes, durante los
catorce siglos que precedieron a la expulsi6n,
vivian sin sentir que vivian en su patria. Muy
diferente a la fortuna de nosotros, los vene-
zolanos, que siendo sefardies nos sentimos
herederos y responsables de esta nacién”.
Y Paulina Gamus de Cohén , quien osten-
t6 altos cargos en gobiernos pasados, tam-
bién habla sobre su herencia judia y confie-
sa: “La vida de esta judia venezolana que soy
yo no es mds que la suma de todo ese bagaje
cultural, religioso y ético que me llegé por la
via paterna y materna y que representa el ape-
go de muchas generaciones de antepasados
a la religién , a las tradiciones, a la rectitud,
alas mitzvoths, ala dignidady, por supues-
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to, al amor por la patria perdida de la que
siempre se conservd la lengua y muchas cos-
tumbres. Creo que ese bagaje cultural tan
rico es lo que me ha permitido armonizar mi
condicién de judia militante con la de vene-
zolana integral dedicada a tiempo completo
al trabajo por mi pais, sin que ambas lealta-
des entren jamis en conflicto. Sé de dénde
vengo, conozco lo que estd detrds de mi, y
eso me permite llevar en alto mi frente judia
con absoluta autenticidad. He aprendido que
las gentes respetan lo auténtico y repudian
las actitudes vergonzantes y escurridizas.”
En el transcurso de su presencia en el
pais, los judios han dejado aqui huellas difi-
ciles de borrar. Yalo decia Arturo Uslar Pie-
tri: “Si usted toma en cuenta la influencia que
tuvo la inmigracién sefardita que vino de Cu-
razao, tendria una vision muy distinta de cémo
se hizo la cultura venezolana. Y esto no se
ensefia, falta curiosidad, investigacion para
conocer el pasado del pais, para entender
c6mo estamos (...) Es inmensa la cantidad
de apellidos sefarditas que hay en Venezuela:
Blanco, Rojas, Santamaria, Pardo, Espinoza,

Tomemos un par de estos apellidos y vea-
mos como ellos se identifican.

Pardo. Fue Isaac J. Pardo, hijo de Jacobo
Pardo y de Amelia Soublette Garin. Como €l
mismo afirma: “Nuestra familia es una fami-
lia de origen judio, lo dice mi nombre, Isaac
y el nombre de mi padre, Jacobo. Y mi abue-
lo se llamaba Isaac José Pardo”.

Isaac J. Pardo, pocos meses antes de fa-
llecer, fue entrevistado por Maria Ramirez Ri-
bes. Ella dice: “En el campo de la medicinay
de la salud publica, en el de las libertades
constitucionales, en el de la vida democrati-
ca, en el de la creacién e investigaci6n litera-
ria, en el periodismo, Isaac Pardo tiene un
lugar destacado. La libertad y el gusto por la
vida se han reflejado en su palabra y en su
accion... Su trayectoria lo sitia como uno de
esos ejemplos que exigen los tiempos moder-
nos (...) En este pais, sin estima y sin memo-
ria, la voz, la vida y la obra de Isaac Pardo
constituyen el recordatorio idéneo para
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nuestra generacion y para generaciones ve-
nideras, sobre los ideales, el espiritu innova-
dor, el entusiasmo, el amor y la dedicacion
de un venezolano digno de recordar”.
Espinoza. Funcionario que recientemente
sorprendi6 al medio cultural venezolano con
la destitucion de Sofia Imber, manifestaba:
“A mi me pueden decir que yo soy una ex-
presion de la cultura de élites. Pero ;de don-
de vengo yo? De San José de Guaribe, un pue-
blito de 11 mil habitantes, del Gudrico. ;Cudl
es mi extraccién social? Mi familia es de cam-
pesinos ganaderos. Hijo de maestros rura-

les que tienen un origen en dos vertientes,

una europea sefardi y una indigena directa”.

Numerosas huellas de la presencia de los
judios en Venezuela, de su integracion y apor-
tes al pais que acogié a sus antepasados, las
encontramos recorriendo sus pueblos y ciu-
dades.

En Caracas, en calles y avenidas, descu-
brimos los nombres de figuras que han par-
ticipado en la vida ciudadana venezolana y
que por sus contribuciones 2 la sociedad han
merecido ser reconocidos. Enrique Benaim
Pinto — médico de gran trayectoria — en Alta-
mira; Alegria Beracasa — benefactora de las
artes - en Los Chorros; Mevorah Florentin —
fundador del Instituto de Ciegos — en Los Ro-
sales; Amador Bendaydn — humoristay hom-
bre de radio y television — en Quebrada Hon-
da. El nombre de José Beracasa — sustenta-
dor del deporte — designa un conocido poli-
deportivo, y el de Margot Benacerraf la pri-
mera cinemateca de Venezuela.

En Coro, los nombres de Curiel, Henri-
quez, Fonseca, Senior, Capriles, De Lima, to-
davia suenan. Las bienales en homenaje a
Elias David Curiel reviven periddicamente a
quien fuera uno de los mis trascendentes
poetas de Venezuela. En Barcelona, los De
Lima constituyen una generacion que va des-
de el Cronista de la Ciudad hasta el actual
Gobernador. Y asi podriamos seguir nom-
brando.

Si en nuestro itinerario hubiésemos pa-
sado frente a los teatros del reciente ultimo
medio siglo, familiares hubiéramos encontra-
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do los nombres de Juana Sujo, destacada pio-
nera y propulsora del teatro; de Daniel Ben-
dahan, quien bajo el pseudénimo de Danilo
Van der Han se hizo un nombre en la épera
local. En las pantallas de nuestros televiso-
res, el de Héctor Mayerston, de gran desem-
pefio actoral; el de Gloria Mirds, insupera-
ble en sus actuaciones en Radio Rochela.

Y en la actualidad, a plena sala se pre-
sentan las obras de Isaac Chocrén, fecundo y
aplaudido dramaturgo; los conciertos de Ilan
Chester, popular y aclamado cantautor; los
recitales de Andrés Carciente, talentoso pia-
nista que estd paseando su arte musical y
dando a conocer a los compositores venezo-
lanos en sus giras europeas; de Moisés Kauf-
mann y Johnny Gavlovsky, elogiados produc-
tores teatrales. Un paseo por las librerias ha-
ria caer nuestra mirada sobre portadas de
las ediciones de Jacqueline Goldberg, Sonia
Chocrén y Martha Kornblith, laureadas poe-
tisas; de Moisés Garzén, inspirado poeta; de
Elisa Lerner, memoria de una urbanizacién
que desaparece; de Alicia Freilich, novelista
y ensayista; del rabino Pynchas Brener. En
las galerias y paredes de museos encontra-
riamos las pinturas, dibujos y esculturas de
Harry Abend, Reyna Herrera, Lihie Talmor,
Ricardo Benaim, Meyer Vaissman, Abraham
Gustin, Carlos Poveda. Y, si entramos en
Parque Central, se levanta imponente la frd-
gil figura humana de Sofia Imber, cuyo nom-
bre distingue al Museo de Arte Contempora-
neo de Caracas, uno de los mis prestigiosos
del continente.

De la misma manera, los nombres de re-
conocidos profesionales llenan los directo-
rios de clinicas y hospitales; suenan, cuando
de la construccién de grandes puentes, ca-
rreteras o centros comerciales se trata; abun-
dan en los circulos académicos, en la docen-
cia e investigacion; reciben premios nacio-
nales en ciencias, artes y deportes; en arqui-
tectura; designan bibliotecas; figuran en la
politica nacional; progresan en el comercio,
laindustriay la banca. Dificil se haria citar a
todos ellos.

En los iltimos cien aiios, el estilo de vida

=
22

se ha renovado. No obstante, el judaismo y
los judios han sobrevivido la modernidad.
Pero también han cambiado.

Hoy dia, hay muchas identidades judias,
muchas formas de expresar esa identidad. En
el breve tiempo de que disponiamos hemos
intentado dar una vision de esas distintas ma-
nifestaciones en Venezuela.

Para unos, ser judio de nuestro tiempo
es admitir la disyuntiva entre aceptar el pa-
quete de asimilacién — integracién o ser ju-
dio con todas sus consecuencias. Es el dra-
ma que han vivido muchos judios de nuestro
tiempo.

Los que optan por mantenerse dentro del
marco judio, con todas sus consecuencias,
constituyen el niicleo del judaismo; la semi-
lla de la que brota y se renueva constante-
mente la especie; los que disfrutan de su iden-
tidad particular, plena de valores, costumbres,
vivencias y tradiciones.

Otros muchos, sin que ello implique re-
nuncia formal a su condicién ni a sus raices
histéricas, sin mayores dificultades, se inte-
gran y participan en ese pluralismo étnico,
religioso y cultural enriquecedor que parece
ser el ideal de un mundo sin fronteras.

Y, por supuesto, no faltan los que se asi-
milan, en un suicido étnico -. Religioso de
anulacién de la identidad, de homogeneiza-
cién y de insipidez.

Y en Venezuela, todos aqui estdn, cada
uno con su identidad particular, enfrentando
los retos de una sociedad plural, participan-
do en la vida nacional con profunda voca-
cion de servicio, dando cada uno, a lo largo
de una presencia y arraigo de mds de 300
aiios en el pais, lo mejor de si a la patria que
acogid a sus padres y que es la de sus hijos.

Ponencia presentada el 29 de marzo de 2001 en el Coloquio
«Diversidad cultural e integracién en Venezuela: los retos de
una sociedad plural», organizado por Ia Confederacion de
Asociaciones Israelitas de Venezuela (CAIV), el Programa de
las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) y el Instituto
de Altos Estudios Diplomdticos «Pedro Gual», del Ministerio
de Relaciones Esteriores, en Caracas, del 2§ al 30 de mayo
de 2001.
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La cultura serfardi: marco
bistorico y metodologico

DrA. CELINA A. LERTORA MENDOZA

BOSQUEJO HISTORICO

_ - as manifestaciones culturales sefar-

dies son tan amplias y diversas en el

", tempoy el espacio, que su compren-

" sién unitaria requiere la fijacién pre-
.+ via de algunos pardmetros para ubicar
* '/ los conocimientos mds puntuales.

" Si caracterizamos la cultura sefardi

como cultura judeo espaiiola, vemos que
el adjetivo «judia» hace referencia a un im-
bito cultural especifico (la tradicién judia) y
a un dmbito social (el pueblo judio), mien-
tras que el adjetivo «espafiola» hace referen-
cia a un dmbito geografico (la peninsula ibé-
rica) y a un dmbito cultural (1a influencia de
la cultura de los otros pueblos que alli habi-
taban).

Esta doble caracterizacion nos introduce
en el problema de situar histérica, geografi-
cay socio culturalmente los pardmetros que
encierran las manifestaciones culturales que
ltamamos sefardies. Una rdpida ojeada hist6-
rica nos mostrara la complejidad del tema.

Se sabe que en la peninsula ibérica habia
ya judios desde el s. V ac, que seguramente
habian llegado con los navegantes fenicios que
se establecieron en las costas del Levante, y
que se relacionaron con los iberos, aborige-
nes locales. Pasando por varias etapas llega-
mos a la dominacién romana de la peninsu-
la. Es durante los primeros tiempos del Im-
perio que se producen dos hechos de tras-
cendencia para la historia del pueblo judio
de Palestina: en el afio 70 el emperador Tito
saquea Jerusalén y buena cantidad de judios
debe emigrar, pasando una parte de ellos ala
peninsula. En 135, como consecuencia de la
rebelién de Bar Kojba, el emperador Adriano

Este trabajo de la Dra. Celina A. Lértora
Mendoza es una de sus clases dictadas
a partir de 1993 en el marco de los
seminarios del Centro de Investigacion
y Difusion de la Cultura Sefardi, de la
Federacion Sefardi Latinoamericana
(FESELA) con sede en Buenos Aires.
La autora lo incorporé como
introduccion en su libro El legado
Sefardi. Temas de Filosofia Sefardi.
(Editorial Sefarad 92, Coleccion
Cuadernos de Sefarad N° 1. Buenos
Aires). Agradecemos a la Dra. Lértora
Mendoza su autorizacion para
reproducir en Maguén-Escudo este
enjundioso trabajo y su apéndice.

El Editor

destruye Jerusalén y ordena la inmediata y
definitiva didspora judial. Es entonces cuan-
do enormes contingentes de expatriados se
desplazan lentamente hacia Egipto y el norte
africano, desde donde pasan a la peninsula,
estableciéndose sobre todo en el sur2. Este
proceso continuara hasta la caida del impe-
rio (afio 476) y aiin durante el establecimien-
to del reino visigodo de Espaa3. En los ss.
VI-VIII una gran cantidad de judios descen-
dientes de los expatriados vive en Espana, y
aunque hay algunas medidas antijudias, éstas
se refieren sobre todo al problema religioso,
mientras que en otros aspectos no parece ha-
berse generado hostilidad4. La cultura judia
pudo mantenerse y desarrollarse en cauces
propios a partir del asentamiento prolonga-
do en la nueva patria. Es asi que Sefarad pa-
sard a ser lo que antes fue Palestina y el pue-
blo judio se integrard en la historia regional.
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en Filosofia por las Universidades
Catdlica Argentina (Buenos Aires) y
Complutense (Madrid) e
investigadora del Consejo Nacional
de Investigaciones Cientificas y
Técnicas (CONICET) de
Argentina, especializada en historia
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Universidades Catdlica Argentina,
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profesora invitada por las
Universidades de Salamanca
(Espafia), Auténoma Metropolitana
(México), Nacional de Colombiay
de la Republica {(Montevideo).

Es autora de trece libros y unos
200 articulos sobre temas de su
especialidad, que ha presentado en
mas de 150 congresos y otras
reuniones nacionales e
internacionales. Es miembro de
numerosas sociedades académicas
(entre ellas la Sociedad Espafolay
la Sociedad Internacional de
Filosofia Medieval) y de los
Consejos Editoriales de diversas
publicaciones (Revista de Filosofia
U.LA., y Quipu, de México, Revista
de la Asociacién de Hispanismo
Filoséfico de Espana y Saber y
Tiempo de Argentina). Es
Fundadora y Presidente de la
Fundacién para el Estudio del
Pensamiento Argentino e
Iberoamericano (FEPAI). Integra el
Consejo Consultivo del Instituto
Cultural Argentino Israeli. Es
miembro fundador de la Asociacién
Centro de Investigacién y Difusion
de la Cuttura Sefardi (CIDICSEF).

En el s. VIII se produce la invasion mu-
sulmana a Espaiia, que termina con la dinas-
tia real visigética y pone bajo su dominio a
casi toda la peninsula, con excepci6n de una
pequeiia zona en el norte de Asturias. Deteni-
dos los drabes por Carlomagno y fijado el li-
mite del sfatu quo en los Pirineos, los drabes
organizan un estado con estructura similar al
califato de Oriente, el de Cérdoba, con la di-
nastia de los Omeyas5. En general las autori-
dades fueron bastante tolerantes con los ju-
dios, que llegaron a constituir entre un cuar-
toy un tercio de la poblacién de las ciudades,
con barrios propios y con participacién en
las actividades incluso politicas6.

Pero las disensiones internas de los dra-
bes y la permanente guerra de los reinos cris-
tianos, que comienzan inmediatamente la re-
conquista, hace entrar en crisis el califato, que
al desintegrarse da origen a numerosos pe-
queiios reinos (llamados reinos de taifas).
Estos reinos, cuya existencia abarca los ss. XI
y XII, son débiles politica y militarmente, pero
tratan de compensar esa debilidad con el es-
plendor cultural, intelectual y artistico7. Epo-
ca de mixima tolerancia y cooperacion, los
judios disfrutaron de buen trato, y precisa-
mente por ello es el momento en que la in-
fluencia cultural drabe sobre la cultura sefar-
di alcanza su maxima fuerza8.

En el s. XIII otra rama del islamismo ter-
mina con las libertades de los reinos de taifas
y organiza un nuevo reino bajo la dinastia Al-
mohade. Intolerantes y autoritarios, los wlti-
mos califas de la dominacion no aceptaron la
coexistencia religiosa, y ante tal situacién mu-
chos judios abandonaron la zona arabe, re-
fugidndose en algunos reinos cristianos que
los acogian con interés por las labores cultu-
rales que podian ejercer, entre otras, ser tra-
ductores de las obras filoséficas y cientificas
drabes (y las antiguas conservadas por ellos)
que Occidente deseaba incorporar a su pro-
pio acervo9.

En el s. XV la situacion de los drabes en la
peninsula se vuelve insostenible y en 1492 ca-
pitula Granada, su ultimo bastién. Los Reyes
Catélicos, deseando imponer la unidad y con-



siderando peligrosa toda diversidad, deciden
expulsar del territorio a judios y posterior-
mente a los drabes'*». El Edicto de Expulsion
marca el final del asentamiento judio en Es-
paiia y a partir de entonces deben emigrar o
convertirse. Aqui comienza la segunda dids-
pora: la sefardi. La historia de esta dispersion
es muy complejay atin no estd suficientemente
explorada en sus implicaciones. Algunos se-
farditas se trasladan a Portugal, donde tam-
bién son posteriormente forzados a conver-
tirse y expulsados, otros pasan a Europa, al
norte de Africa, al Oriente Medio y al Imperio
Otomano1 1. En todos estos lugares sufren las
influencias de las respectivas culturas y aun
la de los grupos judios anteriormente exis-
tentes. En la peninsula quedan los judios au-
ténticamente convertidos (los Hamados «cris-
tianos nuevos») v los cripto- judios, es decir,
los que no abandonaron la fe de sus mayo-
res, aunque debian disimularla. Una parte de
ellos pasa a América, y la razén de la presen-
cia cripto judia parece haber sido la relativa
facilidad con que en los primeros tiempos
podia evadirse el control espanol sobre la fe
y las costumbres, situacion que se endurece-
rd al consolidarse la conquista americanal2.
Para los cristianos nunca resultd clara la dis-
tincién entre los auténticos convertidos y los
critpto-judios, de modo que casi todos los
«marranos» (convertidos) resultaban sospe-
chosos, lo cual los obligaba, al menos exte-
riormente, 2 una practica religiosa y cultural
que hace dificil estudiar la proyeccion de sus
tradiciones.

A partir de 1810 América se independiza
de Espana y ese amplio territorio se divide en
numerosas republicas de turbulenta vida po-
litica, pero que en general pregonan (aun-
que a veces no cumplen en los hechos) la
tolerancia religiosa como expresion propia
de sus sistemas libertarios. En cada nueva
nacién surgen tradiciones propias que diver-
sifican multitudinariamente a sus habitantes,
entre ellos los sefarditas, y en general luego a
todos los inmigrantes, que fueron recibidos
en grandes contingentes durante todo el s.
XIX13. Llegados al s. XX tenemos entonces una
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compleja didspora sefardi repartida por el
mundo, que se incluye también como parte
del nuevo Estado de Israel.

METODOLOGIA
PARA EL ANALISIS CULTURAL

Si queremos abordar este complejo pa-
norama desde el punto de vista de sus mani-
festaciones culturales, tropezamos inmedia-
tamente con varias dificultades: ;Qué debe
considerarse propio y qué es mera influen-
cia? ;Como establecer los caracteres distinti-
vos de un producto cultural sefardi? ;Cudl es
el elemento que marcari la continuidad his-
térica mas alld de las diferencias epocales?
etc.

Naturalmente estos problemas se presen-
tan con relacién a toda cultura de larga his-
toria y no sélo con respecto a la sefardi. Pero
la complejidad especial de ésta torna invia-
bles algunos modelos que podrian aplicarse
en otros casos.

En general hay dos enfoques del tema cul-
tural: el criterio objetivo v el subjetivo, apli-
cados al anlisis de los productos culturales.
El criterio objetivista consiste en analizar las
obras que presentan determinados caracte-
res por los cuales integran un grupo con ca-
lificacion standard (por €j. el barroco). Se-
gun este criterio se estudiaria como sefardi
todo lo que presentara ese nicleo estable que
permite caracterizarlo como tal. El problema
es la dificultad de sefialar cudl es ese niicleo,
puesto que los productos culturales han va-
riado mucho a lo largo de los siglos y han
sufrido importantes influencias. ;Como deci-
dir si una influencia exitosa constituye o no
un abandono de la «auténtica» tradicién se-
fardi? Citaré s6lo dos ejemplos de este tipo de
problematica.

Primero: hasta el s. IX1a poesia judia (in-
cluyendo la sefardi, era esencialmente reli-
giosa, tanto en su temdtica como en su ejerci-
cio (estaba ligada ala liturgiay al culto). ‘Los
drabes, aunque tenian también un tradicién
de poesia religiosa de inspiracién cordnica,
desarrollaron una poesia lirica cortesana, que
provenia de la poesia pastoral preislamica,
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cuya historia no pasa por la coordenada reli-
giosa. Este fendmeno no existia en el judais-
mo sefardita, hasta que en el s. IX el poeta
Dunids ben Labrat ha Levi decide hacer poe-
sia lirica laica en idioma hebreo, conforme al
modelo arabel4. Es decir, no sélo toma la
forma (métrica, estilo) sino la temdtica y la
intencién poética secular. Transforma la fina-
lidad y la existencia misma de la poesia, una
manifestacién cultural tradicionalmente reli-
giosa. Esto es de suma importancia. Pense-
mos que la historia literaria otorga al poeta
latino Horacio un lugar especial (que él mis-
mo previé y por lo cual se autoconcede en
una de sus odas II “el laurel de Melp6me-
ne) por haber aplicado a la poesia latina,
entonces muy rudimentaria, las formas mé-
tricas griegas, lo que posibilitd la confeccién
de grandes poemas que rivalizaron, con los
griegos, como La Eneida. Sin embargo, en
definitiva, Horacio sélo tomé la estructura;
con cudnta mayor razén debemos decir que
la iniciativa de Dunis significé un cambio de
rumbo capital para la literatura judia.
Segundo ejemplo, filoséfico: hasta el si-
glo XII, los pensadores judios, en especial
aquellos que desarrollaban ideas teolégicas
a partir de los Libros Sagrados y la tradicion,
se habian mantenido fieles al criterio exegéti-
co de sus propias escuelas. Desde la contro-
versia con los helenizantes, como Filon de Ale-
jandria, casi no se habian introducido nue-
vos conceptos filosoficos en el universo teo-
16gico judio'. Los drabes tuvieron menos pre-
venciones. Admiradores de la cultura y Ia fi-
losofia griega, la desarrollaron hasta limites
muchas veces incompatibles con dogmas re-
ligiosas, v ni siquiera algunas severas conde-
naciones lograron detener ese movimiento
intelectual cuyos dos maximos representan-
tes fueron Avicena y Averroes. Precisamente
este ultimo, aristotélico cabal, elimino los li-
mites intelectuales que algunos drabes pia-
dosos ponian a la razén en su bisqueda des-
interesada y critica de la verdad. El judio Mai-
ménides, profundo conocedor de Aristételes
y contempordneo de Averroes, coincide con
el drabe en ciertos puntos centrales del pro-
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blema razén-fe, problema que, obviamente,
Aristételes no se habia planteado, pero que
podia resolverse segiin sus criterios filosofi-
cos. Esta preferencia por la razon en aparen-
te desmedro de la tradicién fue un escindalo
para muchos judios contemporaneos y pos-
teriores 2 Maiménides, como lo fue Averroes
para algunos drabes. En Marsella fueron que-
madas sus obras y se prohibié leer a quien
hoy es considerado el maximo teélogo ju-
dio'». Esta resistencia, mds alld de su desen-
foque conceptual, nos muestra hasta qué pun-
to la comunidad sefardi tradicional conside-
raba esta novedad como algo ajeno y peligro-
s0. El triunfo de la causa de Maiménides no
implicé tampoco, por otra parte, la desapari-
cion de la corriente adversa, de modo que
ambas subsistieron paralelamente en el seno
de la misma cultura.

Cuando nos topamos con problemas
como los dos mencionados, apreciamos la di-
ficultad de iniciar un estudio de la cultura
sefardi con un enfoque objetivista, puesto que
no tenemos de entrada los elementos para ha-
cerlo.

El otro enfoque es el criterio subjetivista
y que consiste, a la inversa, en aplicar la pau-
ta de la autopertenencia. Es decir, se toma en
principio como objeto de estudio la obra de
quienes se consideran pertenecientes a un
grupo cultural. En este sentido se visualiza a
la cultura como un proceso vital de una co-
munidad que es ella misma el punto referen-
cia del individuo productor de cultura. S6lo a
partir de esta primera recoleccion se podra
distinguir ulteriormente aquello que es pro-
pio del grupo y aquello que responde a in-
fluencias ajenas. También serd ese mundo vi-
tal el que nos dari la pauta para explicar e
integrar los elementos ajenos, en la medida
en que sean incorporados a dicho proceso
de modo natural. Por tanto, parece insosla-
yable comenzar por un enfoque de este tipo,
y es lo que intentaré a continuacién.

NOTAS DE LA IDENTIDAD CULTURAL |
Y SU RELACION CON EL CASO SEFARDI
Si partimos de la comunidad como punto



referencia de la cultura, debemos fijar pri-
mero cudles son las notas o caracteres que
nos permitirian identificar una cultura deter-
minada. Sé que una definicién abstracta de
identidad cultural dificilmente lograria un
minimo consenso, pues las perspectivas filo-
soficas desde las que puede enunciarse son
diversas y poco conmensurables. En cambio
creo que podemos fijar algunas notas que
caractericen descriptivamente, en forma bas-
tante aceptable, los casos a los que otorga-
mos unidad cultural sin discrepancias,

Podemos pues, caracterizar la auto-iden-
tificacidn cultural con las siguientes notas:

1. Reconocerse a si mismo en la obra.
Asi como una caracteristica de la identidad
personal es el reconocimiento del propio ac-
tuar, una cultura se reconoce en los sucesi-
vos productos de los miembros de su comu-
nidad gestante.

2. Reconocer la mismidad a través
de la historia. Asi como un individuo psi-
quicamente sano se reconoce como ¢l mis-
mo sujeto actuante a lo largo de su vida bio-
légica, asi un grupo cultural con identidad
puede reconocer como de su pertenencia a
las personas y los productos que la comuni-
dad ha asumido e incorporado como propios
en el momento temporal de su aparicién.

3. Capacidad de asumir las crisis. Tan-
to a nivel individual como grupal, una crisis
significa (y determina) una quiebra en el pro-
yecto vital, y por ende la necesidad de hacer-
se cargo de esa nueva situacion para redefi-
nir las metas y los proyectos. Una persona y
un grupo sanos y auto identificados pueden
superar sus Crisis, por graves que sean, me-
diante diversos mecanismos de fijacién de
nuevas metas, o adaptacion de las anteriores
a las nuevas circunstancias,

5. Reconocefse como unidad irrepe-
tible en relacidn con otras. La identidad
implica tanto la auto identificacién como la
distincion relativa con relacién a los otros
componentes similares del entorno. Puede
perderse la identidad cultural tanto por ex-
cesiva homogenizacién como por excesiva
dispersion.
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Si aplicamos estas pautas a los procesos
historicos sefardies, tendremos elementos
para sefialar la identificacién (o no identifi-
cacién) de ciertos productos culturales
(ideas, obras, actitudes) con la tradicién se-
fardi. Asi, retomando los dos ejemplos pro-
blemdticos que expuse, podremos decir que
la adopcién de una modalidad poética lirica
secular en el s. IX fue asumida como propiay
no se la consideré contrapuesta ni excluyen-
te de la genuina tradicién. Nosotros, como
historiadores y analistas de esta cultura, de-
bemos considerar dicha poesia como produc-
to auténtico de la misma. Digase otro tanto
del caso de la filosofia aristotélica de Maimé-
nides. Pero aun mds, estas pautas pueden ayu-
darnos a resolver otros casos mds graves y
conflictivos, porque supusieron opciones que
afectaron a gran parte de la comunidad y cam-
biaron en forma mucho mis profunda sus
habitos tradicionales. Tal es el caso de [a dids-
pora sefardi, o el de la conversion forzada,
que provoc el fenémeno del «<marranismo».
En ambos, es evidente que la comunidad que
emigré o se convirtié cambid su vida en as-
pectos que la tradicién habia considerado
fundamentales'’, Desde del punto de vista de
quienes tuvieron que optar entre el abando-
no de esas tradiciones o perder la vida, la si-
tuacion constituy6 una crisis profunday esen-
cial. En caso de optar por la alternativa aban-
donista, se trataba de decidir si con ella se
perdia la unidad cultural tradicional, o si po-
dia encontrarse un nuevo modo de vivir la
tradicién sefardi. Es decir, se trataba de sa-
ber si se lograria superar la crisis mediante
un nuevo proyecto comunitario para el futu-
ro, estableciendo un nexo histérico atipico -
en relacién al pasado- pero vilido -en rela-
cién al futuro- que asegurara la continuidad
histérica y cultural de lo que en caso contra-
rio s6lo seria una mera continuidad biol6gi-
ca. Tal fue la solucién que de hecho asumié
la comunidad sefardi, que siguié consideran-
do miembros suyos aun a aquellos que en
algunos o muchos aspectos habian perdido
contacto con una parte de la tradicion, pero
conservaban el deseo y la voluntad de per-
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tenencialS. Observamos entonces que esta
voluntad reemplazé a la vigencia efectivas de
pautas culturales, y es la que ha posibilitado
su resurgimiento, la vuelta a las fuentes y la
accidn explicita de retomar estos contactos,
que se plasma en actitudes concretas®.
Estas consideraciones nos llevan a con-
cluir que la cultura sefardi, como proceso his-
térico, es una realidad dindmica y cambian-
te, es algo que no.estd dado de una vez para
siempre, COmMO una esencia platdnica, sino
que depende, para su revitalizacion perma-
nente, de la concurrencia de las voluntades,
mds o menos explicitas, de sus componen-
tes, Pero esta voluntad de pertenencia, si
bien existe siempre que esiemos en presen-
cia de un grupo auto identificado, tiene diver-
sos matices. En otros términos, hay diversos
niveles de comprension de la pertenencia.

NIVELES EN EL DESARROLLO DE 1A
AUTO COMPRENSION CULTURAL

En un primer nivel, que histéricamente
podemos situar hasta el Edicto de Expulsion,
o sea, hasta la didspora sefardi, estamos en
presencia de una identidad cultural im-
plicita o simplemente ejercida. Los judios
que habitaban la peninsula y convivian con
otras culturas, no habian tematizado explici-
tamente sus notas distintivas y sus formas de
relacién, sino que ejercian de hecho la autoi-
dentificacién en su obrar diario, cotidiana-
mente repetido (sus rezos, su lengua, sus
comidas, su vestimenta, etc.). Incluso cuan-
do realizaban una obra no cotidiana sino,
especial (la creacién de un producto cientifi-
co o artistico, la elaboracién de un pensa-
miento, una teoria, etc.) lo hacian obrando
naturalmente como sefardies, sin un plantea-
miento previo y especial acerca de las exi-
gencias que esa pertenencia pudiera impo-
nerles.

En una segunda etapa, hallamos ya una
cultura vivida como distinta y defendida
como opcién. Luego de la expulsién, y cual-
quiera que fuese ta magnitud de los elemen-
tos tradicionales abandonados, el resto tra-
dicional, integrado con la voluntad de perma-
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nencia, se asume como una eleccion perso-
nal de integracién y como un consenso gru-
pal de continuidad a salvaguardar20.

Hay atin un tercer nivel, que es el de la
cultura refleja o reflexiva, es decir, el mo-
mento histérico en que el grupo se propone
reflexionar sobre su existencia, su pasado y
su porvenir. Esta etapa ha comenzado hace
relativamente poco, coincidiendo con proce-
sos semejantes en otras culturas relaciona-
das. Desde esta dimensién se ilumina la com-
prensién de los otros dos momentos histori-
cos y se resuelven los problemas vinculados
con:
a) la historia (cudndo comienza, cudles
son sus etapas, etc.),

b) la filosoffa (su marco, su especificidad,
etc.), _

¢) laautocritica (valor, vigencia de la cul-
tura),

d) auto adhesion de subsistencia e inte-
gracion.

Llegados a este punto podemos explorar
finalmente el tema de las relaciones cultura-
les en referencia a 1a sefardi.

RELACIONES CULTURALES

En el complejo mundo cultural podemos
situar el tema relaciona en funcién de tres
polos de tensién: individuo- grupo- totalidad.
Tenemos entonces:

1. Relaciones intragrupales. Son las
que polarizan la tensién individuo-grupo. Una
buena relaci6n intragrupal supone una ten-
sién satisfactoria entre los elementos homo-
geneizadores del grupo y los distintivos del
individuo. Por otra parte supone un nicleo
fijo de ciertos elementos que sirva de refe-
rencia al obrar individual e impida la disper-
sién grupal. En efecto, si un individuo se dife-
rencia excesivamente del resto, aportando no-
vedades (imitadas o no) que modifican mu-
cho los pardmetros grupales, el grupo no
puede mantener la identidad. Por eso toda
comunidad autoidentificada presenta una cier-
ta resistencia a lo extraiio, una especie de ten-
sion superficial social que impide el «derra-



me» v asegura la coherencia y 1a unién. Pero
si esta tensién es 1an fuerte que impide todo
elemento nuevo en el niicleo obstaculizando
sistemdticamente el ingreso, la cultura mue-
re por falta de didlogo y anquilosamiento. Una
comunidad que ha resuelto satisfactoriamente
esta tension puede asumir o apropiarse de
algunos elementos ajenos. Esta nocién de
apropiacion cultural es muy importante y
significa lo siguiente: un producto cultural
ajeno a una cultura es apropiado por ella
cuando luego de tomarlo en el estado en que
se halla en la cultura ajena, lo incorpora a su
niicleo y lo desarrolla conforme a las pautas
propias. Tenemos un ejemplo en la adopcion
de nuevas palabras por parte del idioma he-
breo, que si bien proceden de lenguas extra-
nas, son asumidas por esta lengua y se desa-
rrollan y modifican segiin sus propias reglas
gramaticales, académicas o populares. Se-
gln tengamos apropiacién comiin, subgru-
pal o individual, tendremos enriquecimiento
comiin, sectorial o personal, y una adecuada
proporcidn entre ellos permite el desarrollo
armonico de la cultura,

2. Relaciones intergrupales. Un gru-
po estd en relacién con otros que poseen
quizd formas culturales muy disimiles. Las
tensiones intergrupales presentan los proble-
mas de aculturacion, subsuncién y dependen-
cia cultural, que son suficientemente conoci-
dos y no entraré en ellos.

3. Relaciones transgrupales. Asistimos
actualmente a una etapa histérica que suele
llamarse postmodernidad y que, ms all
de ciertas divergencias en su caracterizacién
concreta, podemos atisbar como la supera-
cion del modelo moderno de relaciones in-
tergrupales y el trinsito a una sociedad pla-
netaria. La tensién que se avecina es ahora
entre la homogeneizacién de la totalidad y la
subsistencia de las diferencias culturales tra-
dicionales. Es una nueva forma de la siempre
presente tension entre identidad y diferencia
humanas. Una excesiva homogeneizacién lle-
va a la entropia y la muerte del desarrollo
cultural; una excesiva atomizacién conduci-
ria a la dispersion y a la impotencia cultural
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por la via opuesta.

Estos tres niveles de relaciones se apoyan
entre si, de modo que primero debe resol-
verse la tensién grupal, pasar satisfactoria-
mente (no agresivamente) la etapa de las ten-
siones intergrupales y arribar al compromi-
so cultural de la unidad con diferencias, o de
diferencias en la unidad.

Naturalmente esta progresién no puede
entenderse en sentido cronoldgico, pues los
problemas son simultdneos. Pero es necesa-
rio tener presente el esquema lGgico y su pro-
yeccion: en la etapa reflexiva, la cultura sefar-
di debe asumirse con su pasado y su presen-
te, y proyectarse en el futuro visualizando un
proyecto histérico mantenido y sostenido con
las voluntades histéricas21.

ESTE TRABAJO

Entre las manifestaciones de la cultura se-
fardi la filosofia ha sido una de las mds pro-
minentes. Desde los trabajos pioneros de
Salomén Munk en el siglo pasado, hemos
avanzado mucho en el conocimiento y valo-
racion de esta riqueza. Numerosos manus-
critos han sido editados, traducidos y comen-
tados y disponemos de una bibliografia con-
siderable incluso en castellano. Por otra par-
te, hoy, con los textos a la vista y esta ya larga
tradicién de historia critica, estamos en con-
diciones de apreciar cudnto debe la filosofia
latina del bajo medioevo a los aportes judeo
drabes. Como creadores, como difusores y
como transmisores, los sefardies tienen una
parte irrenunciable en la historia de la filoso-
fia occidental. Por diversas razones que no
es el caso analizar ahora, debernos recono-
cer que los estudios comparativos son toda-
via bastante escasos22. Queriendo contribuir
en una modesta medida al avance de estas
investigaciones, presento una serie de traba-
jos, unos inéditos y otros ya publicados (que
se reeditan ahora mis actualizados), cuyo
denominador comin es la preocupacién por
establecer los nexos tedricos e histéricos en-
tre la produccién filoséfica sefardi y la tradi-
cion latina, tomando algunos puntos particu-
larmente significativos.

numero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

g

maguén-escudo



1

numero ciento veintitréé/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

RY/|

maguén-escudo

En Interpretaciones de la filosofia se-
fardi analizo varias de ellas, desde Munk hasta
la actualidad, sobre la relacién de la filosofia
sefardi con la griega y la drabe y su contribu-
cion a la filosofia posterior. /b Gabirol, un
aporte a la filosofia judeo-cristiana estu-
dia la recepci6n del Fons vitae, que tanta im-
portancia tuvo en la constitucién de toda una
linea de la filosofia latina. En el mismo senti-
do va lbn Gabirol, la fuente judia de una
controversia escoldstica. Otros dos trabajos
se refieren a Maiménides: en Maimonides y
la génesis de la ciencia moderna se estu-
dian los aspectos de su obra que han dado
origen -metodolégica y temdticamente- a al-
gunos de los conceptos propios de la ciencia
moderna, cuyo proceso de constitucién debe
remontarse a la Europa cristiana de media-
dos del s. XII1. En la Influencia de Maimd-
nides en la filosofia latina se tratan algunos
temas filosoficos retomados por los filosofos
y tedlogos cristianos. El sexto trabajo, Pre-
sencia judia-en la Escuela de Traductores
de Toledo y otros centros de difusion trata
el aporte de judios y judios conversos en el
movimiento de traduccion y difusién iniciado
en Toledo y continuado hasta el s. XIV. Final-
mente Leon Hebreo y el platonismo rena-
centista presenta a los Didlogos de amor
como una obra puente entre el platonismo
medieval y el renacentista.

APENDICE

Como una muestra de la riqueza de que hemos
hablado, presento una lista no exhaustiva de
pensadores, filésofos, cientificos y escritores
sefardies medievales que vivieron en la Peninsula®.

Filésofos:

Yehuda ben Samuel ha Leyi (1070- d. 1140)
Josef ibn Caspi (1295-1340; y escritor)

Abraham ha Levi ibn Daud (1 1 10-?)

Abraham ben Meir ibn Ezra de Tudela (1092-
1167; también cientifico y escritor)

ibn Fuel (s. XI)

Selomd ibn Gabirol (1020- 1050; y poeta)
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Abu- Fald ibn Hasdai (1080- 1140)

Abu Salt de Denia (m. 1134, también poeta y
matemitico)

Mosé ibn Jestia (Vidal Blas6n; m.1362)

Mosé ibn Maimon (1135- 1204; también médico
y talmudista)

Bahya ben Yosef ibn Paquda (1040- 1110)

Yosef ben Jacob ibn Tzidik (1080- 1149;y
escritor)

Isaac ben Natan de Cérdoba (s. XIV)

Cientificos

Abraham bar Jiia «Savasorda» (s.XII-I,
matemitico)

Abraham ibn Ezra (1092-1167 astrénomo,
también poeta y exégeta)

Isaac ben Baruj ibn Balia (s. X1, fisico y astrénomo)
Abu-l-Hasan ibn Eleazar (s. X11)

Benjamin de Tudela (s. XII, ge6grafo)

Yehuda ben Selomo ha Cohen ibn Matka (1215-?

Isaac ibn Sid (5. X111-2, astr6nomo)

Jehud4 ben Mosca (s. XI11-2, astrénomo)

Tacob ben David lomtob (o Bonjorn, s. XiV-2,
astrénomo)

Pedro Yacob Carsono (s. XIV, astrénomo)
Jacobo de Las Leyes (s. X11I)

Sem Tob ben Isaac ibn Saprut (s. XIV, y apologista)
Gerson ibn Selomé (1250- 1290; también filgsofo
y talmudista)

Jacob ben Mahir ibn Tibbon (Profeit Tibbon, 1230-
1312, también traductor) Musa ibn Tubi (s. XIV)
Abraham ibn Zacut (1.452-1515)

Médicos

Menabem ibn al-Fawwal (s. X)

Baruch ben Isaac ibn Jais (s. XV, y filosofo)

Isaac ben Abrabam ibn Latif (1220- 1290; también
fil6sofo y cabalista) Leonardo Jacas (s. XVI)
Jacob Cadigue de Uclés (converso, 1350-7)
Josef ben Josua Lorqui (m. 1408; y filésofo)

Escritores, fil6logos y traductores
Menahem ben Saruq (5. X, lexicGgrafo)

Yehuda ben David (s. X, lexicdgrafo)

Mosé ibn.Ezra (1055-d. 1138, critico e
historiador)

Abu-l- Walid Marwan ibn Yanab (s. X1, fil6logo)



Mosé ibn Chicatella (s.X1, fil6logo)

Yehud4 ibn Bilabam (s. X11, fil6logo)

Levi ibn al-Tabham (s. XI1, filélogo)

Abu ibrahim ben Joseph ibn Barun {s. X11, fil6logo)
Josef ben Yehudd ibn Ankin (1160-1226)

Josef ibn Falagera ben Sem-Tob (1225- 1295,
traductor)

Yehudi ben Sail ibn Tibbon (1120-1190,
traductor)

Abraham ben David (m. 118, historiador)

Jacob ben Abba Mari Anatoli (1194-1285,
traductor)

Mose Sefaradi (Pedro Alfonso, converso, s. XI,
también matemdtico y astrénomo)

Abraham bar Hiyva (el Barcelonés, s Xil, también
filésofo y cientifico)

Semuel ben Yehud4 ibn Tibbon (s. XII-XIII,
traductor)

Mosé ben Semuel ibn Tibbon (s. XIII, traductor)
Kalonimus ben Kalonimus ben Mair ha-Nasi (s XIII-
XIV, traductor)

Josef ibn Vives al Lorqui (Jerénimo de Santa Fe,
converso, s. XIV, traductor)

Joseph Habillo (s. XV, traductor v comentador)

Apologistas y talmudistas

Mosé ibn Enoch (f1X- d. 940)

Isaac ben Reuben al- Bargeloni (s. XI, talmudista)
Isaac ibn Gayyat (s. X1, también poeta)

Sem Tob ben Abraham ibn Gaon (1287-1330; v
cabalista)

Isaac ben Yosef ibn Pulgar (s. X1V)

Mosé ben Nahman de Gerona (s. X1, exégeta)
Yosef ibn Sem-Tob ben Sem-Tob (1420- 1480)

Cabalistas

Yehud4 ben Barzilay (s. XI-XII)

Selomé ben Abrabam ibn Adret (1235- 1310)
Yosef ben Abraham ibn Chicatella (1248- 1305)
Isaac ben Jacob ha-Cohen (s. XIII)

Isaac ben Todros de Barcelona (s. XIII; y
talmudista)

Jacob ben Jacob ha-Cohen (s. XIII)

David ben Selomd ibn Abi Zimbra (1479-1573)

Mecenas )
Samuel ha-Leyi ben Yosef ibn Negrela (993- 1055)
Hasdai ibn Saprut (915- 970)

NOTAS

1. Una visién de la dispersién y posterior
asentamiento puede consultarse en el primer
volumen de la Historia universal del pue-
blo judio de Simén Dubnow (ed. Castellana,
Bs.As.Sigal, 1951). Las conflictivas relacio-
nes entre judios y cristianos han sido estu-
diadas en detalle por Miriam S. Taylor en
Anti-Judaism and Early Christian Identity,
(Leiden, Brill, 1994) donde explica que los
primeros Padres de la Iglesia cristiana vie-
ron en la oposicién al judaismo una via de
su identidad y por eso construyeron un “ju-
daismo simbélico”.

2.En esa época Espana era una provincia
romana, con un régimen juridico y politico
similar al de otras regiones ya romanizadas,
como la Galia, lo que implicaba cierta tole-
rancia para con las manifestaciones sociales
y culturales autdctonas que no chocaran
abiertamente con la politica romanay que en
principio aceptaban inmigraciones, incluso
masivas, con mayor o menor exigencia de se-
paracién de la poblacién nativa, pero permi-
tiendo en todo caso la integracion.

3. El estudio de Y. Baer (Historia de los
Judios en la Esparia cristiana, trad. del he-
breo por J. L. Lacave, Madrid, Altalena, 2v.
1981) sigue siendo quizd la obra de conjun-
to mds lograda en este punto, debiendo afia-
dirse la reciente de H. Beinart, Los judios en
Espasia, Madrid, MAPFRE, 1992.

4. Seniala J. M. Millds Vallicrosa que la si-
tuacién de los judios en Espana durante la
época visigotica no fue muy diferente a la an-
terior, e incluso durante el periodo arriano
mejora pues no se aplicaron las medidas an-
tijudaicas emanadas del Concilio de Iiberis
(300-303) que prohibe a los cristianos con-
traer relaciones de parentesco y comer con
los judios (cinones 16y 50). A partir del Ter-
cer Concilio Toledano (589) las medidas an-
tijudias de los sucesivos concilios se encami-
naron especialmente a restablecer las medi-
das del concilio iliberitano aunque también

=y
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se dictaron algunas medidas de presién di-
recta, como el canon 3 del Cuarto Toledano
(633) que tiende a convertir a los judios al
cristianismo (cf. Literatura bebraico espa-
fiola, Bs.As. Labor, 3* ed. 1973, p. 12-13).
San Isidoro se opuso a la conversion forza-
da, intentada por el rey Sisebuto en un edicto
del 612. Por eso, al presidir el IV Concilio de
Toledo logré que se estableciera (canon 57)
que no se debe forzar a la conversion.

5. Un reciente estudio de conjunto sobre
esta época en Joaquin Valivé, Fl Califato de
Cordoba, Madrid, MAPFRE, 1992.

6. Laépoca de crecimiento de la comuni-
dad sefardi comienza con el reinado de Ab-
derramdn Il de quien fue visir el mecenas
judio Hasday ben Saprut, que hizo llegar a
Espaiia un grupo de intelectuales y protegi6
las ciencias v las artes judias. En el s. XI, la
zona musulmana estaba dividida en los emi-
ratos de Sevilla, Granada, Toledo, Badajoz v
Denia(que inclufa las islas Baleares). Es en
estos reinos que la influencia sefardi sobre
los drabes alcanza su mayor apogeo.

7. Sobre esta época v. Maria Jesis Vigue-
ra, Los reinos de Taifas y las invasiones
magrebies, Madrid, MAPFRE, 1992.

8. Sobre algunos centros de esplendor en
esta época v. J. Lomba Fuentes, La filosofia
judia en Zaragoza, Zaragoza, Diputacion
Gral. de Aragén, 1988 y Erna Schlesinger,
Grandes figuras del judaismo, Bs.As. ed.
Candelabro 1958, especialmente p. 58-115.

9. Sobre las conexiones de los pensado-
res y sobre todo de los cientificos judios en
los reinos cristianos, numerosas investigacio-
nes estin determinando su proyeccién, que
se va vislumbrando como muy significativa.
En castellano puede consultarse un antiguo
estudio general de J. Babini: «Cientificos ju-
dios en la Espaiia medieval» (Davar 124,
1970:30-41, reimpreso en el n. 129, 1992:
480-493) y el mis reciente de T. Glick, «El

)

o

mundo cientifico de los judios espafioles»,
Sefirdica, n. 10, 1993: 117-137. Una obra
de conjunto bien documentada es la de Da-
vid Romano, La ciencia bispanojudia, Ma-
drid, MAPFRE, 1992. Con especial referencia
a la medicina, v. L. Garcia Ballester y C. Viz-
quez de Benito, «Los médicos judios caste-
ltanos del s. XIV y el galenismo drabe: el Li-
bro de medicina castellana regia,(c.
1312)», Asclepio, 42/1, 1990: 119-147. En
cuanto a Portugal, v. Mario Santiago De Car-
valho, “Conspecto do Desenvolvimento da
Filosofia em Portugal (séculos XII-XV1), Re-
vista Espariola de Filosofia Medieval 4,1997:
131-177, p. 134 y bibliografia de nota 8.

10. Una buena historia de los judios en-
tre moros y cristianos en H. Zafrani, £/ ju-
daismo del occidente musulmdn (Espana-
Magreb antes y después de 1492), Madrid,
MAPFRE, 1992. En cuanto a la hostilidad de
los cristianos contra los judios, estd estudidn-
dose en profundidad la época de las «con-
troversias» (s. XI1I) como un antecedente a
tener en cuenta para fijar los limites de la to-
lerancia religiosa y cultural. V. dos estudios
bastante recientes:

Alfonso Tostado Martin. La disputa de
Barcelona de 1263. Controversia judeo-
cristiana, Salamanca, PUdeS, 1986, y el con-
junto de trabajos sobre el mismo tema edita-
dos por Eduard Feliv, Nahamanides: Dispu-
ta de Barcelona de 1203 entre Mestre Mos-
se de Girona i Frau Pau Cristid, Barcelona,
Columna, 1985. En un sentido mds general,
la conexidn entre los aspectos religioso y fi-
loséfico ha sido estudiada por Ch. Touati: Pro-
phétes, talmudistes, philosophes (Paris, Ed.
du Cerf. 1990). Estas disputas continuaron
en los ss. siguientes, siendo célebre la de Tor-
tosa de 1414. En el interin habia aparecido
una profusa bibliografia polemista en la que
participaron muchos sabios judios prominen-
tes y conocidos por los cristianos (por ej.
Hasday Crescas, Ishaq ben Mosé¢ ha- Lewi -
Profeit Durdn- fueron los mis punzantes) tra-
tando de refutar los dogmas esenciales del
cristianismo, lo que probablemente causé



mucho desagrado. J. M. Millds Vallicrosa, Li-
teratura hebraico espariola, cit. interpreta
en relacién con estas polémicas publicas y la
literatura que las difundia, las medidas toma-
das por los Pontifices romanos, particular-
mente la Bula de Benedicto XIII de 1415 don-
de se prohibe a los judios la lectura piiblica
o privada del Talmud (P. 186-188).

11. En Africa del norte se establecieron
especialmente en el Magreb (Marruecos) y
en Tunez, alli se dedicaron al comercio e in-
cluso sirvieron a veces de embajadores del
sultdn marroqui ante potencias comerciales
europeas como Holanda e Inglaterra, para
cuestiones comerciales. Los que emigraron
al Medio Oriente tendieron a establecerse en
la tierra de Israel, donde en el s. XVI refun-
daron Safed buscando alli una comunidad ju-
dia perfecta e intentaron la reconstruccion
de Tiberiades. Pero ambos intentos decaye-
ron a fines del siglo. Hubo también una co-
munidad diaspérica que retornd a Jerusalén
y fue la Gnica que se consolidd v crecid. Los
que se dirigicron al centro del Imperio Oto-
mano se nuclearon fundamentalmente en
Salénica y Estambul.

12. El estudio de las comunidades ma-
rranas y del criptojudaismo en los dominios
hispanos y portugueses ha provocado dife-
rentes interpretaciones y dificultades histo-
riogrificas estudiadas por Anita Novinsky
(Cristianos nuevos: un problema historiogra-
fico», Sefdrdica 1, n. 2. 1984:51-67). Los
historiadores se reparten en general en dos
grupos: los que - poniéndose en el lugar de
la Inquisicién- explican su accionar contra
los marranos como criptojudios v los que -
poniéndose en el lugar de los marranos- ex-
plican su sentimiento de ilegitimidad con res-
pecto a la conversién forzada de sus antepa-
sados. Pero ambas direcciones en definitiva
asumen que buena parte de los conversos
eran secretamente judios. Un nuevo punto de
vista mds reciente, al que en parte ella misma
adhiere, ha sido presentado por A. S. Saraiva
(en relacién a los judios del dmbito portu-

gués) quien elabord la hipétesis de que el
criptojudaismo religioso fue un mito inven-
tado por la Inquisicion y el poder tradicional
de las élites para oponerse al ascenso de las
burguesias, aprovechando el hecho cierto de
que en buena medida estaban formadas por
cristianos nuevos. Por otra parte, investiga-
ciones recientes tienden a considerar que el
nimero de criptojudios llegados a América
provenientes de Espaia y Portugal durante el
s. XVI es mayor que el que se habia estimado,
pero naturalmente sigue en pie la cuestion
de si realmente un crecido nimero de ma-
rranos eran efectivamente criptojudios.

13. En realidad, la mayoria de los inmi-
grantes judios desde fines del s. XIX eran as-
hkenasies, provenientes sobre todo de Rusia
y Polonia, aunque también hubo sefardies.
Con ocasién de las dos guerras mundiales
emigraron a América sefardies de las zonas
en conflicto, pero en nlimero menor.

14. Cf J.M. Millds Vallicrosa, Literatura
bebraico espariola, Bs.As. Labor, 1973, p. 29
ss.

15. V. Angel Sdenz Badillos, «Fe, razén y
hermenéutica en el pensamiento de los ju-
dios hispanos», Revista Espaiiola de Filoso-
fia Medieval, 3, 1996: 7-29 y «Sobre la exé-
gesis alegorica y mistica en el judaismo me-
dieval», IV Simposio biblico espaiol, Valen-
cia- Granada, 1993:199-216

16. Sobre la valoracion de este hecho
con relacién a la tension entre «originali-
dad» Y «tradicién», v. Ben Zion Bokser, «La
respuesta de Maimonides a los problemas
de su época”, Davar n. 128,1992, especial-
mente pp. 606-607 y Angel Sdenz Badillos,
‘La hermenéutica biblica en Maiménides»,
1I Simposio biblico espariol (Cérdoba,
1995), Cérdoba-Valencia, Fundacién Bibli-
ca Espaiiola, 1987-.649-659.

17. Naturalmente los falsos conversos
debieron cambiar mds radicalmente sus hi-
bitos por necesidad del ocultamiento y es
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natural que al cabo del tiempo fuesen per-
diendo muchos conocimientos de sus creen-
cias y practicas, de modo que la adhesién al
judaismo era fundamentalmente indecision
de cumplir en lo posible con aquellos pre-
ceptos que conocian. Los interrogatorios y
declaraciones de los procesos inquisitoria-
les nos muestran a qué se redujo en ese
4mbito la adhesion al judaismo. Eran «sig-
nos» de judaismo las siguientes pricticas:
la circuncisién, celebrar el sibado encen-
diendo velas el viernes por la noche y no
trabajando ni viajando ese dia, respetar el
ayuno de Pesaj, celebrar Rosh Hassana con
ayunos y reuniones de oracién, poseer el
Antiguo Testamento (aunque no fuese en
hebreo), encender velas en el tiempo de
Januci, no comer carne de cerdo u obser-
var algunas abstenciones alimenticias extra-
fias. No parece que sostener determinadas
teorias cientificas o filoséficas u otras tradi-
ciones culturales fueran signos especificos
de judaismo, lo que demuestra que los ma-
rranos se fueron adapiando a la cultura lo-
cal en la medida en que ella se desarrolla-

ba. En cambio, en la didspora y en cuanto

lograron cierta autonomia, pudieron man-
tenerse muchas mds pautas religiosas y cul-
turales. Un caso paradigmatico es el ladino
que se mantuvo vivo en las comunidades
diaspéricas mientras que se perdi6 en las
marranas cuyo castellano evoluciond con el
comun. Inclusive puede decirse que esta
persistencia determind las profundas dife-
rencias que tradicionalmente separan a se-
fardies de ashkenasies, incluso viviendo en
un mismo territorio (sobre este punto v. el
liicido trabajo de Jacob Shatzsky, «Sefara-
dim y Ashkenasim en la historia», Davar, n.
128, 1992: 636-645). En cambio, el arameo,
que junto con el hebreo era una lengua de
larga tradicién, y que fue usada bastante
asiduamente por los escritores judios me-
dievales, se perdié definitivamente en- la
etapa posterior (cf. Luis Diez Merino, «La
lengua aramea, idioma de los escritores his-
pano-judios en la época medieval», Cien-
cia tomista 104, 1977: 451-470.

34

18. Una prueba de este respeto y tole-
rancia con los rejudaizados era la prictica
organizada de acogimiento y ubicacién de
los marranos que huian de Espana y Portu-
gal para volver piblicamente al judaismo,
que funcioné en toda Europa durante los
siglos XV-XVIII teniendo como centros prin-
cipales las ciudades de Amsterdam, Ferra-
ra, Ancona y Estambul. Muchos comercian-
tes y magnates judios se dedicaban a esto, e
incluso rescataban cautivos de su propio
peculio, como se cuenta de Benvenida Abar-
banel y de Doiia Gracia Nasi. Estas redes fue-
ron particularmente activas en el s. XVI (ade-
mis de las dos damas mencionadas, Diogo
Mendes y Samuel Abravanel se destacaron
en esta tarea) por ser la época de las mayo-
res fugas de conversos. Ni entonces ni des-
pués se cuestiond el nivel de conocimiento
o de prictica conseguido por los rejudaiza-
dos, lo que importaba era su decisién de
volver.

19. Este proyecto comunitario contem-
pordneo, en cuanto a la conservacion, de-
fensa y difusién de los valores tradiciona-
les sefardies, no debe confundirse con una
actitud —a mi juicio exagerada y pernicio-
sa- de bisqueda compulsiva de «antece-
dentes judios» en la sociedad general. Con
respecto a estos intentos, conviene sefta-
lar que: 1°. En muchos casos constituyen,
2 lo mds, sélo hipétesis de trabajo o inter-
pretaciones discutibles que es necesario
someter a un debate sistematico con me-
todologias cientificas apropiadas antes de
presentarlos como «hechos establecidos»
(por lo demds, sabemos bien que en his-
toria ninguna interpretacién goza de ab-
soluto inmovilismo). 2°. Este esfuerzo es
innecesario, porque la comunidad sefardi
y la judia en general, ya tienen sobrados
méritos culturales con sus miembros re-
conocidos, como para buscar aumentarlos
senalando «criptocultura judia» por do-
quier. 3°. La apelacién a la «criptocultu-
ra» aun en aquellos supuestos miembros
que jamds se han reconocido como judios,




ademis de una serie de problemas de atri-
bucién y del peligro de vaciamiento de ca-
tegorias historicas si todo se redujese a he-
rencia bioldgica, tiene insalvables dificul-
tades para conciliar la libertad que se pre-
tende salvaguardar con el atropello histd-
rico que representa la insistencia compul-
siva en atribuir a alguien una condicién que
él mismo -por las razones que sean- ha ne-
gado o ha querido silenciar. 4°. Finalmen-
te, me parecen negativos, porque si no sélo
la peculiaridad sino y sobre todo la per-
manente injusticia historica que se denun-
cia contra los judios se basa en su caréc-
ter de minorias frente a una mayoria per-
secutoria; y si es verdad -como a veces se
pretende en algunos trabajos de este tipo-
que, por ej. hasta un 30% o mds de una
comunidad persecutoria esti integrada por
criptojudios, resulta que ellos se persiguen
a si mismos, y que una parte sustancial de
sus propias filas es renegada. Sinceramen-
te no creo que esto en el fondo ayude mu-
cho a la cuestion judia.

20. Debemos recordar que cn esta épo-
ca, y coincidiendo ademds con el inicio de

la imprenta, aparece una abundante litera- .

tura especial sobre este problema y que in-
cluso el trauma de la expulsion tuvo influjo
significativo en la evolucién de la cdbala,
como ha sefialado Scholem. Por otra parte,
hay que tener en cuenta una larga tradicién
especifica hermética que permea toda 12 his-
toria de las doctrinas esotéricas sefardies
(cf. Fabrizio Lelli, «Ermetismo e pensiero
ebraico», Bulletin de Philosophie Médié-
vale (S1.EPM.) 35, 1993: 92- 103.

21. Un ejemplo de este tipo de reflexién,
aunque referido a la cultura judia en ge-
neral, ese trabajo de Esteban K. Veghazi, £/
alma de Occidente. La contribucion del
judaismo a la Civilizacion Occidental,
Santiago de Chile, 1995, donde en cada ca-
pitulo se muestra un sector de la cultura
judia que tiene o puede tener proyeccion
universal.

22. Entre las obras de conjunto que des-
tacan el valor de los aportes filoséficos y
cientificos judios, menciono la obra de Her-
menegildo Bertola, La filosofia ebraica,
Milano Bocca, 1947. (a las que deben su-
marse las de Vadja y mds recientemente Si-
rat en Francia) y David Romano, La ciencia
bispanojudia, Madrid, MAPFRE, 1992. La
bibliografia reciente (1976-1987) publica-
da por J.A. Buijs, da una idea del crecimiento
de estos trabajos investigativos: «Medieval
Jewisb Philosophy: an Overview of Resear-
ch in the Past Decade», Contemporary
Phylosophy. A New Survey, 6/2: Philosophy
and science in the Middle Ages, ed.
G.Fleistad, Dordrecht, Kluver Acad. Pub.
1990: 713-733.

23. Por razones tipogrificas simplifico
la ortografia y omito todos los signos lin-
giifsticos especiales, ateniéndome a las nor-
mas generales de castellanizacion.
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La importancia de Maguén-Escudo

Dr. Mar10 Eptarno Coniin

ice un aforismo que «~los judios escriben

mucho y bacen escribir mucho a los de-
-7 mds (sobre judaismo)». Si tuviéramos que
aplicar esta frase a la hermosa publicacion Maguén-
Escudo, deberiamos decir que «solo algunos ju-
dios escriben mucho y de calidad (sobre judais-
mao)». Este es el caso de un grupo de inirépidos y
documentados intelectuales judios de Caracas que
quisieron compartir sus conocimientos con todas las
Comunidades de América Latina y el Mundo.

Es que, cuando se escriba la historia de las co-
munidades judias de Lztinoamérica, deberd dedicarse
un gran espacio a Maguén-Escudo. Revista trimes-
tral de Ia Asociacién Israelita de Venezuela y del Cen-
tro de Estudios Sefardies de Caracas. Seguramente
se senalari que existié una revista en Venezuela que
por varias décadas estuvo dedicada a difundir judais-
mo en su mejor expresion. Muchas publicaciones
aparecen el mundo judio, pocas sobreviven al pri-
mer afio, Maguén-Escudo cuenta su exisiencia en
décadas.

Cada revista, cada publicacién, cada comunica-
cion tiene una mente que la concibe, que la imagina,
que la disena y ese alma mater es el Dr. Moisés Gar-
z6n Serfaty. Una persona que busca la eternidad. Una
vida destinada a formar otras vidas.

Nada se hace s6lo en al vida, siempre necesita-
mos de los demds para compartir v enriquecer nues-
tro provecto. El Dr. Garzén estd hoy secundado por
una serie de valiosos intelectuales que forman el
Consejo Editorial: Abraham Levy Benshimol, Jacob
Cidrdente, Leén J. Benoliel, Amram Cohén Pariente y
Abraham Botbol Hachuel. Anteriormente
recordamos la figura sefiera de Isaac Benharroch
(Z'L). En el aspecto técnico se destacan el Director
Adjunto: Moisés Sananes Almoslinos, la Coordina-
dora: Jennifer Ghelman Cohén v en Promocién v
Relaciones: Nicole Mischel Morely.

Sobresalen en Maguén-Escudo la variedad
de temas analizados, 12 profundidad y a la vez el po-
der didctico de los temas y la amenidad. Su virtud
principal es la regularidad y seriedad de los asuntos
tratados. Un punto importante es la cantidad de au-
tores del idioma inglés y francés que entraron en
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América Latina por traducciones realizadas por esta
publicacién. Varias sintesis de Tesis doctorales in-
gresjron por la puerta grande de Maguén-Escu-
do. ‘

Maguén-Escudo nunca se dej6 llevar por el
hoy y aqui, comprendi6 que lo trascendente y lo
permanente no pasa por la coyuntura sino por el
pensamiento de todos los tiempos. Otras revistas
comunitarias se dedican casi todo el espacio al que-
hacer local, que si bien no faltan en Maguén-Es-
cudo, no es el nicleo de la publicacién. El centro
de todo lo constituye la problemdtica del judaismo
de hoy v a la vez de todos los tiempos. Sus editores
comprendieron que el judaismo es mucho mis que
una mera religién, es una cultura total ya la vez tiene
rasgos de una civilizaci6n integral.

Si bien es cierto que el color sefardi estd im-
pregnado en toda la publicacion, no puede negarse
que se trata de una revista de divulgacién judia en
todo su amplio espectro.

Para finalizar debo seiialar que en lo personal,
en los inicios de la década del 80 yo era apenas un
estudioso de los temas sefardies yjudios en general.
No sabia como entrar a estudiar estos asuntos y no
habia nadie que los ensedara. De la lectura solitaria
deMaguén-Escudo aprendi a interesarme en este
maravilloso mosaico que es la cultura sefardi. Debo
confesar que en muchas de las ponencias v articulos
que escribi con posterioridad se inspiraron y cita-
ron articulos aparecidos en esta publicacion.

Debo también confesar mi desazén v descon-
cierto cuando en el afio 2001 estuve conversando
con profesores ymaestros del colegio judio de Vene-
zuela v no tenfan conciencia de la importancia de
esta publicacion. Seguramente hay problemas de dis-
tribucién y comunicacion que deben subsanarse a
la brevedad.

Hago votos para que pronto pueda estar dispo-
nible en Internet en forma completa (o una sintesis
de los principales articulos) y asi poder ser disfruta-
da por todo el amplio mundo de la red de redes.
Otra alternativa seria una antologia de Maguén-Es-
cudo que contuviera los principales articulos de to-
das 1as épocas. Esta publicacién seria una reliquia.

Hago votos para la continuidad de esta publica-
cién.
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DR. AQuiBA BENARROCH LASRY -

EspEiaL parA MAaGtEN-Esapo

braham Isaac Laredo naci6 en el
seno de una familia tradicionalis-
tay muy culta y en su infancia
- recibié una educacién esmerada
en las escuelas de la Alianza Israeli-
ta Universal, pero hay un detalle muy original,
y es que su padre le puso un maestro de 4ra-
be, lengua que dominé perfectamente. Habla-
ba y escribia ese idioma lo que era algo in-
usual entre las familias judias de Marruecos,
para las cuales la modernidad en la educa-
cién significaba aprender las lenguas euro-
peas, espaiiol, francés e inglés v por eso llama
la -atencién la preocupacion de los padres de
Abraham Laredo por que dominara la lengua
drabe. El motivo, segiin recuerdo, era que su
padre consideraba que estaban viviendo en un
pais drabe v era indispensable dominar ese
idioma.

En su juventud, Laredo fue intérprete en la
Prefectura de Tanger, cuando apenas tenia 15
6 16 aiios. Cuando se afirmé el dominio defi-
nitivo de Francia y Espaiia sobre Marruecos,
Laredo tuvo un comportamiento muy valeroso
que pocos conocen. Ha debido ser por los
afios 20 v su protesta ante la ocupacién colo-
nial, le obligd a exilarse de Marruecos a Ci-
diz, en Espaiia, en donde creo que vivié tres
afios, porque corria el riesgo de ser encarce-
lado por las autoridades francesas.

Vivié en Shangai, China, varios afios. Su
estancia en Oriente se debi6 a que los importa-
dores de € de Marruecos se quejaban de que
en sus pedidos de té a la China no se corres-
pondia la mercancia que pedian con la que los
chinos enviaban. Los importadores, judios en
su mayoria, decidieron enviarlo a China para
que controlara las calidades de té que se expor-
taban a Marruecos. Evidentemente, Laredo era
un experto en los diversos tipos de té. Los afios
que pasé en China los recordaba con mucho
carifio. Se puso a estudiar la cultura china y
budista, a las que admiraba. También hizo
incursiones en el ocultismo.

Fue un gran estudioso del judaismo ma-
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«Fue un gran estudioso del judaismo
marroqui y quizds fue uno de los primeros
que se ocupo de este tema. Su obra “Judios y
bereberes en Marruecos”, editado en 1.954
por el Instituto de Estudios Africanos del
Consejo Superior de Investigaciones
Gientificas de Madrid, es una obra muy
interesante y original. Se convirtio en un
colaborador asiduo de la revista Sefarad que
atin publica el citado Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas de Madrid»

rroqui y quizds fue uno de los primeros que
se ocup6 de este tema. Su obra «Judios y
bereberes en Marruecos», editado en 1.954
por el Instituto de Estudios Africanos del Con-
sejo Superior de Investigaciones Cientificas de
Madrid, es una obra muy interesante v origi-
nal. Se convirtié en un colaborador asiduo de
la revista Sefarad que aiin publica el citado
Consejo Superior de Investigaciones Cientifi-
cas de Madrid.

Compartia sus investigaciones con investi-
gadores espaiioles del judaismo. Era muy
amigo de Cantera Burgos, catedrético de Filo-
logia semitica en Madrid y de Millds Vallicro-
sa, catedrdtico de la misma materia en Barce-
lona, con los que compartia sus investigacio-
nes y estudios. Estos catedriticos citaban con
frecuencia en sus trabajos las investigaciones
de Laredo.

Su gran legado es el libro Les noms des
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Juifs du Maroc (Los apellidos de los judios de

Marruecos) que termind pocos meses antes de
morir, creo que en el afio 1.964 o 65. Esta obra
monumental fue el resultado de mds de 40
aios de investigaciones minuciosas. Existe en
una versi6n en francés publicada en 1.978 por
el Consejo Superior de Investigaciones Cientifi-
cas, Instituto B. Arias Montano, de Madrid. Es
lamentable que, después de transcurridos
tantos aiios, y que ya se agoto la primera edi-
cion, no se haya hecho una traduccién en espa-
ol de esta obra extraordinaria, tinica en su
género, que es un compendio de la historia del
judaismo norteafricano a través de la historia
de los apellidos de los judios.

Mi relacién con Abraham I. Laredo fue de
una estrecha y gran amistad. Fui su vicepresi-
dente, cuando €l ocupaba la presidencia de la
Comunidad judia de T4nger, en perfodos muy
dificiles, al comienzo de la independencia de
Marruecos y el inicio de la a/id de los judios,
llena de peripecias, por la que se enfrentaron
grandes dificultades y en la que se involucra-
ba la dirigencia comunitaria de una forma
muy directa. Supo manejarse politicamente
con una gran habilidad, defendiendo con
coraje la dignidad de los judios y su derecho a
la libertad y a poder emigrar cuando lo desea-
ran. Fue un gran sionista y admirador de
Israel. Era muy respetado por las autoridades
de Marruecos, incluso a nivel de la Casa Real.
Tuvo personalmente una intervencién directa
cerca del Monarca de Marruecos, Mohamed
V, cuando existieron dificultades para otorgar
pasaportes a los judios y se quiso poner cor-
tapisas a la libre emigracién. Su gestién, junto
con otros dirigentes judios de las comunida-
des de Marruecos, fue todo un éxito.

Al fallecer el rey Mohamed V. Laredo acu-
di6 como invitado a las exequias, pronuncié
un discurso en drabe en un mitin piiblico que
fue extraordinario en cuanto a erudicién,
elegancia y la emocién con la que se expres.

Vale la pena relatar una anécdota que
escuché de él mismo. En los primeros tiem-
pos de la independencia de Marruecos, el
partido politico dominante era el Istiglal,
partido independentista fundado por Allal e
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Fasi, un dirigente politico que vivié exilado
varios anos antes de la independencia del
pais. Laredo era amigo personal de ¢l desde
su juventud. Este politico le admiraba y ambos
mantenian largas conversaciones en drabe
sobre muchos temas, pero, en especial, dado
que el politico marroqui era un gran estudio-
so del judaismo, discutian con frecuencia
sobre este tema. En una ocasién, le solicité
que se afiliara a su partido y le prometié que
le nombraria miembro del Comité Directivo.
Laredo se neg6. Allal el Fasi le pregunté las
razones de su negativa, a lo que le contesté: tu
partido es un partido politico marroqui, pero
ustedes enfatizan que es musulmén y anti-
israeli. Yo soy marroqui, pero soy judio y no
musulmdn, y ademds no solo no soy anti-
israeli, sino que soy sionista desde mi juven-
tud; por todo esto, yo no puedo pertenecer a
tu partido y no seria sincero si lo hiciera.

Describir la personalidad de Laredo es
simple. Era un hombre dulce, muy educado y
dc una fina elegancia. Hablaba con fluidez,
€ra carinoso en su trato, gran amigo de sus
amigos, leal como pocas veces he visto. Era
un hombre de una gran belleza y prestancia.
Sus profundos ojos claros tenfan una sonrisa
permanente, aunque en los momentos en que
se indignaba por algo, también miraba con
dureza, porque sabia defender con una enor-
me energia sus convicciones y sus creencias,
aunque sin ninglin fanatismo. Era abierto a las
ideas, al debate y a la discusién democritica.
Sus conocimientos de judaismo eran muy
extensos. Tradicionalista, mds que religioso,
era un estudioso y admirador de la cultura
judia, en todas sus manifestaciones, cultura
que supo siempre defender y enseiiar en los
medios no judios con un gran orgullo.

Su vida matrimonial con Camila Laredo,
fallecida hace pocos meses en Caracas, fue un
ejemplo de amor, carifio y amistad entre ellos.
Ella sabia «soportar» sus largas horas de
trabajo de investigacion y de lectura, ademds
del mucho tiempo que le ocupaban sus activi-
dades comunitarias y sociales. Camila lo hacia
con abnegacién por el enorme amor que ella
siempre le mostré.
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ardin hebreo

de Isabel Escudero

E/
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Joaquix LLEDO ¥ ANTONIO JOst: EsCUDERO Rios
EspEa1AL PARN MAGUEN — Esapo

Sea como sea, aqui es donde Isabel
cose y canta esas cosas del amor del
que ella es doctora. Es aqui donde
lee los versos que le dedican los
poetas. Donde medita esa Sinrazon
que es razon de todas las razones.
/Como puede el corazon amar
tanto y a tanta cosa? La respuesta
s6lo la tiene ella, que oficiaba de
sacerdotisa del amor en aquellas
charlas sobre El Cuzari, ante
aquellos devotos que hoy parecen
haber olvidado sus ensenanzas.
Aungque quizds no. Quizds lo que
ella enseiiaba, aunque no pueda ser
conocido, domesticado ni sabido,
tampoco pueda ser olvidado.

B

n lugar colmado de muchas
delicias. Asi es el jardin de
Isabel. Un huerto cerrado al
- mundo y a sus prisas. Un
cuenco en el que armonizan los
vientos y las brisas, el rumor de los péjaros
y las lujuriosas vibraciones de los insectos.
Entre la Estacién’, del ir y del venir y ese
lago que en las noches oscuras refleja las
diminutas estrellas, es el jardin de Isabel
morada para el amor en la pendiente de la
nava; un milagro que habla de lo eterno en
esa ladera que quizds sube o que quizds
baja.

Aqui, en este mistico lugar, es donde
conspira la nueva Judit la suerte del tirano
que la impone su dictado. Y sus manos,
mientras podan la espesa maleza, evocan
las de la hija de Israel arrastrando por los
crespos cabellos la cabeza del déspota.
Pero al mismo tiempo, qué seductora, qué
bella. Sus ojos, como los de la mismisima
Tamar, son puertas de la heroina casta.
Exigen el amor y recuerdan a la virilidad su
deuda.

Azucena es la bella en el jardin de mil
esencias. En ese jardin sinuoso en el que
Ella conspira contra El; pues le acusa de
creerse el Unico. E incansable pleitea la
hermosa nifia, que expresa en cada uno de
SUS graciosos gestos - ;pues cOmo resistirse
a sus encantos?- lo fundado y sobrado de
sus razones. Ahi, en el centro de ese edén
impregnado de esencias hebreas, puesto
que lo teje su hermano Antonio, el hebreo
de Quintana, mientras melda incansable
talmidicos proverbios, se ocupa de cada
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grano, de cada tallo y de cada hoja, con la
minuciosidad de un discipulo de Linneo y
la devocion de esos mancebos que
perseveran en el estudio del primero de los
seis ordenes de la Misnd, lamado Zera'im,
que como es bien sabido, se ocupa de la
agricultura.

Pero, en cualquier caso, los drboles que
con tanio esmero plant6 el hermano
Antonio, en este lugar guardidn de los
misterios, sefialan al cielo como punteros
de maestra. Y el sol, mientras surca su mar
azul, crea con ellos, sobre la verde
pendiente, encaje de sombras. ;Qué secreto
esconde el texto que trazan los laureles los
oscuros renglones? ;Qué confidencias
deposita el cilido astro sobre el himedo
musgo de la extremefia doncella? ;A qué
tesoros aluden los brillos que recorren,
temblorosos como caricias, su verdor, su
esmeralda? Muchas son las almas que se
venderian por obtener la respuesta.

Sea como sea, aqui es donde Isabel cose
y canta esas cosas del amor del que ella es
doctora. Es aqui donde lec los versos que le
dedican los poetas. Donde medita esa
Sinrazén que es razon de todas las razones.
¢Como puede el corazén amar tanto y a
tanta cosa? La respuesta sélo la tienc ella,
que oficiaba de sacerdotisa del amor en
aquellas charlas sobre £/ Cuzari, ante
aquellos devotos que hoy parecen haber
olvidado sus ensefanzas. Aunque quizds no.
Quizas lo que ella ensetaba, aunque no
pucda ser conocido, domesticado ni sabido,
tampoco pueda ser olvidado. Quizis,
porque cosa rara es el amor, lo que ocurra
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simplemente es que el pensamiento, que
por €l se agita, no consiga darle forma que
perdure.

Lo que ella ensefia, 0, mejor dicho, lo
que su existir desvela a aquellos que hemos
tenido Ia suerte de compartir con ella
algunos instantes, sin duda se refleja en los
libros que ha ido escribiendo, en su
actividad docente. Sin embargo hay en el
fervor con el que ella se ha entregado al
estudio del hebraico amor algo que muy
probablemente nunca puede llegar a ser
plenamente revelado. Algo cuya esencia sea,
v no pueda dejar de ser, sino recatado
secreto. Pero, pese a ello, sin ninguna duda
existe una insula gobernada por el amor de
la que Isabel es profeta. Y muy
probablemente este jardin judio en Las
Navas del Marqués no sea, en definitiva,
sino el mapa que hacia ella conduce.

Pero lo curioso es que, siendo lugar al
que nos lleva el amor, que es siempre
empresa joven, también cuando nos
sentimos viejos, cansados, ahitos, acabados,
recordar el jardin de Isabel, tan hermoso
incluso ahora que se anuncia el otoiio, trae
a cstos corazones que laten entre aqui'y alld
un muy dulce sosiego. Ello no es raro, pues
es jardin de amable matrona que cuida con
mimo el hermano Antonio, afanado en dar
nombre a las mil flores. Jardinero como
nuestro padre Adin.

Jardin de Bebela. Las Navas del Marqués (Avila)

1. Barrio de la Estacién, Las Navas del Marqués (dvila)
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Morris E. Curiel guia a los embajadores Arie Tenne y Charles Shapiro

*

Museo Sefardi de Caracas Morris E. Curiel presento exposicion

en el Centro de Arte La Estancia

1 a saga sefardi entre
Curazao y V enequela
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Priscilla Abecasis, alma de la exposicion,
acompariada de Maria Elena Ramos y Victor Lucena
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PRISCILLA ABECASIS*

a sefiora Mary lloraba de emocién al Ver
la fotografia de su abuelo Mortimer Ricardo
en su gabinete dental, uno de los primeros
que se fundé en Caracas, «Asi lo recuerdo
vo», decfa frente a una de las vitrinas de la
exposicién en donde se exhibian documen-
tos e imdgenes de una de las familias oriun-
das de Curazao. Con igual interés y sorpresa,
la sefiora Capriles se encontraba en una de
las genealogias expuestas; la seforita Isabel




Detalle de la exposicion

De Pool aseguraba con orgullo ser familia del
autor del libro «El Chispazo del Genio» tam-
bién exhibido en una de las vitrinas y la sefio-
ra Valencia se preguntaba de dénde habrian
obtenido la fotografia de su esposo el Dr. Joel
Valencia Parpacén.

Son estos algunos de los muchos comen-
tarios de los descendientes de aquellos serfa-
dies que llegaron a «esta tierra de gracia’ que,
ademds de ser frase que acufia un sentido
agradecimiento, es el titulo de la obra de Isaac
J. Pardo, ilustre descendiente de uno de los
protagonistas de esta saga. Esta travesia mile-
naria es el tema que el Museo Sefardi de Ca-
racas Morris E. Curiel propuso al piblico ve-
nezolano en su reciente proyecto expositivo
Los Sefardies. Vinculo entre Curazao y Vene-
zuela.

El Centro de Arte La Estancia, espacio cul-
tural de PDVSA, vieja casona caraqueiia ro-
deada de un inmenso jardin y que otrora fue-
ra hacienda cafetalera, fue el espacio que del
21 de Abril al 2 de junio albergé la exposi-
cion y a donde acudieron, segiin los reportes

43

que recibimos, mas de 32 mil personas

En el acto de inauguracién, el Presidente
del Museo Sefardi Morris E. Curiel, Abraham
Botbol Hachuel dirigié unas palabras a los
presentes en las cuales destacé que la mues-
tra a presentar, hace evidente una de las me-
tas del Museo «como es la de dar a conocer
los valores ancestrales del judaismo y el apor-
te que los judios han hecho al desarrollo eco-
némico, cultural, social y politico de la hu-
manidad y en particular a nuestro pais.

A pesar de la lluviosa maiiana, el acto de
apertura conté con una nutrida concurren-
cia, entre la cual destacaron personalidades
como el Embajador de Israel, Arie Tenne y su
esposa Lidia de Tenne, el Embajador de Esta-
dos Unidos, Charles Shapiro, el Embajador
de Turquia, Metin Goker; Soffa Imber, Marfa
Elena Ramos, Juan Carlos Palenzuela, Adria-
na Meneses, el Rabino Pynchas Brener, Pau-
lina Gamus entre otros. Asimismo asistieron
los Directivos de la A.LV. encabezados por su-
Presidente, Moisés Carciente y los Directivos
del Museo Sefardi de Caracas cuyo Presiden-
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Amrdm Cobén y el embajador de los Estados Unidos, Charles Shapiro

te Honorario, Morris E. Curiel, también acu-
di6 a la cita.

El libro de visitantes da cuenta de un pu-
blico muy variado que podriamos categori-
zar entre los habituales domingueros de la
Estancia, historiadores, jovenes estudiantes de
nuestra comunidad, periodistas y una gran
cantidad de descendientes de estos ilustres
apellidos sefardies.

A muchos de ellos 1a muestra les permi-
1i6 descubrir hechos desconocidos, como la
intensa y decisiva participacién de los sefar-
dies de Curazao en la gesta de Independencia
de Venezuela; como la amistad de Simén Bo-
livar con un abogado judio de la isla, Morde-
chay Ricardo, quien le brind6 su hospitali-
dad al Libertador en tiempos de infortunio. 0
que David Lobo, eminente médico, rector de
la Universidad Central de Venezuela, en 1922,
fuese un judio sefardi nacido en Puerto Ca-
bello

Para otros, la muestra fue un reencuen-
tro con un pasado lejano, escuchado tal vez
en las anécdotas que contaba la abuela de su

£

familia; de su afioranza de los cdlidos colo-
res de la isla, cuando eran mercaderes en las
aguas caribefias; de sus antepasados holan-
deses que hablaban espariol a pesar de haber
transcurrido tres siglos de la expulsién de los
judios de Espana.

DOCUMENTOS Y FOTOGRAFIAS QUE
CUENTAN HISTORIAS

Los Sefardies. Vinculo entre Curazao y Ve-
nezuela es el tercer proyecto expositivo que
lleva a cabo el Museo Sefardi de Caracas Mo-
nis E. Curiel de la Asociacién Israelita de Ve-
nezuela. Adn sin sede propia el Museo, ha
podido presentar al piblico venezolano, en
importantes espacios capitalinos, algunos as-
pectos de nuestra historia y tradicién cultu-
ral. En el caso particular de esta muestra, se
dio a conocer, a través de documentos, libros
antiguos e imdgenes del pasado, un episodio
donde confluyen la historia del pueblo judio
y la historia de Venezuela.

Abraham Levy Benshimol, Vice-Presiden-
te del Museo Sefardi de Caracas y amplio co-




Farle del piiblico asistente a la inauguracion de la muestra en el interior de La Estancia

nocedor de la historia de nuestra comunidad,
asumi6 la curaduria del proyecto. En su texto
cuya version ampliada se recoge en el libro-
catdlogo, Levy narra una historia de didspo-
ras que, en el transcurso de cuatro siglos par-
i6 de Espaiia hacia Portugal, alli se dirigi6 a
Holanda, luego a Curazao y concluy6 en Ve-
nezuela.

Por su parte, el artista Luis Brito, Premio
Nacional de Fotografia 1996, asume el peso
visual de la muestra, a través de una secuen-
cia de imdgenes de los espacios histéricos
donde se evidencia la presencia judia en Cu-
razao y Coro. Con su muy particular manera
de atrapar la luz y encuadrar sus objetivos
Brito registra Ia Sinagoga de Curazao en todo
su esplendor y nos ofrece los testimonios en
las talladas tumbas de los antiguos cemente-
rios judios de Curazao y Coro.

La muestra exhibe una serie de documen-
tos y fotografias del pasado, que ponen de re-
lieve aspectos de la vida comercial, social, cul-
tural y religiosa de un grupo de familias se-
fardies que a mediados del siglo XIX y princi-

pios de XX se asentaron en Coro v en Cara-
cas. Otro aspecto resaltante lo constituy6 la
seleccién de genealogias de las familias De
Sola, Jesuriin Ricardo, Capriles y Curiel, las
cuales revelan nombres de personas cuya
existencia se remonta al siglo IX.

La extensa y variada informacién recopi-
lada se present6 en paneles que semejaban
una suerte de libros abiertos y en vitrinas, di-
sefiados museogréficamente por José Nanin
Garcia. El disefio grifico de la muestra y de
los materiales impresos fue asumido por
Eduardo Chumaceiro. El aporte teérico, que-
do registrado en la edicién de un libro-catd-
logo que recoge la investigacién historiogra-
fica realizada por Abraham Levy Benshimol.
Cuenta ademds con los ensayos complemen-
tarios: Los Sefardies, albaceas del pensa-
miento de Cristobal Colén de Jacob Carcien-
te, La Estadia de Bolivar en Curazao de Ro-
berto Lovera De Sola; Papiamento, la len-
gua de Curazao y sus sefardies de Charles
Gomes Casseres y Esbozo histérico de los se-
Jarditas corianos de Blanca De Lima.

==
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Estampillas
conmenoratings
de la amistad
de Venezuela y
Curazao, a
través de AS
Mordechay Tkt
Ricardo y S
Simén Bolivar,
emilidas en
1989 orel
Instituto
Postal
Telegrdfico de
Venezuela.
(Detalle). veseses cenns
Archivo de VENTZUTEAY B
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(Del Catdlogo
“Los Sefardies.
Vinculo entre
Curazaoy
Venezuela”)
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CONFERENCIAS QUE ILUSTRAN

.Como parte de las actividades comple-
mentarias y esclarecedoras de la exposi-
cién se programé un ciclo de tres confe-
rencias en las cuales el pablico tuvo opor-
tunidad de profundizar acerca del tema.

En la primera, titulada Los Sefardies
contrabandistas de la libertad, Ivin Lans-
berg Henriquez, destacado empresario ve-
nezolano, nacido en Curazao y profesor
universitario de larga trayectoria realiz6 un
ameno recorrido por la historia de los ju-
dios expulsados de Espana, que luego de
pasar por Holanda y Curazao, llegan final-
mente a Venezuela. Subraya en su reflexion,
el surgimiento del concepto libertad que
aparece como ‘ruptura de la idea del tiem-
po ciclico» para cambiar el concepto del
futura como algo que cambia y es espacio
para el progreso, la fé, la esperanza y la
justicia.

En el segundo encuentro, Oswaldo y Ri-
cardo De Sola ofrecieron al piblico un re-
pertorio de historias y anécdotas de su fa-

milia, que dan cuenta del perfil migrato-
rio al que se alude en la muestra.

Los hermanos De Sola Ricardo son
miembros de una prestigiosa familia vene-
zolana sefardi, muy respetadas por su im-
portante participacién en la vida nacional.
Al decir de Paulina Gamus, moderadora del
encuentro, en sus apellidos De Sola y Ri-
cardo se suman y multiplican, a lo largo
de 12 siglos los mis brillantes y destaca-
dos ancestros, por sus aportes a la cien-
cia, a la tecnologia, la economia, la politi-
cay las luchas libertarias.

La tercera y Gitima charla titulada «La
migracién y asimilacién de los judios se-
fardies del Caribe en el siglo XIX» estuvo
a cargo de Josette Capriles Goldish, eco-
nomista nacida en Curazao y residenciada
en Boston, quien vino especialmente para
compartir algunos resultados del estudio
que adelanta sobre los origenes del judais-
mo curazoledo y su irradiacion en ciuda-
des caribefias como Barranquilla, Santo
Domingo, Coro y Puerto Cabello.

&




Mapa de Curazao y
costa venezolana.
Jobanes van Keulen,
ca. 1700. Amsterdam.
Coleccion José Puig.
(Del Catdlogo “Los
Sefardies. Vinculo
enire Curazao y
Venezuela”)
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APOYOS EDUCATIVOS

La exposicion fue también motivo para
la realizacién de dos interesantes experien-
cias que permitieron relacionar el poten-
ciaj educativo del Museo Sefardi con los
colegios del sistema comunitario.

En tal sentido, el Museo Sefardi de Ca-
racas prepar6 un programa para los estu-
diantes del segundo afio del Ciclo Diversi-
ficado, mediante el cual los jévenes cum-
plirian con un nimero de horas, trabajan-
do como guias de sala en la exposicién,
en calidad de voluntarios. Result6 una en-
riquecedora oportunidad de aprendizaje
para estos jévenes quienes asumieron es-
tas funciones con especial entusiasmo y de-
dicacion. Ellos son-. Moisés Eskinazi, Ben-
jamin Elman, Alan Fleisher, Len Skornic-
ki, Rubén Benarroch, Adriana Sultdn, Ali
Benzaquen, Odaly Sabo, Ailin Anidjar, Moi-
sés Mattaut y Sharon Sarshalom.

Para el Museo Sefardi y también para
el Centro de Arte La Estancia fue muy (til
contar con el desempeiio en las dreas de

protocolo y custodia de los guias volunta-
rios de nuestro Liceo Moral y Luces Herzl
- Bialik.

El otro hecho digno de menci6n lo
constituyd el exhaustivo cuestionario que,
al mejor estilo de un rally, fue preparado
por los profesores de Departamentos de
Materias Judaicas de los colegios, de una
forma divertida los muchachos y sus pa-
dres tuvieron que afinar todos sus senti-
dos para recorrer la exposicién y respon-
der las ingeniosas preguntas formuladas.

* Directora Ejecutiva del Museo Sefardi de Caracas
Morris E. Curiel

numero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

=

maguén-escudo




numero ciento veintitrés/segunda época/Nisan-Sivan 5762/Abril-Junio 2002

. Culturales .

1

Abrabam Botbol en la inaugurécién de la muestra

Palabras pronunciadas por Abrabam Botbol, Presidente del Museo

Sefardi de Caracas Morris E. Curiel

Discurso de inauguracién de la
exposicion historico documental

7~ eforas, Seflores:
o Hemos sido invitados en esta
*_ " maiiana de Domingo, al Centro de
a Y Arte La Estancia, Accién Cultural de
~" 7” PDVSA , para inaugurar la muestra
documental titulada Los Sefardies: Vinculo
entre Curazao y Venezuela.

m Permitanme que comience estas palabras
dan

maguén-escudo

do la bienvenida a Don Morris Curiel,
quien hoy nos honra con su presencia. Es el
sefior Curiel uno de esos caballeros pleno de
altruismo, educacion y respeto al préjimo que
han caracterizado a las rancias familias de los
expulsados de Espaiia. Morris, gracias por ve-
nir.

«Asi el Museo Sefardi de Caracas,
Morris E. Curiel, cumple una de sus
metas, como es la de dar a conocer los
valores ancestrales del judaismo y el
aporte que los judios han becho al
desarrollo econdmico, cultural, social y
politico de la bumanidad y en
particular, a nuestro pais»

&)
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Decia el insigne pensador espaiiol de
principios del siglo pasado, José Ortega y Gas-
set, refiriéndose a la historia, lo siguiente: Im-
porta mucho, sefiores, que sepamos adoptar
frente a las cosas que fueron, frente al pasa-
do, una actitud certera. El pasado humano
solo tiene interés, sentido y valor, en la medi-
da en que fue preparacion del presente.

Y en otro rango de ideas, el mismo pen-
sador relataba: A los museos se les debe con-
siderar como una puerta abierta a la cultura,
entendiendo por ésta, un amplio abanico que
comprende entre otras muchas diversas ra-
mas del saber, 1 historia, el arte y la religion.
(Fin de la cita).

Asi el Museo Sefardi de Caracas, Morris
E. Curiel, cumple una de sus metas, como es
la de dar a conocer los valores ancestrales
del judaismo y el aporte que los judios han
hecho al desarrollo econémico, cultural, so-
cial y politico de la humanidad y en particu-
lar, a nuestro pais.

El piiblico visitante de la exposicién, ten-
drd ocasion durante su recorrido, de cono-
cer la labor realizada por una comunidad de
hombres que llegaron a Venezuela a princi-
pios del Siglo XIX, trayendo consigo un enor-
me bagaje de valores ancestrales y que esta-
ban unidos por un inmenso deseo de trabajo
y superacion en todos los campos de la vida.

Pero ala vez todos ellos eran descendien-
tes de aquellos judios que un negro dia de
1492, fueron expulsados de Espaiia por los
reyes catélicos y que como al estallido de una
bomba, sus pedazos fueron dispersados por
todas partes. Un trozo grande fue a parar a
Holanda, donde mis tarde habia de consti-
tuir ese foco intelectual de resplandeciente
luz, al cual se debieron muchas y notables
producciones literarias y que como infima
muestra podrdn observar algunas de ellas en
la presente exposicién.

Esa comunidad judia de los Paises Bajos,
que dio a la humanidad hombres de la talla
de un Uriel Da Costa, Menasses Ben Israel o
la mds grande luminaria de todas, Baruj Spi-
noza, ilustre pensador cuyas obras inmorta-
les se estudian hasta hoy en dia en todas las
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facultades de filosofia del mundo occidental.

Anos después, muchos de esos judios, se
embarcarian en las naves de la Compaiia de
las Indias Occidentales, para dar un nuevo
salto y llegar a estas orillas del continente
americano, que como dijera el poeta Leén
Felipe: Continente al cual siglos mas tarde,
en el gran naufragio de Europa, tenia que
agarrarse la esperanza del hombre. (Fin de
la cita.)

Y mds especificamente llegaron a la veci-
na isla de Curazao, donde al igual que sus
antepasados habian realizado en Amsterdam,
ellos fundaron una comunidad judia que se
destacé en el comercio y las finanzas.

Esos judios de Curazao, los Curiel, Ricar-
do, De Sola, De Mesa, Henriquez y muchos
otros mds, se unieron a las fuerzas indepen-
dentistas de El Libertador, pues vieron en Si-
mon Bolivar 2 un hombre poseedor de unos
valores morales raramente alcanzados. Por
lo que no fue azar de la Providencia que El
Libertador obtuviera una gran acogida por
las distintas familias judias de Curazao.

Durante los meses que Simin Bolivar per-
manecid en esa isla, lazos fuertes de amistad
se establecieron entre él y varios de esos hom-
bres. Testimonio de ello, son las cartas y do-
cumentos que han quedado como recuerdo
perpetuo del paso de Bolivar por Curazao y
algunos de los cuales podran admirar hoy.

Es asi como a raiz de la Independencia
varias destacadas familias curazoleiias llega-
ron a Venezucla donde se instalaron para
siempre, tocando tierra firme en la Ciudad
de Los Médanos, tierra de hidalgos y hom-
bres gallardos, como es Coro, pasando lue-
go a Caracas, como a otros sitios de la Repu-
blica. Desde un comienzo, cada uno de ellos
se integré a la poblacién desarrollando su
economia, las finanzas, el comercio, Ia cul-
tura en sus diferentes dreas y paro de contar.

Sin duda que no es mi deseo, entrar en
detalles sobre ese periplo ya que no he sido
el investigador de la obra que hoy presenta-
mos ante ustedes.

Y ahora permitanme, sefioras y seiores,
que presente, mis mds sinceras palabras de
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respeto y consideracion a la Asociacion Is-
raelita de Venezuela, institucion madre de
todas las organizaciones sefardies del pais,
cuyo interés desarraigado de todo egoismo
fue el de la educacién, la ensefianza y 1a cul-
tura, difusora de los valores ancestrales del
pueblo judio y fundadora del Museo Sefardi
de Caracas, Morris E. Curiel.

Es en nombre de esa institucion y de nues-
tro Museo que me es muy grato expresar las
mis cordiales palabras de agradecimiento al
Centro de Arte La Estancia, Accién Cultural
de PDVSA, por habernos cedido este bellisi-
mo ambiente para presentar la exposicion
que nos trae aqui hoy.

Haber contado con el apoyo econémico
de todos los patrocinantes y colaboradores,
cuya lista describimos en el catdlogo de la
muestra, es de gran significacién y les exten-
demos un sincero agradecimiento, pues sin
ese aporte esta exposicién no hubiera podi-
do llevarse a cabo.

Gracias igualmente al Maestro Luis Brito,
por haber aceptado el compromiso de reali-
zar las tomas fotograficas que figuran en la
obra expuesta y que como Ustedes podrdn
comprobar son de una calidad tal que enal-
tecen el valor de la misma.

Reconocimiento sincero a José Nanin Gar-
cia excelente musedgrafo quien nos ha de-
mostrado una vez mas, con el trabajo reali-
zado, las magnificas dotes que posee en su
profesion.

Mencién aparte nos merece el disefiador
Eduardo Chumaceiro, quien desde un prin-
cipio comprendié el cardcter del proyecto
creando un diseiio refinado y elegante. Tanto
el disefio de los paneles como el espléndido
catdlogo libro y la guia que acompafnian la ex-
posicién son producto de su creatividad.
Eduardo, de nuevo, muchas gracias.

A la Congregacion Mikvé Israel Emmanuel
de Curazao, en especial a los sefiores, René
Maduro, Charles Gomes Casseres y la Sefiora
Maria Capriles, por la colaboracién e infor-
macién historica de esa comunidad.

La profesora Blanca de Lima nos prest6
una gran ayuda en Coro, donde por su inter-
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«..Y (..) llegaron a la vecina isla
de Curazao, donde al igual que
sus antepasados habian realizado
en Amsterdam, ellos fundaron
una comunidad judia que se
destacd en el comercio y las
Sfinanzas»

medio nos fue posible acceder a documen-
tos, libros y objetos que reflejan la vida de
los judios en esa ciudad, gracias. Las que ex-
tendemos en alto grado a los queridos ami-
gos corianos Telma y Herman Henriquez asi
como a César Maduro y a todas aquellas fa-

_milias de Coro y Caracas, que nos han pro-
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porcionado varios de los elementos expues-
tos.

De nuevo a Blanca de Lima, y Charles Go-
mes Casseres, asi como a Jacob Carciente Ha-
chuel, y Roberto Lovera De Sola, por sus in-
teresantes trabajos de investigacion que en-
riquecen el libro catdlogo.

A los hermanos Ricardo y Oswaldo De
Sola, quienes ademds de aportarnos todos sus
conocimientos sobre estas familias que le-
garon a Caracas, y prestar varios de los do-
cumentos y objetos que figuran en la mues-
tra, formaron parte durante mds de un ano
de la comisién organizadora. Oswaldo y Ri-
cardo nos deleitardn el 8 de mayo a la 6:30
PM. marrdndonos algunos de sus recuerdos
y vivencias, conducidos por nuestra querida
amiga Paulina Gamus.

A mi buen amigo Ivin Lansberg, quien
como complemento ilustrativo de la exposi-
cién, dictard una conferencia titulada Los Se-

fardies ... contrabandistas de la liberiad, el
préximo 24 de Abril, también a la 6.30 PM.

Ala Profesora Josette Capriles de Goldish
de origen curazoleio quien en la actualidad
reside en Boston, y llegard a Caracas a fin de
visitar la exposicion y dictar una conferencia
titulada Migracion y asimilacion de los ju-
dios del Caribe en el Siglo XIX. Esta charla
tendra lugar el Miércoles 14 de Mayo ala 6:30
PM.

A todos ellos muchas gracias. Y a Uste-
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des, desde ya les invitamos a las actividades
paralelas a la exposicion las cuales se desa-
rrollardn en estos mismos espacios.

A nuestra directora del Museo, Priscilla
Abecasis, poseedora de una larga experien-
cia en museos, y en la conformacién de esta
clase de eventos, quien ha sido la coordina-
dora de la exposicion, le tocé la ardua labor
de resolver los innumerables problemas que
se presentaban dia a dia, logrando llevar a
buen término lo que en un principio fue un
provecto y hoy es una realidad. Priscilla ha
sabido igualmente rodearse de una excelen-
te asistente en la coordinacion como es Ana
Kaufman y de una efectiva secretaria Zulaima
De Pablos. Tanto a Priscilla como a su equi-
po de colaboradoras, nuestro sincero reco-
nocimiento y gratitud.

Y como podriamos olvidar en esta larga
lista de agradecimientos al grupo de jévenes
que harin las funciones de guias de la expo-
sicién y que son alumnos de la Unidad Edu-
cativa Hebraica Moral y Luces, tanto a ellos
como a su profesora, nucstras palabras de
reconocimiento.

Nosotros los judios, solemos decir, Aja-
rén, Ajarén Jabib, que me permito traducir,
no por ser el @ltimo es el menos importante.
A mi querido y dilecto amigo Abrabam Lewvy
Benshimol, Vicepresidente del Museo Sefar-
di de Caracas Morris E. Curiel, a quien se le
debe la dificil labor de investigacion y cura-
duria de la exposicion, nuestro mds sincero
agradecimiento por la obra realizada que
honra a nuestro Museo v que sin duda serd
motivo de extensién cultural para todos aque-
llos que la visiten.

Discurso pronunciado a propostio de
la muestra “Los sefardies. Vinculo entre
Curazao y Venezuela” en el Centro de
Arte La Estancia, el 21 de abril de 2002

1 t u
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Otorgadb porAlVy UIC a
iniciativas educativas con
impacto en la comunidad

Proyecto de
granja-escuela
gano Premio
Gonzalo Benaim
Pinto 2002

La Asociacién Israelita de Venezuela y
la Unién Israelita de Caracas adjudicaron
por tercer aio consecutivo el Premio Gon-
zalo Benaim Pinto a la excelencia educati-
va, el cual recay6 esta vez por decision del
jurado en el proyecto de la Granja Integral
Escuela Técnica Agropecuaria “El Estan-
quillo”. El acto de entrega del galardon
tuvo lugar el miércoles 26 de junio en el
Centro Cultural Gonzalo Benaim Pinto del
CSCD Hebraica.

El proyecto educativo ganador lleva por
titulo “La Granja integral autosuficiente
como alternativa para la autogestién: caso
Escuela Técnica Agropecuaria El Estanqui-
llo”. Dicha escuela se halla en Mérida,
lugar donde desarroll6 una interesante
experiencia de autogestion que combina la
produccién agropecuaria con la asesoria
técnica a los campesinos de la zona. El
creador del proyecto es el profesor Henry
Baloy Porras.

El jurado del premio estuvo integrado
por Roby Croitorescu, presidente de la UIC;
Moisés Carciente, presidente de la AIV;
Olga Sanchez, directora de Educacién
Preescolar del Ministerio de Educacién,
Cultura y Deportes; Ruth Lerner de Almea;
Anita Lapco, directora general de ORT de
Venezuela y Maria Elena Febres Cordero,
directora de la Escuela de Educacién de la
Universidad Cat6lica Andrés Bello.
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Centro de Estudios Sefardies
en la Universidad de Murcia (Espana)

A través de un correo electrénico de Ra-
chel, de Dallas, Texas, recibimos la noticia de
que cl Profesor Dr. Salvador Santa Puche, de
la Universidad de Murcia (Espana) ha logra-
do, como fruto de su empeno, que en esa alta
Casa de Estudios se cree un Centro de Estu-
dios Sefardies.

El rector Don José Ballesta firmara el acta
de constitucién del Centro en Julio de 2.002 y
en Septiembre se va a proceder a su inaugura-
cion.

Existe el proyecto de realizar un curso «In-
troduccidn a la Cultura Sefardi>» en Octubre y
Noviembre, que continuard de Enero a Junio
de 2.003. Al mismo tiempo, se va a desarro-

llar el proyecto «Sefarad en la Shod», que con-
tard con archivos de testimonios de sobrevi-
vientes sefardies del Holocausto, que estara
abierto a investigadores y al piblico en gene-
ral y servird ademas para la realizacién de ex-
posiciones, conferencias y cursos escolares y
destinados a otros dmbitos. Todas estas acti-
vidades estdn en fase de planificacién.

El Centro de Estudios Sefardies de Cara-
cas, felicita ala Universidad de Murcia por esta
iniciativa y al Profesor Dr. Salvador Santa Pu-
che, augurindoles muchos y renovados logros,
asi como larga vida.

MOGAR

Como repertorio esencial de la his-
panidad calificé Ana Maria Herndndez
G., en El Universal del 24 de Abril de
2.002, el primer disco compacto como
cantante solista de Isabel Palacios, Can-
ciones y Romances Sefarditas, al rese-
fiar la presentacién del mismo.

En la entrevista que le hace la citada
periodista, Isabel Palacios manifiesta.
«Un buen dia me di cuenta de que habia
un grupo de sueiios que estaban alli, a
la espera de que les dedicara también
un poquito de tiempo y una buena dosis
de amor. Con mucho temor me adentré
entonces en esos proyectos escondidos,
entre ellos, grabar este v si se puede,
otros discos».

In memoriam Moisés Serfaty. El
c6mo se le ocurre a la Palacios cantar

Isabel Palacios presento
su primer trabajo como solista

este programa forma parte de una his-
toria casi fantistica. «Moisés Serfaty, in-
geniero y cantante me enseiid miisica
sefardita. El murié hace como diez anos,
fue fundador de la Schola Cantorum. El
me escuché cantando las obras de Gar-
cia Lorca. Yo tenia como 18 ailos, y en
esa época yo no cantaba, sino que era
pianista. Me escuchd y me dijo: Te quie-
ro ensenar canciones judias», y apren-
di.

En el CD refuerza la informacién:
«Elegi este repertorio porque es hermo-
S0, porque me conmueve, porque creo
que le va bien a mi voz, y porque puedo
conjugar con él muchos bellos recuer-
dos e imigenes que me significan».

MOGAR
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Centro para la investigacion
de la Cultura Ladina en la Universidad
Ben Gurion del Neguev

« on la presencia de Yitzhak Na-

von, ex-presidente de Isracl y Di-

rector de la Autoridad Nacional

-~ para la Cultura Ladina y del Em-

. - bajador de Espaia en Israel, Car-

los de Barcena Pértoles, fue inaugurado

en la UBG el Centro para la Investigacion

de la Cultura Ladina. En el acto inaugural,

el trovador Yehoram Gaon ley6 poemas de

su padre, Moshé David Gaon, prominente
compositor y poeta en idioma ladino.

La Profesora Tamar Alexander, directo-
ra del nuevo Centro apunté que: «El ladino
se encuentra en proceso de desaparicién -
al menos como lenguaje de coloquio dia-
rio- de alli el supremo relieve que adquie-
re la creacion de este Centro. En su reseiia
destac6 que: ‘Espana, considerando al la-
dino como un importante eslabdn de su pa-
trimonio histérico, creé el Instituto Nacio-
nal para la Investigacién del Idioma y la
Cultura Ladina. También en EEUU, Inglate-
rra, Francia, Alemania y varios paises lati-
noamericanos se crearon citedras univer-
sitarias para la investigacién y el estudio
de este acervo cultural. En Israel, ya a prin-
cipios del siglo pasado, hubo quienes aco-
metieron la tarea de rescatar, preservar e
investigar los tesoros de la Cultura Ladina.
Entre los pioneros de esta encomiable em-
presa encontraremos a Moshé Atias, Mos-
hé David Gaon, David Benvenisti, Avraham
Yaari y muchos otros mas».

«Gracias a su labor -acota la Profesora
Alexander- todos los israelies conocemos
poemas tales como «Bustdn Sefaradi» (Jar-
din Espaiiol) de Yitzhak Navén, o escucha-
mos baladas sefaraditas entonadas por Ye-
horam Gaon. El ladino, es el lenguaje que
unificé a los judios expulsados de Espaia
en 1492. Después de la expulsién fueron
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absorbidos, en su mavoria, por paises bajo
el dominio otomano tales como Turquia,
Grecia, Bulgaria y Yugoslavia asi como tam-
bién por Italia, Rumania y Marruecos’.

El nuevo Centro de Investigacion foca-
lizard su actividad en la preservacion del
idioma ladino, profundizara el estudio de
sus creaciones musicales y literarias e in-
vestigard la interrelacion de culturas adya-
centes; propugnard seminarios con la par-
ticipacién de investigadores de renombre
en el campo de la historia, literatura, idio-
ma y tradicion de los judios sefaraditas;
apoyari estudios en este ambito y estable-
cerd nexos con instituciones afines en el
mundo.

La Profesora Alexander -catedratica del
Departamento de Literatura Hebrea de la
UBG, especializada en literatura folklorica
con particular énfasis en la cultura ladino-
parlante- serd secundada en su tarea por
el experto en lenguas, Profesor Yaacov Ben-
tolila; por el investigador literario, Dr. Luis
Landa; por la escritora Matilde Cohen-Se-
rrano y por quien fungird como director
cientifico del Centro, Avner Peretz.

En el acto de apertura hizo uso de la
palabra el Presidente de la UBG, Profesor
Avishay Braverman y diserté el profesor
Moshé Lazar, una de las mayores autorida-
des mundiales en cultura Ladina.

El evento fué matizado por baladas se-
faraditas con el acompafnamiento musical
de Yasmin y Kochava Levy, relatos folkléri-
cos sefaraditas narrados por Matilda Co-
hen-Serrano y bailes flamencos ejecutados
por Sharon Sagui.

Fuente: Noticias del Negueu,
N° 54, Mayo 2002. Universidad Ben
Gurion del Neguev. Beer Sheva, Israel.
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7", n homenaje a la memo-
7/} ria del Profesor Dr.
" ..~ Isaac Benharroch, ZL el
..~ Centro de Estudios Se-
fardies de Caracas de la

Asociacion Israelita de Venezuela

/

. organiz6 un Coloquio a realizarse

en el Auditorio Elias Benaim Pilo,
de la ALV, el domingo 30 de Junio
de 2.002 sobre el tema La Espaiia
de las tres culturas: impacto de
la expulsion de judios y moris-
€Os.

En el transcurso del Coloquio
distinguidos expositores presenta-
rdn los siguientes aspectos:

Semblanza del Profesor Dr.
Isaac Benharroch e introduccién
a la temdtica programada a cargo
del Dr. Moisés Garz6n Serfaty,
Presidente del Centro de Estudios
Sefardies de Caracas; seguida-
mente intervendrdn el filosofo y
escritor Atanasio Alegre, con la
ponencia «Los criptojudios espa-
fioles, una comunidad amuralla-
da», v la profesora Luce Lopez
Baralt, catedritica de la Universi-
dad de Puerto rico, que ha titula-
do su exposicion «La matizada
occidentalidad de Espaia: huellas

=
>4

Coloquio — Homenaje

al profesor Dr. Isaac Benharroch, 27

drabes y hebreas en | a cultura
espaiiola».

Después de un buffet-lunch,
disertard el Dr. Alberto Osorio, ex-
secretario de Educaciéon de Panamad,
sobre el tema «Judios y criptojudios
en el Nuevo Mundo», mientras que
el Dr. Jacob Carciente, expresidente
de la ATV y del Centro de Estudios
Sefardies de Caracas, ha elegido
como titulo de su ponencia «La
didspora sefardi: de un mundo
creado a un mundo encontrado».

Posteriormente, habra una ron-
da de preguntas y comentarios para
el publico asistente. Serdn modera-
dores, en la sesién matutina, la Dra.
Paulina Gamus de Cohén y por la
tarde, el Dr. Abraham Levy Benshi-
mol, presidente de 1a CAIV.

El Centro de Estudios Sefardies
de Caracas aspira a contribuir con
este evento al conocimiento de la
huella imborrable que dejé la pre-
sencia judia en Espana, anterior a
los tiempos biblicos, y 1a influencia
de ocho siglos de dominacion mu-
sulmana. '

El anuncio de esta actividad ha
tenido una muy favorable acogida.

MOGAR




Enrique Novick, vision poética
con hondo compromiso judio

ARriEL PLOSHCHUK

77 nestas paginas que dedicamos 2
e / la Poesia, nos es grato
= . reproducir extractos de la resenia
N 7 del libro Estamos aqui, de

=" nuestro amigo e inspirado poeta
Enrique Novick, aparecida en Mundo
Israelita, de Buenos Aires, el 9 de
Noviembre de 2001, bajo el titulo «Visién
Poética con Hondo Compromiso Judio»,
escrita por Ariel Ploshchuk. Igualmente, de
la obra mencionada, insertamos tres
poemas.

En rigor, como él mismo gusta
autodefinirse, buena parte de su poética,
muy lejos de encerrarse en la consabida
torre de marfil, refleja el manifiesto
compromiso de Novick por las cosas
cotidianas, por el acontecer de todos los
dias. «Por encima de todo, yo soy una
suerte de poeta-cronista», sostiene con
mucha vehemencia este singular hacedor
poético. Por eso, su poesia no es una
simple articulacién de versos, sino, por
encima de todo, un cabal testimonio de su
alto grado de sensibilidad con el mundo
circundante. Y mds todavia, con el destino
judio, entrafiablemente ligado a su propio
existir. .

Esto es asi, porque su obra no se limita a
la poética, sino que también aborda géneros
tan diversos como el ensayo, el cuento y la
experiencia teatral. En esos planos ha
obtenido distinciones consagratorias de la
meritoria calidad de sus trabajos.

El mismo titulo del libro que
comentamos es un testimonio definitorio de
lo que decimos precedentemente. En
efecto, Estamos aqui es la version
castellana de la ya épica estrofa que domina
el Himno de los Partisanos, el vibrante
cintico idish que exalta la heroica lucha de

los combatientes judios en los bosques y
ghettos contra el dominio nazi, en los
aciagos dias de la ocupacién hitleriana. La
estrofa Mirzenen do (Estamos aqui), definia
claramente el espiritu resistente judio ante
las monstruosidades de los genocidas nazis.
Con ese espiritu de lucha y de
compromiso por el existir judio, Enrique
Novick desgrana su sentir judio ante las
insoslayables inquietudes de la perturbadora
realidad israeli de estos turbulentos dias.
Por supuesto, alcanza notable relevancia
cuando aborda los «temas especificos
nuestros». Asi, cuando capta la informacién
difundida oportunamente sobre la absurda
propuesta de dar un cardcter mundano al
sitio donde se encontraba el tristemente
célebre campo de exterminio de Auschwitz,
el poeta sentencia: «En Auschwitz/ se
pretende/ como antafio/ asesinar/ a la
memoria./ Volverlo a hacer/ con nuestros
muertos./ Robarles otra vez/ lo que les resta:
/ su porcién de historia». Con marcado
acento analitico, el poeta describe los rasgos
deshumanizante del paranoico «Kamikaze
palestino», que encuentra, en la muerte de
israelies inocentes y en su propia
inmolacién, un «ideal» para su «futuro en el
mads alld», como lo expresa con crudo
patetismo: «Explosivos en fila/ escoltan/ sus
rifiones, / se adhieren/ a su cuerpo/ enjuto/
como una excrecencia / natural». Con el
mismo verbo condenatorio con que
denuncia la barbarie infame de los cultores
de la muerte, invoca también el elemental
derecho a la vida del judio en estos versos

conmovedores: «;Es que acaso/ no tenemos/ lm

los judios/ el derecho/ a la vida?».

Desde luego, podriamos citar muchos
otros poemas de este volumen para
confirmar la vibracién humanista y judia
(inseparable la una de la otra) que definen
esta realizacion poética.
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De penas y de espejos
“Porque tu pena es inica, indeleble
y lifie de imposible cuanto miras...”
0161 arozC0

Sé que mi pena

no es tlinica

ni propia;

que no me considera
y asume

cual si fuese

su dueiio,

o parte ambigua

€N mi memoria.

Sé que desnuda
huellas

en mi rostro
yermo;

mas conjura
espigas

de sal y de silencio
enotros = .
como €I, )

e indefensos.
Aun asi

la aguardo

sin reparo,
atento.
Sometido

a sus reglas
Sin juego,
respeto

de codigos

y pausas,

Sus imprecisos
tiempos.

La observo
consternado
y stento,

que ella

hace lo mismo
desde otra dimensidn
asomada

a otro espejo.
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Publicado por el diario «La Prensa»
«Cultura», Bs. As., 17/9/2000
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desolitarios . S

. P oe s ia .

Jerusalem

Al Rabino Abraham Skorka
Viste tu ropa de bermosura,

Ob Jerusalem, ciudad santa..

Isatas 52/1

Jerusalem

no es de oro

ni de metal precioso
alguno,

que promueva codicia
y condicione al robo:
que no lleva

la corrupcién en s,
mas corrompe

por presencia

y contacto:

a su manera,

Tantos merodeadores
la rondaron y rondan;-
tantos Intrusos

que en su bendita
historia

.yano cuentan: °
soldados de fortuna,
predadores

de toda condici6n

y tipo.

Algunos que esgrimian
el derecho romano
como escudo,
ambiciosos cruzados,
protectores

de turno,

cierta onda
medidtica

y actual
comprometida,

con un tufo

a petréleo rancio

y a prebendas

que exaspera.
Jerusalem

es de piedra

vasta y ruda,

la que pule

en el fuego

y la tormenta

=
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sus aristas

agudas;

que lacera

la carne

y no lastima.

La que canta

con voz Firme

en el mar

y los arroyos

mientras rueda

gentil,

empecinada.
Jerusalem

Forma parte

del aire. .
La oracién NN
la sujeta
alatierra. -
con cuerdas,
como aquéllas
que tania David
cerca del Arca,
y Sanson desechaba
de su torso
desnudo

con presteza.
Jerusalem

sacude su modorra
de siglos.

En cada piedra,

en cada vibracién
del aire

nos aguarda

y sustenta.

Siempre igual:
erguida y bella.

T

Publicado por el “Semanario
Hebreo” , Montevideo, 24/6/2001
Publicado por el semanario

“Mundo Israelita”, Bs. As., 25/8/2001




La comunidad judia
sefardi de Coro, aportes
Y vicisitudes

Abelardo Coronado Reyes
Prélogo: Ella Josefina
Petit.

Editado por el autor.
Coro 2.002, 132 paginas.
En esta ocasidn, el autor
de Bolivar y su Delirio,
Abelardo Coronado
reyes, Abogado, Juez
Superior Penal, miembro

P ara | eer

del Colegio de abogados
del Estado Falcén, de la
Asociacion de Escritores
de la Biblioteca de
Autores y temas
Falconianos, de la
Sociedad Bolivariana de
Venezuelay de la
Fundacién del Patrimonio
Cultural Hebreo
Falconiano, nos entrega
esta obra acerca de la
comunidad Judia Sefardi
de Coro que segln
propia confesion, ha
escrito impulsado por «El
profundo amor por Coro
y su gente y su profundo
amor por el Pueblo
Judion, senalando que el
objetivo fundamental,
aparte de lo meramente
narrativo, es presentar
opiniones y
consideraciones de
autores que han escrito
sobre el temay su muy
particular opinion sobre
la comunidad Judia de
Coro y sobre el
propésito de Dios para
con Israe! como pueblo
elegido.

La autora del Prélogo
explica las tres partes en
las que se divide el libro:
Las vicisitudes, los
aportes y el recuento
histérico religioso.

Una obra bien
documentada y escrita
que viene a enriquecer el
conocimiento acerca de

=
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esa comunidad judeo-
coriana tan admirada y
estudiada.

.’ -

A
La comunidad judia de
Madrid. Textos e
imagenes para una
historia. 1917-2001
Jacobo Israel Garzény
Uriel Macias Kapon

Madrid, 2001, 129

- Pdginas.

Editada por la
Comunidad Judia de
Madrid, con la
colaboracién institucional
y el apoyo econémico de
la Consejeria de las Artes
de la Comunidad de
Madrid, esta obra,
bellamente editada,
plasma en sus paginas un
completo anilisis
histérico y de actualidad
de la situacién judia en
Espafa, una detallada
cronologia de esa
Comunidad, imagenes de
diferentes actos y
personajes de la misma a
través de los anos,
seleccionadas por los
autores, documentos
recogidos en una seccién
de Apéndices, asi como
una rica bibliografia.

Un aporte importante
para el conocimiento de
las nuevas comunidades
judias asentadas en suelo
hispano.
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Ediciones AIV y Centro de Estudios Sefardies de Caracas

@ K Biblioteca .~ . [ Sefardi
Cuentos Esparioles, de Sefarad y los sefardies

ADELA ALICIA REQUENA USS8.15,00 Bs. 6.000,00

Tetudn, en el resurgimiento judio conlempordneo
(1850-1870)

S wn
ER
S <
s0 Juan BAUTISTA ViLAR Us$.20,00 Bs. 6.000,00
?0 < Mosaicos de la Judaicidad
< g Le6x J. BENOLIEL Uss. 17,00 Bs. 6.000,00
£ '§ Romances de ayer y de boy
'Tg & RaB! Jacos BENADIBA Uss. 9,00 Bs. 4.000,00
S B Subia Ud Qué.. ?
'; b4 AGNES Y JACOB CARCIENTE Us$.17,00 Bs. 6.000,00
2 -;63 El desvdn de los recuerdos. Cuadros de
] = una juderia marrogui
‘g m Aratiam BoTsoL HAcHUEL Uss. 17,00 Bs. 6.000,00
< -5 David de los Tienipos
o ARIEL SEGAL FREILICH Us$.12,00 Bs. 6.000,00
2 Voces Jaquetiescas '
6 ALEGRIA BENDAYAN DE BENDELAC Uss.17,00 Bs. 6.000,00

La poblacién judin de Melilla
(1874-1936)

Los precios  Jpsg5 Suapranca ORTEGA Us$.20,00  Bs. 6.000,00
mencignados
en US$ mcfu_yen La Comunidad Judia de Venezuela
los gastos de envfo  Jac0B CARCIENTE Us$.20,00 Bs. 12.000,00
por correo aéreo. 1, Comunidad Judiaa de Coro (1824-1900)
PEDIDOS Una historia
. [SIDORO AIZENBERG Us$.18,00 Bs. 12.000,00

CHEQUES: a nombre
de Asociacion  Los Judios de Tinger en los Siglos XIXy XX
Israelita de - M. MITcHELL SERELS US$.15,00 Bs. 6.000,00

Venezuela. tad ‘s P
enf,;ugo,‘.r'qw/fjr 6/ Larache, Cronica nosidlgica

Caracas 10104  SARA FERERES DE MORYOUSSEF Us$.12,00 Bs. 6.000,00
Venmezuela  Presenciu sefurdi'en la bistoria de Venezuela

Jacos CARCIENTE Us$.20,00 Bs. 12.000,00
Coleccidon . . . 7 " Sefardies
Huellas de un Peregrino
ABRAHAM BoTBOL HACHUEL Uss. 15,00 Bs. 6.000,00
Saiil, el Rey
PATRICK BERGEL Us$. 15,00 Bs. 12.000,00
Ediciones ©~ %

Diccionario del Judeo-espariol de los
Sefardies del Norte de Marruecos (Jaquetia)
ALEGRIA BENDAYAN DE BENDELAC US$.65,00 Bs. 25.000,00

2000 arios de vida judia en Marruecos
Ham ZAFRaNI U$$.22,00 Bs. 17.500,00




. C uentos .

INo creais

"¢ ice el adagio: “No credis en el gentil, asi hayan
" pasado cuarenta afios de su muerte”. Hoy en
dm el adagio es cosa bastante difundida; ; pero

A cual es su origen? Atended y os contaré:

Habia en Marruecos un rabino renombrado que so-
Ifa recorrer las distintas aldeas para ensefiar la Sagrada
Escritura (Tord). Cierta vez se retrasé en llegar a una
aldea poblada por judios. La hora era tardia, se aproxi-
maba el Sdbado y en su talega llevaba dinero..

No sabfa como obrar para no profanar el Sibado,
entretanto se iba acercando a la aldea, y de pronto vié
un camposanto drabe; allegése a una de sus tumbas,
excavd un pequefio agujero e introdujo la talega con el
dinero. Alegre y animoso marché a la aldea, donde los
moradores judios lo recibieron con muestras de vene-
racién.

Esa noche, uno de los musulmanes de la aldea sofié
que su padre le ordenaba visitar su tumba de inmediato,
pues al pié del sepulcro habia enterrada una suma gran-
de de dinero; al principio pensé que el suefio no era
mds que una cosa vana; pero esa misma noche el difun-

to se le apareci6 en suefios una segunda vez y una terce-
ra, hasta que el hombre se convencié que habia algo de
cierto. Cogi6 una pala, se dirigié a la sepultura y cavé
hasta dar con el dinero. Jubiloso regresé a su casa.

El domingo, bien de madrugada, el rabino marro-
qui se despidi6 de los anfitriones que le habian brinda-
do albergue y emprendi6 el retorno. Se dirigié al lugar
donde habia ocultado el dinero y, jhorror!, se habia es-
fumado.

Desde entonces, precisamente desde entonces, cada
vez que el rabino se encuentra entre judios, suele decir
con amargura:

“No credis en el gentil, aunque hayan transcurrido
cuarenta aiios de su muerte”.

No Credis... Cuentos Populares narrados por Judios
Marroquies.

Cuento N* 9. Colecci6n Bitfuizot Magold, N° 5.

Relator: Abraham Aloz. Transcriptor: Jacob Avizuk.
Recopilador y publicados por: Dr. Dov Noy. Jerusalén, 1965,
Cortesia de Alberto Roffé Bentolila (z'])

Jimmy Knafo

Abraham Botbol Hachuel
Jaime Cohen Toledano
José Chocrén Benarroch
Amram Nahén

Amram Cohen Pariente
Moisés Carciente

Alegria y Moisés Garzén

Raimundo Botbol S.
Sady Cohén Zrihen

Simén Benarroch
Constructora 1.D.B.

Pinhas Cohen Toledano
Jimmy Benarroch

Moisés Israel Serfaty
Sady Sultdn Bendayin
Mauricio Benatar
Alfonso Soued Boshi
Isaac Garzén Chocrén
Messod Encaoua Benatar
Alberto Belecén

Leén }. Benoliel

Jacob Guenoun

Yves Harrar

Aquiba Benarroch Lasry Moisés Levy Benaim Abraham Benchimol
Elias Garzén Serfaty La Piftata, C.A. Papeleria La Orbita
Rubén Farache [saac Serfaty Levy Moisés Laredo

Moisés Bencid Wahnon Marco Glijenschi José Almosny
David Cohen Corcia Ledn Bengio Saadia Anidjar
Isaac Gabizén Samuel Hayén Melul Equipo 18

David Suiza
Jaime Battan

Asociacion Israelita de Venezuela

N\

Ferreteria El Clavo, C.A.
Lucy y Abraham Benarroch

Centro de Estudios

Simén Benhayén

David Bitran y Asociados
Salomén Cohen Botbol
Habib Hazan B.

Moisés Nessim

Jacob Serruya

Daniel Benhami

b Yamin Benhami Chocrén
Sefardies de Caracas Meyer Zafrani
Gracias a su colaboracion, se hace posible ; f_' ‘“";?‘; A”’g

la presente edicion de la revista Maguén Escud 1seo Melame
p agu scudo Rafael Encaoua Serfaty
iPreservemos nuestra herencia...! José Benbunan Alfén
Habib Levy S.
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