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A Asociacién Israelita de Venezuela 5§’ Centro de Estudios Sefardies de Caracas
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omo ya resefidramos en su oportunidad,

un coloquio en homenaje a la memoria

del notable docente e investigador de la historia y la cultura sefarditas, Isaac Benharroch Z’L,
se llevd a cabo en el Auditorio Elfas Benaim Pilo, de la Asociacién Israelita de Venezuela, el 30 de junio de
2002, organizado por el Centro de Estudios Sefardies de Caracas (CESC) de la misma institucién.

Recordamos que en este coloquio, La Esparia de las tres culturas: Impacto de la expulsion de judios y
moriscos, estuvieron presentes destacadas personalidades, entre las que se encontraban los embajadores de
Israel, Arie Tenne, y de Espafia, Manuel Viwrro de la Torre, miembros de la colectividad judia de
Venezuela, representantes del drea de la cultura nacional, asi como Clairette de Benharroch y Michael
Benharroch, esposa e hijo, respectivamente, del homenajeado, y otros familiares.

La moderacién de la primera parte del coloquio estuvo a cargo de Paulina Gamus de Cohén; de la
segunda, Abraham Levy Benshimol.

Al iniciar el acto, Paulina Gamus explicé cémo se desarrollaria el coloquio y pasé la palabra a Moisés
Garzén, quien hizo una semblanza del profesor doctor Isaac Benharroch y una introduccién al coloquio
para que, seguidamente, los expositores, doctores Luce Lopez Baralt, Atanasio Alegre, Alberto Osorio y
Jacob Carciente, presentaran sus respectivas ponencias. Por no haber podido asistir la doctora Lopez Baralt,
su ponencia fue leida por Paulina Gamus.

Este ndmero de Maguén-Escudo recoge los curricula de los ponentes y las intervenciones mencionadas,
todas de un elevado nivel, que merecieron elogios del numeroso piiblico asistente.

El Centro de Estudios Sefardies de Caracas de la ATV se complace en presentar, por medio de su
revista, csta recopilacién que, seguramente, gozard de una amplia aceptacién por parte de sus lectores, al
tiempo que agradece a
los distinguidos
ponentes por su partici-
pacién y a cuantos
colaboraron por hacer
que el evento fuera
digno de ser recordado
asf como la memoria del
ilustre profesor y
entrafiable amigo, el

De izg. a der. Alberto doctor Isaac Benharroch
de Israel Pauding Gamus, Abraham Levy Benshimol, el rabino Iaac Cobén, Atanasio Alegre, 7L
Manuel Viturro de la Torre, embajador de Espara, y Ricardo De Sola i’

2 RV

Paulina Gamus y Atanasio Alegre

Maguén-Escudo | N° 127| Nisan — Sivan 5763 | Abril-Junio 2003



lTFSTI NIOS PARA LA Hi [ |

Isaac Benharroch,

eseo dar una muy cordial bienveni-
@ da a todos los presentes, con mi

reconocimiento a los distinguidos
ponentes de este coloquio que el Centro de Estudios
Sefardies de Caracas de la Asociacion Israelita realiza
en homenaje a la memoria de nuestro recordado
amigo y colaborador, el profesor doctor Isaac
Benharroch.

También mi afectuosa bienvenida a la esposa de
nuestro amigo, Clairette, y a su hijo, Michael,
quienes nos acompanan en este acto.

Me corresponde hoy el inmenso honor, que
cumplo con profunda tristeza, de decir unas pala-
bras en memoria del amigo prematuramente desa-
parecido Isaac Benharroch, el compaiiero de tantos
afios de lucha en pro de una misma causa: la cultura
judia, en particular la sefardi.

No es ficil, pero si ineludible deber, decir unas
palabras para destacar que Isaac Benharroch nunca
se contenté con ser espectador, sino actor, activo y
fundamental que, en lo que respecta a educacién y
cultura, buscé meterse, adentrarse en ellas, para diri-
gir su curso, para enriquecerlas.

Como dije antes, murié prematuramente, como
mueren todas las personas que uno quiere. Los que
le conocimos sentimos un dolor muy grande por su
pérdida, que es una pérdida para la docencia judia y
para la cultura judfa.

Isaac Benharroch, creativo, critico, sincero al dar
consejos, razonaba con orden, hacfa gala de un dis-
curso bien construido, de premisas claras y conclu-
siones inapelables, bien dicho. Un excelente orador
que sabfa cdmo decir las cosas y como llegar al audi-
torio o al interlocutor.

Tenfamos puntos de vista muy parecidos en
relacién con casi todos los temas, lo que no impedia
que, en ocasiones, discutiéramos apasionadamente.

un adalid

de la cultura judia
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As{ conoci su talento afectuoso, su bondad, su soli-
daridad, esos bienes tan escasos en estos tiempos.
Isaac dejaba huella dondequiera que iba.
Dedicé su vida a la docencia, a luchar por el
rescate de lo sefardf, por la difusién de tradiciones
ancestrales, cuya pérdida le mortificaba. Entre estas
dos misiones estaba su familia, para la que su
desaparicién es una tragedia terrible, como Io es para
sus amigos y para sus alumnos en diversos lugares

Abril-Junio 2003|Nisan — Sivan 5763

Ne 127

Maguén-Escudo ’ Im




B TESTIMQNIOS PARA LA HISTORIA!

del mundo. Quienes no recibieron sus clases en el
aula, escucharon o leyeron de él en sus conferencias,
en sus escritos, y aprendieron de su quehacer cultu-
ral, al que dedicé aios de reflexién, creacién y pa-
sion.

En esas dos misiones vertié contribuciones fun-
damentales para enriquecerlas, volcé en ellas amor,
y ambas hallaron amplia cabida en su espiritu, siem-
pre abierto a la comprensién de las posiciones dis-
crepantes, las ambigiiedades y los ocultos intereses
humanos.

Conversador incansable y excelente, en no pocas
oportunidades atentaba contra el tiempo de sus
amigos. Al suyo lo pautaban las tareas en las que
estaba empefiado, ajeno a los horarios alienantes.
Escucharle era un deleite. En su conversacién se
ponia de relieve la agilidad mental y la extensa cul-
tura de este hombre, romdntico, creyente en Dios y
en el destino del hombre de nuestro tiempo, a pesar
de los inconvenientes que signan un mundo escép-
tico, materialista y pragmdtico; en sus escritos, la
densidad conceptual, estilo fluido y prosa transpar-
ente.

Defensor de los mds altos suefios, no pudo ver,
por razones ajenas a su voluntad, la materializacién
de uno para él muy querido: la salida a la luz de su
diccionario de jaquetfa. Hace mis de un afio me
pidié que le escribiera el prélogo, lo que hice gus-
tosamente. Hasta se habfa programado su pre-
sentacién en Jerusalén, pero no pudo ser. Le visité
pocos meses antes de su deceso para saber cémo se
sentia después de uno de los tratamientos. Habfa
hecho las dltimas correcciones a la obra y su hijo
Michael las iba a transcribir al manuscrito para que
se procediera a la edicién. Ahora, ésta es una rarea

e
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Moré Nebujim,
de Maiménides

pendiente para ambos, que se cumplird, con la
ayuda de Dios. En aquella visita me hizo entrega de
un borrador de su diccionario sin las correcciones
finales, que de todos modos es de extraordinario
valor.

Serfa un esfuerzo inmenso glosar o narrar en
estas lineas los incontables episodios vividos juntos,
las reuniones, las discusiones que mantuvimos en
nuestro afdn de investigar y difundir nuestra cultra.
La huella de su pluma estd en Maguén-Escudo, a
cuyo consejo editorial pertenecid desde el inicio de
su segunda etapa, y en otras publicaciones. La
impronta de su accién estd en la Federacién Sefaradi
Latinoamericana y en el comité venezolano de esta
insutucion.

Poseedor de una energfa inagotable, o que lo
parecia, se agot fatalmente aunque €l traté de man-
tenerse activo hasta el final. Nos llegé de pronto,
aunque el desenlace cruel se avizoraba, el sibito
silencio de su voz. Extrafio sus consejos y sus char-
las, su erudicién y su consecuencia; pero, sobre
todo, voy a extrafiar su amistad.

Una mala hora se ha cernido sobre la cultura
judia. Es una tragedia de la que tardaremos en recu-
perarnos. Isaac Benharroch deja un vacio en el alma
de sus amigos, que sélo podrén llenar los recuerdos
de sus ensefianzas, de su incondicionabilidad, de su
afecto y de la fidelidad a sus ideas. Era alguien que
se guiaba sdlo por su conciencia. La verdad es que
nos hace mucha falta nuestro amigo.

En su recuerdo, hemos convocado este colo-
quio. Entre otros, los temas que abordaremos hoy le
apasionaban. Seguramente €l oird complacido las
intervenciones que siguen.

MOISES GARZON SERFATY

T

(4 JRV4

Maguén-Escudo

Ne 127! Nisan — Sivan 5763 { Abril-Junio 2003



IsAAC BENHARROCH

BENMERGUI

acié en Arcila, Marruecos,
donde estudié en el liceo
espaiiol. Su formacién como do-

cente y repurado pedagogo la reali-
26 en la Facultad de Filosoffa y

Letras de la Universidad de Ma-
drid, Espaia, egresando con el titu-
lo de doctor en Pedagogia. Fue
Presidente de la Asociacién de
Estudiantes Judios de Espana.
Entre los diversos cursos reali-
zados y diplomas obtenidos cabe
senalar sus diplomas en Arte Es-
pafiol en el Instituto de Cultura
Hispdnica, Madrid; en Lengua
Francesa en la Escuela Central de
Idiomas de la misma ciudad
espafiola; en Sociologia Industrial y
Relaciones Humanas en el Consejo
Superior de Investigaciones Cienti-
ficas, también en Madrid, lo mis-
mo que en Pedagogia Terapéutica
en el Instiuto Nacional de Peda-
gogfa Terapéutica. Participé en los
cursos de Rehabilitacién del Len-

guaje y de Rehabilitacién de Sub-
normales en el Hospital Central de
la Cruz Roja ubicado en la capital
ibérica. En Caracas, hizo el curso
sobre trastornos del lenguaje en el
retardado mental en el Instituto
Venezolano de la Audicién y e
Lenguaje (IVAL), y el de estimu-
lacién precoz en el Instituto Na-
cional de Psiquiatria Infantil.

En el campo de la docencia
tuvo el siguiente desempeiio: fue
profesor de lengua espafiola en las
escuelas de la Alianza Israelia Uni-
versal y profesor de lengua francesa
en liceos marroquies; se desem-
pefié como jefe del Departamento
de Investigacién y Estudios y como
profesor del Centro de Formacién
de Educadores, ambas institucio-
nes adscritas al Ministerio Marro-
qui de la Juventud. Colaboré con
el International Children’s Center,
de Paris, dirigié el Centro de
Rehabilitacién  Psicopedagégica
Amal, en Rabar, Marruecos, y
trabajé como coordinador adjunto
de Avepane (Asociacién Venezo-
lana de Padres y Amigos de Nifios
Excepcionales), en la ciudad de
Caracas, Venezuela. Enseiié en el
Instituto  Psicopedagdgico Inapsi
(Instituto Nacional de Psiquiatria
Infantil), en la Escuela Superior de
Psicopedagogia, en el Instituto
Psicopedagééco Jean Piaget, en el
Instituto Universitario Monsefior
de Talavera, en el Instituto Univer-
sitario Avepane, y fue profesor en
los cursos de Extension Universita-
ria de la Universidad Simén Boli-
var, todos ubicados en la capital
venezolana. En esta misma ciudad
Benharroch fungié de director del
Instituto Educacional El Bosque, y
de asesor del Centro Diagnéstico y
Traramiento Psicopedagégico.

="

TESTIMONIOS PARA LA HISTORIA [

Dirigié ademis el Colegio He-
braica Moral y Luces.

La Unesco lo designé profesor
de la Universidad de Congo-
Kinshassa. Por su aporte humani-
wrio, obtuvo el Premio Interna-
cional Mitsuda, 1992, (Japén).

El homenajeado escribié nu-
merosos articulos aparecidos en
revistas en diferentes paises de Eu-
ropa acerca de la educacién especial
y libros sobre la mareria.

Dict6é cursos en Miami Uni-
versity sobre Historia y Cultura
Sefardi, siendo un apasionado estu-
dioso de las judeolenguas, en espe-
cial del judeoespaiiol de los Balca-
nes y de la jaqueta, el dialecto
judeohispano-marroqui sobre el
que preparé un diccionario, toda-
via inédito, concluido poco antes
de su fallecimiento, el cual acaecié
en junio del 2001 en la ciudad de
Miami.

En el ambito de la labor comu-
nitaria judfa, cabe destacar que for-
mé parte como director académico
del consejo directivo de Centro del
Estudios Sefardies de Caracas y del
consejo editorial de la revista Ma-
guén-Escudo, en la que se publicaron
articulos y ensayos de sus investiga-
ciones sobre la historia y la cultura
de los sefardies. También fue
colaborador de la revista Sefindica,
de Buenos Aires. Fue presidente
alterno de la Federacién Sefaradi
Ladnoamericana (Fesela) cuando su
sede estuvo en Caracas, presidié el
comité venezolano de esa enddad y,
al transferir su residencia a Miami,
actué como presidente en el comité
de Fesela de Florda y, al mismo
tiempo como director continental
de la Federacién Sefaradi Latnoa-
mericana. También fue vicepresi-
dente del Instruto Culeural Flon-
dano-Israeli.
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B OpiNION

INTRODUCCION AL COLOQUIO

C alieron todos los ejércitos del Sefior, los exiliados de Jerusalén que habia
en Espadia, de aquella tierra maldita, en el mes quinto del aro 5252,
que es el 1492, Desde all se dispersaron por los cuatro extremos de la

tierra. Salieron del puerto de Cartagena dieciséis grandes naves llenas de un rebasio de
hombres, en un viernes, al 16 del mes Ab. Y al dejar las cindades del rey, ;qué hicieron?
Se fueron donde el viento los guiaba para llegar a tierras de Africa, Asia, y a Grecia y
Turquia. Y alli habitaron hasta hoy Sobre ellos pasaron muchas angustias, males y
penas, y los maltrataron mucho los marinos de Génova. Decayd mucho el espiriru de
ellos en el camino, porgue a algunos los mataban los ismaelitas para sacarles el oro que
se habian sragado para ocultarlo; a otros, los ahogaban en el mar; algunos murieron de
peste y hambre; orros fueron arrojados desnidos a una isla por el capivin; orros vends-
dos como esclavos y como siervas en Génova la soberbia, y en aldeas anejas, en aquella
época funesta”

Yosef Ha-Koben, Emeq Ha-Bakha

(6 JRY4
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Orviox Il

La Espafia de las tres culturas:

impacto de la expulsién de judios y moriscos

abido es que durante casi ocho siglos
convivieron en Espafia las tres religio-

nes monoteistas, tres culturas, la judia,
la cristiana y la musulmana, en casi perfecta armonia
con altibajos y sobresaltos esporddicos, constituyen-
do una asombrosa manifestacién de creaciones cul-
turales mutuamente enriquecedoras, en un contin-
uo vivir y desvivirse.

Los judios, ese pueblo histéricamente sorpren-
dente, alcanzaron una gran influencia en la vida
social tanto de la Espafia musulmana como de la
cristiana. En el esplendor de los califatos y en el
vigor de la Reconquista, los judios tuvieron un papel
preponderante, sirviendo de puente para el discurrir
cultural del Oriente al Occidente, de vasos comuni-
cantes del saber humano. Tanto judios como musul-»
manes contribuyeron al orientalismo de Espafia
haciendo de ella un pais europeo sui géneris que
hizo aportes decisivos, originales, trascendentes a la
civilizacién del Viejo Continente. Esa simbiosis cul-
tural, si se me permite el término, gestd, impulsé y
orientd en gran medida el Renacimiento que sacé a
la Humanidad de las tinieblas del Medioevo. Se
pueda afirmar que la convivencia de esas tres cul-
tras es lo que conformoé el ser de Espafa, "lo
espafiol”, sin negar las hondas raices ibéricas, gre-
corromanas y visig6ticas de la Espana preislimica.

Esa convivencia conformd el ser y el hacer del
pueblo espaiiol y que, como afirma Américo Castro,
"un pueblo es idénrico a lo que ha hecho y a lo que
le ha acontecido, y no es él y ademds su historia”.

Pero miés alli de lo espaiiol, veamos lo que
expresa Joaquin Lomba Fuentes, doctor en Filosofia
y Filologfa Semitica de la Universidad de Zaragoza,
especializado en el pensamiento musulmdn anda-
lusi, en su libro La raiz semitica de lo europeo

(Ediciones Akal, Madrid, 1997):

MOISES GARZON SERFATY

'Si se quiere entender en profundidad el ser de
Europa, no basta con volver la mirada a Grecia y
Roma para encontrar en ellas sus raices. El mundo
semita, en su vertiente musulmana y judia, consti-
tuye una de las bases fundamentales de nuestra his-
toria y cultura. No en vano ‘Europa, en la
mitologia griega, era de ascendencia fenicia. Fsas
raices semiticas de lo europeo se detectan especial-
mente en la Edad Media. Durante ese periodo el
desnivel cultural entre Europa y el mundo drabe
fue patente. Europa estaba sumida en los restos
empobrecidos de una tardia latinidad mientras el
islam y el judaismo recuperaban lo mejor del lega-
do griego, lo asimilaban y lo perfeccionaban.
Tanto, que empieza un ingente flujo de trasvase
cultural hacia Europa, gracias al cual ésta reju-
venece, adopta nuevas formas de hacer ciencia,
filosofia y literatura, aprende estilos nuevos de com-
portarse, de vivir la religion, de sumirse en los
abismos misteriosos de la mistica, de practicar la
ascética, de amar, de disfrutar de la belleza.
Reconocer esta deuda, agradecer a la Historia este
regalo, es ser europeos auténticamente (..) Ante
todo, Europa pudo leer por primera vez la ciencia
y frlosofia griega no sélo tal como en su dia fue, sino
reinterpretada, elaborada y perfeccionada por
musulmanes y judios. (...)
Con ello y como consecuencia, aparece emparejado
el tema, de procedencia semita, drabe y judia, cual
es el de la relaciones entre fe y filosofla, o razon,
entre religion y fe, entre pensamiento humano y
revelacion (...)".
Esa convivencia, que tal vez fue mds armoniosa
a nivel de las elites que al del pueblo llano, wvo en
Al Andalus una cabal expresién y una fructifera
cosecha de logros intelectuales humanisticos y cien-
tificos.
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M Orivion
"En los tiempos del Reino de Granada los judios

convivian con los drabes en perfecta armonia. Era
la Granada exquisita y tolerante de los reyes
nazartes, que supieron engalanarla como una joya
prodigiosa con los torreones espléndidos y las pri-
morosas taraceas, que tienen por verde marco los
Jjardines maravillosos, esos jardines drabes cautivos
entre patios, muros y arcadas. Giipulas y yeserias,
columnas y arcos, mosascos y artesonados, bordaron
la belleza incomparable del Mirador de Daraxa,
de la Torre de Comares, del Patio de los Leones. Y
por doquier ¢l regalo cristaline del agua. El agua

|
|
|

de la Alhambra se deshilacha en bilos tenues. Los

surtidores brotan entre las qasidas de Ibn Zamrak

(1333-1393), que ornamentan los muros y cir-

cundan las tazas marméreas de las fuentes. En

Granada, el sonidp del agua es tenue, susurrante;

se dirta el desgranar melddico de un prodigioso co-

lar de perlas (...) Fue aguella la época dorada de
los israclitas, que estuvieron siempre en pie de
igualdad con los musulmanes” (F. Torroba

Bernaldo de Quirds: Historia de los sefaraditas,

Eudeba, Buenos Aires, 1968).

Esos logros culturales humanisticos y cientificos
llamaron la atencién de la Europa cristiana. Veamos
lo que nos dice Joaquin Lomba Fuentes en su obra,
La raiz semitica de lo europeo:

“Mayor interés despertd esa floreciente cultura

drabe entre los embajadores transpirenaicos que

traian misiones diplomdticas ante los califas cor-
dobeses. Instalados en la capital del califato, pron-
to vieron la superioridad cientifica, filosdfica y cul-

tural del Islam sobre los reinos cristianos europeos y

sintieron enseguida la avidez de llevarse cuanto

podian de libros, de saberes y atin de intelectuales y

cientificos en persona. Es el caso de los embajadores

recibidos por Abd al-Rahmdn (912-961) y su
amigo intimo, eminente cientifico, el judio Hasday
1bn Shaprut (h. 910-970), que tanto le ayudd en
misiones diplomdticas, a través de las cuales la
ciencia penetrd en Europa. Tales fueron las que

recibid del emperador germdnico, Otdn (912-

972), y del rey franco, Hugo Capeto (938-996)".

Pero este mundo maravilloso, cast irreal, se
rompié, se desmorond como un castillo de arena al
que las alas de la intolerancia, del odio y de la repre-
sién venfan golpeando desde un siglo antes de con-
sumarse el "desastre”, la expulsién de los judios en

1492, coincidente con la conquista de Granada, el
ultimo bastién drabe-musulman de la Peninsula, de
la que, tras la derrota, tuvieron que retirarse.
Quedaron los conversos judios o marranos y los
moriscos, quienes mds rarde también serian expulsa-
dos. Los judios que abandonaron ¢l solar hispano se
conocen hasta hoy, a través de sus descendientes,
como sefardfes. La Inquisicién se erigié con mayor
fuerza en dueia y sefiora de la Esparia unificada, por
la sangre de cuya nobleza y de cuya clerecia corria,
abundante, la sangre judfa.

Teniendo en cuenta la poblacién total de
Espaiia en el siglo XV y el nimero de cristianos
nuevos, aun entre la nobleza, es ficil calcular el por-
cenuaje de sangre judia, que no es despreciable. Son
muy interesantes los drboles genealdgicos que nos
proporciona el Cardenal Mendoza y Bobadilla en su
Tizon de la Nobleza. Esta obra demuestra con docu-
mentacién irrefutable que sangre judia abunda en
casi toda la nobleza de Espaiia y Portugal. En
Espafia nunca hubo verdaderamente prejuicios
raciales. Habrd habido pasién o fanatismo religioso
y politico (muy oriental), pero no se concibe el
“racismo”. Los espafoles y portugueses se han mez-
clado con‘los aborigenes de América y de Africa,
contrariamente a los sajones.

También Llorente, el ultimo secretario de la
Inquisicién de Corte, de Madrid, antes de su aboli-
cién hacia fines del siglo XVII1, nos proporciona en
su imparcial y bien documentada Historia de la
Inquisicidn la genealogfa de personajes muy promi-
nentes, castigados, penitenciados, quemados o re-
conciliados por el Santo Oficio, por "herejes
judaizantes”. Hay una anécdota bien conocida refe-
rente a Joao I de Portugal, quien ordend a su secre-
tario, el Marqués de Pombal, que mandase poner un
sombrero amarillo a todos los conversos o hijos de
conversos del reino. El Marqués de Pombal se pre-
sentaba al dia siguiente ante Su Majestad y con tres
sombreros amarillos debajo del sobaco, con estas
palabras: "Para cumplir al pie de la letra vuestras
6rdenes, aqui traigo tres sombreros amarillos, uno
para Su Majestad, uno para mi y otro para el
Inquisidor General".

Asf pues, en la Peninsula quedaron los judios
auténticamente convertidos (los llamados "cris-
tianos nuevos”) y los criptojudios, es decir, los que
no abandonaron la fe de sus mayores, aunque
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debian disimularla. Una parte de ellos pasé a
América y la razén de la presencia criptojudia parece
haber sido la relativa facilidad con que en los
primeros tiempos podia evadirse el control espafiol
sobre la fe y las costumbres, situacién que se endure-
cerfa al consolidarse la conquista americana. Para los
cristianos, nunca resulté clara la distincién entre los
auténticos convertidos y los criptojudios, de modo
que casi todos los "marranos” (convertidos) resulta-
ban sospechosos, lo cual los obligaba, al menos exte-
riormente, a una prictica religiosa y cultural que
hace dificil estudiar la proyeccién de sus tradiciones,
a decir de la doctora Celina A. Lértora Mendoza en
su libro El legado de Sefarad. Temas de filosofia
sefaradi (Editorial Sefarad 92, Buenos Aires.
Coleccién Cuadernos de Sefarad, N° 1). La misma
doctora Lértora Mendoza afiade:
"El estudio de las comunidades marranas y del
criptojudaismo en los dominios hispanos y por-
tugueses ha provocado diferentes interpretaciones y
dificultades Fistoriogrdficas estudiadas por Anita
Novinsky (‘Cristianos nuevos un problema histo-
riogrdfico, Sefirdica 1, n. 2, 1984:51-67). Los
bistoriadores se reparten en general en dos grupos:
los que, poniéndose en el lugar de la Inquisicion,
explican su accionar contra los marranos como
crzptojudz'w, ¥ los que, ponie’nab:e enel lztgar de los
marranos, explican su sentimiento de ilegitimidad
con respecto a la conversion forzada de sus ante-
pasados. Pero ambas direcciones, en definitiva,
asumen que buena parte de los conversos era secre-
tamente judia. Un nuevo punto de vista, mas re-
ciente, al que en parte ella misma se adhiere, ha
sido presentado por A.S. Saraiva (en relacidn con
los judios del dmbito portugués), quien elabord la
hipdtesis de que el criptojudaismo religioso Sfee un
mito inventado por la Inquisicion y por el poder
tradicional de las elites para oponerse al ascenso de
las burguesias, aprovechando el hecho cierto de que
en buena medida estaban formadas por cristianos
nuevos. Por otra parte, investigaciones recientes
tienden a considerar que el mimero de criptojudios
llegados a América provenientes de Espajia y
Portugal durante el siglo XVI es mayor que el que
se habia estimado, pero naturalmente sigue en pie
la cuestion de si realmente un crecido niimero de
marranos era efectivamente criptojudio”.

Orwvioy

Llegados aqui, cabe preguntarse cudl fue el
impacto de la expulsién de judios y moriscos, y cudl
hubiera sido el futuro de Espafia y de sus colonias
americanas.

Considerando que el papel de los judios y con-
versos en el descubrimiento de América fue ver-
daderamente notable, en su libro Los judios y la vida
econdmica dice Warner Sombart:

"Si los judios hubieran sido expulsados de Espania
una generacidn antes de 1492, Colon no hubiera
podido descubrir América, porque freeron los judios
espaioles los que financiaron la expedicion, y si
hubieran sido expulsados un siglo después, la
riqueza de los fugitivos no hubiera fomentado el
capitalismo holandeés, el inglés y el alemdn, sino el
espariol”.

He aqui una primera aproximacién a una posi-
ble respuesta que denota ademds que desligar el
tema judio del cuestionamiento general del erhos
espaiiol, de las vicisitudes de su historia anterior al
"desastre”, es imposible. Se impone una meditacién
sobre judios, conversos, drabes y visiones espafiolas
del "otro". Lo que es innegable es que tales preocu-
paciones y vivencias son parte y parcela de la fibra
misma de la historia espafiola. Sea, pues, éste el sitio
y €l momento para conjeturar sobre los efectos de la
Reconquista, de las guerras santas, de la creacién de
una Espafia, que expulsé a dos de sus tres compo-

‘nentes religiosos y culturas, y asi sane6 una proble-

mdtica convivencia de varios siglos.

El posible costo de tales decisiones atin sigue de-
batiéndose tanto en obras histdricas, econémicas y
sociopoliticas como en obras artisticas y literarias den-
tro y fuera de Espafia. Las exposiciones de los distin-
guidos ponentes de este coloquio seguramente nos
dardn las respuestas o nos aproximaran a ellas. La pre-
gunta es acuciante, tanto como la curiosidad acadé-
mica por conocer cémo hubiera sido el futuro si...
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"MOISES GARZON SERFATY

aci6 en Tetudn, Marruecos.

Emigré a Venezuela en
1958. economista, asegurador,
escritor, poeta y periodista. Ha
publicado numerosos articulos en
revistas especializadas de seguros y
también sobre temas variados, en
especial sobre temddca sefardi y
sionista, poemas y algunos cuentos.
Ha dictado conferencias en varios
paises, en especial sobre temas
sefardies. En 1979 aparecié su
primer libro de poemas. titulado
Jirones del corazén; en 1983, el
segundo, bajo el trulo Sinfonia de
piedras y, posteriormente, Voz de
tierra, voz de pueblo (19806), Trdpico
insomne (1988). Voz del alma
(1990), Voz delirante (1991) y Voz
de esperanza (1999). En su pais
natal fue fundador y colaborador
de la revista Or ("Luz"), dedicada a
difundir la cultura judia. Escribié

en revistas de poesia en Espaiia y
Marruecos, y fue corresponsal en
Tetudn del diaro Le Petit Maro-
cain, de Casablanca, asi como
oolaborador de fa seccién deportiva
de El Diario de rfﬁ'zca, de Terudn.
En sus acrividades como diri-
gente comunitario, sionista y en las
académicas, ha ostentado u ostenta
diversos cargos: presidente de la

_ Asociacién Israelia de Venezuela;

cofundador y presidente de la
Federacién Sefaradi Larinoame-
ricana (Fesela) y miembro per-
manente de su Ejecudvo; miembro
del Presidium y del Comiré
Restringido de la Federacién Sefa-
radi Mundial; delegado al XXX
Congreso Sionista, asi como al
XXXl 'y al XXXI1. Form¢ parte del
Presidium del XXX Congreso
Sionista, del Comité de Accién
Sionista, y de la Asamblea de la
Agencia Judia. Fue uno de los fun-
dadores de la Sociedad Benéfica
Tzedakd Basseter, vicepresidente de
la Federacién Sionista de Venezuela
y Presidente Honorario de la
misma, ademds de cofundador del
Fondo Comunimario de la Aso-
ciacién Israelita de Venezuela, fun-
dador del Centro de Estudios
Sefardies de Caracas, vicepresiden-
te, director de publicaciones y pre-
sidente. Particip6 en la creacién de
la revista Maguén-Escudo y se ha
desempeiiado como director de la
misma desde el inicio; también es
cofundador del semanario Nrevo
Mundo Israclita y fue miembro de
su comité coordinador, aparte de
que colabora asiduamente con el
érgano informativo de la kebild
venezolana. Garzén Serfaty fue

=

cofundador del Centro de Inves-
tigacién y Difusién de la Cultura
Sefardf (Cidicsef) de Buenos Aires.
Representé a la Federacién Sionista
de Venezuela ante la junta directiva
de la Confederacién de Asociacio-
nes Israelitas de Venezuela CAIV,
Pertenecié al Comité Internacional
en Pro de la Libertad de los Judios
de Siria, y atn se encuentra en el
Ejecutvo de la Confederacién
Mundial de los Sionistas Unidos y
es miembro del Instituto Larinoa-
mericano de Eswudios Judfos. Es
integrante del Seminario Caracas.
Ha presidido el Keren Kayemer Le
Israel de Venezuela, la Confe-
deracién de Asociaciones Israelitas
de Venezuela, y ejercido la vicepres-
idencia, por Venezuela, del Con-
greso Judfo Latinoamericano, rama
del Congreso Judfo Mundial, ade-
mis de la presidencia del Comiré
Venezolano Jerusalén 3000. Forma
parte de la Asociacién Caminos de
Cervantes y Sefarad, ademds de ser
miembro suplente de la junta
directiva de la Fundacién del
Patrimonio Cultural Hebreo Fal-
coniano. Ha representado en varias
oportunidades a la Asociacién
Israclita de Venezuela, la Fede-
racién Sefaradi Latinoamericana y
la Confederacién de Asociaciones
Israelitas de Venezuela en conferen-
cias y congresos internacionales.

Moisés Garzén Serfaty ha
obtenido el Premio al Mérito
Comunirario, la Orden al Mérito
en el Trabajo en su Segunda Clase,
la Orden Generalisimo Francisco
de Miranda en su Primera Clase y
la Orden Diego de Losada en su
Primera Clase.
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La capilla de la planta Noble del palacio Episcopal

de Astorga estd decorada con azulejos de Zuloaga
y Uamativas vidrieras. Patio de los Leones en la Athambra de Granada.
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La matizada occidentalidad de Espana

Huellas drabes y hebreas en la cultura espafiola

los estudiosos

de la cultura

y de la litera-
tura espafiolas —y aun a los laicos
en el campo— nos resultan fami-
liares ciertas frases un tanto iréni-
cas como "Spain is different” ("Es-
pafia es diferente”), enunciada casi
siempre en inglés y utilizada
recientemente en los afiches o
anuncios turisticos. Menos ambi-
gua y mds a propdsito para nues-
tras exploraciones es otra frase
célebre —esta vez francesa—,
"Africa empieza en los Pirineos”,
con la que se ha querido explicitar
en qué consiste esa "diferencia”
que aqueja a Espafia ante el resto
de Europa. Estos asertos, conviene
aclararlo enseguida, suelen lanzarse
en tono peyorativo para subrayar
negativamente ¢l hecho de que la
"occidentalidad” de Espana es dis-
cutible debido a sus fuertes ingredientes semiticos.
El problema de la "occidentalidad” —o la relativa
"orientalidad” de Espafia—, vivido con singular
pasién e incluso angusta por espafioles y no
espaiioles, ha dado pie, como exploraremos en estas
pdginas, a una de las polémicas criticas mds impor-
rantes de todo el siglo XX espafiol. La historia de
Espafia —historia "incémoda”, como acertada-
mente la llama Francisco Mdrquez Villanueva—1,
es en efecto "diferente” porque sigue un rumbo for-
zosamente distinto al de Europa en los siglos
medios. Es imposible no tomar en cuenta la
invasién musulmana del 711 (son ocho siglos de
convivencia con los 4rabes) y la presencia secular de
la brillante civilizacién hebrea en la Peninsula, que es
previa a la conquista isldmica y que se extiende hasta

!

LUCE LOPEZ BARALT

Escena en la corte cordobesa de Abd al-Rahman T

1492, en que son expulsados los judios espafioles de
su antigua patria. (Recordemos, en este sentido, que
Francia e Inglaterra expulsan a sus judios en los si-
glos XII y XIII, respectivamente, es decir, mucho
antes que los espanoles.) Espafia —y es Américo
Castro el responsable principal de llamarnos la aten-
cién sobre el hecho— ha de conrar con ingredientes
culturales no sélo occidentales, sino semiticos, en los
momentos mismos de su formacién como pueblo.
Los cristianos o visigodos romanizados conviven
con musulmanes y judios durante la Edad Media
exhibiendo una relativa rolerancia a despecho de la
guerra secular de la llamada Reconquista. El com-
plejo y prolongado proceso histérico da pie a una
inevitable contaminacién e interaccién cultural
entre los elementos occidentales y orientales de la
Peninsula. (Suponer que los cristianos espafioles no
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tomaron nada de prestado de sus cultisimos compa-
triotas drabes y judfos es juzgarlos como provin-
cianos y faltos de toda curiosidad intelectual, cosa
que nos parece altamente improbable) Entender
esto es muy il a la hora de intentar explicar la sin-
gularidad cultural de Espana y de comprender la
fecundidad inesperada de su literatura —sobre todo
la medieval y renacentista—, tan, misteriosa y tan
original en tantos sentidos frente a la europea. (La
citada frase "Spain is different” nos parece muy
aceptable, sélo que en un sentido positivo y elo-
£i050.)

Como sabemos todos, la casta que se impone
principalmente en la Peninsula —por complejas
razones de indole politica y econémica— es la cris-
tiana occidental, y la hispanidad es, pese a sus posi-
bles matices semifticos y a su particular idiosincrasia,
una cultura fundamentalmente europea. La erudi-
cién critica, como es justo, se ha ocupado de estu-
diar la cultura espaiola desde esta perspectiva. Al
hacerlo con cardcter de prictica exclusividad, sin
embargo, los estudiosos han descuidado una ver-
tiente cultural riquisima, que es también cspaiiola
por derecho propio, a pesar de su cardcter oriental.
Desearfamos en estas paginas rescatar justamente los
ingredientes mds olvidados (a veces, silenciados) de
la cultura peninsular: los ingredientes semiticos.

Para poder acercarnos a los origenes medievales
de ese semitismo espafiol tendremos que recurrir a
la ayuda no ya de hispanistas, sino de orientalistas,
es decir, de arabistas y hebraistas. Este hecho mismo
comienza a confirmarnos la singularidad de la inci-
piente cultura hispdnica: para entenderla a fondo y
legitimamente hay que recurrir a un aparato erudi-
to, a unas lenguas y a una historia que en general
resulta ajena a la mayor parte de los romanistas.

Acerquémonos al perfodo histérico en que dos
terceras partes de la Peninsula eran orientales,

comenzando por la citada invasién del 711 y la sub--

siguiente colonizacién musulmana de Al Andalus,
como llamaron los 4rabes a lo que mds tarde seria
Espaia. ;Quiénes son estos conquistadores que en
una de las campafias militares mds dramdricas de su
imperio —su rapidez no tiene comparacién en los
anales de la historia medieval— someten casi todo el
territorio peninsular, con la sola excepcién de unos
débiles enclaves al norte? Se trata de los musulmanes
del siglo VIII, que se encuentran en el momento

|
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culminante de su expansién imperial y en los albores
de un apogeo cultural que asombrard al mundo.
Dicho de otra manera: a la Peninsula Ibérica no la
colonizan marroquies salvajes, sino los sofisticados
omeyas del califato de Damasco del siglo VIII. De
todos los imperios, nos dice Philip Hitti2, una de las
mdximas autoridades en el campo, es el 4rabe el mds
descuidado por los historiadores, a pesar de haberse
extendido desde el Addntico hasta los confines de
China. (Fue, por tanto, mayor que el imperio
romano en su cenit.) Mahoma, a quien hay que
atribuir histéricamente este imperio, fue un visiona-
rio febril de aparentes tendencias suicidas que, muy
)oven ain, recibe, atemorizado, la revelacién de las
primeras azoras cordnicas. Emil Esin3 nos lo
describe, después de experimentar su primera reve-
lacién: en el monte Hira', donde Mahoma acudia a
meditar, se le presenta el arcdngel Gabriel en forma
de hombre, con los pies sobre el horizonte, y le
anuncia su futura misién de profeta o rasul-Allah.
Donde quiera que Mahoma vuelve la vista lo ve.
Corre a su casa aterrado, se aferra a Jadiya, su
primera mujer, temblando y pidiéndole que lo
esconda, pues aun con los ojos cerrados contintia
viendo la aparicién. Teme enloquecer, pero ella lo
consuela y lo apoya: serd la primera creyente que
tiene el Profera y la primera musulmana de la histo-
ria. Sorprendentemente, este joven inexperto de la
tribu de los Qurays resulta ser un estratega, un
politico y un guerrero excepcional, que logra some-
ter a su nueva religidn-estado a los inquietos
beduinos paganos de lo que es hoy la Arabia
Saudita, quienes, como pastores, veneraban ain al
sol y ala Juna. A lo largo de su vida, que se desen-
volverd de manera muy compleja, el Profeta forma,
de un material poco prometedor, una nacién;
establece una religién paralela en importancia al
judaismo y al cristianismo; echa las bases de uno de
los imperios mds importantes del mundo, y el
mayor de entonces; y aunque sin escuela, crea un
libro —el Cordn—, considerado hoy por la octava
parte de la humanidad como el compendio de toda
clencia, sabiduria y teologia. Este libro, de otra
parte, logra fijar lingifsticamente el drabe cldsico
hasta nuestros dias? .

Escasamente cien afios después de la muerte de
Mahoma los beduinos se lanzan a una gesta impe-
rial ambiciosisima, que terminard por sofisticarlos
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hasta extremos sorprendentes. Las expansiones
comienzan ya con los primeros califas: Siria, cul-
turalmente helenizada, con su importante capital,
Damasco, cae en 635. Siguen Iraq y Persia pocos
afos mds tarde. Es sobre todo la conquista de Persia
la que pone a los 4rabes en contacto con una civi-
lizacion muy adelantada, de la cual tendrén mucho
que aprender. (Hay ejemplos curiosos del choque
cultural de esos primeros afios de la conquista: los
nisticos beduinos creen que el alcanfor es sal y coci-
nan con él; prefieren la plata al oro, que nunca
habfan visto; un guerrero drabe vende a una cautiva
noble por solo mil dirhams porque ignoraba que
hubiese un niimero mds alto que ése.) Contintian
las "conquistas: Egipto, pais estratégico, con
Alejandria como centro de helenismo, es capturado
hacia el 645. Se va creando la civilizacién drabe,
basada no ya en la sangre, sino en la religién, la cul-
tura y la lengua. Bajo el califa Mu'awiyah se prodla-
ma el califato omeya con sede en Damasco, y desde
allf el imperio musulmdn se extiende por ¢l norte de
Africa, llegando a Bujara en Turquestdn y a
Samarcanda en lo que es hoy el sur de Rusia. Bajo
'Abd al-Malik, los musulmanes llegan hasta los con-
fines de China y adquieren porciones de Armenia y
de la India. (Recordemos el Taj Mahal como recuer-
do del pasado de la civilizacién drabe por estas tier-
ras.) Es justamente en este momento cuando el
Islam conquista la Peninsula Ibérica, a través de la
cual los drabes llegan hasta Francia, caprurando
varias ciudades hasta que en 732 Carlos Martel los
vence en Tours y Poitiers (algunos historiadores,
como Edward Gibbon, sostienen que st Martel no
hubiera detenido el avance musulmdn en Poitiers,
hubiesen existido mezquitas en Paris y Londres>.)
Bajo la dinastia abdsida, fundada por Abu-al-'Ab-
bas (750-754), comienza una nueva era en la que los
neomusulmanes brillardn y tomardn las riendas del
creciente imperio. Al-Mansur uaslada la capital a
Bagdad (Madinat al-Salam), escenario de las Mily una
noches: se pone la primera piedra en 762. Estamos ante
la verdadera internacionalizacién de la cultura musul-
mana. La capital se llena de distintas razas: hay esclavos
y comerciantes de China, de Persia, de Rusia, de
Escandinavia, de India, de Malasia. El comercio
introduce joyas, sedas, perfumes, inciensos, broca-
dos, telas como el tafetdn (taftah) y materiales como
el papel, que viene de China a través de Samar-
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Folio aljamiadp (castellano transliterado en caracteres drabes)
. de La Tafsina, de un morisco del s. XVI llamado
“El mancebo de Arévalo”. (Inscrito en la Junta LXI1, Madrid)

canda. En otras palabras, el lujo y la sofisticacién se
introducen en el imperio ("Las aventuras de Simbad
el Marino", de las Mil y una noches, tienen su origen
en estos viajes de comerciantes de Bagdad a terras
lejanas). El Bagdad de Harun al-Rasid (786-809),
rival de Bizancio, se ha convertido en una de las ciu-
dades mds cultas y extravagantes del mundo civiliza-
do. La mujer del califa, Zubaydah, se hace servir en
vajillas de oro y plata incrustadas de piedras pre-
ciosas, con las que adornaba incluso sus zapatos. En
el recibidor del palacio un enorme drbol artificial de
oro y plata sostenia pdjaros del mismo material que
cantaban con mecanismos especiales. El jardin del
califa, de otra parte, producia palmas enanas que
daban ditiles de raras variedades. La dicta de las
clases altas serfa considerada hoy como el colmo de
lo "gourmet” y de lo decadente: un dia al califa al-
Rasid le sirven un plato de pescado y le extrana
porque los trozos le parecian pequefios. Se trataba de
150 lenguas de pescado y su confeccién costaba
sobre los mil dirhams. Se pone de moda el sarbah
(hoy, sherbet), bebida a base de agua, azicar (sukkar)
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y extracto de rosas, pldtanos o violetas, servidos casi
invariablemente con hielo, como el algua6 . La mer-
melada de rosas fue una de las especialidades de
Bagdad’. Se ingerfa alcohol (al-kuhul) pese a la pro-
hibicién cordnica, y la moderna soda todavia recuer-
da la palabra drabe quc le dio origen: suda’ (suda’sig-
nifica en drabe "dolor de cabeza": la sodanum
medieval se utiliz6 precisamente para combatir el
mal). La vida se vuelve cdmoda: cojines, divanes
(diwan), colchones (el vocablo inglés martress viene
del drabe marrah), sofss (sufa), adornan hogares,
instalados, por otra parte, con agua corriente frfa y
caliente. En verano las casas se enfriaban por medio
de un complejo sistema en el que se utilizaba el
hielo, precursor en pleno siglo IX de nuestro aire
acondicionado. Y, aunque algunos criticos creen que
la cifra es exagerada, parece que llegé a haber cerca
de sesenta mil bafios puiblicos en Bagdad?.

Lo mds significativo, sin lugar a dudas, es que el
califato abdsida bagdadi implicé un despertar inte-
lectual asombroso, que ya Damasco habia preludia-
do. La sabidurfa comienza a respetarse y Al-Ma'mun
protege a médicos, abogados, escritores, profesores y
poetas de corte. Comienzan las traducciones de los
cldsicos griegos, de tratadistas cientificos hinddes y
persas. Tanto Hitti (0p. cit) como Dorothee
Metlitzki en su reciente The Martter of Araby in
Medieval England (Yale University Press, 1977)
insisten en el hecho de que el helenismo, en buena
medida, se digiere y se reinstaura en Europa a través
de Espaiia y Sicilia, fendmeno que ayudard a hacer
posible el Renacimiento europeo. Juan Vernet allega
informacién de mucho interés en este sentido: los
califas de Bagdad privilegiaron de tal modo la
sabidurfa que compraban manuscritos calculando
su precio a peso de oro y cambiaban prisioneros de
guerra por estos manuscritos tan altamente codicia-
dos?. Bajo Al-Mamun se exacerba la influencia
cldsica en el Bagdad imperial: el califa envia cons-
tantemente emisarios con el propésito de hacerlos
traducir. Profundamente racionalista, Al-Ma’mun
intenta conciliar la fe y la razén (jtantos siglos antes
que Santo Tomds!), y es ése uno de sus mdviles prin-
cipales al comenzar la tarea ingente de verter al drabe
la filosofia de los antiguos. Muchos libros griegos,
como los de Galeno, se salvan para Occidente sélo
gracias a la traduccidn drabe. La Retdrica y la Poética
de Aristdteles y los Didlogos de Platon son lecturas
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comunes para estos intelectuales privilegiados: por
medio de Avicena y de Averroes sabemos que el aris-
totelismo y el neoplatonismo pasan a Europa {ver-
bigracia, a Santo Tomds) e influyen en ella. Esta
admirable labor de traduccién, que dura genera-
ciones enteras, serd, como sefiala acertadamente José
Mufioz Sendinol?, el ejemplo que siga en Espafia
Alfonso X el Sabio, tan "oriental” en este sentido.

Mientras Al-Rasid y Al-Ma'mun de Bagdad
estudiaban la filosoffa griega y persa y la hacfan tra-
ducir, su contempordneo en Occidente, Carlomag-
no, se esforzaba por aprender a escribir su nombre.
Este detalle elocuente nos habla de los distintos gra-
dos de civilizacién que habfan alcanzado Occidente
y Oriente por aquellos siglos.

En el imperio (que, no lo perdamos de vista,
inclufa lo que hoy es Espafia) florecen todas las
ramas del saber: la jurisprudencia, la astronomia, la
astrologfa, la geograffa, la matemdtica, la teologfa, la
medicina (que llegé a tener avances notables como
las operaciones de cataratas con anestésicos y la apli-
cacién de tubos para la alimentacién artificial del
paciente!1). Las innovaciones son notables: se per-
fecciona ¢l uso del astrolabio (astwrlzb), de origen
griego, al que aludird Chaucer con auténtico asom-
bro cientifico; se introducen los niimeros llamados
ardbigos en Occidente e hindies por los drabes, sin
los cuales los europeos no hubieran podido desarro-
llar sus matemdticas. A través de la India llega el
concepto del nimero decimal y del cero o sif, igual-
mente indispensables para la computacién mate-
mirical? .

Persia lega a los drabes, sobre todo, su alto senti-
do estético. La lengua drabe, gracias a esta influencia
y a la flexibilidad a que la obligan las abundantes tra-
ducciones, se torna florida, dictil, compleja, artifi-
ciosa. Serd el idioma oficial de la cultura y de la
diplomacia: Samuel Eliott Morrison!3 apunta hacia
el hecho de que esto se reconocia aiin a la altura del
siglo XVI. Cristébal Colén lleva al judio arabizado
Luis de Torres en su primer viaje de descubrimiento
creyendo que van a la corte del Gran Khan y que
necesitardn a alguien que domine la lengua drabe
para hacerse entender alli. El judio se baja en la isla
de Cuba y habla drabe a los indios confundidos: la
anécdota, tan pintoresca hoy, nos obliga a conside-
rar el hecho de que la lengua cordnica fue una de las
primeras en hablarse en el Nuevo Mundo.
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La literatura, como era de esperar, también
atraviesa un florecimiento especial en el imperio.
Surgen géneros poéticos nuevos: las sultaniyyat o
poemas de alabanza politica, las gacelas (gazal) que
en el siglo XX imitarfa Federico Garcia Lorca; los
poemas de alabanza al vino o jamriyyas los deli-
cadisimos versos misticos de persas como Rumi o
Hafiz; las magamat, que consistian en relatos pica-
rescos en los que un héroe protagonizaba distintas
aventuras (Marfa Rosa Lida asocia las maqamat de
al-Hariri con el Libro de buen amor del Axcipreste de
Hita!4 y no faltan hispanistas que creen advertir en
la novela picaresca la huella de estos desenfadados
"picaros” musulmanes). Las Mil y una noches (Alf

layla wa layla), de origen persa, se arabizan y se pop-
ularizan y son reflejo fiel de la gloria que fue Bagdad.
Gloria que muy pronto se eclipsa: la rapidez del
deterioro del califato es semejante a su encum-
bramiento. Hacia el 820 no habia hombre con mis
poder que el califa; en el 920 su poder apenas se
hacfa sentir dentro de la misma Bagdad; en 1258, la
ciudad estaba en ruinas, arrasada por los mongoles.
Ya en los tiltimos afios del imperio la economia esta-
ba resquebrajada y la administracién de las provin-
cias se habfa venido haciendo demasiado complica-
da pese a los intentos de centralizacién del poder.
Con ese propdsito se habfa establecido un sistema
postal complejisimo cuya sede estaba en la capital.
. El jefe de correos (sahib al-barid wa-l-akbar, contro-
lador del correo y del servicio de inteligencia) tenfa
una funcién muy importante: el espionaje. Esta
CIA 0 KGB del Medioevo empleaba agentes encu-
biertos de ambos sexos: viajeros, mercaderes ambu-
lantes, médicos falsos y cerca de 1.700 viejas infor-
mantes para llevar a cbo el servicio de vigilancia
secreta. Pero nada puede detener la caida del impe-
rio: los visires, extranjeros en su mayoria, se van
haciendo cada vez mds poderosos, con lo que debili-
tan el poder califal; muchas de las conquistas del
imperio se vuelven nominales, porque no se pueden
administrar eficazmente. A pesar de ciertos intentos
de beneficencia social como la creacién de hospirales
y el estimulo a la educacion, los impuestos sélo
favorecian a la clase dominante, y tanto la industria
como la agricultura terminan por descuidarse. Los
mongoles arrasan, como dejamos dicho, Bagdad, ya
incapaz de defenderse adecuadamente, y la sede del
califato pasa a los turcos otomanos.

|
|
|

l
1

Con toda su miseria y todo su esplendor, ésta es
la brillantisima civilizacién que conquista y coloniza
la Peninsula Ibérica. Es dificil pensar que no haya
dejado alli huellas de su paso. Al Andalus es-admi-
nistrada en un principio por el Califato de Da-
masco, pero se destaca como provincia de tal man-
era que no tarda en independizarse. ‘Abd al-Rahman
I, fugitvo sirio cuando el cambio del califato a
Bagdad, huye a la Peninsula y establecc el primer
emirato independiente, sentando las bases de la gran
cultura que produjo la Espafia musulmana. La
dinastia que produjo este educadisimo omeyal>
habré de durar cerca de tres siglos. Su sucesor, ‘Abd
al-Rahman 11 (912-961), es quien funda el Califato
de Cérdoba, y, hace de la ciudad, rival de Bagdad y
de Constantinopla, una de las mds cultas y sofisti-
cadas de Europa. El poder omeya viene abajo en el
siglo X1 y el califato se desmembra en reinos taifas
(legan a ser 23) que se involucran en guerras fracri-
cidas. Ante la situacién de inestabilidad politica de
Al Andalus y ante el avance de la Reconquista bajo
Alfonso V1 y Fernando 111, los taifas cometen el
grave error de pedir auxilio a los almordvides de
Marruecos. Aunque Yusuf de Marruecos vence
humillantemente a Alfonso VI en Sagrajas, sus
huestes no tardardn en invadir a su vez a sus propios
aliados hispanodrabes y en conquistar para s la
Espaiia musulmana. Los nuevos invasores —almo-
rdvides, almohades— son guerreros fanatizados ¢
incultos. El personaje Biicar del Poema del Mio Cid
es un reflejo humoristico de estos invasores, que dan
pie al estereotipo del guerrero drabe cruel y a medio
civilizar. Bajo estos nuevos invasores comienza la
decadencia politica y cultural del Islam espafiol
(recordemos que el rudimentario Yusuf no pudo
entender los elogios poéticos en drabe dldsico con los
que los poetas sevillanos de la corte de Al-Mu'tamid
celebraron su victoria sobre los cristianos). Segiin
avanza la Reconquista, intelectuales y poetas se refu-
gian en Granada, donde Muhammad ibn Yusuf ibn
Nasr funda la dinastfa nazari (1232-1492), dlimo
bastién politico del Islam espaiiol moribundo, que
todavia seria capaz de producir grandes contribu-
ciones artisticas y cientificas. Tras la cafda de
Granada, los musulmanes, que pasan ahora a lla-
marse moriscos, se absorben dentro del cristianismo,
huyen a tierras musulmanas o pasan a la clandes-
tinidad, desde la que producen una literatura secre-
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ta estremecedora —la aljamiada—, escrita en caste-
Hlano (u otras lenguas romances), pero transcrita con
caracteres drabes. (Esta literatura, que describe el
proceso de la destruccién final del pueblo ardbigo-
espafiol, recién se empieza a estudiar en este siglo.)
Para 1609 todo habia terminado: Felipe IT decreta,
para escindalo de muchos espafioles (y aun de
extranjeros como el cardenal Richelieu), la expul-
si6n de los tdltiimos musulmanes de Espafia. La
dramdtica medida histérica de Felipe 11 dio pie a
una estela de acaloradas polémicas que contindan
vivas hasta el dfa de hoy.

Detengdmonos un momento en la complejidad
de los logros de la cultura hispanomusulmana. En
su mayor esplendor bajo 'Abd al-Rahman 111, Cér-
doba, la capital del califato espaiiol, alcanzé a tener
medio millén de habitantes, trescientos baos
publicos, setecientas mezquitas y setenta bibliotecas.
La corte cordobesa en Madinat al-Zahra' tenia
como sede un palacio cuyas ctipulas de brocado de
estuco eran giratorias, de manera que cl sol se filtra-
ba por ellas paulatinamente, inflamando con sus
rayos los azulejos vivisimos de las paredes. Todo este
color en movimiento se reflejaba a su vez en las
fuentes del suelo, que tenfan surtidores no de agua,
sino de mercurio. Cuando el reyezuelo del norte
Ordofio visita alli a 'Abd al-Rahman, se desmaya
ante el prodigio de un fenémeno arquitecténico que
estd muy lejos de poder comprender!6.

Cérdoba era una ciudad pavimentada e ilumi-
nada por luces que pendian de las esquinas o puer-
tas principales de las casas, cuando setecientos afos
después no habfa ni una sola limpara piiblica en
Londres y cuando siglos mds tarde todavia en Paris
en dias de lluvia el ciudadano quedaba sepultado en
lodo hasta las rodillas. Mientras Oxford consideraba
el bafio como algo pagano, generaciones de cientifi-
cos cordobeses disfrutaban de bafios en establec-
imientos publicos. (Era tal el desprecio que estos
4rabes sentfan por los europeos del norte que el juez
toledano Sa'id (m. 1070) pensaba que su rudeza se
debia a que "el sol no arrojaba sus rayos sobre sus
cabezas”, es decir, al clima frio y nublado17.)

En la Cérdoba califal hay un despertar asom-
broso en casi todas las ramas del saber: la filosoffa
(recordemos a aquella gloria cordobesa que fue
Averroes o Ibn Rusd); la jurisprudencia; la mistica
(admirablemente representada por figuras como Ibn

HisToriA 1B

‘Arabi de Murcia e Ibn 'Abd de Ronda); la agricul-
tura; la medicina (en la mezquita de Cérdoba lleva-
ban a cabo exitosas operaciones de cataratas con
espinas de pescado). Florece, sobre todo, la edu-
cacién. Aunque la declaracién del erudito holandés
Dozy (Histoire des musulmans d'Espagne, ed. E. Lévi
Provengal, Brill, Leyden, 1932, vol. 11, p. 184) acer-
ca de que en Cérdoba "casi todo el mundo sabia leer
y escribir” debe ser a todas luces exagerada, lo cierto
es que en estos mismos afios en que Al Andalus flo-
rece la clerecfa europea se limitaba a los rudimentos
del saber. Al-Hakam 1I, un sabio por derecho pro-
pio, establece 27 escuelas libres en la capital y llena
la Universidad de Cérdoba de profesores visitantes
del este. La biblioteca de esta universidad alcanza
cuatrocientos mil volimenes, muchos de ellos pro-
cedentes de Alejandria, Damasco y Bagdad y anota-
dos personalmente por el califa. No es de extrafar
que europeos de todas las nacionalidades acudan a
nutrirse de la sabidurfa del mediodia espafiol. El
futuro papa Silvestre 11 se educa entre los drabes de
Toledo y Roger Bacon declara sin ambages que
"omnia secreta philosophiae adbuc jacent in linguis
alienis”. Las "lenguas extranjeras” en las que yacia el
saber para Bacon eran las orientales, naturalmente.
Recordemos que el esplendor de Cérdoba tiene
lugar en los siglo X y XI y que ain faltan muchos
afios para que los an6énimos juglares entonen el
Poema de Mio Cid.

En efecto, cuando la literatura castellana comen-
zaba a dar sus primeros balbuceos, la drabe se encon-
traba en pleno apogeo. El rey taifa Al-Mu'tamid de
Sevilla (1040-1095), que recordamos como aliado
militar de Rodrigo Diaz en ¢l Mio Cid, llena de
luces el Guadalquivir al establecer certdmenes poéu-
cos y musicales en barcas que surcaban el rio con
teas encendidas. Su obra poética es tan extensa que,
al estudiarla, Angel Gonzdlez Palencia (Historia de la
literatura arabigoespariola, ed. Labor, S. A., Barce-
lona, 1945) la divide en dos periodos: antes y
después de su destierro a tierras de Marruecos. De
este rey-poeta se dice que para satisfacer el capricho
de suamada y exesclava Rumaykiyya, nostélgica por
amasar adobes, le llena de alcanfor y dmbar las alber- -
cas del Aljarfe y, para hacerle recordar el prodigio de
una nevada en Andalucta, le planta de almendros la
sierra.

A los lectores occidentales del Poema de Mio
Cid, en el que Al-Mu'tamid se menciona tan fugaz-
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mente, se nos hace dificil concebir que este persona-
je histérico fuera un extraordinario poeta de estilo
"gongorino"18. He aqui uno de los delicadisimos
poemas "bélicos” del rey, dedicado a un escudo de

guerra:

[He aqui] un escudp (miyann) sobre el cual los
artesanos que lo han fabricado han imitado el cielo
para que las largas lanzas (timah) sean incapaces
de alcanzarlp.

Ellos han labrado (sagu) sobre &, a imitacidn
de las Pléyades (turayya), estrellas que decidirdn la
victorta a nuestro favor.

Y ellos lo han bordeado de oro fundids (daw
al-nudar), del mismo modo que la luz de la auro-

ra reviste con un manto al horizonte'9 .

La sensibilidad poética y la sofisticacién de la
cultura drabe llega a extremos de delicadeza e inge-
nio sorprendentes en casos como e} del astrénomo,
musico y poeta zaragozano Ibn Bayya o Avempace
(m. 1138c). Con motivo de la muerte de un amigo
vela una noche en su sepulcro y, sabiendo por sus
conocimientos de astronomia que esa noche habria
eclipse lunar, canta apasionadamente estos versos
momentos antes de que el fenémeno celeste ocurra:

Tii hermano gemelo
descansa en ln tumba
y éte atreves, estandp ya muerto,
a salir luminosa y brillante
por los cielos azules, ob luna?
;Por qué no te eclipsas? ;Por qué no te ocultas,
y tu eclipse serd como el luro
que diga a las gentes
el dolor que su muerte te causa,
tu tristeza, tu pena profunda?

(Traduccién de M. Asin Palacios,
apud Gonzdlez Palendia, op. dit., p. 74.)

Curiosamente, €l "verso final” del poema es el
eclipse mismo, que, mediante el ingenioso recurso
del poeta-astrénomo, parecerfa provocado por el
poema gracias a una "magia literaria” sorprendente
incluso en nuestros dfas.

La cultura arabigoespariola, ya en sus postri-
merias con la Granada nazar{ aislada como bastién

ultimo del Islam, atin da muestras de un exquisito
arte de decadencia. La Alhambra, como han estudi-
ado F Bargebuhr (op. cit.), Emilio Garcfa Gémez20
¥, més recientemente Oleg Grabar?!, es un palacio
que se comenta a si MISMO €N VErso, pues sus muros
de yeso policromado disimulan, en hermosisima
caligraffa drabe, las casidas de Ibn Zamrak; que
afiaden imdgenes verbales a las ya alucinantes im4-
genes visuales que experimenta el visitante de la for-
taleza. Con razén ha comentado Garcia Gémez que
Ibn Zamrak "es, acaso, en todo el mundo, el poeta

: cuya obra ha sido editada con un lujo mayor” (ibid.,
« . 72). En efecto, el palacio de la Alhambra es, entre

otras cosas y para la imaginacion febril de los arabi-
goespafioles, un libro de poemas.

El recurso de inscribir versos en un palacio era
comiin entre los musulmanes de Al Andalus y mere-
ceria un estudio aparte. Recordemos, entre tantos
otros, el hermosisimo poema de Ibn Hamdis, que
afiade imdgenes verbales a la ya cargada policromia
que experimentaba el visitante del palacio de Al-
Mubarak, que conocemos hoy como el Alcdzar de
Sevilla:

Se diria que, ante el temor [de una negligen-
cia], Salomén, hijo de David, no ha permitido a
los genios el menor descanso en la construccion...

Vemos al sol parecido a una paleta (liqa), de
donde las manos [de los pintores] sacan lo nece-
sario para dar a sus representaciones figuradas,
(vasawir) formas [variadas].

Estas figuras parecen dptadas de movimiento a
pesar de su inmovilidad;

[nuestros ojos creen que se mueven] y sin
embargo, ni los pies ni las manos cambian real-
mente de lugar..

Cuando nos hemos cegado por los colores infla-
madps {de esos maravillosos dibujos] empleamos
como colirio el [dulce] resplandor del rostro del
principe.

(apud Péets, op. cit., p. 144))

No sélo los palacios se comentaban a si mismos
en verso: la controversial princesa omeya Wallada,
mujer "liberada” avant la lentre, exhibia sus propias
estrofas desafiantes en los pliegues de su winica. En

la orla derecha la poetisa exaltaba su orgullo vital:
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Sey apta, por Dios, para ocupar altos puestos,
y sigo mi camino con orgullo!

En la orla izquierda, Wallada, que era una
belleza de cabellos rojizos y ojos azules, coqueteaba
con sus admiradores:

Pardiez! Permito que mi amante
me acaricie la mejilla
y ofrezco mi beso al que lo anbele.

El citado Al-Mutamid de Sevilla hacfa acom-
pafar de ingeniosisimos poemas descriptivos y
“explicatorios” a vasos y jarras de vino burbujeante
que ofrecfa a los huéspedes de su corte y que no
dejan de recordamos a los que en el siglo XVII
hardn famosos a Géngora o a Marino:

Te llegd de noche vestida con la luz

de sus chispas y un manto de cristal.

Como Jipiter envuelto en la luz de Marte
ya que mezcla el fuego ardiente con el agua.
El vidrio traté amablemente a los dos, 3

aungque sean CoNYarios, se juntaron sin evitarse.

Los observadores estdn_perplejos. ;Qué son los dos?
;Claridad de agua o claridad
de estrellas resplandecientes?

(apud NyKl, op. cit., p. 145. Trad. M. J. Hagerty).

A. R. Nykl destaca aun otro caso: esa obsesién
4rabe por fundir y confundir la literatura con refe-
rentes exteriores. Esta vez el poeta involucra el fen-
guaje o la caligraffa misma. El toledano Al-Waqqasi
(m. en 1017), reputado como gran poeta, miisico y
matemdrico, resuelve brillantemente el poema-acer-
tijo 0 kinaya que le propone un amigo:

T que estds inclinada (letra ha),

a la sombra de una rama derecha (letra alif),

Enganchada a una perla (letra mim)

en el pico de un pdjare (letra dal).

: (tbid, p. 308.)

Mientras recitaba mecdnicamente sus oraciones,
Al-Waqqasi resuelve el acertijo: se trata de una
kinaya para el nombre "Ahmad”, que, escrito en
4rabe, responde perfectamente a la hermosa descrip-
cién poética.

Historia ll

No sélo nos sorprende hoy el alto nivel estérico
alcanzado por los poetas de Al Andalus, sino que
nos sorprende su nimero. Las antologfas citadas en
Henri Péres, de A. R. Nykl, de Emilio Garcia
Gémez, de Angel Gonzdlez Palencia y la mds mo-
derna de James T. Monroe nos proporcionan copio-
sisimos y nos reservan otra sorpresa a los lectores
occidentales: la presencia de mujeres poetas. El fené-
meno resulta doblemente curioso porque hay gran-
des parejas de poetas (por ejemplo, Ibn Zaydun y
Whallada en el perfodo raifa, Ibn Sa'id y Hafsa en e
almohade). Ambas parejas cantan en verso los
altibajos de su relacién amorosa, replicando a un
poema con otro de igual altura poética (nos pregun-
tamos c6mo habria sido si Madona Laura hubiera
contestado a Petrarca en verso o Isabel de Freire a
Garcilaso).

Los hispanodrabes, conscientes de sus logros
literarios, se embarcan en teorfas poéticas compli-
cadisimas, que resultan dignas de un estudio moder-
no que rebasa por completo los limites de estas
pdginas. Destaquemos tan sélo el caso tedrico Ibn
al-Jatib, estudiado por José Marfa Continente?2 Ibn
al-Jatib distingue la verdadera poesfa, que identifica
con la magia (sihr) de la poesia a secas (s7). La
poesia auténrica tiene, como la magia, la facultad
misteriosa de causarnos alteraciones a distancia. La
lectura de un buen poema, leido o escuchado indlu-
so siglos después de la fecha de su composicién, es
capaz de causarnos alteraciones fisiolégicas como la
aceleracién del pulso y la respiracién. La gran poesia
y la magia resultan, pues, fenémenos semejantes. Se
exacerba de tal manera la produccién poética en Al
Andalus que se llegan a establecer verdaderos
"talleres” de poetas, en los que los kustab, a modo de
artesanos de la poesfa y de la prosa rimada, pulfan
sus versos bajo la sabia direccién de un arrdez?3.

Serfa injusto no aceptar el hecho de que Ia
Espafia musulmana constituy6 un verdadero mila-
gro cultural en el contexto de la Europa de los siglos
medios. Gracias a los drabes, no hubo nacién euro-
pea que alcanzara los logros cientificos y artisticos
que la Peninsula logré en este periodo, que seria
medieval u oscuro para el continente, pero definiti-
vamente no para Al Andalus.

;Y los hispanohebreos, que habitan en fa Penin-
sula desde tempos de Cartago? Prosperan de tal

manera, cultural y humanamente, bajo el imperio
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musulmdn, que algunos historiadores como Abra-
ham Leén Sachar?? sospechan que colaboraron con
la invasién del 711. Los judios llegan a ser persegui-
dos bajo Recaredo, pero bajo la administracién
musulmana mejora su situacién y, en la mayoria de
los casos, se les respeta su identidad religiosa. Muy
Pronto comienzan a OCUpar puestos prominenties
(son médicos, banqueros, escritores, consejeros
politicos) y a actuar como traductores e intermedi-
arios entre la cultura 4rabe y la cristiana. Pero los
judios de Sefarad —como llamaron a Espafia—
crean una impresionante civilizacién por derecho
propio. Israel Zinberg?>, Millds Vallicrosa?6, David
Gonzalo Maeso?’, M. Friendlinder?8 y F Barge-
buhr (sp. ciz) insisten undnimemente en ello: se
trata de un verdadero "renacimiento” o "Siglo de
Oro" de la cultura hebraica??. Segtin Bargebuhr, los
hispanohebreos reaccionan creativamente ante el
influjo de la brillante cultura drabe (aunque sin con-
vertirse al Islam, como hicieron los persas). Acaso su
innovacién mids singular fue la adapracion de la
lengua hebrea —lengua sagrada que habia sido rele-
gada a la sinagoga— como lengua literaria profana.
Los drabes, como se sabe, venian utilizando el
lenguaje de la revelacién cordnica para fines artisti-
cos desde hacia varios siglos. El esfuerzo titdnico por
hacer diictil la lengua biblica y por aclimararla a las
exquisiteces de la poesia drabe que imitaban resulta
victorioso y la pléyade de poetas que produce
Sefarad hace del afortunado periodo hispanchebreo
el més brillante en la historia de Israel desde los
tiempos primitivos hasta la fundacién del Estado
moderno israelita en 1948. No hay un solo género
poético drabe que no se imite y la literatura
hebraicoespafiola, aunque sin olvidar del todo sus
raices biblicas, adquiere un aire singularmente rena-
centista y pagano que no deja de sonar herético a
muchos ortodoxos. Pero dejémosle la palabra a un
poeta hispanohebreo y veamos cémo celebra los
logros poéticos de su pueblo. Se trata de la tercera

magama de Al-Harizi (s. XHI):

Has de saber que la mds sublime poesia
engarzada de perlas

y no sobrepasada por todo el oro de Ofir

ha salido de Esparia

y se ha extendido por todos los confines de la tierra.

Porque los poemas de los hijos de Esparia
son vigorosos y dulces,

como si hubieran sido esculpidos

en una llama de fuego;

4 comparados con estos poetas viriles,

los poetas del mundp resultan
afeminados y frigiles...

(Bargebubhr, op. cit., p. 78. Traduccién nuestra, al espafiol.)

Acaso el poera mds profundo haya sido Salomén
Ibn Gabirol (s. XIII), a quien Heine celebra como
"un ruisefior cantando en la noche gética medieval”.
Su Keter Malkut o Corona real, que en tantos pasajes
nos recuerda los versos religiosos de Luis de Leén30,
es una compleja celebracién del monoteismo, en la
que advertimos ademds las huellas de Platén, Prodo,
Porfirio, Plotino y Aristételes. Son los mismos afios
—importa recordarlo— en que el Mester de
Clerecia con Berceo a la cabeza exhibe su mal digeri-
do clasicismo. Jehudd Ha-Levi adapta los versiculos
eréticos del Cantar de los cantares en las endechas a
sus amadas y al final de su vida llora a la perdida
Israel en sus famosisimas Sidnidas. Mosé Ibn 'Ezra
no es sélo poeta, sino preceptista3!: estudia la histo-
ria de la literatura hispanohebrea por promociones
generacionales (sus opiniones literarias son vilidas
en buena medida aiin hoy) y resula un critico
maduro en los afios en que se comienza a balbucear
la épica castellana. Con sobrada razdén se lamenta,
altanero, de su exilio a tierras de Castilla: ha sido lle-
vado a vivir, nos dice:

lentre] una genmte ristica, que desconoce los
caminos de la verdad y de la sabiduria. Cuando escu-
cho su habla bdrbara, me lleno de vergiienza, y mis
labios permanecen selladbs... ;Oh, qué estrecho se me ha
vuelto el mundo! [Abhoga mi garganta como una tirilla
apretadal

(apud Zinberg, op. cit., p. 70.
Traduccién nuestra al espafiol.)

Este Renacimiento hebraicoespafiol se da, como
era de esperar, en multiples niveles: en filosoffa, el
Fons vitae del citado Ibn Gabirol (Avicebron), le
merece el epiteto del "Platdn judio”. Pero la ver-
dadera culminacién del pensamiento especulativo
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fue Moisés Maiménides (n. 1135), sin duda el pen-
sador mds influyente de la Espafia hebrea. Codifica
la ley rabinica y su Guia de los perplejos, profunda-
mente aristotélica, intenta sentar bases racionales
para la fe y es leido por Spinoza. San Alberto Magno
y Santo Tomds de Aquino. Las escuelas de estudios
biblicos llevan a cabo dos importantes logros du-
rante esta época: el desarrollo de la cdbala (recor-
demos el Zohar de Mosé de Ledn) y de la escuela
caraita, que insiste en el andlisis filoséfico, histérico
y cientifico de las escrituras. Abraham Ibn 'Ezra serd
la mayor autoridad de esta escuela biblica en el siglo
XIlI, y en el XV, segiin A. Habib Arkin32, Fray
Luis de Ledn serd su dlamo discipulo.

Es prudente recordar, con todo esto, que los cor-
religionarios europeos de estos hispanohebreos, en
medio de atroces persecuciones o enclaustrados en
guetos, apenas pudieron producir culwura significa-
tiva. Sélo es licito hacer excepcién de casos aislados
como ¢l del comentarista biblico judeofrancés
Rashi. El contacto con la cultura musulmana y la
larga convivencia y relativa paz en suelo peninsular
fue lo que permiti6 a los sefarditas su prosperidad
cultural, hasta que el equilibrio entre las tres castas
se va rompiendo y comienza un feroz antisemitismo
que culmina, como todos sabemos, en el estableci-
miento de la Inquisicion en 1478 y la expulsién de
los judios en 1492. .

Estos son, pues, los pueblos o castas semiticas de
Espana, en toda su brillantez y en toda la tragedia de
su paulatino deterioro (estamos muy conscientes de
que hemos cargado las tntas en algunos de sus
momentos mds felices, pero, por ser estos alcances
culturales tan desconocidos para la hispanidad,
creemos que ha valido la pena hacerlo). Estas castas,
junto con la cristiana occidental, habrin de deter-
minar la historia de la Peninsula Ibérica durante los
siglos medios. Es forzoso admitirlo: el grado de civi-
lizacién de la orientalidad espaiola medieval fue
superior al de la occidentalidad de la misma época.
Dada esta supremacia cultural y dada la intima con-
vivendia entre las tres castas (los judios, recordé-
moslo, vivian tanto entre cristianos como entre
musulmanes), es dificil asumir que no hubiera
habido contactos culturales significativos entre ellos,
contactos que a su vez ayudasen a matizar la his-
panidad futura, ya primordialmente occidental a
medida que se acercaba el Renacimiento y que la

HistoriA Hl

Inquisicién sofocaba los tltimos vestigios de las cul-
turas semiticas espanolas

Contra el mis clemental sentido comtin hlStOl‘l-
o, la aceptacion de la existencia de estos posibles
matices semiticos de la espafiolidad ha sido muy
dificil de aceptar para la historiograffa y la critica li-
teraria que sc ocupa de Espaia. Queremos puntua-
lizar que nos referimos a los matices orientales de
una hispanidad fundamentalmente occidental: pero
aun esto ha sido incomodo de tomar en cuenta por
los hispanistas. Cuando al historiador Américo Cas-
tro se le ocurre considerar la orientalidad 4rabe y
hebrea como parte actuante y coherente de la inci-
piente hispanidad en su Espasia en su historia.
Cristianos, moros y judios. (Ed. Losada, Buenos Aires,
1948), inaugura una de las polémicas mds célebres
de la erudicién hispdnica. José Luis Gémez
Martinez la considera "una de las mds significativas
de todos los ticmpos"33. Eusebio Rey, por su parte,
no duda en aludir al estudio de Castro, fundido
varias veces bajo el titulo de La realidad histérica de
Esparnia, como "la peripecia histérico-literaria més
clamorosa acaecida [en Espafia} de muchos afios
ac4"34. Pocos tedricos se habfan hc/cho cargo del
ingrediente semitico al analizar la historia espafiola
—Ganivet, en su ldearium espaniol, es uno de los
primeros que acepta la magnitud de la influencia
drabe y Ramiro de Maeztu (Defensa de la his-
panidad) introduce por primera vez a los judios,
aunque todavia peyorativamente—. Segiin Gémez
Martinez (gp. cir), Castro es hijo tardio de las
atribuladas meditaciones sobre Espafia de los noven-
tiochistas, a las que inyecta la linea filoséfica "vitalis-
ta" de Wilhelm Dilthey, amén de otras corrientes
filoséficas como las de Oswald Spengler y Arnold
Toynbee. Concretamente, Castro propone que la

_hispanidad surge de la convivencia e interaccién se-

cular entre cristianos, moros y judios. Cree que
muchos valores y caracteristicas nacionales como el
genio para lo artistico y vital mds que para lo pura-
mente intelectual y la ausencia de ciencia y filosoffa
se ayudan a explicar desde esta historia espafiola
compleja y pluralista de la incipiente hispanidad.
Cree Castro —y repasamos brevemente algunos de
sus postulados principales por ser de sobra conoci-
dos— que Espafia no surge por lo menos hasta el
siglo X'y X1, cuando comienza la interaccidn efecti-
va entre las tres castas. En otras palabras, los visigo-
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dos no eran espafioles, ni Trajano sevillano ni Séneca
cordobés, como sugieren Ortega y Gasset y Ramén
Menéndez Pidal. En lineas generales, Castro sugiere
que la casta cristiana interacia con la musulmana
(superior politica y culturalmente a ella durante los
siglos medios) alternando las actitudes de sumision,
maravilla, precaucién y rechazo. La convivenda
entre moros y cristanos es muy intensa y da pie a
grupos humanos hibridos como los mudéjares
(musulmanes que viven entre cristianos) y los
mozdrabes (cristianos islamizados). El exagerado
culto a Santiago Apdstol, discipulo de Cristo con-
vertido legendariamente en patrono de Espaiia con
un importante santuario en Compostela (este san-
tuario competia en importancia con Roma o
Jerusalén y en €l se consagraban cardenales), es,
segtin Castro, una contestacién histérica a la defen-
siva del culto al profeta-guerrero Mahoma y al
importantisimo santuario de la Kaba, que recibia
peregrinaciones de todo el mundo musulmin.
(Estos fenémenos histéricos van marcando a la
incipiente hispanidad: todavia Quevedo defiende el
patronato exclusivo del apéstol para Espafia por
sobre el de Santa Teresa de Jesus, ofreciendo en su
alegato M espada por Santiago un curioso inventario
de los milagros y apariciones atribuidos al santo.
Recordemos que esto sucede en los mismos afios en
que, allende los Pirineos, René Descartes estd sen-
tando las bases de la filosoffa moderna con su
Discurso del métods.) También como reflejo de una
actitud defensiva frente al enemigo, la Reconquista
cristiana se comienza a ver como una "guerra santa”,
exactamente igual que su contrapartida musulmana
de la Yihad, que significa precisamente eso. Las
influencias son copiosas: las érdenes militares
(Calatrava, Santiago, Alcintara) parten del concep-
to religioso musulman que une al asceta mistico y al
guerrero; la tolerancia religiosa musulmana, de
estirpe cordnica, también la cree ver Castro reflejada
en Alfonso X (recordemos sus equilibradisimas Siete
partidas), en don Juan Manuel y en Raimundo
Lulio. El historiador destaca otras influencias isldmi-
cas reconocibles atin hoy: formas de vida como el
apatismo quietista (que da pie a frases de origen
drabe como "ojald" o "quiera Al4" y "estaba de Dios
que iba a pasar”); la hospitalidad y'las cortesfas (el
conocido "ésta es su casa” no es sino la traduccién

del 4rabe al-beyt beytak); las abundantes bendiciones

y maldiciones, y muchas supersticiones como la de
poner escobas al revés para que se vaya una visita,
que es de origen persa. Las huellas lingiifsticas del
drabe son tan significativas que no han sido puestas
en duda. He aquf algunos ejemplos de palabras de
origen drabe que reflejan el influjo de la civilizacién
musulmana en distintas 4reas del quehacer humano:
aceite, aziicar, aceituna, azafrin, arroz, zanahoria,
berenjena, aljibe, acequia, cheque, sofd, soda, alcalde,
albacea, alférez, tarifa, aduana, asueto, alcoba, alfom-
bra, almobada, cojin, alftizar, albaja, alfiler, joya,
azucena, azahar, jazmin, azul, carmesi, alcohol, dige-
bra, alguimia, alboroto, algarabia, algazara, carcaja-
da (resulta curioso que el ruido estrepitoso se diga en
espafiol con vocablos de origen drabe). Tenemos,
ante todo, que nada menos que la palabra nacional
espaiiola es de estirpe 4rabe: ¢l o/, que no significa
otra cosa que "por Dios" (wa-l-lah)>.

Américo Castro postula también reflejos islimi-
cos en la literatura espafola: la deliciosa y descon-
certante complejidad del Arcipreste de Hira, que
alaba simulténeamente el "loco amor" y el "buen
amor”, debe entenderse desde la perspectiva musul-
mana, que hace al amor erético compatible con la
religién. El Arcipreste, que cita en 4rabe dialectal en
su libro y que toma prestada de esta cultura a la alca-
hueta (a/-gawwad), resulta para Castro un autor a
caballo entre el cristianismo y el Istam, influido por
el tratadista erético Ibn Hazm de Cérdoba (s. XI) o
por alguno de sus discfpulos36. Muchos otros
escritores espaioles exhiben también huellas musul-
manas para el historiador: Raimundo Lulio, Juan
Martorell, los misticos renacentistas.

Los judios, segiin Castro, se injertan asimismo
en la nacionalidad espafiola y contribuyen a modifi-
carla durante los siglos medios y el Renacimiento.
Casta brillante y préspera, sus miembros, como
dejamos dicho, pasan a ocupar puestos destacados
en la sociedad a la que pertenecen: médicos, aboga-
dos, profesores, comerciantes, banqueros (sus prés-
tamos al 33 por ciento de interés anual les ganaron
el mote de "usureros” y la punzante caricatura de
Raquel y Vidas en el Poema de Mio Cid). La
economia espafiola de esta época fue de base judfa.
Cuando las conversiones forzadas, los judios, privi-
legiados y protoburgueses, ocupan los puestos de sus
antepasados y pasan a {lamarse "conversos"37 . Entre
sus filas encontraremos a las cimas de la literatura
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espafiola: Diego de San Pedro, Juan de Mena,
Fernando de Rojas, Juan Luis Vives, Fray Luis de
Ledn, los hermanos Valdés, Mateo Alemdn, Santa
Teresa de Jesis, Jorge de Montemayor, Hernando
del Pulgar, Bartolomé de las Casas, Baltasar Gracidn.
No estdn libres de esta sangre ni los nobles —
Fernando el Catdlico la tiene por via materna—- ni
la Iglesia (Salomén Ha-Levi, rabino de Burgos, al
convertirse pasa a ser obispo de Burgos bajo el nom-
bre de Pablo de Santa Maria, y su hijo es represen-
tante de los Reyes Catdlicos en el Concilio de
Basilea). (No sin razén, Europa desconfiaba de la
ortodoxia del catolicismo espaiiol de la época. Los
italianos, por ejemplo, denominaban como ‘pecca-
diglio d'Fspagna” la herejia de no creer en la
Trinidad.) Algunos de los inquisidores mds famosos
son conversos: recordemos los casos de Torquemada
y de Lucero. En buena medida, la literatura espafio-
la del Siglo de Oro se forjé en el yunque de la angus-
tia secular de estos neocristianos sobre los que pesa-
ba la persecucién inquisitorial y los infames estatu-
tos de limpieza de sangre (tan a§udamcnte docu-
mentados por Albert A. Sicroff 38) con los que les
era necesario probar su imposible pureza racial. La
educacidn, la inteligencia y el pensamiento especu-
lativo comienzan a hacerse peligrosos a la altura del
Renacimiento por asociarse a este grupo humano
desprestigiado y perseguido.

Aunque no lo diga con tales palabras, Castro
estd proponiendo un relativo grado de mestizaje cul-
tural para Espafia. Los ataques contra él no se
hicieron esperar, al igual que las apasionadas defen-
sas. Recordemos brevemente la polémica?. Claudio
Sdnchez Albornoz, protagonista principal de la
misma, ya habia publicado en 1929 su "Espaa y el
Islam” y; si bien habfa reaccionado contra la indifer-
encia de Ortega ante lo isldmico, consideraba esta
influencia perniciosa y origen de todos los males de
Espaia. La superexcitacidn guerrera secular daiid,
segin el historiador, la economia hispana y la privé
de una industrializacién a la europea: "el Africa
torpe y bdrbara... torcié los destinos de lberia y
sefialé un papel... que costé muy caro a Espafia”; al
morir [el Islam) en Al Andalus "concluia de envene-
nar a Espafia"0 . En cuanto a la presencia judaica,
Sdnchez Albornoz considera que su contribucién
"fue siempre de cardcter negativo... los judios eran

naturales usuras” fbid, pigina 47). Tras la publi-

| pisToriA

cacién de Espana en su historia, Sinchez Albornoz
contesta a Castro con su Espafia, un enigma histori-
co (1956), rechazando los argumentos del pionero
investigador. Llega a ser tan denigrante el tono de la
polémica que sigue a continuacién entre ambos —
y que no terminard sino con la muerte de Castro en
1972— que Sdnchez Albornoz titula el ensayo final
de su libro Esparioles ante la historia "Las cafas se
han tornado lanzas". De una manera u otra, casi
ningin hispanista escapa a la polémica. Los mds
moderados se involucran: Leo Spitzer llama a la
Realidad histérica de Espania "inmensa fantas-
magorfa”; Menéndez Pidal acusa a Castro de
implicar que los visigodos no son un elemento deci-
sivo en la historia de Espaiia, y el cortés y flexible
maestro Marcel Bataillon, amigo personal de
Castro, difiere con delicadeza de la exagerada aten-
cidn que, seguin él, da su colega al Islam. Bataillon,
con todo, acepta en buena medida las influencias
semfticas de la cultura espafiola, sobre todo entre los
alumbrados y erasmistas, que estudia tan admirable-
mente en su Erasmo y Espaiia.

Los discipulos de Castro y de Sdnchez Albornoz
heredan la polémica y contindan los debates.
Eugenio Asensio y A. A. Parker atacan denodada-
mente a Castro, que es defendido con pasién por
Albert A. Sicroff en su "Américo Castro and his
Critics. Eugenio Asensio”. Otis Green, por su parte,
contesta a Castro en su Spain and the Western tradi-
tion. The Castilian Mind from El Cid to Calderén
(1963-1966), en que defiende la "normalidad”
europea y cristiana de la cultura espafiola, pro-
poniendo, por tanto, una occidentalidad hispdnica
sin problemas ni matices. Su libro suscita la encen-
dida filipica de Francisco Mdrquez Villanueva, "So-
bre la occidentalidad cultural de Espaiia”, en la que
fustiga a Green por acusar a Castro de negar a Es-
pafa como cultura occidental, idea que "no ha pasa-
do nunca por la mente del anciano maestro” (gp.
cit., p. 140). En efecto: importa decir que Castro,
con todas las revisiones y aun objeciones que es justo
hacer a su obra, postula una occidentalidad funda-
mental, si, pero matizada para Espafia, producto de
la historia dificil y peculiar que le ha tocado vivir
como pueblo constituido.

Es wl la importancia del pensamiento de
Américo Castro que la critica lo toma en cuenta aun
desde otras perspectivas. Recordemos la necesaria
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descuida, sin duda, este
aspecto), los intentos [
conciliatorios de Vicente
Cantarino (Entre monjes
y musulmanes) e incluso
el estudio mismo de la
polémica entre "castris-
tas" y “anticastristas” co-
mo el que venimos citan- |

do de José Luis Gémez B,
Martinez, que intenta P
ser, en un campo tan
espinoso y en la medida
de lo posible, desapasion-
ado. Estamos conscien-
tes, naturalmente, de que
algunos  historiadores,
como los franceses Noel
Salomon y Fernand
Braudel, se mantienen
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lbn Shaprut, consejero del Califa de Cordoba, detalle de un mural
del siglo X. Exposicion permanente de Beth Hatefuioth,
del Museo Nabum Goldmann de la Didspora Judia

margen de estos proble-
mas y formulan teorias
sobre la historia de Espa-
fia desde otras perspecti-
vas. Con todo, a partir de los estudios de Américo
Castro —y pese a las equivocaciones, errores y hasta
posibles exageraciones del maestro— resulta muy
dificil desentenderse de la dimensién semitica de la
cultura espaiola, aunque sea para negarla apasiona-
damente. Ahadamos aquf algo que curiosamente no
se suele tomar en cuenta al historiar el fenémeno: en
los afios en que Castro elabora sus teorias cobran
inusitado vigor en Espafia los estudios semiticos,
que cuentan con figuras de la alla de Miguel Asin
Palacios para los estudios drabes y José Marfa Millds
Vallicrosa para los estudios hebraicos. Resulta
curioso (;0 elocuente?) que un pais tan involucrado
histéricamente con el mundo semitico no hubiera
dado grandes orientalistas hasta el siglo XX42 (Enel
XIX se sientan las bases para los futuros estudios
semiticos, pero no es hasta este siglo cuando se inau-
guran en serio y se fundan las grandes revistas espe-

cializadas como Al Andalus y Sefarad). La obra semi-
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nal de Américo Castro,
1 unida a los descubrim-
ientos —asi hay que lla-
d marlos— de Asin, Millds
y sus discipulos, hace
imperativa la investi-
gacién continuada por
estos derroteros. Espafia
—nos consta también
por nuestras  propias
investigaciones— cuenta
con unas huellas del
Islam y del judafsmo que
dotan a su cultura de una
fecundidad tan compleja
como admirable y que
no nos parece en ninguin
| sentido negativa. Urge
que estas influencias se-
miticas sean examinadas
W con 4dnimo cientifico y
)} con la cordialidad y equi-
. librio propios de nuestra
condicién de estudiosos.
Dejemos por un mo-
mento a un lado la histo-
ria de la polémica y los
distintos intentos de ex-
plicar abstractamente 2
Espaiia, y detengdmonos en la interaccién de cris-
tianos, judios y musulmanes en suelo peninsular ya
desde los albores de la hispanidad. Un primer vista-
z0 a la Edad Media espafiola nos permite descubrir
un mundo de tolerancia asombrosa entre las tres
castas, pese a la guerra de la Reconquista y persecu-
ciones esporidicas. Los contactos culturales y
humanos fueron continuos y normales. Tenemos
que incluso el héroe de la Reconquista, Rodrigo
Diaz de Vivar, hace su aparicién en el Poema de Mio
Cid luchando contra sus correligionarios cristianos a
favor de un rey moro y al mando de un ejército
mixto de moros y cristianos. El Cid —su nombre
mismo, que significa "sefior”, es drabe—— vivia "alo
moro” en Valendia y, si hemos de dar crédito a las
crénicas drabes, era un admirador de las gestas litera-
rias de los musulmanes. En casos menos extremos,
tenemos que Alfonso X el Sabio sc declara rey de las
tres religiones, dirige las famosas escuelas de traduc-

E1\n

Maguén-Escudp | Ne 127 Nisan — Sivan 5763 | Abril-Junio 2003



tores de Toledo donde trabajan hombro con hom-
bro cristianos, moros y judios, y funda la universi-
dad 4rabe de Sevilla, todavia tan poco estudiada.
Segiin Henry Kamen (gp. cit.), esta convivencia
vital y cultural se mantiene a lo largo de la Edad
Media gracias al equilibrio econdmico existente
entre los tres grupos humanos. El equilibrio se
comienza a deteriorar a partir de la vicroria cristiana
en las Navas de Tolosa (1212), acaso la batalla deci-
siva de la Reconquista. Esta lucha terminard, como
todos sabemos, con la toma de Granada, que
impone el dominio absoluto de los cristianos en la
Peninsula. E! nuevo poder econémico y politico de
la casta triunfante le permite comenzar la discrimi-
nacién contra las otras castas. Es ahora precisamente
cuando se agudiza el antisemitismo espaiiol. Kamen
destaca el hecho de que este antisemitismo fue tan
violento precisamente por el poder enorme que
tenfan los judios conversos, que habian heredado los
antiguos privilegios de clase de sus antepasados y
que en buena medida quedaron identificados con la
naciente burguesfa. Para colmo, gracias a su poder
econémico y a la andgua tolerancia de la Espafia
medieval pluralista, los judios se habfan injertado
también en la clase noble (libros como el T7zdn de la
nobleza espariola y el Libro verde de Aragdn intentan
demostrar justamente ese hecho). Borrar a estos
neocristianos del mapa de la Espafia oficial no fue,
pues, nada ficil. Justamente cuando la nueva clase
burguesa comienza a abrirse paso en Europa y a
modernizar sus ideas y su cultura, Espana se ve sum-
ida en un conflicto que implicard, entre otras cosas,
la debilitacién de su burguesia de vangugrdia. Las
autoridades cristianas renacentistas se embarcan en
el cruento proceso de asfixiar y asimilar la cultura
drabe y judia, y la Inquisicién es el arma politica y
econdmica —amén de religiosa— de la que se sir-
ven los "cristianos viejos” para perseguir a los "cris-
tianos nuevos”, cuya ortodoxia dejaba que desear.
En su indispensable Spain of Fernando de Rojas
(Princeton University Press, 1972), Stephen Gilman
espiga en los archivos inquisitoriales casos dramdti-
COS CONtra estos conversos y nos reconstruye la expe-
riencia de lo que serfa vivir en ese convulso periodo
espafiol renacentista en el que la tolerancia medieval
da paso a las mds feroces persecuciones. El converso
Juan Luis Vives huye a los Paises Bajos a trabajar con
Erasmo porque le queman vivo al padre, que ha sido
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descubierto como judaizante y, por si fuera poco, le
desentierran los huesos de su madre y también se los
queman, porque pesaba sobre ella la misma
acusacién de haber judaizado. Luis Ponce de Ledn
—el futuro Fray Luis de Leén— tiene que aban-
donar su Cuenca natal, donde habian colgado el
infamante sambenito, en el atrio de la iglesia, a sus
antepasados criptojudfos. Gilman hace una radio-
graffa espiritual de la angustia de estos enajenados
sociales, obligados a un disimulo y a una perpetua
autocensura. Ocasionalmente los conversos afloja-
ban sus defensas y dejaban escapar frases compro-
metedoras. El lgpsus linguae de Alvaro de Mon-
talbdn, suegro de Fernando de Rojas y conocido
converso, es aleccionador: olvida momentinea-
mente ser coherente con su falsa imagen de catdlico
ortodoxo y en un tranquilo pasadia en Leganés con-
testa al conocido lugar comiin "todo es burla sino
ganar para la vida eterna” con unas delatoras y
agnosticas palabras que habrian de costarle muy
caras: "acd toviera yo bien, que alld no sé si ay nada”
(Gilman, gp. at, p. 82). Cuando lo enjuidian,
Montalbdn pide que lo defienda ante la Inquisicién
su yerno, el abogado y alcalde Fernando de Rojas,
que la posteridad conocetfa como el autor de la
Celestina, pero le contestan: "bisquese a alguien sin
sospecha”. La embriaguez y las discusiones encendi-
das eran temibles porque a veces propiciaban la
autodenuncia. En 1538, Gonzalo de Torrijos, bor-
racho en una iglesia, deja escapar palabras heréticas:
"los moros dezfan verdad que se salvaban también
los moros en su ley como los cristianos en la suya”
(ibid., p. 84). Y el bachiller Sanabria, en medio de
una acalorada discusidn, estalla: "Boto a Dios que
soy judio, boto a Dios! " (ibid., p. 100). Para pre-
venir oficialmente estallidos verbales como éstos, la
Inquisicién solfa poner mordazas y bozales de hier-
ro a los condenados impenitentes que caminaban
hacia la hoguera, a fin de que no arengaran a la mul-
titud congregada para el auto de fe. La existencia de
todo un refranero ateo, atin por explorar detenida-
mente, delara la dolorosa autenticidad de las pos- -
turas vitales de estas criaturas que no se sentian ya
cémodas en ninguna religién. Vaya un solo ¢jemplo
entre los que ofrece Gilman: "no hay Dios, sino la
plaza de Zocodover".

No sélo eran peligrosos los lapsus linguae: ¢l
estudioso nos deja ver que a veces incluso los gestos
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corporales podian delatar el mortal secreto. Un tal
Fray Alonso de Nogales es acusado de estar "encor-
bdndose y encogiéndose en misa”, y sus detractores
interpretan los movimientos como propios de la
manera de orar judia. Otro desdichado, Martin
Ferndndez Rubio, sospechoso porque.sus padres y
su mujer habian sido procesados por la Inquisicién,
era objeto de la curiosidad malintencionada de sus
compueblanos durante la misa. En 1522, dos ved-
nos informan que lo vieron, al juntar sus manos en
aparente oracion, introducir el dedo pulgar entre los
indices: entendieron que el converso le hacfa el gesto
obsceno de la "figa” al Santisimo Sacramento. La
interpretacién costé la vida a Ferndndez Rubio. La
tragedia de estos domingos de martirio compartido
—-apunta sabiamente Gilman— no puede no haber
afectado a la historia de las ideas en Espafia.

Todo se torna sospechoso: no comer tocino
(vedado por ley judaica y cordnica), morir de cara a
la pared, vestir ropa limpia el sdbado, abrir en canal
la pierna de cordero. En un estudio estremecedor,
Albert A. Sicroff 43 explora el foco de judaismo clan-
destino que era el monasterio jerénimo de Gua-
dalupe en el siglo XVI: los monjes que causan el
escindalo, conversos circuncidados en la mayoria de
los casos, llegan a encender velas los viernes por la
noche y a evitar el cerdo. Pero lo mds patético es que
algunos dedlaran que, con toda honradez, ya no
saben en qué religién creer.

Los moriscos recién bautizados serdn igual-
mente atormentados en los afios de su forzada asi-
milacién cultural y religiosa. Estdn documentados
numerosos casos en que se les procesa por bafiarse:
el bafio se torna peligroso porque se asocia a la ablu-
cién islimica. En un dfa de calor, un Jardmero de
origen morisco se refresca en un pozo, y su "bafio”
le cuesta la delacién y el consiguiente proceso
inquisitorial. En su reciente Morisques et Chrétiens.
Un affrontement polémigue (1492-1640) (Klinck-
sieck, Paris, 1977), Louis Cardaillac saca a la luz
numerosos casos de moriscos perseguidos, que resul-
tan sorprendentemente parecidos a los estudiados
por Gilman. Vaya un solo ejemplo de los mds sin-
gulares: un cristiano invita a comer a la morisca
Isabel 1a Gorda y sélo después de la cena le informa
que el asado que habia ingerido con tanto gusto era
de cerdo: "la dicha Isabel la Gorda metid los dedos

en la boca y revesé lo que habfa comido” (gp. cit., p.

24). Su asco le costd, como era de esperar, muy caro.
Pero casos como é&ste no eran infrecuentes. Justa-
mente uno de los métodos que usaban los cristianos
viejos para cerciorarse de la ortodoxia de sus vecinos
era invitarlos a comer alimentos prohibidos, como el
cerdo o las anguilas, y observar su reaccién44.

¢Cudl es el resultado literario de toda esta situa-
cién histdrica que hemos venido explorando a lo
largo de nuestro e 4}/0’ Sin duda muy importante:
la literatura espafiola®> , desde sus inicios mismos en
los albores de la Edad MedJa, estd concebida desde
estas situaciones histérico-sociales tan especiales, y
en segundo lugar, ya desde el Renacimiento estd en
buena medida justamente en manos de esos conver-
sos perscguidos y a medio asimilar (al menos desde
el punto de vista religioso)#. La literatura espafiola
es por eso mismo una de las literaturas europeas més
dificiles de leer y de comprender en sus propios tér-
minos. Exploremos, aunque sea esquemdticamente,
los aspectos fundamentales de esa complejidad liter-
aria, que merece sin lugar a dudas un estudio aparte.

En primer lugar, las conciencias atormentadas
de los conversos del Siglo de Oro, bajo la presién
constante de la censura inquisitorial y de la auto-
censura, se expresan mediante una literatura de
invectivas solapadas y, a menudo, de una marcada
melancolfa. No se ha destacado suficientemente el
hecho de que toda la literatura espafiola del Siglo de
oro fue censurada?’. Los fraguadores de ese refra-
nero ateo del XV, a quienes habian arrancado la
religién de sus mayores, incapacitados de otra parte
para la aceptacién sincera de la religién del enemigo,
se encuentran en muchos casos legitimamente con-
fundidos: en un verdadero limbo espiritual. Para
Stephen Gilman, Fernando de Rojas, converso
seguro y existencialista avant la lertre, es un magnifi-
co ejemplo de ello. El desgarrado agnosticismo de
Pleberio, imprecando a Dios (bajo los eufemismos
de "mundo”, "fortuna”, "muerte”, "amor”), mis
all4 de todo consuelo cristiano y fuera de la tabla de
valores de la Espana oficial, s6lo se explica desde la
conciencia agénica del autor delatando su deses-
perada vision del mundo. Ante el estremecedor
mondlogo, resulran casi ridiculas las protestas de
Rojas sobre el "verdadero” sentido de su libro: "en
reprehension de los locos enamorados”. Aunque
Marcel Bataillon duda de la interpretacién de
Gilman en su La Celestina selon Fernando de Rojas,
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Marfa Rosa Lida, que también difiere de él en
numerosas ocasiones, acepta que el cierre magistral
de la obra, inclasificable € incémodo, es reflejo fiel
de ia mentalidad escindida del converso Fernando
de Rojas. Parecerfa que la literatura de muchos de
estos cristianos nuevos ha dado pie a unos textos
ambiguos que hay que aprender a leer entre lincas y
a decodificar cuidadosamente. Otro converso,
Mateo Alemdn, lanza ataques de un vitriolismo
increible a Dios y al orden del mundo: su tropo lite-
rario de disimulo es Jupiter, a quien el novelista ase-
gura que el mundo le salié "mal hecho”. Y esto en
medio de la obra "moralizante” que es el Guzmndn de
Alfarache. Hay, naturalmente, casos mis claros de
escritores conversos que podemos identificar inme-
diatamente. En el teatro prelopista, y sobre todo en
el cancionero del siglo XV, los cristianos nuevos no
paran mientes en protestar por su situacién:
recordemos las destempladas manifestaciones de
Antén de Montoro sobre su odio al cerdo y su
condicién de judio, que explora admirablemente E
Mirquez Villanueva en un estudio reciente4. Con
todo, algunos de estos casos son algo resbaladizos y
no siempre es ficil o toralmente legitima la idendfi-
cacién del autor criptojudio por medio de su pro-
duccién literaria angustiada o escéptica.

Tenemos, sin embargo, una segunda dimensién
de complejidad literaria que resulta innegable:
muchos autores del Siglo de Oro —conversos o
no— aluden directamente a la situacién histérica y
humana que les ha tocado vivir, y si no entendemos
sus referentes literarios perdemos buena parte de la
inteleccién legitima de sus obras. Cervantes comien-
za el Quijote haciéndonos un inventario de la dieta
del protagonista: estamos ante una rareza literaria
que s6lo se explica partiendo de un pueblo obse-
sionado por alimentos estigmatizados. La obsesién,
como salta a la vista, es marcadamente semitica.
Don Quijote, nos dice Cervantes, come "duelos y
quebrantos” y el lector atento descubre una alusién
jocosa a la condicién de cristiano nuevo del famoso
personaje. Los "duelos y quebrantos”, que era como
se llamaba eufemisticamente el plato de jamdn con
huevos, era, sin duda alguna, doloroso de comer
para un converso. Frente a esto, el labrador Sancho
Panza se jacta una y otra vez de sus "siete dedos de
enjundia de cristiano viejo", equiparando en broma
su grasa excesiva con la grasa del cerdo, alimento
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odioso para un converso, pero codiciado por un
"auténtico” cristiano como él. No olvidemos, de
otra parte, las alusiones secretas con las que juega
Cervantes: Don Quijote, inteligente, imaginativo,
rebelde y, sobre todo, gran lector, encarna muchas
caracteristicas asociadas al judio converso: mientras
que el analfabero Sancho es el portavoz irénico de la
cristiandad "limpia”, cuya sangre nunca se ha man-
chado con la de los burgueses judios. El caso de.
Aldonza Lorenzo es muy divertido de decodificar: el
morisco traductor del manuscrito drabe de Cide
Hamete Benengeli —es decir, del Quijore— rie a
carcajadas cuando lee que "esta Dulcinea del
Toboso... dicen que tuvo la mejor mano para salar
puercos que otra mujer de toda La Mancha” (I, 9).
El chiste no hace demasiada gracia si no lo
desciframos: el Toboso era un emporio de moriscos
conversos y el nombre de la amada de Don Quijote
resulta doblemente ridiculo. Dulcinea es, para
empezar, un nombre altisonante que muy poco,
aparentemente, tiene que ver con el pueblucho de
1a Mancha —el Toboso— que el autor le adjudica
como lugar de origen. Para colmo, al ser el Toboso
un nido de habitantes de sangre "no limpia”, habrd
que leer el nombre de Aldonza algo asi como
"Dulcinea de la morerfa”. Para colmo, Dulcinea sala
pucrcos: exhibe una costumbre cristiana con deses-
peracién, de seguro para ocultar sus origenes
desprestigiados. Con sobrada razén el morisco, un
criptomusulmdn que es capaz de traducir del drabe
el texto del Quijote en una época en que estaba esta
lengiia completamente vedada, rie tan destemplada-
mente. Debe de haber visto su propia situacién
reflejada en los disimulos de Dulcinea, y no parece
arriesgado concluir que se estd riendo de si mismo y
de su sociedad. Cervantes fue uno de los escritores
mds valientes y licidos de su patria ante el problema
histérico-social que lo aquejaba, y sus invectivas no
siempre son tan amables como éstas que acabamos
de ver?? . En el entremés de Los alcaldes de Daganzo
sorprendemos el siguiente didlogo entre los alcaldes
del pueblo: ";Sabéis leer, Humillos? —No, por cier-
10,/ni tal se probara que en mi linaje/haya persona
de tan poco asiento/que se ponga a aprender esas
quimeras,/que llevan a los hombres al braserofy a las
mujeres a la casa llana... "Una vez mds, el chiste
resulta criptico para los no enterados: Cervantes se

burla amargamente del hecho de que toda actividad
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intelectual —incluso el leer— se va desprestigiando
por estar asociada a la protoburguesfa intelectual,
antes judaica y ahora mayormente conversa.
Cervantes estd denunciando algo terrible: nada me-
nos que la bruralizacién de Espafia por decreto” 39.

Las alusiones a la casta perseguida pueblan la li-
teratura aureosecular. Cuando Pablos dice en £/
Buscin de Quevedo que su madre "desciende de la
letanfa”, no indica otra cosa que su desprestigiada
estirpe. Al bautizarse, los conversos optaban muy a
menudo por los nombres mis pios de la cristiandad:
San Pablo, Santa Marfa, San Juan, De La Cruz, De
Jestis, De San Romdn, Rosario, entre tantos otros.
Los mejores didlogos de La lozana andaluza del con-
verso Francisco Delicado —obsesionado con sus
orfgenes— escapan también sin duda al lector no
avisado. Los judios espaiioles de Roma tratan de
averiguar si la hermosa Lozana es judia (de nostris), y
lo logran al ver que cocina los hormigos torcidos con
aceite, como los judios, y no al modo de los cris-
tianos. Esta obra fascinante, que aiin necesita tanto
estudio, explora a fondo la interaccién del grupo de
judios conversos de origen espafiol en la Roma rena-
centista, con sus disimulos, sus desconfianzas y hasta
su antsemitismo. A pesar de que Delicado escribe
desde Roma, y ya fuera, por tanto, de la presién
directa de la censura inquisitorial espafola, no hay
duda de que todavia advertimos una buena dosis de
autocensura en las equivocas moralejas que acumu-
la al final de su libro. (Esto no le es ébice al autor,
sin embargo, para describir el primer orgasmo
femenino de la literatura espaiiola de que tenemos
noticia: ‘algo hizo a fin de cuentas al texto de
Delicado la distancia geogrdfica de Espaia.) Es justo
que leamos con agudeza —y con una buena dosis de
malicia— esta literatura espafiola de los siglos de
oro, cuya amarga comicidad nos exige una lectura
atentisima de decodificadores.

Detengdmonos, por dltimo, en una dimensién
adicional de complejidad de esta literatura espanola
medieval y renacentista: la influencia directa que las
literaturas semiticas han ejercido sobre ella. Estas
influencias tampoco son patrimonio exclusivo de
autores conversos, sino que las exhiben cristianos
viejos y nuevos por igual. Desde sus hermosos y
complicados origenes, la literatura espaiola procla-
ma a gritos su mestizaje: las jarchas al final de las
moaxajas tuvieron que ser descubiertas, como se

i

sabe, por un hebraista de Israel, S. M. Stern, que no
supo bien qué hacer con su descubrimiento hasta
que, con los aos, expertos como A. R. Nykl, E.
Garcfa Gémez, Menéndez Pidal y Ddmaso Alonso
vinieron en su ayuda. Es justo decir que tampoco
Menéndez Pelayo habia logrado comprender estas
jarchas en mozdrabe, que requieren criticos bilin-
giies y cuya enorme dificultad exploran moderna-
mente James T. Monroe, Richard Hitchcock y Mar-
git Frenk. Ponderemos un instante: la mds temprana
literatura espafiola estd documentada en textos bi-
lingiies: al final de poemas cultos en drabe y en he-
breo. El mestizaje de esta lirica primitiva es aun mds
profundo, ya que la lengua en que se cantaba no es
el castellano, sino el mozdrabe, dialecto romdnico
entreverado de drabe y transcrito, para colmo, con
caracteres drabes o hebreos sin vocalizar. De ahi que
su reconstruccién, como apunta acertadamente Ri-
chard Hitchcock, sea tan fspinosaﬂ. Vale la pena
que repitamos aqui un ejemplo del que se sirve Elias
Rivers>2 para ilustrar las dificultades que presenta el
texto original de una jarcha. Primero lo ofrecemos
en caracteres drabes y hebreos (de derecha a izquier-
da), luego transliterado y finalmente traducido al
espafiol moderno. El conocedor de las lenguas
semiticas originales advertird en seguida las
numerosas libertades que se toma el "decodificador”
o "traductor” de la jarcha. Sea como fuere, lo que
resulta evidente es que a un hispanista que a la vez
no sea orientalista se le escapard por completo el
estudio de las jarchas en su fuente original:
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ky fry 'w ky ird dmsb
anr ntigé dmyb

ky fr'yw ‘w ky 3yr'd dmyby
hoyby -
nwn tyfwigd dmyby

Qué far¢ vo'o que serad de mibi
unon te tolgas de mibi

habibi

Qué faré yo o que serad
de mibi habibi
nont te tolgas de mibi

(ibid., p. 12).
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Parte esencial del placer que experimentarian los
primeros oyentes de estas jarchas, incrustadas en las
largas moaxajas drabes o hebreas, era justamente su
cardcter hibrido. Los antiguos "moaxajeros”, cultisi-
mos folkloristas avant la lettre, como los declara con
tanta razén Ddmaso Alonso®3, remaraban sus ele-
gantes poemas en drabe o hebreo cldsico con unas
cancioncillas populares —las jarchas— que- su
puiblico podria reconocer inmediatamente y cantar
con él. El efecto serfa semejante —toutes proportions
gardées— al que recibirfa un oyente moderno que
escuchara recitar la Egbga I de Garcilaso (mejor aun,
la Eneida de Virgilio) y que el poema culminara,
siempre en el mismo metro y con el mismo tema, en
una cancién popular. Digamos, en una sevillana, en
un tango de Gardel o en una "salsa” antillana. Aquel
publico peninsular del siglo X, que nada tenia de
"primitivo”, se divertirfa a sus anchas con el experi-
mento artistico que este género poético hibrido
implicaba.

Muchas de estas jarchas, de cuyo origen romdni-
co pocos criticos dudan hoy54, eran delicadfsimas en
su tratamiento del tema amoroso. Otras guardaban,
sin embargo, un aire decididamente erético y orien-
talizante. Recordemos que con unas y otras —y no
con el castisimo Poema del Mio Cid — se inagura la
literatura espafiola. En la jarcha que sigue, la amada,
que en nada asociarfamos a su compatriota Jimena,
describe la posicién sexual a través de la mencién de

joyas:

Non tamarey illa kon as-sarti
an tayma’ jal jali maa qurn.

("No te amaré sino con la condicidn
de que juntes mi ajorca del tobillo con mis

pendientes”)>> .

Hay casos adicionales de literatura hibrida muy
dificiles de manejar para los estudiosos que no sean
orientalistas ademds de romanistas. El fascinante
Raimundo Lulio, que no sabifa latin, sino mallor-
quin y drabe, escribe una porcién de sus obras en esa
ultima lengua. Don Sem Tob de Carrién (s. XV)
pertenece, igualmente, a dos culturas simultdneas:
desde la espafiola escribe sus famosos Proverbios
morales y desde la hebrea —bajo el nombre de Rab
Shem Tob Ibn Ardutiel ben Isaac— obras como el
Widduy (" Confesion”) y Ma ase (" Accion™)6 .
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Las antiguas teorfas de Julidn Ribera sobre el ori-
gen drabe de la épica castellana, que tan mala forw-
na tuvieron en su época, estdn siendo brillantemente
puestas al dfa por Alvaro Galmés de Fuentes
(recordemos su Libro de las batallas, Narraciones
epico-caballerescas, Cleam, Gredos, Madrid, 1973, y
sobre todo su Epica drabe y épica castellana, Ariel,
Barcelona, 1978) y Francisco Marcas Marin (Poesfa
narrativa drabe y épica hispdnica, Gredos, Madrid,
1971). Sea o no drabe el origen de la épica, lo cierto
es que, ante estudios como éstos, la fuerte impronta

- musulmana de los antiguos versos fundacionales de

la hispanidad parece innegable.
Pocos criticos niegan los elementos ardbigos del

' Libro de buen amor de Juan Ruiz. Estudios recientes

contindan las exploraciones en este sentido, ya pre-
ludiadas por Américo Castro y Ddmaso Alonso,
cuyo divertidisimo ensayo "La bella de Juan Ruiz,
toda problemas">? muestra que el ideal estético
femenino del Arcipreste es drabe: una mujer "anchi-
¢ta de caderas” y de "dientes apartadiellos”. Richard
Kinkade, por su parte’$, asocia el lenguaje del
Arcipreste, capaz de varios niveles simultdneos de
significado, con el lenguaje que los sufies musul-
manes usaban en obras doctrinales y jocosas de
indole semejante. Juan Ruiz es una verdadera mina
en este sentido y su obra reserva todavia numcrosas
sorpresas a los hispanistas.

El maestro Asin Palacios, en su obra compara-
tista hispanodrabe, asocié hace ya unas décadas al
misticismo espafiol con el musulmdn. La noche
oscura del alma de San Juan de la Cruz estd
emparentada, segun el critico, con la de Ibn 'Abbad
de Ronda59; los castillos teresianos con el anénimo
texto de los Nawadir, asi como los alumbrados del
XV1 con la secta suff hispanoafricana de los sadilies.
Abundan otros ejemplos que no hay espacio para
destacar: don Juan Manuel, Baltasar Graciin e
incluso Calderén de la Barca manejan leyendas o
motivos literarios rastreables a la prosa drabe
medieval.

Las huellas hebreas atin necesitan mds estudio,
pero importa mencionar trabajos pioneros como el
de Alexander Habib Arkin (Influencia de la exégesis
hebrea en Fray Luis de Ledn) y el de Millds Vallicrosa
en torno a la influencia de la poesia sagrada
hebraicoespafiola en Fray Luis. (Cf. notas 30 y 32.)
No olvidemos que autores como Fray Luis maneja-
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ban el hebreo perfectamente: su condicién de
hebraista en Salamanca le granjed, como todos sabe-
mos, la desconfianza de muchos de sus colegas.

Acaso la evidencia mds palpable de ese semi-
tismo espaiiol agonizante, pero todavia actuante,
sea la literatura aljamiado-morisca, que, aunque
escrita en castellano, precisa de un conocedor del
alifato drabe para descifrarla, ya que estd redacrada
en estos caracteres. Inédita aiin en su mayor parte
(en este libro le habremos de dedicar dos estudios),
esta literatura de disidentes reducidos a la clandes-
tinidad nos permite asomarnos al proceso de
extincién de los dltimos musulmanes de Espaiia,
visto por ellos mismos. Es, pues, en plenos siglos
XV1 y XVII cuando esta Espana que Otis Green
considera "macizamente occidental” termina por
asfixiar los iltimos vestigios de su todavia existente
orientalidad.

Pero "Africa” no muere del todo detrds de los
Pirineos, aun cuando se haya determinado por
decreto inquisitorial y con expulsiones masivas
(1492, 1609) su extincién oficial en el Siglo de Oro.
Ha sido tan arduo el proceso de la absorcién cultu-
ral de la orientalidad hispanica que, a la altra del
siglo XX, un espanol que no se siente curado de esta
historia "incémoda” se entrega a la tarea de revisar-
la y reinvindicarla. Se trata del novelista y pensador
Juan Goyrisolo, a quien hemos querido dedicar las
pdginas finales de este libro® . El desgarramiento de
La reinvindicacion del Conde don Julidn, Juan sin
tierra, Makbara y Cronicas sarracinas, que dan la
impresién de una botella a presién destapada
después de siglos, sélo puede entenderse desde las
coordenadas culturales e histéricas de una Espafa
no "maciza", sino "matizadamente” occidental.

Notas

1“Sobre la occidentalidad cultural de Espafia”, en
Relecciones de literatura medieval, Universidad de Sevilla,
1977, pp. 167-168.

2History of the Arabs. From the Earliest Times io the
Present, Macmillan, London, 1968.

3Mecca the Blessed and Madinah the Radiant, Elek
Books, London, 1974.

4Cf. Hitu, op. cit. En nuestro breve esquema histéri-
co y cultural de la civilizacién musulmana nos servimos
en lo fundamentat de este estudio, que es un cldsico en su
género.

4CE. su The Decline and Fall of the Roman Empire,

ed. J. B. Bury, London, 1898, vol. V1, pp. 15 y ss. Hiti,
en cambio, no concede una importancia decisiva a la vic-
toria de Martel, ya que considera que la gesta expansion-

ista musulmana se habfa agorado y ya no daba mds de si *

misma:

“In reality [Martel's victory) decided nothing. The
Arab-Berber wave, already almost a thousand miles
from its starting place in Gibraluar, had reached a nat-
ural standstill It had lost its momentum and spent
itself Internal discord and Jjealousy benween its nvo

components were beginning to tell on the morale of

‘Abd-al-Rahman's army. Among the Arabs themselves...

there was no unanimity of feeling and purpose” (op.

ct, p. 501). )

6Segiin Juan Vernet (Estudios sobre historia de la cien-
cia medieval, Barcelona-Bellaterra, 1979), la industria del
hielo y la nieve debié ser conocida por lo menos desde la
época ‘abbasf. En el cuento “El mandadero y las tres don-
cellas” de las Mil y una noches, se habla de sorbetes de
nieve, y al-Hamadani (m. 398/1007), por su parte, hace
mencién del vino mezclado con nieve. La nieve era uti-
lizada incluso con propésitos medicinales: el médico
espaiiol del siglo XVI Nicolds Monardes recoge en su
Libro de la nieve (ibid., pp. 560-562) varias recetas de
Avicena que contienen este ingrediente.

7Poetas misticos como el persa Rumi llegardn a
nuevos extremos de delicadeza al advertir en la {ntima
unién de la rosa (go), el aziicar (shekar) —esto es, en la
mermelada de rosas, llamada en persa gobhekar— una
metifora para la gracia de Dios unida a nuestra existen-
cia humana. Cf. Mawlana Djalal Od-Din Rumi, Odes
mystiques (Divan-e Shams-e Tabrizi), traduccién y notas
de Eva de Vitray-Meyerovitch y Mohammed Mokri,
Edirions Klincksieck, Parfs, 1973, p. 27.
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8vale la pena detenemos en la descripcién de una
cena formal en la Bagdad imperial. Aly Mazaheri nos la
reconstruye sugestivamente:

A lheure fixée pour le repas, les invités arrivaient
les uns aprés les autres, et, ayant échange mille compli-
ments aver leur hbte, sinstallaient sur les sofas qui fai-
saient le tour de la salle 4 manger, le personnage le phs
important ou bien lami le plus intime occupant la
place d'honneur, d la droite dv maitre de la maison. Les
serviteurs déposaient ensuite devant chacun d'ewx une
petite iable recouverte d'une fine nappe en toile de fin
brodée ou brochée de fils d'or, garnie d'un plar de fruirs
choisis, d'une assiette de cristal et d'un coutean. L'on
mangeair d'abord quelgues fruits, puis les serviteurs
apporsaient de nouvearx plateaux et le véritable diner
commengait.

Avant la premiére bouchée, chagque convive mur-
murait d voix basse: Au nom d'Allab), et pendant dewx
heures les plats le plus recherchés se succédaient parmi le
broubaha des conversations, car, si certains soupers
intimes ne comptaient qu'une douzaine de converts, il
érait fréquent que des repas réunissent cinquante con-
vives, et parfois davantage. Pendant le repas, le maitre
de maison dirigeait la conversation et, dés que tous ses
invités érasent rassasiés, il se levait, donnant ainsi la sig-
nal de quitter la table, mais on ne le faisait pas avan:
que chacun eiit murmuré: Je rend grice a Allah’ [ ... |
Clest & ce moment que des serviteurs porteurs de bassins,
d aiguéres el de serviettes de fine toile faisaient le tour de
la pitce, se présentant devant chacun pour qu'il se lavat
les maines, car on mangeait avec les doigss, lusage de la
Jourchette n'etant pas encore répandu. [ ... ]

Puis les eunugques offraient de Feau de rose: chacun
en laissait tomber quelques gouttes dans sa main er,
d'un geste lent, en imprégnait sa barbe. Tout cela con-
stituait un pétit cérémonial; d ailleurs certans éerivains
de lépoque avaient consigné les régles élémentaires du
savoirvivre en des traités dans lequel il était, par exam-
ple, recommandé de ne pas se lécher les doigzs, de ne pas
tacher la table, de ne pas manger gloutonnement de
dewx plats & la fois et sourtout de ne pas faire usage 4
table de curedent. [ ... ]

Le diner terminé, on passait au salon qui brillair
de toutes ses lampes ez dont le sol érait parsemé de pétales
de roses. Sur une table, un britleparfum  précienoc
dégageait des fumées d'encens, que chacun allait respir-
er tour & tour. On s'invitait courtoisement 1'un lautre
as'approcher du brile-parfium en disant: Tuba lakum,
ce qui signifie: ‘Encensezvous, exactement comme
aujourd i on dirait: Prenez donc un cigare! | ... ]

Les convives se groupaient par affinités sur des
sompruenx sofas, tandis que des échansons couronnés de
roses emplissaient les coupes de cristal: car éait venu le
moment des vins généreux et du café. [ ... |

HisToriA H

D'un bout & l'autre du salon, on se portait des toasts
en se lancant des fleurs, par dews ou trois. Puis venait
Uheure de la musique el des chanss. Tantét un orchesre
composé de quatre instruments: harpe, hautbois, luth et
tambourin jouait des airs de danses, tantét.un pianiste’
virtuose accompagnait une chanson sur son ganun, {'in-
strument le plus ‘moderne’ de poque, dont te clavier,
comipiait trois octaves.

Lamphitrion engageait parfois des bayadéres et des
musiciens pour distraire ses invités. [ ... ] Ils dansaiens
individuellement ou en groupe. Les hommes vénus de
blouses de soie serrées & la taille el coiffés d astrakan & la
cosaque, les femmes parées damples jupes de gaze mul-
ticolores ou costumées en amazones, selon le caractére de
la danse qu elles interprétaient” (La vie quotidienne des
musulmans au moyen dge. Xe au Xllle siécle,
Hachette, Paris, 1964, pp. 91-93.

9 Cf. su excelente estudio La cultura hispanodrabe en
Oriente y Occidente, Ariel, Barcelona, 1978.

10CK. su La escala de Maboma. Tradvuccion del drabe
al castellano, latin y francés ordenada por Alfonso X el Sabio,
Ministerio de Asuntos Exteriores, Madrid, 1949.

11Existe una abundante bibliograffa sobre el tema de
la medicina musulmana. Entre los estu