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n su capftulo de apertura, “Gé-
6 nesis de una investigacién”, el
autor de Cervantes en Sanabria,
ruta de Don Quijote de La Mancha, Lean-
dro Rodriguez, piensa que hubo dos
Miguel de Cervantes: el uno, Miguel de
Cervantes, “limpio de sangre” (“cristiano
viejo”), cuya “vida y pensamiento poco o
nada tienen que ver con el Quijote de La
Mancha’; y el otro, Miguel de Cervantes
Saavedra, hijo de progenitores judios. No
en vano una de las secciones de este docto
y atrevido libro trata sobre el “Pensamiento
judfo y Don Quijote”.
La dedicatoria del libro estd encamina- ¥
da “a quienes se esfuerzan por descubrir la
verdad y colaboran en la obra de la ;
creacién”. Enrique Fontanillo Merino dice,
en el prélogo del libro, que al haberse [
puesto en entredicho si Cervantes era judfo M
o cristiano, “los clérigos que dominaban la
verdad oficial en el siglo XVIII y que ocu-
paban puestos claves” fijaron en las mentes espafio-
las que “Cervantes era cristiano y no habfa burlado
a la Inquisicién ni al Estado. De paso, el catolicismo
se apuntaba todas las glorias cervantinas (...) En el
tejido enmarafiado de este muro hilado por las ver-
dades oficiales para tenernos siempre prisioneros —
continda ¢l prologuista—, hall6 mi amigo Leandro
Rodriguez (...) una brecha a través de la cual se ven
cosas tan distintas que nos rescatan (...} Porque
burda es la falsificacién del documento que se nos
ha presentado oficialmente como acta de bautismo
de don Miguel de Cervantes en la parroquia de
Santa Marfa de Alcal4 de Henares. Y allf se halla la
brecha por la que mirar (...) Sean valientes, amen la
verdad y la aventura, y escapen con nosotros por la
brecha, ahora que est4 abierta y los vigilantes miran
para otro lado”.

Monumento a Don Quijote en Madrid (Foto: Violler)

Dossier Wl

El Quijote judio

DR. MOISES GARZON SERFATY

3 .

En este dossier vamos a presentar algunos traba-
jos sobre la inmortal obra cervantina, cuyos autores
“son valientes, aman la verdad y la aventura y me
acompafian a escapar por la brecha, ahora que estd
abierta y los vigilantes miran para otro lado”.

En primer lugar, a continuacién de este predm-
bulp, mi admirado y querido amigo, el profesor doc-
tor Leandro Rodriguez, nos muestra las similitudes
y diferencias entre los dos Miguel de Cervantes, uno
“limpio de sangre” y otro, hijo de progenitores
judfos “de la mancha”, enumerando algunos de los
pensamientos judios de este dltimo.

En “La escuela de Miguel de Cervantes™ nos
explica en detalle y con argumentos convincentes la
educacién judfa que recibié Cervantes y los profun-
dos conocimientos que tenfa sobre los libros sagra-
dos y sus ensefianzas.

(2 RV
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En “H silencio de la familia de Miguel de
Cervantes Saavedra, autor del Don Quijote” 2, el
profesor Rodriguez nos revela hasta qué punto el
pensamiento y accionar del Quijote delatan los
acendrados principios judfos del “manchado” Cer-
vantes.

Quien esto escribe aporta a este dossier un tra-
bajo titulado “Don Quijote, profeta de su tiempo”,
una seleccién de sus lecturas, tocando algunos
aspectos de los conocimientos talmuidicos y cabalis-
ticos que avalan la condicién judifa de Cervantes.

La doctora Marfa del Carmen Artigas, nuestra
asidua, distinguida colaboradora y también aprecia-
da amiga, plantea la condicién de judio converso de
Cervantes al mismo tiempo que hace una aguda y
precisa critica del Quijote, analizando el lenguaje
conjetural en determinados pasajes de la obra.

También hemos crefdo de interés reflejar la
opinién del doctor Luis Pérez Botero, ya que
reconoce, independientemente de “la riqueza del
habla y la soltura del estilo”, que hay en la obra cer-
vantna “valores tales que merecen permanente
atencién”, reconocimiento que significa “volver a
tomar las fuentes genitoras”. También escribe Pérez
Botero que Don Quijote “cree en el supremo idea-
lismo de ‘Creer en Dios. Busca servirlo, que es
todavia mds idealista”. Y afiade que en ese idealismo
del Quijote “estd una concepcién del hombre que es
inidil buscar en otra parte que en el recio carolicis-
mo espafiol”. Acoto yo que estas afirmaciones, muy
respetables, se hacen considerando a Cervantes
como cristiano “sin mancha”, porque cuando fue
escrito este trabajo el insigne pionero del estudio de
Cervantes y su obra, desde el punto de vista de su
origen judlio, don Leandro Rodriguez, atin no habfa
abierto la puerta de la inquietud por descifrar el
enigma del nacimiento, educacién y otros detalles
de la vida de Cervantes, descubriendo y analizando
los indicios de todo tipo que denotan, sin duda, su
condicién judia.

Asimismo, hay que hacer notar que el “recio
catolicismo espafiol” es hijo del judafsmo, al menos
en los principios fundamentales que tienen que ver
con el hombre y el Creador del Universo. Este tra-

Preaveuro M

bajo también es de interés por el andlisis que en €l se
hace de Cervantes y el Quijote desde el punto de
vista literario.

Cierra el dossier un trabajo del excelente escritor
y compaiiero del consejo editorial de Maguén-
Escudo, Leén J. Benoliel, en el que aboga por un
nuevo enfoque del Quijore.

BIBLIOGRAFIA

1. Leandro Rodriguez. Don Miguel, judio de
Cervantes. Cap. 1. Pdgs. 20 a 27, 22 edici6én del autor,
Zamora. Espafia, 1992.

2. Leandro Rodriguez. “Los judfos del silencio en la
Peninsula Ibérica: Los marranos. Don Quijote de la
Mancha”, en Studies on the History of Portuguese Jews from
Their Expulsion in 1497 through their Dispersién. Sepher-
Hermon Press Inc. for the American Society of Sephardic
Studies, Nueva York, 2000. Coedicién de J. Kaz y M.
Mitchell Serels. P4gs. 96 a 101.

3. Luis Pérez Botero. “Actualidad del Quijote”. Arco.
Revista de las dreas culturales bolivarianas. Ne 127,
noviembre 1962, Caracas, Quito, Bogotd. Pigs. 680 a
683.

OTRA BIBLIOGRAFIA CONSULTADA

® Leandro Rodriguez. Don Miguel, judio de Cervan-
tes. 1° edicién. Editorial Cervantna. Santander (Espafia),
1978.

® Lz via de Don Quijote en Sanabria. Editorial
Cervantina. Santander (Espafia), 1981.

@ Los caminos de Cervantes y Sefarad. Actas del II
Congreso Internacional. Asociacién Caminos de
Cervantes y Sefarad (Zamora, Braganza, Pueblo de
Sanabria y Benavente, julio, 1994). Ediciones Monte
Casino. Zamora (Espafia), 1995.

@ Rutas de Don Quijote y caminos de libertad. Actas

"del 11 Congreso Internacional. Asociacién Caminos de

Cervantes y Sefarad (Zamora, Braganza y Sanabria, marzo
1996). Ediciones Monte Casino. Zamora (Espafia), 1997.

@ Leandro Rodriguez. Ruta de Don Quijore de la
Mancha. Vias romanas. Camino meridional de Santiago.
Guia. Heraldo de Zamora, artes gréficas, Zamora
(Espafia), 1999.

@ Dominique Aubier. Don Quijote, profeta y cabalis-
ta. Primera edicién. Ediciones Obelisco, S.A., Barcelona
(Espaiia), 1981.

Octubre-Diciernbre 2003 | Tishrf-Kislev 5764

Magutn-Ecndo| | AT

Ne 129



BB [NVESTIGACION

Dossier Bl

Dos Miguél

de Cervantes

PROE. DR. LEANDR Rl
FEspecial para Maguén-Escudo

Error sobre las personas

MIGUEL DE CERVANTES

:Nacié en Alcald de Henares en 15472
¢Fue hijo de Rodrigo de Cervarites y de
Leonor Cortinas?

Nacié6 en Alcdzar de San Juan en 15582
¢Fue hijo de Blas Cervantes y de Catalina
Lépez?

¢Nacié en Esquivias, Madrid, Cérdoba...2

“Limpio de sangre”

Asisti6 a cursos en el “Estudio de la Villa
de Madrid” dirigido por el Rvdo. Lépez de
Hoyos, 1568.

Maté6 al caballero Segura, fue condenado y
huyé, 1569.

En la batalla de Lepanto, 1571, estien la
tropa de don Juan de Austria. En Palermo
y Mesina sigue la compafifa del capitdn
don Manuel Ponce, tercio de don Lope de
Figueroa.

Cautivo en Argel, 1575. Rescatado en 1580.

MIGUEL DE CERVANTES SAAVEDRA

En el “Prélogo” a las Novelas ejemplares
Miguel de Cervantes Saavedra afirma
haber nacido en 1549. )
Siendo ciertos hechos del “Capitdn de
infanterfa”, parte de la autobiografia del
auror, resulta que “En un lugar de las
montafias de Ledn tuvo principio mi
linaje”. Cervantes de Sanabria (Zamora)
estd en las “montafias de Leon”.

“Leén manchado”.

Siendo Berganga un alter ego del autor,
éste desde 1562 estudiarfa Gramdtica en
el Estudio de la Compaiifa de Jestis en
Braganga (P).

El “Capitdn de Infanterfa’ cuenta que
salié de casa camino de Mil4n, llegd a
Flandes, en Bruselas asisti6 a la decapi-
tacién de Egmont y de Hornos, 1568, y
participé a la batalla de Lepanto, 1571,
en la flora mandada por Juan Andrea.
En la “Dedicatoria” de ta Galatea
escribe a Ascanio Colonna que por los afios
1572-1574 fue camarero del

cardenal J. Acquaviva en Roma.

El “Capitdn” habia estado “cautivo” en
Constantinopla.

Bl
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En la Topagrafia dedicada al Arzobispo de El autor de la Galatea afirma “haber

Palermo, don Diego Haedo, 1612, se seguido algunos afios las vencedoras

informa sobre las aventuras de este banderas de aquel... que fue el

“cautivo de Argel”. Lo mismo hace D. excelentfsimo padre de Vs.”. Marco

Rodrigo Méndez de Silva en 1648. Antonio Colonna desde 1578 habia mandado en
Sicilia y hasta 1580 en la isla estuvo Miguel de

Cervantes Saavedra.

En el “Prélogo” de las Novelas ejemplares
informa: “Este, digo, que es el rostro del autor de
la Galasea y de Don Quijote de la Mancha...
Illimase comtinmente Miguel de Cervantes
Saavedra”.

Pensamiento judio
de Cervantes

Retrato |
de Cervantes

@ La redencién no es el producto de la muerte de un otro y si el hecho de seguir la estrella y, pase lo que
pase, amar a los otros.

@ Las relaciones con el otro no son de compasién ni de paternalismo y sf de convivir con equidad.

@ El Creador crea porque ama y lo creado alaba y agradece.

@ Se sigue la voluntad de Dios insinuada en la Biblia y no tradiciones idélatras.

® Los esfuerzos no tienen como fin merecer paraisos y si cumplir la voluntad de Dios.

@ La obediencia no es ciega y si razonada y responsable.

@ No es caballero el que busca defender causas beneficiosas a emperadores, reyes o sefiores y si quien tiene
como lema: “Por la libertad asi como por la honra se puede y debe aventurar la vida y por el contrario el cau-

tiverio es el mayor mal que puede venir a los hombres” (Don Quijote de la Mancha. 11, LVIII).

El autor del Quijote, Miguel de Cervantes Saavedra, conoce las Sagradas Escrituras, el Shuljan Aryj, el Talmud
y la mistica judfa presentada en el Zohar.

Don Quijote de la Mancha es hijo del entendimiento, su semblante nacido de los recuerdos del autor, Miguel
de Cervantes Saavedra. Don Quijote es el leén manchado que ansfa la presencia de Dulcinea o Shejind.

Maguén-Escudo ' lm
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Busto de Cervantes, en El Calvario, Caracas.
Afios atrds estuvo ubicadp en la Plaza Espara

Nidleo de enseiianza judia

o lejos de Cervantes, en el |
sagrado de la Alcubilla (Rdbano-
Coso), mi hijo encontré una
piedra, quizd tumbal, con un sol y las letras El Al
Otros conservan monedas con la Estrella de David.
Lo que segtin el agustino P Manuel Ramos serfa
la casa' de Cervantes con su huerta, habia sido pose-
sién del “morete” familiar de los San Romdn Arias
Dfaz de Sabedra, de San Juan de la Cuesta, Santa
Colomba, Puebla de Sanabria, y otros lugares. En
San Juan de la Cuesta, precisamente en casa de “la
Mora” adonde los viernes acudfa un “portugués” y
en compaiia de David y Antonio, hermanos, cele-
braban ritos “judios” colocindose en la frente y bra-
zos textos biblicos, se ha encontrado manuscrito el
libro Documentos de crianza. Estos Documentos de
crianza tienen un paralelismo evidente con los con-
sejos y “documentos” que Don Quijote daa Sancho

Panza, “gobernador de la {nsula Barataria” y con la’

obra de educacién y formacién judia Shuljan Aryj,
escrita por José Caro pocos afios antes de la expul-
sién.

Dossier B

La escuela
de Miguel
de Ceryantes

PrOF. DR. LEANDRO RODRIGUEZ

Los paralelismos han sido publicados en la obri-
ta Documentos de crianza del sanabrés Don Quijote.

Un resumen de una conferencia pronunciada en
Safed (Israel), cuyo titulo es £/ Shuljan Aruj, peda-
gogo de la familia de don Miguel de Cervantes, fue
publicado en la revista Fscudo (Caracas 1989,
numero 73).

La ensefianza de Miguel habrfa sido llevada
tanto por la madre como por la abuela y quizd algiin
tfo o tia, abuelo y padre. Las ensefianzas aprendidas
en sinagogas, o directamente, continuaban siendo
directas y sin duda arraigadas. La asodiacién y aco-
modacién tranquila y dramdtica estaban casi con-
sumada. Miguel tuvo la posibilidad de conocer que
era judio y, a pesar de ello, convivir con otros nifios
del lugar.

No consta que Miguel de Cervantes estudiase en
universidades ni colegios jesuitas u otros. La forma-
cién cristiana apenas aparece; sin embargo conoce la
Biblia, la cita y nadie se atreverfa a decir que fuese
discipulo de Fray Luis de Le6n aunque le admiré en

" SuS escTitos y actos.

Cada libro sagrado le ensefié un estilo. De faias
sacarfa la elegancia y delicadeza, del Cantar de los
Cantares aprendi6 a dialogar confiada y amorosa-
mente, el Eclesiastés y los Proverbios, el Fxodo y el
Libro de la Sabiduria le inspiraban normas de vida.
En la Biblia tuvo origen su estilo original y met6di-
co, inspirado y alegérico, sensible y claro, armonioso
y exacto.

La Biblia apenas era conocida en sus textos origi-
nales por el pueblo cristiano de Espafia. El agustino
Fray Luis habfa pagado con la circel el atrevimiento

(6 RV
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de informar. Sin embargo, la libertad y corresponsa-
bilidad del Quijote 0 alma de Miguel devenian de un
espiritu educado en la ciencia bfblica.

En la casa familiar, apartada de miradas, con
muros que sostenfan el silencio y entre ecos de
antiguas musicas de quienes cantaban los salmos, la
madre y la abuela de Miguel ensefiaban los secretos
de los libros sagrados. Cada hijo repite la ensefianza
junto con la fuente, 4rboles y palomar que nunca
traicionarfan. Don Miguel de Cervantes no hablaba
de la madre porque era un secreto con el que cami-
naba y que le movia. El silencio le servia de talismdn
contra la indiscrecién de enemigos y curiosos.

La vida de cada dfa: “El que lee mucho y anda
mucho y ve mucho, mucho sabe” teniendo en
cuenta, es decir, “haré de advertir que no se escribe
con las canas sino con el entendimiento, el cual
suele mejorarse con los afios”. Son parte de su
escuela.

Una vida amasada de aventuras y esfuerzos y
guiada por una tradicién nos ofrece a Don Quijote
conocedor y sabio herido que vuelve a la accién
porque posee una fuerza voluntaria.

Concordancia con los Libros Sagrados

Es verdad que algunos textos del Quijote no sélo
se encuentran en el Shuljan Aryj, sino incluso en el
Talmud y el Zohar. La Biblia manifiestamente es
conocida no sé en qué lengua, pero Don Quijote la
tiene como gufa. Cuando Don Quijote dice “Innu-
merables son aquellos que de baja estirpe nacidos
han subido a la suma dignidad”, parecido leemos en
el Eclesiastés 11,5.

El gobierno se hace “con una blanda suavidad”.
Frases equivalentes existen en el Eclesiastés 3,29 y
Proverbios 3,21. .

La norma de vida es el “temor de Dios’.
“Primeramente, joh hijo! has de temer a Dios,
porque en temerle estd la sabidurfa y siendo sabio,
no podrés errar en nada”. Cfr. Eclesiastés 1,20 y
Proverbios 9,10. .

“El segundo (consejo), continiia Don Quijote,
has de poner los ojos en quién eres, procurando
conocerte a tf mismo, que es el mis dificil cono-
cimiento que pueda imaginarse. De conocerte sal-
drd el no hincharte”. Cfr. Eclesiastés 1,30 y Proverbios
4,25; 6,16; 11,2; 29,23.

El hombre es medido conforme a sus obras,
pues: “Mira Sancho: si tomas por mira la virtud y te

Invesmicacion B

precias de hacer hechos virtuosos, no hay para qué
tener envidia a los que nacieron principes o sefiores,
porque la sange se hereda y la virtud se conquista y
la virtud vale por sf sola lo que la sangre no vale”.
Cfr. Eclesiastés 11,1 y Libro de la Sabiduria 8,7.

La equidad es una norma para juzgar. “Hallen
en tf mds compasién las ldgrimas del pobre, pero no
mis justicia que las informaciones del rico”. Cfr.
Eclestastés 4,27.

“Si acaso doblares la vara de la justicia, no sea
con ¢! peso de la dddiva, sino con el de la misericor-
dia”. Cfr. Proverbios 21,3 y Libro de la Sabiduria
12,22.

“Cuando pudiere y debiere tener lugar la
equidad, continda Don Quijote, no cargues todo el
rigor de la ley al delincuente; que es mejor la fama
del juez riguroso que la del compasivo™. Cfr. Libro
de la Sabiduria, 1,1; 12,22.

“Al que has de castigar con obras, no trates mal
con palabras, pues, le basta al desdichado la pena del
suplicio, sin la afiadidura de las malas razones”. Cfr.
Eclesiastés 3,17.

Habiendo Sancho hecho un buen gobierno,
Don Quijote le escribe: “Cuando esperaba ofr nue-
vas de tus descuidos e impertinencias, Sancho ami-
go, las of de tus discreciones, de que di pasmado,
gracias particulares al cielo, el cual del estiércol sabe
levantar los pobres y de los tontos hacer discreros™.

Muchas m4s normas de gobierno leemos
(Eclesiastés 10,1-5) y concluiremos con otro dicho
del Eclesiastés 3,15: “Quien escucha a la sabidurfa
juzga equitativamente”. La Biblia, sobre todo la
Tor4, es citada directa o indirectamente.

En la Novela sobre Camilo y Lotario, Anselmo
clama: “Diré que me cupo en suerte la mujer fuerte
de quien el Sabio dice, que ;quién la hallard?”.
Proverbios 31,10-31.

Fernando toma a Cardenio, su amigo y en parte
criado, “una sola oveja”, y David hace lo mismo a
Urtas (2 Sam 12,1-3).

Cuando el cabrero “limpio de sangre” afirma
que su historia es tan importante que no se
escuchard otra “aunque vivdis mds afios que sarna’,
Don Quijote le corrige: “Decid Sara”.

Miguel de Cervantes cita la Biblia con mis pre-
cisién que los libros y narraciones del Cancionero
General, Silva de romances, Eneida, Amadis de Gaula,
Orlando Furioso, La Tabla redonda, Los Doce Pares de
Francia... Aquel que se mantenfa con “duelos y que-
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brantos los sibados, lentejas los viernes, algiin palo-
mino de afadidura los domingos” guardaba el rito
judfo siete dias de la semana.

El Cantar de los Cantares y los Salmos, traduci-
dos por Fray Luis de Leén, quizd fuesen leidos por
Miguel de Cervantes, quien le dedica elogios inau-
ditos:

“Quisiera rematar mi dulce canto

en tan sazdn, pastores, con loaros

un ingenio que al mundp pone espanto

y que pudiera en éxtasis robaros.

En él cifro y recojo todo cuanto

he mostrado hasta agui y he de mostraros:
Fray Luis de Ledn es el que digo,

a quien yo reverencio, adoro y sigo” .
(“Canto de Gallope”, Galatea Lib. VI).

Mds de una vez he escuchado a la profesora
Matilde Barnardn el ladino y en parte acepro la afir-
macidn de! profesor Max A. Luria, quien en el libro
The Monastir Dialect of Judeo-Spanish asegura que el
ladino es el dialecto leonés de los siglos XII y XIII.
Miguel de Cervantes, naciendo “en un lugar de las
montanas de Ledn”, sin duda hablé el dialecto y
“cuando los rabinos”, dice Mdximo José Kahn, “en
siglos pasados se servian de las traducciones castella-
nas cldsicas del Antiguo Testamento y de los demis
libros religiosos para instruir al pueblo, llamaron
ladino al lenguaje de las versiones, ladino porque era
para los judios lo que es el latin para los catélicos.
Todavia se suele designar como ladino al antiguo
castellano puro, tal como ha sido traido de Espaia”.

Los judios de la Escuela de Toledo traducian a la
“lingua vulgaris” textos griegos, drabes y de otras
lenguas. A pesar de que el Inquisidor General, Val-
dés, prohibiese “Biblia hispano aut alfo vulgari ser-
mone traducta’, las ediciones y traducciones corrian
de mano en mano. Fray Luis de Leén habifa procla-
mado que la Biblia rabfnica era mds exacta que las
demds y la afirmaciéon le costé acusaciones de
quienes segufan siendo fieles a Torquemada, quien
en 1490 habfa quemado ejemplares de la Biblia
hebrea en Sevilla.

Muchas familias lefan los pasajes biblicos publi-

cados en 1260 por el Rey Sabio, Alfonso X, el

Pentateuco que en 1497 publicaron en romance los
judfos de Venecia, el Nuevo Testamento traducido en

Dossier B

1543 por Francisco Encinas y los Evangelios del
macabeo, Juan de Lucena, dedicados al caballero
fAigo Lopes de Mendoza. ;Qué decir de la Biblia de
Alba waducida del hebreo en 1422 por el Rabf
Moisés Arragel de Guadalajara? Hoy la conocemos
gracias a “Amigos de Sefarad”.

En la casa de la familia de Miguel existfa una li-
teratura y una tradicién. El romance lo aprendié
tanto en familia como durante los viajes que hacfa
con e} padre por caminos de Medina del Campo,
Benavente, Valladolid, Tordesillas...

Los judios, quizd en parte porque el latin era
lengua eclesidstica, favorecieron el romance y, con
mayor libertad que los demds, desde la infancia lo
hablaban. Este hecho explica algo el por qué fueran
de origen judfo los autores de La Celestina y Mio
Cid, Fray Luis de Ledn, Santa Teresa de Avila... y no
digamos Miguel de Cervantes.

Relaciones con lo divino

Existen filosoffas, religiones o creencias que ape-
nas dialogan con la divinidad. El Dios para éstos es
un ‘ens a s¢” e induso prueban su existencia. La
religion en tales filosofias es estdtica, lo divino sigue
una relacién directa con los intermediarios o sacer-
dotes. La verdad tiene como base el consentimiento
de la comunidad representada por una jerarqufa no
elegida por el pueblo. Unos obedecen y otros enca-
minan. La obediencia a las autoridades es esencial y
existe una persona que hace las veces de la divinidad
con capacidad para dedarar ex cdtedra un dogma. El
estatismo y la falta de evolucién introduce al hom-
bre en los misterios griegos y se asocia con la disci-
plina del Imperio romano obediente a un Empe-
rador mediador e intérprete de la divinidad.

Las relaciones de Don Quijote con lo divino son
dindmicas, evolutivas, de didlogo e inquietud. Las
verdades son un resultado de obras y acciones. La
accibn es un camino para encontrarse con la
divinidad. El obrar es rogar. “A Dios rogando y con
el mazo dando™. La precaucién que el hombre debe .
tener ante la obra necesita informacién, respeto,
amor y voluntad. “Primeramente, joh hijo!, has de
temer a Dios, porque en temerle estf la sabidurfa, y
siendo sabio no podrds errar en nada™.

Ef hombre es limitado y se confia “a la mano de
Dios”, quien “sabe lo que serd mafiana”. La confian-
za necesita experiencia y didlogo, responsabilidad y
capacidad de exigir. Entre el hombre y la divinidad
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existe un Pacto o Alianza. Es normal que sea el hom-
bre quien a veces la quebrante y en todo momento
deberd constatarlo confesando: “;Bendito sea el po-
deroso Dios que tanto bien me ha hecho! En fin, sus
misericordias no tienen limite, ni las abrevian ni
impiden los pecados de los hombres™. “Dios que es
proveedor de todas las cosas™ no exige del hombre
algo imposible a su alcance. La Presencia o Shejind
ayuda en la obra guiando como.la nube del desier-
to, pero tal hecho no elimina la responsabilidad e
intencionalidad. El poderoso, el justo, el eterno y
quien todo lo sabe es la Shejind, con su Presencia,
siendo “la hija del Rey” intercede y da vida, aliento
y espiritu.

Los hombres obran y ruegan, son justos equili-
brando la creacién de la que forman parte. Alguna
vez se equivocan y necesitan unas normas o disci-
plina, leyes o criterios que aseguren la manera de
obrar en tal situacién.

No son las ceremonias lo que agrada al Exerno y
sf la intencién, el corazén puro y libre de odio. El
amor a la Shejind o por la Shejind hacia el Supremo
encamina. Es Dulcinea o Shejind quien nos da la
mano para que consigamos cumplir el pacto de la
Alianza o responsabilidad en este mundo. El media-

InvesTicacion Bl

dor es la obra de cada dfa hecha con verdad. Don
Quijote actda dejando jirones de vida por la justicia.
La relacién con lo divino es una oracién continua al
deshacer agravios e implantar la justicia. Esta es la
responsabilidad del hombre en este mundo. No es
suficiente decir que Dios existe: es necesario cumplir
la justicia. El hombre no estd solo, sin la divinidad le
queda el cielo y la tierra en plena noche obscura. Se
nace y vive para algo. La promesa no es escatolégica
y si vital entre los hermanos que caminan y necesi-
tan ayuda. La mayor falta del humano es injuriar,
quebrantar o herir al préjimo.

En todo momento necesitamos a2 Dulcinea. De
lo contrario, la desorientacién nos conducird a la
inaccién y la muerte.

Notas
"V El ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha.

Cervantes, Miguel. Ed. J. Pérez del Hoyo, Madrid, 1967,
11, XXV. Prélogo, Pig, 665.

2 [dem 11, Pig, 486.

3 [dem 11, XX11.

4 Jdem 11, XXIV.

5 Idem 11, XX111

6 [dem 1, XXVIL

7 Idem 1, XX1I1.

Maguén-Escudo

La revista que se supera

en cada nueva aparicién
. ; !
jGracias por su apoyo!
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1 autor det Don Quijote conoce no sélo
fiestas judfas como Sukot o esta de las
Cabanas o del Agradecimiento, sino
también los “Consejos de crianza” (Rodriguez,
1983) escritos por José Caro en el Shuljan Arwj, las
Sagradas Escrituras, Talmud, Zohar. Desde la misti-
ca judfa sobre la Shejind que identifica con Dulcinea
hasta el personaje Berganga (Rodriguez, 1997), que
no es otro que el marrano perseguido y acusado
quien, para sobrevivir, tiene que silenciar su origen y
las citas del Talmud descubiertas por D. E. Baruch,
son muestras y pruebas de que su origen es judio.
No consta que el autor del Don Quijote se bau-
tizase. El héroe o interior es “de la Mancha”, es decir,
manchado. Para el cristiano, tener una mancha es
no estar bautizado. Por ello, el autor califica de héroe
a Don Quijote de la Mancha, pues era judfo. El
autor no es el Miguel de Cervantes que dice haber
sido bautizado en Alcald de Henares (1547), Alcdzar
de San Juan, Madrid... y s el Miguel de Cervantes
Saavedra nacido, segiin él, en 1549.

Dossier W

El silencio

de la familia
de Miguel

de Cervantes
Saavedra, autor

del Don Quijote

LEANDRO RODRI!

Existen razones Optimas para afirmar que
Miguel de Cervantes Saavedra nace “en un lugar de
las Montafias de Leén”18, Sanabria (Zamora), Cer-
vantes, donde, en silencio y muy recogidas desde
generaciones, las familias can tan:

Moisés que viniste

antes del Mesias

dinos donde se encuentra su profecia
de venir a este mundo, pues, esperamos
que vengas pronto

para salvarnos.

En Sanabria se ha encontrado una estela con el

escrito: El Al

Entre Cervantes, San Juan de la Cuesta y
Braganga, Berganga, ciudad situada a unos cuarenta
kilémetros, existen relaciones. El presidente de la
comunidad judfa de Braganga, D. Artur das Neves,
conocido por Artur Mirandelal? en la Segunda
Guerra Mundial y la Guerra Civil espafiola, defen-
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sor activo de perseguidos y conocido por hombre
justo, acudfa a celebrar las fiestas a casa de D. David
San Romdn Arias de Saavedra.

Desde Cervantes de Sanabria se explican en el
espacio y tiempo las salidas y llegadas de Don
Quijote. En Sanabria éxisten y han existido con Bra-
ganga intercambios culturales, familiares y comer-
ciales éptimos. La familia de Miguel de Cervantes
Saavedra pudo venir o volver a Espafia durante las
persecuciones de las autoridades portuguesas e insta-
larse en Cervantes.

Se bolvieron a estos reynos, algunos dellos (judios),
diciendo que venian baptizados, otros que venian a
tornarse cristianos... Los mds dellos se quedaron sin
baptismo... Y asi se quedaron judios como o primero
simulandb ser cristianos... Viven jazidndose (;hacien-
dose?] c[e’rigo: y sacerdotes de misa, faltdndoles el santo
baptismo 20.

De hecho, las doncellas que celebran en familia
la Fiesta de las Cabaias e invitan a Don Quijote a la
comida y regocijo hablan castellano y portugués. A
Miguel de Cervantes, educado en la tradicién y
memoria judfas y naciendo en Sanabria, nadie le
pedia pruebas de bautismo.

El silencio del judio Miguel de Cervantes es un
grito que aclara su origen cuando nos dice: “Seguf
las costumbres de mi patria a lo menos en cuanto a
los que parecia niveladas con la razén y en las que
no, con apariencias fingidas mostraba seguirlas, que
tal vez la disimulacién es provechosa” (Cervantes,
Persiles y Sigismunda, lib. 1 cap. X1I).

Es en Cervantes donde pudo formar su alma y
conocerse para practicar, defender, costara lo que
costara, la justicia y libertad porque “por la libertad
as{ como por la honra” —expresaba Don Quijote—
“se puede y debe aventurar la vida y por el contrario
el cautiverio es el mayor mal que puede venir a los
hombres” (Cervantes, Dor Quijote, 11, XVIII, 691).

Miguel de Cervantes Saavedra no es un marra-
no y menos un converso o de origen de conversos,
ni nuevo cristiano y sf un judio manchado, obli-
gado a guardar el silencio. Quizd hayan llegado las
circunstancias en el que se cumplan las palabras del
barbero definidas como profecfa hasta por el cura
inquisidor:

—No te df afincamiento —dice a Don Quijote—
la prisidn en que vas, porque asi conviene para acabar

ma':przfto la aventura en que tugmn M tfPllJD.

Invesmicacion W

La cual se acabard cuando el furibundo leén man-
chado con la blanca paloma tobosina yoguieren en uno,
ya después de humilladas las altas cervices al blando

g0 matrimofiesco; de cuyo inaudito consorcio saldrdn
a la luz del orbe los bravos cachorros que imitardn las
rampantes garras del valeroso padre... Quedd Don
Quijote consolado con la escuchada profecia (lbid., 1,
XLV, 482).

Don Quijote, alma andante de Don Miguel de
Cervantes Saavedra, habia y ofrece luz diciendo que,
amando a Dulcinea, la Shejind, la Tord, el hombre
no sélo se orienta en el camino, sino que sabe que es
un deber el amor al otro, ser creado y hacedor de la
creacién con quien elimina tinieblas y adara con-
ciencias, para que un dfa todos seamos vestidos de
luz.

Los Quijotes no venden esclavos, como pre-
tendfa hacerla el viejo cristiano Sancho Panza, y sf
pagan lo convenido y, aun mds, cumplen la Ley por-
que es justa y buena, no aceptan la autoridad injus-
ta que vapulea los derechos de otros y mds bien la
desaffan, son humildes siempre y cuando ello sig-
nifique estar en su puesto, no son caritativos por
compasién y sf porque el otro es un ser, no luchan
por ganar territorios y s{ ponen en peligro la vida
estando del lado de aquel a quien le impiden ser
libre y responsable.

El otro es otro. No se es responsable de €,
puesto que nadie dene derecho a privarle de liber-
tad. Al otro se le ama tal como es y, caso de que
alguien quiera favorecerle, serd acomoddndose a sus
necesidades. No es justo procurar convertirle a lo
que no es. Pretender ayudar a otro eliminando la
con-tinua voluntad libre es luchar contra la
creacién. '

Miguel de Cervantes Saavedra tiene semejanzas
con “Noemi”. Ambos no han abandonado el ori-
gen. Cervantes, para sobrevivir, tuvo que hacer vivir
a Don Quijote, es decir, al judfo del silencio. La
intensidad del pensamiento y la doctrina, la acumu-
lacién de silencios y persecuciones, los estudios
sobre sf mismo y esfuerzos, los viajes y didlogos, la
necesidad de andar por la vida sin amarras costara lo
que costara... fueron motivos para presentar al justo
Don Quijote.

Noemf no sélo fue aceptada por el pueblo, sino
que también festejada y premiada. Miguel de
Cervantes Saavedra merece ser reconocido por sus
hermanos.
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Notas (numeradas

segtin aparecen en el original)

18 “En un lugar de las montafias de Leén tuvo prin-
cipio mi linaje, con quien fue mds agradecida y liberal la
naturaleza que la fortuna, aunque en la estrecheza de
aquellos pueblos todavia alcanzaba mi padre fama de rico”
(Cervantes, Don Quijote. 1, XXIX, 399).

19 En 1996 la Asociacién Los Caminos de Cervantes
y Sefarad le hicieron un homenaje y en Braganea se erigié
un monolito en su honor.

20 Ef [icenciado Tristin de Ledn. Memorial (Archivo
General de Simancas). Patronato real. Leg. 28, fol. 3, car.
no. 2883, fol. 30.

El autor de reatro Tirso de Molina, en su obra Man-
Herndndez la gallega, presenta a Marfa, campesina, quien
cerca de la frontera portuguesa, encontrindose con Don
Alvaro, toma una piedra.

— Pues heos ofendido yo?, le dice Don Alvaro.

— Si heos jodio daro est.

— Fidalgo soy.

— Vera. Que no es jodaicero?

— No.

— Cree en la igreja romana?

— Su culro obedezco santo.

— Pues si asi es, suelto el canto. Sabe el Credo?

— Bien sé el Credo.

—Y el Padre Nuestro?

— También.

— Y persinarse?

El autor describe una realidad frecuente cerca de la
frontera.
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Investigacion Il

Don Quijote,

profeta de su tiempo

DR. MQISES GARZON SERFATY
Especial para Maguén-Escudo

@ on Miguel de Cervantes y Saavedra,
creador de la primera gran estruc-
tura novelesca moderna, autor que
se confunde intimamente con el mds famoso de sus
personajes, Don Quijote de La Mancha, es un pre-
cursor en la toma de condiencia del hombre para
sustraerse a las ominosas tinieblas de lo ignoto, de lo
carente de sentido, para no fundar su fe sobre
cimientos de angustia, (aun) reconociendo la
omnipresencia de una Voluntad Superior, que no es
la fatalidad, sino Alguien que invita a encontrar un
sentido admirable a su existencia, trigica o no, a ele-
var su sentdo de la dignidad humana, en libertad.
Cervantes, con Don Quijote, traza con voz sabia
y profética una senda para el discernir cotidiano;
narra, crea cosas nuevas, transforma los paisajes y los
personajes, la esencia de la realidad; suefia y escucha
los misterios que se encierran en el silencio.
En el legendario personaje de Cervantes se ex-
presan el ansia vital con su rafz metafisica, los esta-

dos del espiritu, el universo ideal
y el discurrir de las ideas, el sen-
timiento de la libertad, la reafir-
macién del hombre como
responsable y forjador de su desti-
no, de su progreso moral, de su
conducta ética, ejemplarizante, la
aprehensién de su realidad y la de
los otros y la rebeldfa, apoyada en
el sinsentido universal, que hace
nacer y crecer su patética protesta.
La protesta del que clama por la
justicia y el triunfo de la verdad.
¢No son éstos hitos importantes
del pensamiento y del accionar
judio?

Cervantes, transfigurado o
desdoblado en su inmortal per-
sonaje, puede ser tildado como el
mds ilustre de los mentirosos, el
mis insigne de los simuladores,
bufén o loco, pero también sabio
y profeta. Nos lleva de la noche a
la aurora para prometernos la herencia de un
mundo nuevo. ;Cudl es ese mundo? Sin duda el
Olam Habd, el mundo venidero, el de lo espiritual.
Se trata de un concepto arraigado del judaismo. Un
lugar de privilegio en ese mundo es o debe ser la
finalidad del hombre y ha de ganarlo por su buen
desempefio en este.

Un poco deshilvanadamente, trataré de analizar,
ayudado por mis lecturas sobre la obra cervantina,
algunos pasajes de £l ingenioso hidalgo Don Quijote
de La Mancha.

La caballeria

Don Quijote ataca los libros de caballerfa por-
que se trata de una concepcién equivocada de la
vida y del mundo. Para Don Quijote la caballeria es

-la Santa Palabra, las Sagradas Escrituras. De Pere

Sdnchez Ferré, en su trabajo publicado en Actas de/
Il Congreso Internacional Rutas de Don Quijote y -

. caminos de libertad, realizado en Zamora (Espafia)

en julio de 1996, bajo el ttulo “El misterio de la
noche” en £l Quijote 1, cap. XTX-XX, entresacamos:
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“No es bueno que el hombre esté solo”
(Gen. 2, 18).

El hermetista contempordneo Emmanuel
d'Hooghvorst escribe que éste “es el origen cabalis-
tico de una caballerfa andante™2, puesto que es la
ciencia por la que el caballero terminard su errancia
(o andadura) en este mundo de exilio y logrard su
reposo al unirse a “una dama bienhechora”.

Los antiguos filésofos sabfan que las almas
descienden a la generacién de este siglo de hierro en
busca del tesoro del cuerpo, pero la encantadora
Circe los atrapa en la naturaleza porcina de este
mundo3. Y de tal exilio seremos liberados gracias a
Dios, ya que los hombres pueden recibir ¢l don de
la caballerfa, que es la ciencia que desencanta el
mundo, deshace el entuerto de la caida y despierta
al hombre a la vida verdadera. Es asi como la Palabra
vuelve a sonar clara gracias a la caballeria que, como
nos dice Don Quijote, “encierra en si todas las
demis ciencias del mundo” (I, cap. 3).

El origen de la palabra Quijote

El mismo autor sefiala que la palabra Quijose
procede del latin coxa, “muslo”, “fémur”. La traduc-
cién hebrea de este vocablo es koshet, que significa
“verdad”, y también “fidelidad” y “certeza”.

Asf pues, podemos decir que Don Quijote es la

“verdad, la parte pura que subsiste en este mundo
caido, manchado por el pecado y la muerte. El caba-
llero es un grano de oro celeste sometido a la erran-
cia en este mundo encarnado, en busca de su bien-
hechora Dulcinea.

Una indicacién mds acerca de quién es nuestro
caballero errante: en el capitulo 30 de la primera
parte, la “discreta Dorotea” viene en busca de un
caballero que debe salvarla de la “endiablada fuerza
del gigante”. El tal caballero se habfa de llamar —
dice— “si mal no me acuerdo, don Azote, o don
Gigote™.

Por otra parte, en cuanto al tema biblico —y
cabalfstico— del muslo, seguro que era conocido de
Cervantes, como también es muy probable que hu-
biera leido la obra del dominico espaiiol Raimundo
Martin (siglo XIII), Pusial de la fe, en el que se dice
que Cristo hacfa los milagros con la ayuda del Shem
Ameforash, el cual habfa encerrado en su muslo’.
Digamos, pues, que el poder de Cristo residfa en su

Dossier B

muslo, o que él mismo era el muslo. En el capitulo
I, 20, objeto de nuestros estudios, se dice que
Sancho “quedé abrazado con el muslo izquierdo de
suamo’.

La locura

Dos linajes malviven desunidos en este mundo:
el de Esati y el de Jacob, la generacién de este
mundo cafdo y la generacién divina. También, pues,
existen dos clases de locura: una vulgar, y la otra di-
vina; la buena locura es un don del cielo, por eso
“Dios busca locos para hacer de ellos sabios™.

Platén explica con claridad cudl es la santa locu-
ra que aqueja a don Quijote:

“... los bienes mds grandes nos vienen por la
locura, que sin duda nos es concedida por un don
divino (...), es mds hermosa la locura que procede de
la divinidad que la cordura que tiene su origen en los
hombres” (Fedro, 244b-244d). Sigue diciendo el
filésofo griego que quien participa de dicha “locura
profética” encuentra una “liberacién de los males
presentes” (244c). Y mds aun: “los dioses se propo-
nen la méxima felicidad de aquellos a quienes con-
ceden tal locura” (245b).

Hay que leer sin malicia las palabras cindidas
del caballero loco, hay que creer en Cervantes para
comprenderlo; su pluma engafia a los muy sutiles
con esa verdad simple y radical que ocultan sus
aventuras, pero como dicha verdad parece todo
locura y falsedad, al escribirla Cide Hamete Benen-
geli queda de nuevo velada, y asf el inspirado autor
del Quijote revela la verdad volviéndola a velar. Tal
es el sentido de la revelacién.

Bajo el aspecto marcial y celeste, encantado bajo
la opresién de este siglo de hierro, o desencantado y
activo por el querer del cielo, Don Quijote es siem-
pre el protagonista de nuestra vida, el mismo y
tinico Oro que instruye y guia por el camino dspero
que nos introduce en la noche mds oscura para
resurgir en la aurora de los Sabios. Su escudero, el
carnal Sancho, ha tenido el buen tino de seguir a su
seiior, aunque siempre ande tentado por las ollas de

Egipto’.

El misterio de la noche oscura
Cervantes nos gufa en un viaje por la noche para
instruirnos sobre los misterios de la buena oscuri-

dad. Al comienzo del capfrulo XIX nos dice que a

(14 R4
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Don Quijote y a Sancho “les tomé!! la noche en la
mitad del camino (...) y perecian de hambre”.

La experiencia comienza como la de Dante en
su selva oscura (“Infierno”, I, 1), “en la mitad del
camino’: ése es el lugar donde caballero y escudero
inician su aventuralZ. A continuacién experimentan
una “temerosa vision” que hace temblar a Sancho
“como un azogado” y que eriza los cabellos de Don
Quijote. Como vemos, nuestro autor nos ha indica-
do ya el sentido de ese camino que van a recorrer.

Al poco de andar, se encuentran con un grupo
de religiosos que acarrean un muerto a través de la
noche, y del que nada saben; simplemente se les ha
ordenado hacerlo.

Sostienen con ellos un altercado, lo que pone de
manifiesto la desavenencia entre los miembros de la
Iglesia y nuestro héroe, quien acaba embistiéndolos
con furia, al tempo que les califica de “mesmos
satanases del infierno, que por tales os juzgué y tuve
siempre”.

El juicio que le merece el clero es ciertamente
revelador. Por otra parte, no hay duda posible acer-
ca del lugar por donde pasan (pero no se quedan):
en é pululan los fantasmas, es el reino de “los de-
saventurados”, estd poblado de “cosa mala y del otro
mundo’, y en é “hay fantasmas y vestigios del otro
mundo”. Estdn en el infierno... Transitan por esta
noche infernal, que es la promesa y el inicio de la
iluminacién. Son numerosos los pasajes biblicos en
los que se habla de esta noche, como en Amds 8, 9;
“Cuando HaShem visita hay tinieblas y no luz, pero
son tinieblas que se volverdn aurora”.

El Caballero de la Triste Figura

En este descenso de Don Quijote y Sancho a los
infiernos, el escudero ilama a su amo “Caballero de
la Triste Figura”.

Don Quijote tene el semblante triste y “la mds
mala figura, de poco ac4, que jamds he visto”, le dice
Sancho. Don Quijote no considera inadecuadas las
palabras de Sancho o como una observacién fuera
de lugar, sino todo lo contrario: incluso se propone
hacer pintar en su escudo “una muy triste figura”.

Tras la “temerosa visién”, el altercado con los
religiosos y haber robado “cosas de comer” en aque-
lla oscuridad (Mercurio es el patrén de los ladro-
nes), amo y escudero abandonan el lugar infernal,
aunque sin dejar el “camino real”. Siguen en la

Invesmigacion B

mitad de la noche, pero “el jumento estd como con-
viene, la montafa cerca, la hambrel? carga (..) y,
como dicen, vdyase el muerto a la sepultura y el vivo
a la hogaza”. El dicho viene muy a cuento, porque
una hogaza es un pan cocido: ellos, los vivos, son
quienes comerdn el Pan20. No es en vano que sea
éste el primer refrdn que pronuncia Sancho.

Aquella agua en cuya busca venimos

La aventura no ha terminado, pues Cervantes
tiene atin mucho que decirnos sobre el misterio de
la noche.

Al final del cap. XIX leemos que “acosados de la
sed”, llegaron a un “prado (...} colmado de verde y
menuda hierba”. La tradicién hebrea comenta el
hambre y sed de quienes erran en el desierto, que es
también el sheol, o la noche infernal que nos ocupa.
Su sequedad debe ser calmada con la buena agua, y
su hambre satisfecha con la buena encarnacién. En
su errancia, el pueblo de Dios clama al Sefior para

que le libere de esas angustias, como se dice en el
Salmo 107, 4-G:

Anduvieron perdidos por el desierto,
por la soledad del camino (..).

Hambrientos y sedientos...”.

Dicen que hay que pasar por la seca errancia de
esa oscura noche para llegar a la sabia aurora corpo-
ral, porque es en esa noche cuando se puede obre-
ner el agua del santo y dorado Tajo... Toda la vida
futura estd sujeta al quehacer de estas tinieblas y a
esta agua de la buenaventuranza que hace reverdecer
nuestro desierta. Las palabras que ahora pronuncia

" Don Quijote nos disipan toda duda acerca del obje-

tivo de su aventura: el agua “en cuya busca venimos
..

¢Qué agua es éta sino la Tord, que los sabios
judios comparan con el agua?

La verdad sobre nuestro héroe

Es en lo més oscuro dé la noche cuando Don
Quijote se revela a Sancho para darle a conocer su
naturaleza, su origen y su destino:

“Sancho amigo, has de saber que yo nacf, por el
querer del cielo, en esta nuestra edad de hierro, para
resucitar en ella la de oro, o la dorada, como suele
llamarse. Yo soy aquel para quien estdn reservados
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los peligros, las grandes hazafias, los valerosos
hechos...”.

Cuando penetramos en el secreto de la noche,
despierta nuestro sefior, el protagonista de nuestra
vida, que dormfa paralizado en la prisién de este
siglo de hierro; comienza entonces la edad de la ver-
dadera creacién. Es asf{ como nacemos por segunda
vez, no de la carne, sino del Espiritu, por el querer
del cielo.

Gracias a la santa aventura en las tinieblas, el
caballero andante serd liberado de su errancia y
podrd unirse con su otra mitad, Dulcinea, la Dama
de sus pensamientos pues, como se dice al principio
de este cap. XX, Don Quijote ha acometido esta
aventura para ser “digno de llamarse suyo”.

Y cuando se dirige al encuentro de lo que le pro-
duce tanto espanto, nos cuenta de manera cifrada lo
que ocurre en esa noche; no olvidemos que Cer-
vantes conoce muy bien la cdbala hebrea:

Yo daré la vuelta presto, 0 vivo 0 muerto”.

Aqui la alusién nos parece clara, puesto que los
cabalistas saben que darse la vuelta es la reshuvd, la
conversion.

Como profeta de su iempo, después de muchos
otros que también nacieron por el querer del cielo,
Don Quijote realizar4 las mismas hazaias que ellos:
resucitard la verdadera caballerfa celestial y abrird las
puertas de la vida eterna a quienes sigan sus pasos. Y
todo ello no ocurre por los méritos de Sancho, sino
por los de su sefior, ya que los caballeros son “minis-
tros de Dios en la tierra, y brazos por quien se eje-
cuta en ella su justicia” (1, XIII, p. 173).

Seis mazos de batdn

Batdn y pis6n son una misma cosa. El lino nece-
sitaba esta especie de maquinaria. El batdn se com-
pone de una rueda y varios brazos. Al caer el agua
sobre la rueda, unos mazos, como de un metro de
espesor, se lanzan sobre la madera donde estd la jerga
que se convertird en pardo. La transformacién en
tela se hace. hilando fino con ruecas (Don Miguel,
judio de Cervantes, Leandro Rodriguez. Edit.
Cervantina, julio 1978. Pig. 130).

Dada esta explicacién, veamos lo que nos dice
Pere Sinchez Ferré en su trabajo ya citado:

Dossier B

Veremos a continuacidn que, en este fragmento
como en otros anteriores, Cervantes acude a la simbio-
sis entre tradicion cldsica y hebrea para explicarnos otro
aspecto de la aventura en las tinieblas. Asi, nuestro
autor quiere que, para alcanzar el terrible lugar donde
resuenan los seis batanes de este mundo, Don Quijote
tenga que dar “Cien pasos”. Quienes conozcan la cdbala
original sabrin que dicha cifra hace alusion al pasaje
de Génesis 12, I:

“Y dijo Yahveh a Abram: ve hacia ti...” (*hacia
ti” en hebreo es Lej Lejd). El valor numérico de lj
lejd es precisamente cien, y el Zohar comenta estas
palabras diciendo que con ellas el Santo, bendito
sea, dio a Abram “el soplo de la Sabiduria” (1, 78a).
“Ve hacia ti”, dice el Zohar, es decir, hacia dentro de
ti, “para conocerte a ti mismo (...)". ;Por qué razén
la primera vez que el Santo, bendito sea, se desvel6
a Abraham, comenzé por decirle 've hacia 6?' (...).
De hecho, las palabras lj ljé hacen alusién, en
tanto tienen por valor la cifra cien, a que cuando
Abraham alcanz6 fa edad de cien afios tuvo un hijo
(1, 79b). Recordemos que en Génesis 17, 17 Abra-
ham pregunta: “;Al de cien afios le nacerd un hijo?”.

Entiéndase, pues, que, al igual que Abraham,
Don Quijote participard de la buena descendencia y
tendrd un hijo, no segtin la carne, sino por el que-
rer del cielo.

“Ve hacia ti”, hacia tu corazén, que estd en tus
entrafias, podria decirse, porque los constantes
golpes que tanto temor producen a nuestros per-
sonajes son los seis mazos de batdn que palpitan con
furor.

;Y por qué batmanes? Segiin creemos, porque es
posible establecer una relacién fonética entre bardn
y la palabra hebrea betén, que significa “entraias”, y
también “corazén” e “interior o profundidad de una
cosa”. En hitpael significa “fecundar y estar encinta’.

Queremos apoyar nuestra propuesta interpreta-
tiva en algunos pasajes biblicos en los que se emplea
la palabra betén (“entrafias”), como en Habacuc
3,16: “He oido y mis entrafias temblaron (..) y me
estremecf en mi lugar”.

Salmos 22, 15: “Mi corazdn estd en mis entranias”.
Proverbios 20, 30: “Los golpes lavardn

las entrasias”.

Ei\n
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Por otra parte, el hecho de que los batanes sean
seis refuerza, a nuestro entender, la idea de comien-
zo de la Obra o Creacién verdadera, que es el tema
central de estos dos capftulos presididos por la
noche disolvente, el temor y los golpes. Sabemos
que el niimero seis estd asociado con el principio de
la Creacién, y debemos volver al Zohar para com-
prender c6mo lo justifica la tradicién. Segiin la obra
magna de la cdbala hispanohebrea, las primeras pa-
labras del Génesis,. “Bereshit” (“En el comienzo”)
también pueden ser leidas como bara-shiz, “cre6 seis,
es decir, seis palacios” (I, 23b-24a). Este comentario,
pues, nos indica que el comienzo de la Creaci6n estd
simbolizado por el nimero seis, y en el séptimo,
Dios completa su Obra. Sin embargo, los seis
primeros dfas ya son obra de Dios, puesto que el
Génesis no habla de la creacién vulgar, sino del
mundo nuevo, léase del Hombre nuevo: el Siglo de
Oro. Quienes no han penetrado en la noche de los
seis batanes atin no estén creados, no forman parte
atin de la vida perdurable.

Si se analizan otros pasajes de la obra, se encon-
trardn deralles, aspectos, pensamientos y dichos,
mis o menos velados, que confirman que Cervantes
era judfo.

En la bibliograffa que aparece en el predmbulo de
este dossier, se puede estudiar mds en extenso esta
condicién del inmortal Cervantes.

Noras
(Relativas y numeradas de acuerdo con el texto
entresacado del trabajo de Sdnchez Ferré).

1 Antologfa de L. Cattaux, Lz Puerta, n° 12,
Barcelona, 1983, p. 44.

2 EH, “Morir cuerdo y vivir loco”, La Puerta, -

Esoteriomo en la Espafia del Siglo de Oro, Ed. Obelisco,
Barcelona, 1991, p. 9.
3 EH, El Hilo de Penélope. Refleciones sobre la Odisea

Invesnicacion M

4 “La tradicién griega”, La Puerta, 1992, p. 48.

5 Citado por E Secret, La kabbala cristiana del
Renacimiento, Taurus, Madrid, 1979, p. 29-30. Sobre el
nombre del Quijote, ver también C. DEL TILO, “La
hechicera”, La Puerta, Alquimia, 1993, p. 85, en la que se
demuestra que Cide Hamete y Don Quijote significan lo
mismo: sefior de la verdad, y ambos son hijos del Angel
(Ben, “hijo”; angels, “del dngel”).

6 Louis Cattiaux, £ Mensaje reencontrado, Ed. Sirio,
Mélaga, 1996, XV, 19.

7 Caros Del Tilo, “Las bodas cabalisticas del Rey. A
prop6sito del Quijote (I, 19 a 21)”, La Puerta, N° 48,
1995, p. 35-36.

1} Dice el diccionario de Covarrubias que tomar es
“recibir o assir alguna cosa”. Tal vez no debamos entender
este verbo en sentido figurado.

12 “Nel mezzo del cammino di nostra vita” es el lugar
donde encontrard su gufa, que le conducird a los infiernos,
antes de alcanzar el parafso, la Edad de oro. Su edad vul-
gar no tiene ninguna relevanda para lo que aquf nos
importa.

19 Y hubo hambre en la tierra, y descendié Abram a
Egzpto para morar (lagur: la Biblia de Ferrara traduce como

peregnnar ") alld porgue era pesada (cabed) el hambre en la

tierra” (Gen. 12, 10). Egipto es en hebreo Mizmim, voca-
blo que procede de mazar, que significa “medir”, “limi-
tar”, “encerrar”, y también “estrechez”, “angustia” y “aflic-
cién”. Abraham desciende a Egipto porque el ciclo —que
caarece de cuerpo— tiene hambre, necesidad de encarnarse
en esta tierra humana, ya que asf podrd conocerse y
adquirir }a mitad que le falta, que es la riqueza de la encar-
nacién, es decir, lo que tiene cuerpo, peso, en hebreo
kabod, que significa también “honor” y “riqueza”. “La
hambre carga”, dice Sancho, en dara alusién a este ver-
sficulo del Génesis. Es el hambre de Abraham que les lle-
vard a adquirir el énico tesoro que no les serd quitado. Por
eso dice Najmdnides, comentando el pasaje que nos
ocupa, que Abraham bajé a Egipto para “hacer vivir su
espiritu (...) también sus hijos bajardn a Egipto a causa del
hambre (...) hasta que [el Santo, bendito sea) les haga salir
con plata y oro, y ovejas y bueyes, posesiones y grandes
riquezas”.

20 Siempre instructivo, Covarrubias afirma que
hogaza procede del hebreo hog, “cocer”.

M.
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M CRITICA LITERARIA

os  criticos
han discutido
la probabili-
dad de que Cervantes fuera
un conversd, es decir, un
criptojudio!. Se ha tratado
de buscar a los antepasados
de Cervantes en documen-
tos de la época, pensando
en la posibilidad de que se
encontrarfa alguna indica-
. cién sobre su religion o
linaje. Se sabe que se le
neg6 dos veces el pase a las
Indias (1582; 1590)2. Esto
de por sf cred la sospecha
de que pudiera tener
antepasados judfos, ya que
solamente los que tenfan
cuatro abuelos que profesa-
ban la fe catélica y que
fueran “limpios de sangre”
(o sin antepasados judios)
podian hacerlo3.

La profesora Einat Tal-
mén, de la Universidad
Hebrea de Jerusalén, en “Elementos judfos en Don
Quijote”, analiza algunos pasajes, dando primacia a
las fuentes talmddicas de la segunda parte de libro%.
Asimismo, nota las discrepandias del certficado de
bautismo de Cervantes y cita a Leandro Rodriguez,
quien habia encontrado que Cervantes tenfa un
pariente que era descendiente de judios y que posefa
los proverbios del Talmud. Otros criticos, como

Andlisis del lenguaje conjetural
en determinados pasajes de Don Quijote

DRA. MARIA DEL CARMEN ARTIGAS
Especial para Maguén-Escudo

Américo Castro, consideran a Cervantes un fer-
viente catélico?.

En este trabajo, estudio algunas de las figuras de
diccién de Don Quijote que parecerfan indicar que
Cervantes mantuvo su fe mosaica en secreto. Debo
aclarar que en unas p4ginas es imposible mencionar
toda la riqueza que se encuentra en el lenguaje con-
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jerural. Ademds, el desarrollo barroco de la obra —
escenas que se entrelazan y metdforas que al repetirse
adquieren profundidad— crea un dificultoso pro-
blema para el estudioso y el lector.

Los tépicos que discuto son los siguientes: pri-
mero, aclaro quiénes eran los “conversos”, ya que
Cervantes es considerado entre uno de ellos; segun-
do, menciono algunos de los temas judaicos del
libro que han sido estudiados con anterioridad; ter-
cero, estudio pasajes que no han sido analizados por
los criticos, y afiado nuevas interpretaciones a los
que han sido estudiados; cuarto, presento una con-
clusion de acuerdo con mi lectura.

Primer punto: guiénes eran los conversos en la
Espasia de los siglos XVI y XVII

Los estudiosos presentan numerosas opiniones
sobre el tema.

La mds clara y acertada pareceria ser la del
académico Yosef Hayim Yerushalmi, que piensa que
los conversos eran judfos que mantenian la fe
mosaica en secreto, aunque para la sociedad fueran
cristianos practicantes®. Si bien es cierto que hubo
conversiones al crisdanismo y que muchas fueron
sinceras, no se puede afirmar que todos los que se
“convirtieran” lo hicieran realmente. Entonces, se
puede decir que habfa dos tipos de conversos, los
que mantuvieron la fe mosaica en secreto y los que
realmente se convirteron al cristianismo. Ahora
bien, debido a la intensa represién social y politica,
el problema de quiénes eran los que se habfan con-
vertido al cristianismo y quiénes eran los que man-
tenfan la fe en secreto serd siempre un misterto sobre
el cual se puede dar solamente una opinién aproxi-
mada. Es por esta razén que las obras de escritores
como Cervantes adquieren un gran valor para des-
cubrir la realidad.

Segin Yerushalmi, las pricticas religiosas de los
que mantenfan la fe en secreto variaban de acuerdo
con las circunstancias sociales. Claro estd, no se
puede juzgar a estos conversos por las normas
rabinicas, pues si eran descubiertos podfan morir
quemados en la hoguera o pasar muchos afios en las
circeles de la Inquisicién. Segiin Joaquin Pérez
Villanueva, hubo una verdadera crisis en la sensibili-
dad de la sociedad que quemaba a “herejes” para ce-
lebrar festividades religiosas y civiles, como ser la
coronacién de sus reyes’.

CriTiCA LITERARIA Il

Ouos criticos consideran que la “idea del con-
verso” fue una creacién de la Inquisicién para man-
tener controlado al pueblo8. Esta opinién tiene su
mérito ya que hoy en dfa no se duda de que la
Inquisicién fue usada como medio politico?.

Mi opinién es que habfa muchos conversos en
la Peninsula Ibérica. Una muestra de esto es, por
ejemplo, la red de comunicaciones que existia entre
los judios de Iralia, los Pafses Bajos, y el Imperio
Oromano, y los que vivian en Espafial0. Otra mues-
tra es el continuo éxodo que ocurrié desde 1492
hasta aproximadamente la mitad del siglo XVIL
Judios como Ysach Cardoso, Miguel de Silveira y
Jodo Pinto Delgado, cuando dejaron Espana,
declararon abiertamente su fe mosaicall.

Ademds, hay que afadir un punto importante
que no se ha tenido en cuenta y es que las investiga-
ciones sobre quiénes eran o no conversos han sido
realizadas por historiadores y no por criticos litera-
rios. Los historiadores buscan en los documentos de
los archivos el niimero de los conversos. Pero esto es
una imposibilidad debido al problema social de la
época. Los historiadores no recuerdan que la litera-
tura del Siglo de Oro es una literatura de crftica
social. Tanto los autores judios como los cristianos se
valian del lenguaje conjetural para expresarse y
trasmitir sus creencias. Es en estas piezas literarias en
las que se debe buscar la realidad social, pues era la
tinica respuesta a una sociedad que controlaba las
acciones {ntimas de los individuos!2.

Segundo punto: estudios que se han hecho sobre
las referencias hebreas en el texto de Don Quijote

Los intelectuales han explicado que, probable-
mente, Cervantes mostrara el origen de su héroe al
indicar que era de “En algiin lugar de la Mancha...”
(1, 1,35)13. La Mancha es un lugar en Castilla, pero
podrfa ser un juego de palabras, ya que la iglesia
catélica explicaba que las personas que no recibfan el
bautismo tenfan “una mancha en el alma.” Sobre
este punto volveré nuevamente para afiadir otro
aspecto. También se ha estudiado el juego de pala-
bras del que se vale Cervantes con el nombre de su
personaje dejando en duda su identidad: “Quijada,
o0 Quesada... Quejana” (1,1,36). Los judfos cambia-
ban el nombre para evitar las persecuciones. El
episodio de la “quema de libros” (1,6) pareceria ser
una critica a los Autos de Fe, ya que Cervantes se
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refiere a los libros como “cuerpos” y explica que van
a dar muerte a “aquellos inocentes”. Otro punto de
interés es el de la profesora Talmén, que ha
demostrado que los consejos que Sancho da cuando
era gobernador de la Insula de Barataria han sido
tomados del Talmud. Cervantes explica que busca-
ba un traductor para el manuscrito de Don Quijote,
- pues el texto “original” estaba escrito con caracteres
arbigos, pero estaba seguro de que lo encontrarfa y
que “aunque le buscara de otra mejor y mis antigua
lengua, le hallara” (1, 1, 93). Se referfa al hebreo. Es
de interés, asimismo, un comentario del primer

capftulo, en el que Cervantes explica qué comfa
Don Quijote los ssbados. Dice asf:

“Una olla de algo mds vaca que carnero, salpicén
Las mds noches, duelos y quebrantos los sdbados, lente-
jas los viernes...” (1, 1, 35).

Los criticos han tenido numerosos problemas
con esta comida de los sébados. Un escritor inglés
traduce los “duelos y quebrantos” como %eraps”, o
cortezas de cerdo!4. Se ha explicado que era una olla
con tocino, pero fuera o no una olla con tocino, el
texto original dice “duelos y quebrantos”. Es decir,
hay un juego de palabras: Don Quijote “comfa”
duelos, pues le dolfa quebrantar la ley del Shabat. La
Inquisicién habfa dado normas estrictas para que se
observara qué era lo que los conversos comian, pues
temfa que muchos de ellos no se hubieran conver-
tido realmente!.

Cuarto punto: Mi interpretacion de unos pasajes
que considero centrales para serialar la evaluacidn del
libro y la fe de Cervantes

Para interpretar el texto, me baso en la trans-
cripcién de las dos partes de Don Quijote de Martin
de Riquer!6. En caso de duda he consultado los
originales. La primera parte fue impresa en 1605 y
la segunda parte en 1615.

Imitando el lenguaje arcaico de Don Quijote,
Sancho Panza dice asf:

“Por un solo Dios, sefior mio, que no se faga
tal desaguisado”.
(1, 20, 180).

Sancho jura por un solo Dios y no por la
Trinidad cristiana. Los criticos han pasado por alto

Dossier Il

este importante juramento, ya que Sancho, con-
tinuamente, aclara que €l es un “cristiano viejo”, o
que sus antepasados no eran judios (1, 20, 187;
1,21,201; 1,47, 480). Las aclaraciones son disfraces
de los que Cervantes se vale, como mostraré mis
abajo.

La afirmacién de la unidad divina es el centro de
la religién hebrea, y los judfos que pudieron dejar
Espaia explicaron el dolor que sentian cuando de
nifios eran forzados a repetir la férmula trinitaria del
credo cristiano.

Por ejemplo, el poeta Jodo Pinto Delgado
(15802-1653) en A la salida de Lisboal7 escribe:

Haces veinte y haces diez

y no puede bablar ninguno.
Quien dice que tres son uno
dird que veinte son tres.

Miguel Levi de Barrios, en Desembozos de la ver-
dad'8, anora lo siguiente:

Aungque soy muy nifio en la estudiada felosofla, no
ha de volverme a engafiar la carantamaula de la idol-
atria diciéndome, como se usa en Espafia a los nifios:
“Mira el Tres”, porque bien distingo que el tres no es
uno y el uno no es tres. Y que asi como el punto tiene
su ser todo junto, la Majestad Divina lo tiene sin
dividirse en personas”.

Un segundo pasaje del primer volumen que
llama la atencién es cuando Don Quijote entraen la
Sierra Morena huyendo de la Santa Hermandad, o
la policia real, pues habia dado libertad a un grupo
de cautivos que eran llevados a las galeras. Don

Quijote le dice a Sancho lo siguiente:

“Estoy ya para quedarme y para aguardar aqui
solo, no solamente la Santa Hermandad, que dices y
temes, sino a los hermanos de las_ doce tribus de
Frael...” (1,23, 214).

La esperanza de que las Tribus Perdidas retor-
narfan fue una constante durante la Edad Media y
el Renacimiento, no tan sélo por la esperanza
mesidnica, sino por el deseo del retorno a la Tierra
Santa!?. Las profecfas de Isafas (11: 11), Jeremias
(31: 8) y Ezekiel (37: 19-24) mantuvieron vivo este
deseo y en momentos de intenso sufrimiento, como
el que fue la expulsién espafiola, cuando todo
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parecia poner fin a la
extraordinaria civi- |
lizacién hebrea, apare-
ci6 este anhelo con
mayor vigor2O. El escri-
tor  contempordneo
Abraham Gross ve un
verdadero puente entre
la fe en el retorno de las
tribus y la expulsién es-
pafiola. Ademds, la lice-
ratura de la época ha
dejado pruebas de que

CY

¢ Junto ala trama central del Qui-
jote, abundan relatos secundarios,
los cuales representan los dife-
rentes géneros novelescos de la
época: novela pastoril, sentimen-
tal, psicologica, de aventurasy pi-
caresca; también pueden encon-
trarse incursiones en el género
oratorio.

PARA SABER MAS

la palabra esperar “evo-
caba en el pensamiento del autor y del piiblico una
caracterfstica fundamental del judafsmo™2l. Me-
nassch ben Israel, el prominente rabino de
Amsterdam, fundador de la primera impresora de la
ciudad, escribié La esperanca de Lrael (1650), en la
cual expresa que el retorno de las tribus era inmi-
nente y que éstas se encontraban en ¢l conginente
americano?2.

Nétese que Don Quijote menciona doce en vez
de diez. Probablemente, Cervantes pensarfa que
todas las tribus se reunirfan.

En la segunda parte se encuentran, asimismo,
curiosos pasajes. Esta segunda parte, publicada diez
afios mis tarde, difiere de la primera en aspectos lite-
rarios. Los criticos han discutido las numerosas dis-
culpas que Cervantes da en la introduccién de la
mismi y en los primeros capitulos sobre los que
parecerian errores, como, por ejemplo, la inclusién
de piezas breves en la primera parte. Pero al detener-
se a analizar lo que Cervantes y sus contemporineos
llamaron errores, los estudiosos han ignorado el pro-
fundo significado que Cervantes comunica en los
primeros capftulos de esta segunda parte.

Cervantes acepta las criticas literarias y se discul-
pa, pero en medio de estas disculpas aparecen dis-
culpas religiosas. Estas dltimas son un litmotiv de
los primeros capftulos de esta segunda parte, y, en
general, de toda la segunda parte.

La intensidad de las disculpas crea una sospecha
en el lector, pues ambos personajes afirman y reafir-
man que nunca quisieron decir nada en contra de la
Iglesia y que son verdaderos catélicos cristianos.

Es obvio que Cervantes tenfa miedo. Se estaba
defendiendo de las acusaciones que probablemente

se levantaron en contra de su obra. Esto se nota

cuando la sobrina de Don Quijote le dice:

Ab, setor mio!”, dijo a esta sazén la sobrina,

- “advierta vuestra merced que todo eso que dice de los

caballeros andantes es fibula y mentira, y sus historias,
ya que no las quemasen, merecian que a cada una se le
echase un sanbenito o alguna sefial en que fuese cono-
cida por infame y por gastadora de las buenas costum-
bres” (2, 6, 579).

El sambenito era una capota ignominiosa que se
les obligaba a llevar a los condenados por el Santo
Oficio. La sobrina afiade lo de la sefal, o sea, la sefial
distintiva que se les obligd a llevar a los judios (una
roela bermeja; Cortes de Madrigal, 1480), aunque
rio se aplic6 uniformemente en todas las regiones?3.

Entonces, después de haber explicado el temor a
través de la sobrina, los personajes reafirman su
catolicidad: Sancho es cristano viejo (2, 3, 22, 562;
2, 4, 569); Don Quijote explica que €l se encuentra
entre “los cristianos catélicos y andantes caballeros”
(2, 8, 594); y repite, mds adelante, que es “catdlico
cristiano” (2, 148, 880); la mujer de Sancho, Teresa,
jura como “crisdana” (2, 52, 920).

Pero a pesar de todas estas afirmaciones de cris-
tianismo y catolicidad, el autor deseaba hacer notar
qué era lo que realmente estaba pasando. Cervantes
escribe:

“Entra Cide Hamete, cronista desta grande bisto-
ria, con estas palabras en este capitulo: Juro como
catdlico cristiano...' a lo que su traductor dice que ¢l
jurar Cide Hamete como catblico cristiano siendo ¢l
moro, como sin duda lo era, no quiso decir otra cosa
sino que asi como el catblico cristiano cuando jura,
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Jura, o debe jurar, verdad, y decirla en o que dijere, as
&l la decta, como si jura como cristiano catdlico, en lo
que querta escribir de Don Quijote, especialmente en
decir quién era maese Pedro...” (2, 27, 738).

Este pdrrafo muestra que, si un moro puede
jurar como “catélico cristiano”, no hay ningiin mo-
tivo por el cual Don Quijote y Sancho no pudieran
hacerlo también, fuera cual fuera la religién que
ellos profesaran. Entonces, para Cervantes, cual-
quiera puede jurar como catélico cristiano sin serlo.
No tan sélo puede jurar, sino que puede decir que
pertenece a una religién aunque sea de otra, ya que
el moro dice “Juro como catélico crisdano”, sin
aclarar si lo es o no. El que aclara que es moro es “el
traductor” de la obra. Entonces la pregunta es: ;son
todas estas afirmaciones sobre el cristianismo de
Sancho, de Don Quijote, de Teresa, verdaderas? Por
otro lado, nétese el tono irénico del pasaje, ya que el
autor insiste en que el jurar como “catélico cris-
tiano” es decir la verdad, como si todos los catdlicos
crisdanos siempre la dijeran.

Don Quijote jura por los “cuatro evangelios™.
Pero este juramento parecerfa tener una cierta irreve-
rencia. Dice asf:

“Yo hago juramento al Criador de todas las cosas y
a los santos cuatro Evangelios, donde mds largamente
estdn escritos de hacer la vida que hizo el grande mar-
qués de Mantiia cuando jurd vengar la muerte de su
sobrino Valdovinos, que fue de no comer pan a mante-
les, ni con su mujer folgar y otras cosas” (1, 10, 100).
La idea de no tener relacién con su mujer estd
tomada de lo que se conoce como “el amor cortés™.
Martin de Riquer explica que hay una confusién li-
teraria en lo que Cervantes expresa; sin embargo, el
juramento de no “folgar con su mujer” estd alli.
Ademis, para hacer notar la broma, Sancho le
recuerda que Don Quijote no se puede comparar
con el “loco viejo del marqués de Manuia”.

Cervantes hace otra adaracién sobre la intensi-
dad de los testimonios de catoliadad. Sancho y Don
Quijote entran en un pueblo de noche. Al principio
Don Quijote cree ver el castillo de Dulcinea en un
gran edificio, pero luego, cuando se acerca, se da
cuenta de que es la iglesia del pueblo y exclama:

“Con la iglesia hemos dado, Sancho”
(2,9, 598).

Dossier @

Nuevamente, Martin de Riquer explica que mal
se han interpretado estas palabras y que se las ha vi-
ciado, en el sentido de que es peligroso que la Iglesia
se interponga en los asuntos privados, y afiade: “El
lector puede ver que no hay tal ‘sentido’ en el
texto...”24. El sentido de este texto no se encuentra
en la pigina en que esto sucede, sino a través de
todos los primeros capitulos de la segunda parte.
Con esta dedaracién, Cervantes explica el motivo
de las apologas religiosas.

Otros aspectos de interés son las criticas sociales.
Por ejemplo, Don Quijote expresa que en toda
republica bien organizada se necesitan “alcahuetes” y
que estos debfan de ser “gente bien nacida’, o sin
manchas (1, 22, 206). En realidad el terrible delator
era temido por los judios y cristianos por igual,
puesto que las acusaciones eran secretas. El convicto
de pricticas judaicas perdia todos sus bienes?5.
Respecto al malsin, o el delator secreto, el critico
Joseph Silverman explica: ‘the dreaded malsin, ever
ready to spy and denounce to inqussitorian authorities,
anonymously for a fee”...26. Sancho le aconseja a
Don Quijote que sea emperador en vez de arzobis-
po porque mds pueden los emperadores que “los
arzobispos andantes” (1, 27, 269); Sancho y Don
Quijote van a unas bodas y habia tanto vino en las
tinajas que Sancho piensa que es “aquel lugar como
sagrado, y que habifa de ser tenido por respeto” (2,
21, 692); en la primera parte, Don Quijote compara
a los religiosos con los caballeros andantes y explica
que los religiosos tienen “paz y reposo”, mientras
que los caballeros andantes se ponen en grandes
peligros y, en vez de encomendarse a Dios, “se
encomiendan a sus damas” (1. 13, 119); Don

Quijote confunde a un cura con una princesa (1,

" 35, 365); compara a los religiosos con los nifios y las

mujeres, ya que no pueden valerse de armas “ofensi-
vas y defensivas” (2, 32, 772).

Cervantes tiene una verdadera obsesién por la
“limpieza de sangre” y los linajes. Segiin el critico
espafiol Julio Caro Baroja: “Herejfa y origen distin-
to al propio eran dos cosas casi sinénimas™</. La
insistencia en los antepasados aparece en ambas
partes: los titulos nobiliarios son comprados o asig-
nados libremente por los reyes (limpio de sangre:
1,51,506; Sancho es limpio: 2,32,781); cristiano
viejo: 2,4, 569; linaje: 2,43, 845; la negra orden de
caballerfa: 1,3, 52); Sancho explica que la culpa llega
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hasta la cuarta generacién (2,

68, 1031), debido a que para

poder entrar en las universi-

dades o pertenecer a las .

érdenes de caballerfas habfa
que demostrar que los
antepasados no eran judios.

Lo que no se ha discutido
es que Cervantes mismo
aclara lo que para €| significa-
ba “la limpieza”, o el estar
“limpio”, versus el estar “man-
chado”.

Al final del libro, Cervan-
tes define la limpieza con el
mismo lenguaje sutil, sobrio y
triste del que se vale para ilus-
trar la cruel expulsién de los
drabes entre 1609-1613 (2,
54). Ricote, el 4rabe al cual
Cervantes dedica este capftu-
lo, aparece nuevamente al
final de la segunda parte, y
explica: “...porque el gran don
Bernardino de Velasco, conde de
Salazar, a quien dié su
Majestad cargo de nuestra
expulsién, no valen ruegos, no
promesas, no dddivas, no ldsti-
mas asi, con prudencia, con
sagacidad, con diligencia y con
miedos que pone, ha levado
sobre sus fuertes hombros a
debida ejecucion el peso desta
gran mdquina la expulsion de
los moriscos’ porque no se le
quede ni encubra ninguno de
los nuestros a echar frutos
venenosos en Espasia, ya

limpia, ya desembarazada de

los temores en que nuestra muchedumbre le tenia” (2,

65, 1017).

La expulsién de los moriscos fue un acto cruel.
El historiador Antonio Dominguez Ortiz aclara que
“...no fue, pues, un hecho exigido por la dindmica
interna de nuestra historia; con todas las explica-
ciones y atenuantes que se le quieran buscar, fue una

decisi6én cuya responsabilidad compete a Felipe 111 y

Don Quijote y Sancho

Hacia el capitulo siete se incorpora a la
obra la figura de Sancho Panza, quien,
a partir de ese momento, sers el
acompafnante inseparable de don
Quijote. El campesino va dando
muestras de su capacidad de ilusién y
fantasia a medida que transcurre la
historia. A su vez, el caballero loco y
sonador debe acomodar sus ideales a
la comprensién simplista del escudero.
De esta forma Cervantes describe a sus
criaturas en su «ir haciéndose». El
cardcter esquemdtico de los anteriores
héroes novelescos se sustituye por una
visién compleja y contradictoria de lo
humano

suyas. .. ” (1,30,304).

CRErTICA LITERARIA

a las personas que lo rodea-
ban...”28, Sin_piedad, Pedro
Deza y Diego de Espinosa
arrancaron de sus hogares a
todo hombre y mujer que
estaba a mano. Duraree la
contienda, el ejército espafiol
encontrd en su camino a diez
mil fugitivos que buscaban
refugio en los acantilados del
Mediterrdneo y matd a més de
seis mil personas.2?

Noétese que Cervantes se
vale de los vocablos ruegos, ls-
timas, sagacidad, diligencia,
que si se los analiza crean una
aura de tristeza. Ademds, es
increfble que pocos criticos
discutieran la intensa ironfa de
haber hecho a Cide Hamete
Benengeli, “un moro”, el
autor del libro (1, 9, 94). En el
pasaje mencionado, Cervan-
tes muestra, no tan sélo lo que
significa limpieza, sino que
anota la peor de todas las hu-
millaciones: que una persona
pueda referirse a s{ misma
como que ella o los de su raza,
traerfan frutos “venenosos”.

Entonces, si limpieza sig-
nifica estar libre de otras razas
o religiones, entonces ;qué
significa estar manchado/a?
Esto parecerfa unirse al lugar
de donde procede Don Qui-
jote: La Mancha. En el primer
volumen, Dorotea, una joven
a la que Don Quijote ayuda,
dice refiriéndose a Don Qui-

jote: ‘pues las seriales del rostro vienen con las de la
buena fama que este caballero tiene no sélo en Esparia,
pero en toda la Mancha, pues apenas me hube desem-
barcado en Osuna, cuando of decir tantas hazanas

Don Quijote aclara que Osuna no estd a la ori-
lla del mar, pero no aclara sobre La Mancha.
Nuevamente, Martin de Riquer, en una nota al
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texto en la misma pdgina,
explica: “Dos graciosos dis-
parates seguidos: considerar a
Espaiia como una parte de La
Mancha y desembarcar en
Osuna’.

Contrariamente a Martin
de Riquer, pienso que esto no
es un disparate de Cervantes.
Para apreciar el valor de la
declaracién de Dorotea hay
que tener en cuenta lo que el
famoso critico contempord-
neo Benedetto Croce expresa.
Refiriéndose a un comentario
de un texto de Ariosto, Croce
dice que “el pecadillo de
Espafia era no creer en el
Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo”30. La ironfa se debe a
que se decia que el ser espaiol
era ser judfo (sobre todo con

| RESUMEN

A

* En Miguel de Cervantes conflu-
yen todos los géneros novelisticos
anteriores: el Quijote es una sinte-
sis tematica y estilistica de la tradi-
ciény el punto de partida de la no-
vela moderna.

» El Quijote aparecié en dos partes:
El ingenioso hidalgo don Quijote
de La Mancha (1605) y Segunda
parte del ingenioso Caballero don
Quijote de La Mancha (1615). El
proposito de la obra es acabar con
los libros de caballerias mediante
su parodia. Sin embargo, la obra va
més alla y se convierte en un ale-
gato a favor del idealismo justo y
generoso, dispuesto a luchar por el

Dossier W

afectar la personalidad huma-
na, y c6mo se puede vivir “en
secreto” toda la vida?3l. La
respuesta a esta pregunta psi-
colégica la da Sigmund Freud,
que explica: “Un escritor debe
ser cuidadoso en su texto de-
bido a la censura y, por lo tan-
10, debe suavizar la expresién
cuando comunica su opi-
nién... A mayor censura, ma-
yores y mis ingeniosos deben
de ser los mérodos de los que
se vale para ocultar su pen-
samiento. Sin embargo, debe
guiar al lector, a través de se-
fiales, al verdadero significado
del texto”32,
Indiscutiblemente, esta o-
pinién de Freud se puede
aplicar a Cervantes y a los es-
critores del Siglo de Oro pues

la llegada de los “portugue- || bien.

confrontaban una situacién
politica y religiosa de intensa

ses”, las familias espafiolas que

habfan entrado en Portugal en =

censura. Por lo tanto, por

1492), en el siglo XV1I, y por eso los espafioles no
crefan en la Trinidad. Entonces, “el pecadillo” de los
espafioles era el estar “manchados’. Lo que dijo
Dorotea es correcto: Espafia estd en lz mancha.
Ademis, en las primeras pdginas de la primera parte,
Cervantes explica que con el nombre Don Quijote
de La Mancha “declara su linaje y parria...” (1, 1,
40). Cervantes, a su manera, da la razén a los estu-
diosos que consideran que, ciertamente, habfa en
Espafia numerosos conversos que profesaban la fe
mosaica.

Para terminar diré que el mismo Cervantes indi-
ca que su obra necesita un comentarista. Hace decir
a Don Quijote lo siguiente: “que no ha sido sabio el
autor de mi historia, sino algiin ignorante hablador,
que a tiento y sin algiin discurso se puso a escribirla
salga lo que saliere. .. Y asf debe de ser de mi histo-
ria, que tendrd necesidad de comento para enten-
derla” (2,3, 562).

Segtin Caro Baroja, los judfos, mds que nadie,
debfan ocultar su verdadero origen y religién. Se
pregunta el critico cdmo s¢ puede vivir generaciones
y generaciones sin que este ocultamiento llegue a

medio del lenguaje conjetural, Cervantes comunica
a la posteridad su verdadera identidad. Nadie que
no hubiera sido un verdadero judfo podfa haber
hecho jurar a su personaje por la unidad divina.
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ea lo que fuere sobre los
origenes de los escritos
cervantinos, en especial
de El Quijote, hay una cosa cierta, a
través de los tiempos. Y es que en ese
libro maravilloso se ha cristalizado un
momento importantisimo, dentro de
la evolucién del idioma, del ideal y del
hombre espafiol. Esta ha
sido la causa por la cual
los estudios cervantinos
han tenido permanentes
cultivadores, consagrados
a veces de por vida a
enriquecer, depurar y het-
mosear el idioma y a perfeccionar la personalidad
humana por medio del idioma. Este propdsito se
extende a medios muy diversos y a personalidades
dedicadas a muy distintas disciplinas. No solamente
los historiadores del idioma sino también los inves-
tigadores de la evolucién de los grupos sociales, los
cultivadores de la historia de la cultura humana, los
que buscan las causas del desarrollo de las artes, los
admiradores del genio hisp4nico denen que ver con
los estudios cervantinos. Lo que mis frecuente-
mente se busca en £/ Quijote no es, sin embargo, esa
riqueza del habla y la soltura del estilo. Son reladva-
mente pocos los que tratan de hallar en £/ Quijoze lo
estrictamente espafiol, la expresién de la mentali-
dad, del genio y del alma auténticamente hisp4nicas.
No estard, pues, fuera de lugar que recorramos una
vez mds estos temas tan nuestros y tan llenos de su-
gerencias y de llamados a la realizacién de la auten-
ticidad temporal.
Como la historia, la evolucién del espiritu hu-

mano empieza en la condenda de la propia presen-
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cia en el mundo dentro de un contenido de tradi-
ciones y de aportes que vienen del pasado. Vivir
como hombres auténticos no es propiamente vivir
rompiendo valladares. Es crecer segiin leyes vitales.
Solamente unos pocos pueden rebasar la medida
comin. A ellos corresponde guiar. Por consenso
undnime, Cervantes es uno de estos genios men-
tores, dentro de la comunidad hispgnica. Hay en la
obra que €l escribié valores tales que merecen per-
manente atencién. Reconocer estos valores no es
quedarse rezagado en el avance del progreso
humano. Es volver a tomar las fuentes genitoras. Es
volver al contacto con las fuerzas creadoras del
espiritu. De aquf que todos los que leen a Cervantes
encuentren siempre algo nuevo para acrecentar sus
haberes espirituales, sus recursos de pensamiento y
de accién.

¢En qué radica esa fecundidad perenne del Qu:-
jote? ;Qué es lo que hace que Cervantes sea, a pesar
de su alejamiento en el iempo, un constante sugeri-
dor de avanzada? Esto creo que podrfa ser uno de los
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temas mds apasionantes para el estudio por-
menorizado. Con acierto se ha dicho que en E/
Quijote se superponen mundos diferentes. En é hay
un mundo ideal, puesto dentro del mundo més real
que se ha conocido; hay un mundo caballeresco,
colocado mis all4 de las preocupaciones humanas y
del mundo de la locura quijotesca. Pero también hay
en El Quijote un algo mds aqui, mis cerca de
nosotros, puesto a nuestro propio alcance. Ese algo,
para mi, no es otro que la riqueza en estilos, la
insondable humanidad, el idealismo insobornable
que hacen las dimensiones intemporales de E/
Quijote y lo convierten en un libro de eterna juven-
tud. Sobre estos temas voy a tratar de pergefiar
algunos conceptos que sean ttiles a los que tengan
la paciencia de leerme.

Los estilos vivos de El Quijote

Tener un estilo propio que marque la propia
accién con un cardcter inconfundible es uno de los
distintivos de los grandes artistas, sea de la palabra o
de la pintura, o de la arquitectura. El estilo, se ha
dicho, es el hombre. Es también el artista. Y hasta se
ha llegado a decir que constituye el arte. Para tener
un estilo, muchos han sacrificado el contenido de
sus obras. Ouros se han sacrificado a sf mismos.
Prefieren ser nada a no pasar por el mundo sin esti-
lo propio. jQué terrible tragedia la del estilo!

La filosoffa plantea un tema similar cuando
habla de existencia auténtica y de existencia inautén-
tica. En los términos que nos ocupan vendrfa a
expresarse este mismo concepto en las palabras vida
con estilo y vida sin estilo propio. El arte creador
estd crucificado a su propésito de crear en cada
artista un nuevo estilo, una nueva visién del hom-
bre, hasta “un nuevo hombre”, como dice Focillon
al comienzo de su libro La vie des formes.

Para aquellos, pues, que andan empefiados en
conocer la riqueza que se encierra en los estilos, en
esas multiples facetas del espiritu y de la creacién
humana, la lectura de £/ Quijote depara hallazgos de
insospechado valor. Allf est4 el estilo llano, del hom-
bre apegado a la derra, del hombre elemental y
directo que dice sus palabras como corre el agua,
como crecen los 4rboles, como caen las hojas. Estd al
lado el estilo pulido y decoroso del enamorado que
suefia imposibles, amartelado por sus sentimientos
locos, incomprensibles, desorbitados, aventados en

Qpvion B

todas direcciones. Est4 el estilo noble de la hidalgufa
espafiola, estilo literario y estilo de hombres que
pulieron sus vidas casi a cincel, hasta déjarlas tan
bien talladas como los jaspes de Salamanca. Est4 el
estilo sabio y sentencioso de los maestros, como
aquellos de Alcal4, que depuraron y limaron sus
conceptos en las mis castizas fuentes. Estd el estilo
valiente y atrevido de los varones fuertes. El estilo
suave, insinuante y lisonjero de las damas. Ahora se
mueve tranquilo, en largas sentencias. Otras veces
corre y salta y se convierte en movimiento y en emo-
cién. A cada pégina el atento lector de £/ Quijote
puede encontrarse con nuevas sorpresas. A veces en
una misma pigina se mezclan y traban dos, oes y
mis estilos diferentes. Parece que en Cervantes
hubiera muchos escritores juntos. Solamente une
esos multiples estilos el genio superior del escritor
insuperado.

Creo muy diffcil, por no decir imposible, en-
contrar en otro escritor de habla espafiola tal madg-
zacién estilistica. Los que hoy se creen en la cima de
la novedad por haberse situado de por sf y ante sf
delante de una amarga literatura de fracaso, de frus-
tracién desesperada, si les provoca ver algo de su esti-
lo, pero més alquitarado, que recorran E/ Quijote y
se verin en mds de una parte bien pintiparados. Los
que creen en el realismo directo, casi mdgico, de lo
social, en El Quijote lo tienen, de muy buena
especie. Y no es exageracién. Hay que recordar que
El Quijote no son Don Quijote y Sancho. Son cien-
tos de personajes mis, todos llenos de esa fluida
savia humana que los hace igual a los hombres y
mujeres de todos los tiempos.

La insondable humanidad

Roger Caillois, en su libro £l mito y el hombre,
analiza miiltiples situaciones humanas en las que
aflora el mito y destruye el contenido humano. Con
datos que saca de la arqueologfa, de la etnografia, de
las ciencias, de las artes, recorre los pasos por los
cuales pasa la humanidad hasta quedar encarcelada
en los mitos que ella misma se ha forjado. El stm-
bolo de esos mitos que sumergen al hombre es Parfs.
All4 van los hombres, todavfa hombres. Y de Parfs
salen hombres convertidos en mitos.

Ese tema del hombre convertido en mito ha
sido en todos los tempos el tema preferido de la
tragedia, del drama y de la simple comedia. Hastala
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historia, cuando corre por los cauces de la literatura,
no hace mis que levantar mitos sublimes en todos
los rincones del planeta y en todas las épocas del e-
xistir humano.

En E/ Quijote aflora en la superficie y se deja ver
por encima la figura mistica de un hidalgo espafiol.
Y uno estd llevado a creer que todo el libro no es mds
que la historia de este hombre convertido en mito.
Pero la gran sorpresa que encierra £/ Quijote es que
el héroe principal, aunque parece, no es un mito. En
la dldma pigina se corre el velo del enigma.
Quijano, el Bueno, se arrepiente de sus locas aven-
turas, pide perdén y muere. En este final se descubre
que no es un mito. Es un hombre.

Esa humanidad que solamente aflora en Don
Quijote en la pdgina final estd en todos los persona-
jes. Sancho ha sido propuesto como el modelo del
hombre simple, lleno de buen sentido y de malicia.
Ese hombre “villano” es el hombre que llena todas
las ciudades y los campos. Estd dondequiera que
haya hombres. Pero tan sobresaliente, tan al vivo
que todos lo reconozcan como un tpo de la
humanidad, solamente est4 en £/ Quijore.

Con Don Quijote y Sancho estin unidos en la
gran escena de £/ Quijote, el cura, el ventero, la so-
brina, el bachiller, los condes, los mercaderes, sim-
bolos todos de plenitud humana a muy distintos
niveles.

Muy dificil es para el lector actual penetrar en el
sentido humano que atesora la obra de Cervantes.
Los tiempos no son unos. En tres y mds siglos las
costumbres cambian, los usos se sustituyen y, lo que
es no menos grave, la técnica va robando al hombre
algo de su intima humanidad. Y es precisamente el
momento de remover el entusiasmo por los estudios
cervantinos, no solamente por titulos que pueden
ser adjetivos como el idioma u otros aspectos, sino
mis bien para llegar hasta la plenitud humana que
en esc libro tnico se atesora. Hoy nuestro hombre
estd cubierto de la borra que la agitacién y la
mdquina le han lanzado encima. Para saber cémo es
el hombre en su interior, en su intimidad, en sus
entrafias, hay que volver a leer £ Quijote y a des-
cifrar lentamente sus enigmas humanos, donde est4
el enigma eterno del ser hombre.

De nuevo aqui tenemos hoy una inversién
abominable. Queremos ser hombres desde dngulos
de miedo, de angustia. Huimos de la sinceridad, de
la hidalgufa, de la confianza del hombre en el hom-
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bre. Hemos olvidado muchos aspectos de esta gran
tarea, de este inmenso quehacer que es ser hombre.
En el libro de Cervantes hallaremos algunos de esos
aspectos huidos, escapados de nuestras manos, tan
humanos, tan existenciales como los nuestros y
quizds mds. No todo en E/ Quijote son golas esti-
radas, barbillas y ropillas reales. Mds que todo lo
demds, E{ Quijote es un documento humano, saca-
do del hombre para inmortalizar al hombre, sin
deformarlo, antes bien, respetando su existenciali-
dad, su estar alli en un tiempo y en un lugar histéri-
cos.

Esa humanidad cervantina no es ajena, ni dis-
minuye ni desvirtiia ni desvfa, ni siquiera tergiversa
el sentido teocéntrico del existir humano expresado
con caracteres imperecederos por el catolicismo
espafiol. £/ Quijote, como todo lo de Espafia, es una
confesién de catolicismo. Ser catélico para el espa-
fiol es un elemento de autenticidad.

Idealismo insobormable

Precisamente en este rasgo se inspira el inso-
bornable idealismo de £/ Quijote. Hay un algo supe-
rior mds alld de lo humano. Ese algo ha recibido dis-
tintos nombres. Basta recorrer la historia de las artes
y las literaturas. Entre nosotros se denomina “idea-
lismo”.

En el polo opuesto estén los afanes de la utilidad
material, el crudo realismo naturalista. Pensar que el
hombre se reduce solamente a un ansia de interés,
de ganancia, de comodidades, es el polo contrario
de Don Quijote. Los duros trabajos del Caballero de
la Triste Figura no tienen més recompensa que su
suefio de servir a la humanidad y de honrar y mere-
cer a su dama. Esto es precisamente idealismo.

Pero no se olvide, en el fondo, en la plataforma
ideolégica de este impulso vital desinteresado est4
una concepcién del hombre que es indtil buscar en
otra parte que en el recio catolicismo espafiol. Don
Quijote es generoso, magndnimo, fuerte, esforzado,
sufrido; en una palabra, “idealista”, porque cree que
el hombre es algo més que un agregado de sustan-
cias quimicas. El cree en el supremo idealismo de
“creer en Dios”. Busca servirlo, que es todavfa ser
mis idealista. Y siente que su vida se le fue en un
momento en aras de su loco idealismo.

Por este motivo, El Quijote es imposible de con-
cebir cuando solamente se tiene de la vida un con-
cepto crematistico, o econémico, o venal. £/ Quijo-
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te, desde que se escribié, es y serd siempre el simbo-
lo del idealismo insobornable. Es el simbolo de la
hispanidad. Los pueblos hisp4nicos nunca venderdn
su tradicién ni civilista, ni heroica ni religiosa por un
“plato de lentejas”. Hoy mds que ayer hay que ser
insobornablemente “idealistas”.

Un libro de eterna juventud

Con estos tres caracteres tenemos en £l Quijote
un libro de eterna juventud. Por su riqueza de
novedad y variedad en los estilos que ostenta en el
lenguaje; por el insondable humanismo, tan pleno
de contenidos como profundo, alto y maravilloso;
por su insobornable idealismo que pone los valores
del espiritu por encima de todo owo interés, por
todas estas razones, la obra de Cervantes, Ef Quijote,
es un libro de eterna juventud. Es joven con la
primera edad del pensamiento y del hombre. Es
joven con el primer sentido de la vida humana. Es
joven con el sentido del hombre eterno.

Esas dimensiones intemporales que solamente
se sienten y se abarcan en los concienzudos estudios
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cervantinos, en las lecturas lentamente saboreadas,
musicalizadas casi por la lectura comprensiva, son
las que hacen de £/ Quijote un libro “inmortal”, un
libro de todos los tiempos y para todos los hombres.

Desde mucho tiempo atrds, en nuestra patria ha
habido generaciones de jévenes y de hombres de
estudio que han comprendido esos valores impere-
cederos de E/ Quijote contra las garruladas que lle-
nan las pdginas de la historia literaria. Las simientes
de la comprensién de lo hispdnico perdurable estdn
sembradas. Solamente queda no dejarlas perecer, ni
agostar por el olvido. Las nuevas generaciones lat-
noamericanas necesitan de la lectura de El Quijote
para llegar a adquirir un estilo auténtico de ser hom-
bres; para humanizarnos en medio de la deshumani-
zacién de la cultura y del hombre actual y para
meter un poco de idealismo en nuestras vidas clau-
dicantes.

*Arco. Revista de las dreas culturales bolivarianas.
Ne 27, noviembre, 1962, Caracas, Quito, Bogotd.
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;Disponemos ya de la clave necesaria
para su comprension?

Nuevo enfoque del Quizjote+

a publicacién del libro Don

Quijote de la Mancha fue,

claro estd, autorizada por la
censura eclesistica, la cual, con su nibil
obstat”, permiti6 que la primera parte de fa
obra saliera a la luz en 1604. La segunda
parte lo fue diez afios después. Como se
sabe, el éxito de la novela fue extraordi-
nario. Sin embargo, a poco de morir don
Miguel de Cervantes Saavedra, su autor, la
obra fue prohibida en Espafia y la prohibi-
cién duré mds de siglo y medio. ;Pero qué
ocurrié que mereciera y justificara la medi-
da de la Iglesia contra Don Quijote?

Don Miguel, ya muerto en 1616, fue
condenado por el Tribunal del Santo
Oficio. Mientras vivfa, la proteccién que le
dio la Orden religiosa en el seno de la cual
se habfa refugiado basté para hacerle
inmune a las acometidas del Tribunal de la
Inquisicién, et cual, ya difunto el autor, lo
acusé de haber sido en vida un mal catéli-
co que habfa renegado de su fe durante su
cautiverio de Argel y que habfa ofendido
gravemente a la Iglesia. Se consideré ofen-
sa a la Iglesia el que Cervantes hubiese re-
quisado grano de su propiedad, con desti-
no a la Armada Invencible, por orden del
Rey al que él servia en la Intendencia.
Sostuvo el acusador que Miguel de
Cervantes Saavedra era judio, hijo de
judfos, ordenando el Alwo Tribunal la
destruccién de su tumba, cuya ldpida con-
tenfa inscripciones laudatorias. Nadie sabe
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hoy dénde reposan los restos del célebre escritor. La
prohibicién de leer £/ Quijote se decreté acto
seguido. )

La prohibicién fue levantada a mediados del
siglo XVIII y, desde entonces, la labor de inter-
pretacién de la obra Don Quijote de la Mancha fue
intensa, en Espafia y fuera de Espafia. Su primer
comentarista en la Penfnsula Ibérica fue Clemencin
y la literatura registra los notables trabajos de exége-
sis de Cejador, Hartzenbusch, Menéndez y Pelayo,
Unamuno, Ortega y Gasset y Luis Astrana Marin,
entre otros. Todos ellos se limitan a la interpretacién
literal de la obra segtin los cinones cldsicos, aunque
Unamuno presiente ya unas implicaciones filoséfi-
cas que van més alld de lo que el texto infiere. Luis
Astrana Marin llega a la conclusién, luego de con-
sagrarle al Quijote lo mejor de su actividad literaria,
de “que la obra sigue siendo incomprensible y que
para entenderla es necesario disponer de una dave
de la que atin hoy carecemos”. Don José Ortega y
Gasset es también sincero consigo mismo cuando
afirma: “Seamnos sinceros: el Quifote es un equivoco.
Todos los ditirambos de la elocuencia nacional no
han servido de nada. Todas las rebuscas eruditas en
torno a la vida de Cervantes no han aclarado ni un
rincén del colosal equivoco. ;Se burla Cervantes? ;Y
de qué se burla? Lejos, solo en la abierta llanada
manchega, la larga figura de Don Quijote se encor-
va como un signo de interrogacién; y es como un
guardi4n del secreto espafiol, del equivoco de la cul-
tura espafiola”l. Més adelante, afirma: “No existe
libro alguno en que hallemos menos anticipaciones,
menos indicios para su propia interpretacién’. El ya
mencionado Luis Astrana Marfn considerd, no
obstante, la obra como un monumento literario y
adujo que “una obra es genial porque responde de
antemano a problemas que el dempo hard que se
planteen posteriormente”. Este argumento es recha-
zado por la escritora Dominique Aubier quien con-
sidera que “una obra literaria no se recrea de nuevo
bajo un sol nuevo. Aparece modificindose a partir
‘del punto o del medio desde donde la contempla la
inteligencia. Que una obra humana genial avance
gradualmente hasta el estado privilegiado de su
comprensién, plantea un problema: el retraso de la
conciencia general respecto al genio; la obra misma
no se mueve. Todo lo que en ella es discernible
segiin el orden de la razén se encuentra depositado
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en ella de una vez por todas. Los instrumentos de la
razén son responsables de la insuficiencia de la exé-
gesis™2.

Dificultades de comprensién del Quijote

La obra es deliberadamente hermética, oscura, a
veces indescifrable. Como se demostrard més ade-
lante, el Quijote es la concepcién literaria de un
judio que escribe en tiempos en que ser judio era un
delito en Espafia. El mismo Don Quijote es un per-
sonaje literario judio que actia como un profeta de
Israel. “No quiso aguardar mds tiempo a poner en
efecto sus pensamientos, apretdndole a ello la falta
que €l pensaba que hacfa en el mundo su tardanza,
seglin eran los agravios que pensaba deshacer,
entuertos que enderezar, sinrazones que enmendar,
y abusos que mejorar y deudas que satisfacer”. Para
lograr el ‘nihil obstat” de la censura eclesidstica y
escribir sin peligro de ser acusado de judaizar —lo
que conducia 2 menudo a la hoguera—, Cervantes
tenfa que esforzarse por expresarse de modo que la
comprensién fuera casi imposible. La obscuridad de
su texto era, pues, rebuscada y esta obscuridad afec-
1a tanto a la idea como a la expresién. Cervantes
puso mucho cuidado en hacerse invulnerable y
certé su huerto con doble tapia. El sabfa que entre
los censores de su obra o en el seno del Santo Oficio
habfa sagaces hebraistas cristianos nuevos que sf
podfan comprender su lenguaje cabalistico y esotéri-
co, mistico y mesidnico, expresado en términos de
doblez de los que se podfa deducir, en la mayoria de
los casos, un relato mds o menos inteligible, mds o
menos coherente. Y cuando la incomprensién o el
hermetismo no le parecian suficientes, trat$ de agre-
gar incomprensién y hermetismo por medio de ale-
gorfas o del equivoco. Llegé incluso a recurrir a la
ortograffa defectuosa, ya para alejarse de una idea
algo difana o para apoyarla y hacerla menos incom-
prensible. Esta es la razén —pensamos nosotros—
por la cual escritores como Jorge Luis Borges
detectan en la escritura de Cervantes faltas de estilo
e imperfecciones literarias. “Cualquier pdgina del
Quijote puede ser modificada, pero ninguna
suprimida”, escribié el pensador argentino.

Nuevos exegetas

Confesamos nuestra ignorancia en determinar
quiénes fueran los primeros comentaristas del
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Quijote que, rompiendo con una tradicién de dos
siglos, vislumbraron en la genial obra un significado
esotérico con implicaciones biblicas y judaicas. O
dicho en otros términos, quiénes fueran los es-
critores que vieron en el Caballero de la Triste Figura
un personaje judio. En Espafia, la patria de Cer-
vantes, sélo vemos al profesor Leandro Rodriguez y
sus dos obras, Don Miguel, judio de Cervantes y La
via de Don Quijote en Sanabria3. No obstante, la
Televisién Espafiola realizé hace muy pocos afios un
filme basado en documentos oficiales (;se han pues-
10 esos documentos a la disposicién de investiga-
dores nacionales y extranjeros?) en el que se afirma
durante el proceso postmértem de Cervantes, in-
coado por el Tribunal del Santo Oficio, la condicién
judia de Cervantes. Las obras sefialadas de Leandro
Rodriguez —sanabrés como lo fuera el autor del
Quijote— vieron la luz en 1978 y 1981, respectiva-
mente. La primera fue comentada ya por quien esto
escribe?. La segunda obra trata, hasta la saciedad y
del modo mds exhaustivo, que la hace convincente
y persuasiva, de las comarcas que fueran las terras
que recorriera Don Quijote —las montafias de
Le6n— citando la situacién geogrifica exacta, nom-
bres, distancias y palabras “inspiradores de la obra”.

En Francia, pensamos que la pionera de la nueva
exégesis es la escritora cristiana Dominique Aubier
—a la que conocemos personalmente— y quien, ya
a comienzos de los afios sesenta, afirmaba el
entronque sefard{ de Cervantes, en tres conferencias
pronunciadas en Té4nger, Marruecos. Hace unos
dfas, nuestro editor, Moisés Garzén, nos hizo entre-
ga de la obra Don Quijote, profeta y cabalista de la
mencionada Dominique Aubier, con ruego de que
la comentdramos en el marco del Centro de
Estudios Sefardfes del que formamos parte. La obra,
redactada en castellano y que es traduccién de la
original que vio la luz en lengua francesa bajo el dtu-
lo Don Quichotte prophéte d'lsraél (publicada en
1966), pero adaptada al lector hispdnico por ser
Espafia la patria de Cervantes y de su inmortal
creacién, ha sido editada en 19813.

Nuevo enfoque del Quijote

Afirma miés de una vez Cervantes que la narra-
ci6n se ajusta a la verdad sin apartarse un pelo de
ella. “No se salga un punto de la verdad”. La clave
que tanto anhelaba Astrana Marin descubrir la pro-
porcionan la Biblia y la Cébala. La Biblia es conoa-

Dossier W

da de todos, pero no asf la Cdbala con su técnica y
lenguaje esotéricos. Dominique Aubier estudié la
Cdbala, cuya esencia estd expresada en la monu-
mental obra Zohar o “Esplendor” de Moisés de Leén,
escrita en Avila, Espaiia, ciudad de vocacién misti-
ca, que viera la luz en el siglo X111, hacia 1275. El
libro, que se transforma en canénico en el siglo XV,
“es una ciencia de santos. Consiste en los secretos de
la Ley y de los Profetas que el hombre recibe de Ia
boca del hombre, desde Moisés nuestro maestro”,
escribe Elfas Levita. “El Zohar se present como la
expresién de todo lo que era més profundo y estaba
totalmente oculto en los recovecos m4s fntdmos del
alma judia” escribe G. G. Sholem, alegando por su
parte Paul Villaud que la obra “es el tesoro de la
tradicién esotérica de los hebreos™.

Don Quijote no nombraba, y con razén, el
Zobar bajo su propio nombre pero si a Amadis de
Gaula porque, segiin Dominique Aubier, participa
de la leccién eséterica de la que el Zohar es la suma.
El paralelismo entre el Zohar y las novelas de
caballeria corresponderfa al paralelismo entre el més
y el menos en el interior de un mismo ser. Don
Quijote llamaba al Zobar, o Libro del Esplendor, el
Libro de la Luz.

Cada capitulo del Quijote, cada frase o cada
accién corresponden a hechos biblicos. Asf, por
ejemplo, Don Quijote, antes de armarse caballero,
va a comer. La celada y la visera se lo impedfan. “No
podfa poner nada en la boca con sus manos si otro
no se lo daba y ponfa, y asi, una de aquellas sefioras
servia de este menester...”. Se le atiborra de comida
y de vino, parodia burlesca de lo que también o-
curri6 a Ezequiel el profeta, cuya boca fue abierta, a
quien Dios hizo comer el libro. “;Es de otra natu-
raleza el alimento de la venta? Quien come es el
justo, dice el Zohar. El vino es también la Ley y el
Conocimiento. Habiéndose dotado de estas fuerzas,
se hace armar caballero”, escribe Dominique Aubier.

Asi, pues, todos los actos de Don Quijote —que
serfa imposible enumerar en este trabajo— tienen su
paralelismo en actos biblicos y la moral que
entrafian es trasunto fiel de la moral de las escrituras.
Lo que ocurre es que algunos de esos actos parecen
irracionales o cémicos pero todos ellos se ajustan al
Bien, a la Verdad y a la Justicia. Don Quijote o
Caballero “manchado” de la Triste Figura es irre-
prochable en su conducta.
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El lector habri adivinado la hermenéutica (o
ciencia de la interpretacién) utilizada por Domi-
nique Aubier. Esta hermenéutica aplicada a toda la
obra del Quijote conduce a metas que los exegetas

anteriores, pese a sus evidentes luces, no pudieron

jamis sospechar.

Una olla con mds vaca que cordero_

En una sociedad cristiana, sorprende que Don
Quijote no coma cerdo, cuando el cerdo o el tocino
constituyen una marca de cristianismo. Existe en
Francia una expresién popular que evoca la impor-
tancia de estas carnes: 5 ce nest pas du lard, c'est du
cochon”©, alimento que parece constituir “un signo

. probatorio de cierta religiosidad”. “En aquella épo-
ca, la cocina judfa a base de aceite, considerada
como un {ndice infalible de judafsmo, era el motivo
mids frecuente de denuncias™. Asf, pues, visto que
los judios no comen cerdo ni tocino, un buen cris-
tiano debe consumirlos para diferenciarse de los
hebreos ya que tal era el fundamento de las pres-
cripciones del apdstol Pablo, a quien Dios ordenara,
segiin el Evangelio, que debia comer cerdo, segiin
dedujo de las palabras: “mata y come”. Por lo demds,
escribe Aubier, “el modo de escapar a las crueldades
de la Policfa de las Almas era frecuentemente comer
tocino y cerdo”.

El hidalgo comia “duelos y quebrantos” los
sdbados. Un judio diaspérico de la época tenfa
motivos de tristeza en su dfa sagrado de la semana.
Obviamente, “duelos y quebrantos” conforma un
plato judio que con el tempo ha podido transfor-
marse en especialidad que admite tocino. Conviene
sefialar al respecto que los viejos sefardies de
Marruecos llaman a los huevos duelos. Quebrantos
pudieran ser granos quebrados {partidos). Y noso-
tros nos preguntamos si ese famoso plato del hidal-
go no constitufa lo que hoy los judios del Africa del
Norte denominan adafina u oriza. Oriza parece
derivar del drabe m harrés. Esta palabra parece ser la
traduccién de guebranto.

Sefialemos que, en el relato de Cervantes, se cita
el sdbado antes que el viernes: “el sdbado, el viernes
y €l domingo”. Esto es sintomdtico y concuerda con
el estilo esotérico del Quijote.

El viernes por Ia noche, vispera del sébado, todo
judio espafiol debe comer pescado. Este alimento es
de rigor. “Y no habfa en toda la venma sino unas

raciones de un pescado, que en Castilla llaman

Orvion

abadejo y en Andalucfa bacallao; y en otras partes
curadillo y en otras truchuela, que no habia otro
pescado que darle a comer”. El hidalgo comié esa
vispera del Shabat truchuela pero, ;por qué sintié
Cervantes la necesidad de evocar tantos nombres de
pescados, cuando lo que habfa en la venta era tni-
camente truchuela?, se pregunta la autora. Con los
pescados nombrados (nombré asimismo a la
trucha) se puede formar la frase hebrea siguiente:
Abadejo bekolo lao qora dillo torah chela tora cha! Sin
duda es lo que se proponfa el autor, que por lo visto
nada en aguas judfas, al citar tantos nombres de
pescados. El hermetismo rebuscado del lenguaje no
escapa, como se ve, a la sagacidad de Dominique
Aubier.

Dulcinea del Toboso

“Una cosa, entre otras muchas, me parece muy mal
de los caballeros andantes, y es: que cuando se van en
ocasion de acometer una grande y peligrosa aventura en
que se ve manifiesto peligro de perder la vida, nunca en
aquel instante de acometerla se acuerdan de recomen-
darse a Dios, como cada cristiano estd obligado a hacer
en peligros semejantes; antes se encomiendan a sus
damas, con tanta gana y devocién como si ellas fueran
su Dios, cosa que me parece que huele algo a gentili-
dad”. Asi, pues, hay que descartar que Don Quijote
se enconmedara a Dulcinea, “la dama de sus més
altos secretos y pensamientos”, en tanto que dama,
en sus temerarias correrfas. Dulcinea encarnaba el
amor, la devocién y la fe més profundos del hidalgo.
Se trata de un amor piadoso, de arrobamiento y ve-
neracién merafisicos. De pura adoracién como se
adora a un Dios. Segtin la autora, Dulcinea era para
Don Quijote lo que la shejind es para los judios. Los
amores del Quijote con su Dulcinea son como los
amores de Salomén con Jerusalén, expresados en el
Cantar de los Cantares. El hidalgo especifica que la
hermosura de Dulcinea “tan h4bil en salar puercos”
(entiéndase en proteger a los judfos) no tiene nada
que ver con los ojos. “La importancia estd en que sin
verla la habéis de creer, confesar, afirmar, jurar. y
defender”. Trdtase aqui de la afirmacién de Dios.
Martin Lutero no se expresa diferentemente en su
respuesta a Erasmo: “Es afirmarla, confesarla y de-
fenderla hasta el fin con perseverancia®. Es la fe
israelita, es el amor a Dios quien, sin ser visto —los
judios adoran a un Dios invisible, como se sabe—,
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debe ser creido, afirmado, jurado y defendido.

La imitacién del Zobhar

El Zobar o Libro del Esplendor (la Cibala) que
Cervantes menciona esotéricamente con el nombre
de Luz del Alma es la esencia de la moral del
Quijote. En el prélogo del primer volumen,
Cervantes utiliza 72 veces la palabra el. El es uno de
los nombres de Dios. Isra-el = el que resisti6 a Dios.
Dani-el = juzgado por Dios. Natani-¢l = Diosdado,
etc. Segiin la tradicién cabalista, son 72 las inma-
nencias. Setenta y dos son los nombres de Dios,
dirfa Fray Luis de Leén. Aduce Dominique Aubier
que es sintomitico que el nimero de veces que se
emplea la palabra e/ en este texto aislado de la nove-
la corresponda con la contabilidad sagrada de los
nombres de Dios en hebreo. “Ahora bien, de estos
72 ¢l, diez estdn acentuados en la ¢, #, a causa de su
valor pronominal. Pero la cifra diez también se
transforma en un argumento de alerta. En el Géne-
sis hay diez verbos mediante los cuales la creacién ha
sido hecha”. Como se apreciard, la Cdbala gufa con-
tinuamente a Cervantes. Debid ser un gran cabalis-
.

Molinos de viento

El desigual combate que sostuvo Don Quijote.

contra los molinos de viento entrafia un episodio
sublime de la lucha del Bien contra el Mal. Si Don
Quijote ve gigantes en vez de molinos es que hay
gigantes en el sitio de la adversidad designado por el
simbolo de los molinos. El gigante Briareo es uno de
los titanes que combatieron contra los dioses. ;Son
también culpables de combatir contra los dioses los
gigantes que ve Don Quijote en los molinos de
viento? se pregunta la autora. Muchos autores ven
locura e incoherencia en este peregrino combate.
Montherlant ve chochura del autor. Unamuno
zanja: “Tenfa razén el caballero: el miedo y sélo el
miedo le hacfa a Sancho, y nos hace a los demis,
simples mortales: ver molinos de viento en los
desaforados gigantes que molian pan, y de ese pan
comfan los hombres endurecidos en la ceguera. Hoy
no se nos aparecen ya como molinos, sino como
locomotoras, dinamos, turbinas, buques de vapor,
automéviles, ametralladoras y herramientas de ova-
riotomfa, pero conspiran al mismo dafio”8.

Dossier

“En las aspas giratorias de esos molinos hay una
alusién a unos brazos briareos. Si obedecemos al
impulso de esa alusién y nos dejamos ir segin la
curva allf anunciada llegaremos al gigante”, escribié
José Ortega y Gasset ?.

Y ésta es, en sustancia, la exégesis de la cabalista
Aubier. Los molinos sirven para moler trigo. El trigo
designa y simboliza un concepto predicable de ali-
mento. En el Zohar se encuentra una pdgina
elocuente en la que se comparan los diversos grados
de conocimiento del Verbo con las diversas etapas de
la preparacién del trigo.

“_.. Asf habla el hombre; pero no se da cuenta
de que comiendo trigo se priva de todos los placeres
que procuran los platos exquisitos. Igual ocurre con
quienes leen la sintesis de la doctrina misteriosa sin
conocer en absoluto sus detalles”. Los gigantes que
el hidalgo ve en lugar de los molinos son los per-
sonajes célebres, gigantes por el prestigio, responsa-
bles de la transformacién del concepto predicable en
harina.

Los molinos de viento eran de aparicién reciente
en Espafa (pensamos nosotros que fueron importa-
dos de Flandes, donde Cervantes, efectivamente, los
vio cuando all servia como soldado y antes de que
fueran instalados en la Peninsula). Los rabinos, los
profetas, podrfan designarse mediante la imagen de
los molinos de agua, en la medida en que las aguas,
grandes y pequefias, segtin la expresion de Sancho,
robada del Zohar, representan el conocimiento
segiin la naturaleza de las cosas del Verbo. El moli-
no de viento lleva consigo, a través de los caracteres
reales que le acompafian, innumerables significa-
ciones sobreentendidas. Los molineros gozaban de
la reputacién de ser ladrones, porque se quedaban
con una parte de la harina. Los molinos se
emparentan con los seres humanos. El poeta ve per-
sonalidades en su lugar, responsables de la predi-
cacién relativa al concepto de alimentos de trigo.
Retiran beneficios y no restituyen el peso exacto. El
concepto predicable sufre un aligeramiento sospe-
choso.

Con su famosa carga, Don Quijote quiso poner
fin a abusos de la sociedad y al deterioro de la moral.

Don Quijote de la Mancha
entrafia una profecia

En la biblioteca de Don Quijote figuraban las
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obras Carolea y La Luz del Alma, inexistentes en la
literatura espafiola. Carolea no es sino Lea Caro o
Lee el Carro, es decir, la Mercavd, segiin la visién de
Ezequiel. La Luz del Alma es la traduccién del
Esplendor o Zobar de Moisés de Leén. Tales eran las
fuentes de la culrura cabalistica de Cervantes, quien
confiesa haber lefdo asimismo Didlogos de Amor, de
Ledén Hebreo (Yehud4 Abrabanel).

“En esto sucedid que un porquero que andaba reco-
giendo de unos rastrojos una manada de puercos —
que, sin perddn, ast se llaman—, tocd un cuerno, a
cuya serial ellos se recogen, y al instante se le presenté a
Don Quijote lo que deseaba, que era que algvin enano
bacia serial de su venida, y asi con extraiio contento
Uegb a la venta. .. ",

El porquero es un rabino o un maestro de las
ensefianzas judfas. Los puercos son los judios que —
“sin perdén”— asf los designaban en Espana. El
cuerno es el shofar, instrumento que se suena en los
grandes acontecimientos de los judios. “Es el prelu-
dio de la fiberacién... El sonido es sefial de la libe-
racién que anuncia la emancipacién de los esclavos”,
dice el Zohar. Don Quijote estima justo que un
enano —un simple judfo— suene el shofar para a-
nundiar su venida, importante para Israel, y el hidal-
£0 se recogié con un “extrafio contento” al escuchar
el sonido del cuerno. “Cuando escuchéis el sonido
del cuerno, todo el pueblo lanzari un grito de ale-
grfa”, prescriben los textos sagrados.

Estamos, pues, en presencia de una profecta.
Don Quijote es el Ezequiel del siglo XVI que va a
liberar a los judfos del yugo que en Espafa los
oprimfa. Esta liberacién pudiera consistir en una
suerte mejor, en un mejor porvenir, en una sociedad
en que reine la justicia y la tolerancia. Fue Ezequiel,
el profeta del destierro de Babilonia, quien
infundirfa fe y esperanza al pueblo deportado y
desmoralizado.

La obra entrafia otra profecia que nuestras
tenues luces no alcanzan a descifrar. La forma parece
cabalistica con todo el esoterismo que el Zohar con-

Ormvion B

lUeva. “Yal acabar de la profecia, alzé la voz de punto,
y disminuyéndpla después, con tal tierno acento que
aun los sabedores de la burla estuvieron por creer que
era verdad lp que oian. Queds Don Quijote consolado
con la escuchada profecia porque luego coligié de tods
la significacidn de ella...”,

El camino hacia la comprensién definitiva del
Quijote queda trazado por las obras de Dominique
Aubier y Leandro Rodriguez. Incumbe a la Uni-
versidad Hebrea de Jerusalén estudiar las implica-
ciones cabalisticas de la obra, la exégesis de la misma,
valiéndose para ello de la hermenéutica biblica que
nuestros rabinos manejan con soltura, a fin de que
se proyecte sobre Don Quijote de la Mancha la luz
que desentrafie de una vez por todas y de modo
definitivo la incomprensién, la perplejidad y el mis-
terio.

Notas

1. Cf. “Meditaciones del Quijote”, Revista Occidente,
Pig. 75 Madrid 1914,

2. Dominique Aubier, Don Quijote, profeta y cabalss-
ta.

3. Editorial. Cervantina, Santander, Espafia.

4. Ver Maguén Ne 43, abril-junio de 1982.

5. Ediciones Obelisco, Ronda de San Pedro, 3,
Barcelona, Espafia.

6. Si no es tocino es cerdo.

7. Leén Poliakov. De Mahomet aoc Marranes.

8. Miguel de Unamuno. La vida de Don Quijote y de
Sancho Panza.

9. “Meditaciones del Quijote”.

* Este trabajo lo induyé su autor,
don Ledn J. Benoliel, en su libro
Mosaicos de la judaicidad, editado en 1986
por el Centro de Estudios Sefardfes de Caracas
de la Asociacién Israelita de Venezuela.
Volumen Ne 4 de la Biblioteca

Popular Sefard!. Pégs. 190-198.
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Conceptos y valores del judaismo

XI1I. El concepto de D230 IINN
(El Fin de los Tiempos)
Primera Parte : D’v)ﬁa Jﬁ)ﬁ? (La era mesidnica)
y 19N (La Redencién de Israel)

or lo tanto, todos los israelitas, sus profe-

tas y sabios, anhelaban la llegada de los

tiempos mesidnicos para estar libres de la
tiranfa de los malvados que no les permitfa ocuparse
debidamente del estudio de la Tord y el cumpli-
miento de los Mandamientos; para consagrarse
tranquilamente en adquirir sabidurfa y asf alcanzar
a vida eterna del mundo futuro. Porque en esos dfas
el conocimiento, la sabidurfa y la verdad aumen-
tardn, como estd dicho, “Porque la tierra estard
llena del conocimiento de Dios, como las aguas
cubren el mar” (balas 11-9)... y estd dicho: “Os
daré corazén nuevo y pondré espiritu nuevo den-
tro de vosotros y quitaré de vuestra camne el
corazén de piedra y os daré un corazén de carne”
(Ezequiel 36-26). Porque el rey que vendrd de la
estirpe de David poseerd mds sabiduria que
Salomén y serd un gran profeta, cercano a Moshé
Rabenu: ensefiard a todo el pueblo judio y lo instru-
ird en el camino de Dios; y todas las naciones ven-
drdn a escucharle como estd dicho: “Y acontecerd al
Fin de los Tiempos que el monte de la Casa de
Dios serd establecido por cabecera de montes, y
mis alto que los collados , y correrén a é todas
las naciones” (Miqueas 4-1; Laias 2 -2). La recom-
pensa dltma y perfecta, la felicidad final que no
experimentari ni interrupcién ni disminucién es la
vida del Mundo Fururo. La era mesidnica, por otra
parte, ocurrird en este mundo, que continuard su
curso normal con la excepcién de la soberania inde-
pendiente que serd restaurada a Israel. Los sabios
antiguos dijeron ya: “La dnica diferencia entre

JosepH D. BENMAMAN, PH.D.
Professor Emeritus Medical University of South Carolina
Especial para Maguén-Escudo

nuestra era presente y la era mesidnica es que la
opresién politica cesard en los tiempos mesidni-
cos (Sanhedrin 91b). (Maiménides: Mishné Tord,
Sefer Hamadda, Libro del Conocimiento, Hiljot
Teshuvah, Leyes del arrepentimiento, 9,2).

No es fécil especificar exactamente acerca del
Fin de los Tiempos porque hay muchas opiniones e
ideas relacionadas con este asunto. Muchos escri-
tores judios, filésofos y rabinos han tratado sobre el
Fin de los Tiempos. Este es un concepto muy signi-
ficativo para el judafsmo. Es un tema muy compli-
cado y absorbente, “muy discutido pero poco com-
prendido”, que ha cautivado la atencién de eruditos
a través de los tiempos. He investigado cuidadosa-
mente sobre este tépico y me agradarfa estudiar este
fundamento escatolégico desde una perspectiva
hal4jica y el punto de vista del pensamiento rabini-
co para presentar el concepto judio de esta convic-
cién tradicional que es fascinante, por lo que merece
nuestro interés.

Existe mucha informacién acerca del Fin de los
Tiempos pero muy poca explicacién del significado
de los acontecimientos que van a ocurrir. Este es el
motivo por €l cual la mayorfa de la gente conoce
muy poco sobre este tema.

Consideraremos la advertencia de Maiménides
acerca de esta creencia tan discutida. Maiménides
dice que “este concepto estd oculto para nosotros.
Los profetas no han explicado claramente esto y no
es posible establecer el orden de los acontecimientos
del Fin de los Tiempos”) (Rambam: Mishné Tord,
volumen 14, Sefer Shofetim, Libro de los Jueces, Hiljot
Melajim, Tratado de Reyes y Guerras 12-2).
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La escatologia (o N PR ) es la rama
de la teologfa judfa que trara del Fin de los Tiempos.
Se ocupa de los sucesos finales de la humanidad y
del Dia de Dios ({o¥n DY) cuando tendr4 lugar el
Juicio Final. La escatologfa judfa estd ligada a las
esperanzas mesidnicas y la creencia en la regene-
racién de la humanidad. En el Fin de los Tiempos se
realizardn las siguientes convicciones del judaismo,
que son extensiones de la salvacién de Israel:

') o »o) | (Era mesidnica). Ei Mesfas serd
un descendiente del rey David que reinard en un
Israel restaurado. Estari dotado por Dios con
sabidurfa, profecia y el poder de traer una redencién
completa a Israel y a todo el mundo.

II) "RQ (La Redencién de Israel). La emandi-
pacién politica, es decir, la independencia de Israel y
la restauracién del pueblo en su terra con una
regeneracién espiritual.

D) oy ndn o WM (Bl Reino
de Dios). La unificacidn de toda la humanidad en
el servicio del Dios verdadero. Todas las naciones del
mundo reiidirdn culto al Dios de Israel.

IV ) DR MND  (Resurreccién de los
Muertos, Ezequiel 37-12; Laias 26-19; Daniel 12-
2). La resurreccién muestra la omnipotencia de
Dios como expresamos en la oracién diaria Amidi.

V) .ovo oy (Dfa de Dios, Juicio Final). En
este dfa Dios castigar4 a los malvados y recompen-
sard a los justos.

-VI) NgoodW (El Mundo Futuro). Recom-
pensa para las almas de los justos. Esto es, la vida
eterna.

La Tord menciona o¥x 0t (Bl Fin de los
Tiempos) en la parashat Vayehi (Génesis 49-1), la
parashat Vaethandn (Deuteronomio 4-30) y parashat
Vayelej (Deuteronomio 31-29).

1) Cuando el fin de su vida estaba préximo, el
patriarca Jacob llamé a todos sus hijos a la cabecera
de su cama :

MY NI TR APV KN
TN NN DI TP 10OND
FERNI NVONG 03D RN

Y lamé Jacob a sus hijos, y dijo: Juntaos y os
declararé lo que os ha de acontecer en el Fin d los
Tiempos (Génesis 49-1).

En el Comentario a lz Tord, Ramban
(Nahminides) indica que los rabinos dijeron en el
Talmud (Pesahim 56a) que Jacob queria revelar el

Jupaismo eTERNO I

Fin de los Tiempos del Galut (El exilio de Istael).
Pero la Presencia Divina se alejé de él. Encontramos
la misma opinién expresada en la discusién de los
rabinos del Midrash, Bereshit Rabbd 98-2, asl como
en Rash{ y otros comentaristas de la Biblia.

2) Los pdrrafos de parashar Vaethanan,
Deuteronomio 4:25-40, se leen en Tishi Belav.
Describen cémo el pueblo judfo volverd a errar y
después retornard al buen camino. Dios prometié
que no abandonarfa a Isracl. Leemos en Deute-
ronomio 4:30-31:

OM3T0 0D PRYITY? WA
NIV DD NIMONG NPND
23 BYDY) POR TN Y
ND PO OV ON D

MDY N2 INYR RO 9
V3 WY PIIN TR
1007

Cuando estés en angustia, y te alcanzaren todas
estas cosas; si al Fin de los Tiempos te volvieres a
HaShem tu Dios, y oyeres Su voz; porque Dios mise-
ricordioso es HaShem tu Dios; no te dejard ni te destru-
ird, ni se olvidard del pacto que les juré a tus padres.

3) Moshé Rabbenu menciona el Fin de los
Tiempos a los Hijos de Israel.
Leemos en Deuteronomio 31-29 :

NDYON I YEROBYT O3
)Y N 7970 DBY0) FOYD
Y DITN INIP) DTN

...... oM Mg

Porque yo sé que después de mi muerte ciertamente
0s corromperéis y os apartaréis del camino que os he
mandado; y que os ha de venir mal en.el Fin de los
Tiempos por haber hecho mal ante los gjos de Dios,
enojdndole con la obra de vuestras manos,

Tratemos ahora de los acontecimientos que van
a ocurrir al Fin de los Tiempos.

La Redencién de Israel (n733)

y la era mesidnica (D¥p0NM?)

La necesidad de un Mesfas viene claramente
explicada por Rabf Hershel Brand en su libro On
Eagles Wings (“Sobre alas de dguilas”):
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Rabf Moshe Hayim Luzzatto (Ramshal) explica
que, como parte final del plan de Dios, la creacién
y el mundo entero deben alcanzar un estado de per-
feccién. Sin embargo, esto no puede ocurrir hasta
que el pueblo judfo alcance su estado Gptimo. El
propésito del Mesfas es traer al pueblo judfo mds
cerca de Dios y ayudarle en todo para alcanzar la
perfeccién requerida. Asi toda la creacién serd san-
tificada y perfeccionada. En esencia, el Mesfas es el
medio por el cual el mundo realizard su destino.

Saadia Gadn (882-942), presidente de la Aca-
demia Talmudica de Sura, en Babilonia, y una de las
figuras mis sobresalientes del perfodo gadnico, es
considerado como el padre de la interpretacién cien-
tifica de la Biblia y la teologfa filoséfica judfa. Saadia
trata del Fin de los Tiempos en su obra monumen-
tal Emunot Vedeot (“Libro de opiniones y creencias’),
una de las fuentes aurorizadas de la filosofia religiosa
judfa. Dice que hay dos caminos de la Redenci6n:

Dios ha establecido dos limites diferentes a la
opresién de Israel. Uno es el limite producido por el
arrepentimiento, mientras que el otro ocurrird en un
tiempo predeterminado (que ha sido fijado por
Dios). Cualquiera de estos dempos que llegue antes,
traerd consigo la Redencién: Si nuestro arrepen-
timiento es completo, el tiempo predeterminado
serd omitido y se cumplirdn las palabras de la Tord
con referencia a este arrepentimiento: “Sucederd
que cuando todas estas cosas vengan sobre t, la
bendicién y la maldicién que he puesto delante
de d, y te arrepientas... Y vuelvas a HaShem tu
Dios, y obedezcas Su voz conforme con todo lo
que yo te mando hoy, t4 y tus hijes, con todo tu
corazén y con toda tu alma, entonces HaShem te
har4 volver de tu cautividad, y tendrd misericor-
dia de ti, y volverd a recogerte de entre todos los
pueblos adonde te hubiere esparcido HaShem tu
Dios” (Deuteronomio 30:1-3, parashat Nisa-
vim). Pero si nuestro arrepentimiento es lento, ten-
dremos que esperar hasta que el periodo del tiempo
predeterminado llegue.

Los rabinos del Talmud (Sanbedrin 97b)
mantienen que, de acuerdo con la tradicién de los
profetas, si no hay arrepentimiento, permanecere-
mos en el Galut hasta que llegue el tiempo predeter-
minado. Entonces Dios finalizard nuestro exilio y
nos traerd a Eretz Israel aunque no nos arrepinta-

mos. Segiin los profetas, el pueblo judfo sufrird

tanto que volverin a Dios (volverdn en teshuvd, se
arrepentirdn) y, por lo tanto, mereceremos la Reden-
cién. Los rabinos dicen que se desarrollard una cade-
na de acontecimientos. Un hombre de la tribu de
Yosef, conocido como Massiah ben Yosef, se levan-
tar4 en Galilea. Muchos judfos se reunirdn alrededor
de él. Massiah ben Yosef ird a Jerusalén.

En aquel tiempo Armilus, identificado como
Edom, luchard contra los judios, conquistard
Jerusalén y matardi a Masshiah ben Yosef y a
muchos. El pueblo judio serd exiliado de la tierra de
Israel. Los judios, después de tantos sufrimientos, se
arrepentirén (teshuvd=arrepentimiento, retorno del
camino erréneo, retorno a Dios). Entonces Eliyau
Hanavi (el profeta Elias) vendrd como leemos en el
libro del profeta Malaquifas 3:23-24:

TR IR 077 N2V DTN
AT “NOY RISV NI
: N

He agui, Yo os enviaré al profeta
Elias antes que venga el Dia de Dios
(Dia del Juicio Final) grande y terrible.

A la conclusién del sibado, durante el servicio
de Habdald, pedimos :

D RN L NO3ID RN
NI I0R3 . N0 IR
: TP ROYN oy oo

El profeta Eliyau

E| profeta Eliyau,

El profeta Eliyau,

Que venga pronto a nosotros
con el Massiah hijo de David.

Maiménides manifiesta (Sefer Shafetim, volu-
men 14 del Mishné Tord, Tratado 5: “Reyes y guer-
ras”, seccién Hiljot Melajim 12-2):

Algunos de nuestros sabios dicen que la llegada
del profeta Elfas precederd la llegada del Mesfas.
Pero nadie est4 en la posicién de conocer los deralles
de estas cosas similares hasta que ocurran. No han
sido claramente explicadas por los profetas. Tam-
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poco los rabinos tienen una tradicién con referencia
a este asunto. Se gufan solamente de acuerdo con lo
que dicen las Sagradas Escrituras. Por lo tanto exis-
ten opiniones diferentes sobre este tema. Sea como
sea, ni la secuencia exacta de estos acontecimientos
ni los detalles de los mismos constituyen un dogma
religioso. Debemos esperar por su llegada y aceptar
este principio de fe.

Las palabras de Louis Jacobs, rabino y erudito,
expresan la tradicién rabinica. Describe al Mesias
(Encyclopedia Judaica 11:407-417) diciendo:

Se espera que el Mesfas consiga para Israel las
bendiciones idflicas de los Profetas; derrotar4 a los
enemigos de Israel, reintegrar4 al pueblo en su tier-
ra, los reconciliard con Dios, € introducird un perfo-
do de felicidad espiritual y fisica. Serd un profera,
guerrero, juez, rey y maestro de la Tord.

Para mostrar la importancia de las discusiones
de los rabinos sobre algunos temas del Fin de los
Tiempos, mencionaremos que encontramos en el
Talmud, por medio de una investigacién computa-
rizada, 155 referencias sobre el Mesias, 87 referen-
cias sobre la Resurreccién de los Muertos y 196 refe-
rencias sobre el Mundo Venidero.

La llegada del Mesfas es un concepto funda-
mental del judaismo. Est4 incluido como el princi-
pio niimero doce de . DMPY Yy NEbY (Los
Trece Principios de la Fe) formulamos por
Maiménides (Helé: Comentario de la Mishnd,
Sanhedrin, capitulo 10) conocidos como w0 My
(Ni mamdn, “Yo Creo”) :

DY NPNNI PRNn MY
9 7Y 9N : DWRD N3
NY0D 7Y 9 DY .onnRMY
NP OY IR W

12. Yo creo con fe completa en la venida
del Mesias. Tarde lo que tarde esperaré su
llegada cada dfa.

El Mesfas (U3 322, el Rey Ungido) serd
el Redentor de Isracl. La creencia en el Mesfas impli-
ca esperar que pueda venir en cualquier momento,
es una esperanza incondicional, es deir, sin lmites.
Maiménides dictamina que la espera del Mesfas es
una parte integral del mandamiento de creer en su
llegada.

Jupatsmo eTerRNnO I

Tres veces al dfa pedimos a Dios en la Amidi
(Bendicién nimero 15) NNy~ Ty -

Haz florecer pronto el sucesor de David, tu siervo,
y eleva nuevamente su gloria con tu poder, pues en tu
salvacion esperamos todos los dias. Bendito seas T4,
HaShem, que haces germinar la gloria de la salvacién.

Maiménides trata extensamente sobre el Mesfas
en su “Comentario a la Mishnd® (Sanbedrin), el
Mishné Tord (Hiljot Teshuvi e Hiljot Melajim) y en la
Epistola al Yemen.

Rambam explica en el Mishné Tord, Hiljot
Melajim 11-1, que el Mesfas vendrd y restaurard el
reino de David, reconstruird el Templo y reunird a
los dispersos de Israel. Maiménides manifiesta que
cualquiera que niega el concepto del Mesfas en el
judafsmo niega toda la Tord. Como hemos dicho
antes, Maiménides afirma que esperar al Mesfas es
una parte integral de la obligacién de creer en su lie-
gada.

El principio nimero 12 de Ani Maamin es
claramente un mandamiento. Las Sagradas Escri-
turas afirman que la Redencién de Israel, es decir, el
Mesfas, es aludido en la Tord en 1) parashat Vayebi,
2) parashat Balak y 3) parashar Nitzavim.

1) El patriarca JacoB profetiza en Génesis 49-10:

Yehuda no perderd su cetro, que seguird en
su poder y en sus descendientes. .

2) la dldma profecfa de Balam a Israel en
Niimeros 24-17:

Una estrella saldrd de Jacob y se levantard cetro de
Lsrael

Rabf Mosh¢ Ben Nahman (Nahminides) expli-
ca este pirrafo en su “Comentario a la Tord”,
Bemidbar 24-17, diciendo que estas palabras se
refieren al Mesfas.

3) Est4 escrito en Deuteronomio 30:3-5:
Entonces Dios hard volver a tus cautivos, y tendri

misericordia de ti, y volverd a recogerte de entre todos
los pueblos adonde HaShem tu Dios, te hubiere espar-
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cido. Aun cuando tus desterrados estuvieren en las
partes mds lejanas que hay debajo del cielo, de alli te
recogerd HaShem tu Dios, y de alli te tomard; y te hard
volver HaShem tu Dios a la tierra que heredaron tus
padres, y serd tuya; y te hard bien , y te multiplicard
mds que a tus padres.

Maiménides manifiesta (Hiljor Melajim 12-2) :

Interpretando las palabras de los profetas en su sen-
tido literal, parece ser que el comienzo de la era
mesidnica se iniciard con la guerra de Gog y Magog,
que antes de esta guerra vendrd un profeta para gusar
a Lsrael e indicarle a seguir el buen camino, como estd
escrito: “He aqui, Yo os envio el profeta Elias antes de
la llegada del Dia de HaShem, grande y terrible”
(Malaquifas 3-23). El (Elias) bard volver a Dios los
corazones de los padres con los hijos y los corazones de
los hijos con los padres” (Malaquias 3-24).

Los rabinos del Talmud (Meguild 17b y 18a)
discutieron la serie de acontecimientos que ocurri-
rén cuando el Mesfas venga. Estos sucesos vienen
indicados en el orden de varias bendiciones de la

Amidd (niimeros 10 al 15) :

10) ypr Reunién de los exiliados
11) 0P YD Restauracién de la justicia
12) ©PYM? Castigo
de los calumniadores

13) D7¥0 %Y Recompensa

’ de los justos
14) PyR  Reconstruccién de Jerusalén
15) rmy-me Llegada del Mesfas

Maiménides describe la misién del Mesias en
Hiljot Melajim, capitulo 11, Tratado 5 del Libro de
los Jueces, volumen 14 del Mishné Tord. Existen
cinco condiciones que sirven para verificar con

certeza la llegada del Mesfas:

1) Ser4 un descendiente del rey David.
2) Tendré soberania sobre la derra de Israel.
3) Reunird al pueblo judfo en Israel trayéndolo
de los rincones mds remotos del mundo.
4) Restaurar la obediencia completa a la Tord
mostrando al pueblo judio el Camino de Diosy
5) Traerd la paz a todo el mundo.

Maiménides afirma (Hiljot Melajim 12-4) que
la aspiracién de los profetas era que el pueblo judio
viviera sin opresién de las naciones del mundo y por
lo tanto ser libres para estudiar la Tord, cumplir los
mandamientos y merecer alcanzar la vida eterna del
mundo venidero.

Rambam indica (Hiljot Melajim 12-1) que las
palabras del profeta (fsaias 11:6-7) y otras mani-
festaciones similares con referencia a los dempos
mesidnicos, son alegdricas, son representaciones
simbélicas de ideas por medio de imdgenes figu-
radas.

6. Vivird el lobo con el cordero.
7. ... y el leén comerd paja como la vaca.

Estas palabras parecen ser contradictorias a la
naturaleza. Segiin Maiménides, las leyes de la natu-
raleza no cambiardn en la era mesidnica como Rabf
Samuel dice en el Talmud (Shabar 151b). Por lo
tanto, el significado de estas expresiones es que las
naciones del mundo vivirdn en paz de acuerdo con
lo que leemos en Jafas 2:2-4. Israel serd liberado de
la opresién por otras naciones conforme a las pala-
bras de los rabinos del Talmud (Sankedrin 91b).
Maiménides repite estas declaraciones sobre la libe-
racién de Israel en Hiljot Teshuvah 9-2 (Mishné Tord,
Sefer Hamaddah) y en el “Comentario a la Mishnd”
(Sanhedrin, capitulo 10).

Los tiempos mesidnicos vienen claramente ex-
plicados por los profetas cuando se refieren al Fin de
los Tiempos :

Daniel 10-14

Lsaias 2-2

Jeremias 23-20; 30-24; 48-4749-39;
Ezequiel 38-16

Hosea 3-5

Miqueas 4:14

Habakkuk 2-3

Mencionamos antes que la guerra de Gog y
Magog {313 3 nRpnR) marcard el princpio de
la era mesidnica. Segtin la tradicién, Gog y Magog
representan las fuerzas de la maldad opuestas a Israel
y al Reino de Dios. El profeta (Ezequiel 38-2) iden-
tifica a Gog, principe de la tierra de Magog, con
Armilus (palabra que designa a Rémulo, fundador
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de Roma), que es Edom, descendiente de R
(Esau).

Estudiamos en la escatologia judia que Gog y
Magog son las naciones del mundo que atacardn a
Israel en la era mesidnica. Leemos (Ezequiel 38-11 y
38-15) que estas naciones, enteradas de la prosperi-
dad del pueblo judio en su pais y la abundancia de
su riqueza, invadirdn la tierra de Israel y serdn der-
rotadas por el Mesfas Ben David.

Maiménides menciona (Hiljot Melajim 12-2)
que las palabras de los rabinos del Talmud (San-
hedrin 97b) legislaron que nadie déebe calcular la
fecha del Fin de los Tiempos, es decir, no debemos
pronosticar la venida del Mesfas. Los rabinos
establecieron esta prohibicién diciendo que si pre-
determinamos el tiempo de su llegada y el Mesfas no
viene en esa fecha, aquellos que lo predijeron
pueden llegar a la conclusién de que el Mesias no
vendr4 nunca. Los Sabios afiadieron: “Espera por él,
como estd escrito”. El profeta Habakuk (2-3) afirma
que debemos esperar la llegada del Mesfas aunque se
demore. Es fundamental en el judaismo creer en la
venida del Redentor de Israel que Dios enviard al
Fin de los Tiempos. Existen diversas opiniones sobre
este asunto como ya hemos dicho antes citando a
Maiménides en Hiljor Melajim 12-2. Por lo tanto,
no debemos ocuparnos de mitos legendarios ni
invertir tiempo en narraciones fantdsticas. Sigamos
el consejo de Hazal (Los Hajamim del Talmud):
aceptemos esta creencia como un principio de la fe
judia.

Maiménides sostiene que debemos comprender
el significado exacto de los numerosos pasajes de las
Sagradas Escrituras que describen estos aconteci-
mientos. Mientras tanto necesitamos creer lo que los
profetas afirman. Los deralles no constituyen princi-
pios de fe. :

Segiin la tradicién judfa, el Mesfas nunca fue
concebido como un Ser Divino. Serd una persona
que vendrd al Fin de los Tiempos y traerd la
Redencién del Pueblo de Israel y la paz 2 todo el
mundo.

En resumen, el Mesfas serd un hombre, rey de
Israel, un mensajero enviado por Dios para redimir
al pueblo judio y regenerar la humanidad. Las
naciones del mundo reconocer4n al Dios de Israel y
los ideales de paz y justicia como podemos leer en
los libros de los profetas (faias 2:2-4 y Miqueas 4:1-
4).

|
Jubafsmo eTERNO I

Por lo tanto, como resultado de la venida del
Mesfas, la Redencién de Israel ocurrird. Dios pro-
meti esto en la Tord en los tiempos de Moshé
Rabenu como leemos en parashat Nitzavim
(Deuteronomio 30-3).

La Redencién de Israel (79%3) con la restau-
racién del pueblo judio en su tierra, es un principio
fundamental del judaismo. Los profetas repiten esta
promesa que Dios liberard a los Hijos de Israel y los
traerd a la Tierra Santa como leemos en Zacarias

8:7-8:

YWAD I TN T N
NI ORD YWD YR
: URpYD NaR

Asi ha dicho el Dios de los ejércitos: He aqui, yo
salvo 2 mi pueblo de la derra del Oriente, y de la
tierra donde se pone el sol; y los traeré y habitardn
en medio de Jerusalén; y serdn mi pueblo, y yo seré
su Dios en verdad y en justicia.

Esta promesa de Redencién es repetida por va-
rios profetas ([aias 2-2; Ezequiel 38-16; Jeremias 23-
20, 30-24,48-47, 49-39; Hosea 3-5; Migueas 4-1;
Daniel 3-14 y Habakuk 2-3).

Pedimos a Dios tres veces en nuestras oraciones
diarias (Bendicién # 7, N de la Amidd):

0) DI NFN VYR N M
TRV P02 TRV NN WYY
NG .NER P San Sy D
O SRR T T

Mira, te rogamos, nuestra afliccidn

y defiende nuestra causa. Apresura
nuestra redencidn completa por amor
a tu nombre, porque Tii eres un
poderoso Redentor. Bendito seas Tt
HaShem Redentor de Israel.

Manifestamos nuestra esperanza de que la
Redencién ocurrird pronto en P32 WY (Alenu
Leshabeah), una de las més expresivas oraciones del
judaismo, que decimos a la conclusién de los tres
servicios diarios. En esta oracién, glorificamos la
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unidad de Dios, la diferencia entre nuestro concep-
to de Dios y el de las otras naciones. Elogiamos a
HaShem, Quien escogié a Israel entre todas las
naciones del mundo para servir al Unico Dios.
Pedimos por Su divina promesa de traer el Reino de
Dios a la tierra y le rogamos apresurar esta promesa,
destruir los idolos y falsos dioses del mundo y
unificar la humanidad para que todas las naciones
reconozcan al Dios de Israel, el Verdadero Dios,
estableciendo, por lo tanto, la paz sobre la terra
como leemos en los Salmos 46:10-11:

NN Pyip TV TR0 YD

Y I ¥R 13V NYP
D W W YN D
N3 OV B3 oy onoN

El (Dios) hace cesar las guerras hasta los fines
de la tierra, rompe el arco, quiebra la lanza,
y quiebra los carros en el fuego. Estad quietos,
conoced que Yo soy Dios. Seré ecaltado entre
las naciones, enaltecido seré en la tierra.

Repetimos las palabras de Dios cuando el Fin de
los Tiempos llegue (Zacarias 14-9) en el dlimo

pérrafo de Alenu:

R I OVEMRT TN
T TR PN KD O3
0N YA

Y HaShem serd Rey sobre toda la tierra;
en ese dia HaShem serd Uno y Su nombre
serd Uno.
Estas palabras refuerzan el pérrafo en Deute-
ronomio 64 que decimos en la oracién diaria
Shemd:

D¥D SN yny
LN DYD 0o

Escucha y comprende, Israel, HaShem es
nuestro Dios, HaShem Uno es.
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M JUDAISMO ETERNO

Rosh HaShand. El juicio infinito

uy difundida fue la idea segiin la

cual Rosh HaShand constituirfa el

“Dia del Juicio”, mas ésta no con-
cuerda con el espiritu del judaismo.

Las celebraciones de Rosh HaShand tienen algo
de “consensual” tanto en Israel como en las comu-
nidades de la Didspora. Para muchos es como una
prefiguracién de Kipur, una cita del hombre consi-
go mismo. En cuanto a su significacién intrinseca,
se refiere casi indefectiblemente a la nocién de
“juicio”.

A partir de esto, se han desarrollado a través de
los tiempos toda clase de mitos, asi como una litera-
rura folklérica, haciendo de Rosh HaShanid un
momento en el cual el “Tribunal Celestial” tomarfa
grandes decisiones para el afio entrante. Estamos
obligados a constatar que esta versién “popular”
transformada en “ley”, Rosh HaShand = Dia del
Juicio, es en verdad una ecuacién tan extendida
como si otro significado fuera una blasfemia.

Sin embargo, las cosas son mucho mds compli-
cadas, pues este concepto de un “tiempo determina-
do” que Dios consagraria a instruir el proceso de sus
criaturas ocasiona diferentes problemas teol6gicos,
énicos y antropoldgicas, o sea, dicho de otra mane-
ra, ‘esta concepci6n no concuerda con el espiritu del
judaismo y del monoteismo. Es necesario recordar
que la Tord no considera Rosh HaShand como “el
dfa del juicio”. No existe un solo versiculo biblico
que recuerde este sentido de Yom Hadin, Dia del
Juicio, y esto constituye y reafirma un argumento de
peso que viene a reconfirmar este concepto de Rosh
HaShan4g.

Para localizar el primer rastro escrito que se
refiere a esta idea, hay que abrir el Talmud, Trazado
de Rosh HaShand, y constatar que hay dos opiniones
de dos jajamim, Rabi Meir y Rabi Yehuda, los cuales

RaBINO IS HEN

expresan esta opinién: “En Rosh HaShan4 el hom-
bre es juzgado y en Kipur se pronundia el veredicto”.
Esto reafirma la tnica fuente antigua en la que
aparece esta idea. Desde entonces, tenemos el dere-
cho de preguntarnos cémo esta opinién marginal
que sale de un texto del Talmud terminé imponién-
dose en el corazén de algunos creyentes. Por otra
parte aparece otra opinién en la misma pdgina del
Talmud, otras voces que confieren un alcance
muchisimo mds poderoso a Rosh HaShand.

Entre las grandes figuras del judaismo, Yeoshua
Leiboviz dio esta respuesta a nuestra pregunta.
“Hay que decir que esta concepcién de Rosh
HaShan4 = Dfa del Juicio es una opinién como tan-
tas otras, pero se convirti6 en la mds popular entre
todas porque motoriza una fuerza emocional a nivel
de la conciencia del creyente. Mas no podemos
ocultar el hecho de que desde el punto de vista de la
reflexién teolégica la regla consiste por el contrario
en sobrepasar el nivel de la emocidn, para penetrar
por medio de la conciencia la esencia de la actirud
del hombre frente a Dios y no los sentimientos mez-
clados que puedan surgir en el marco de tal expe-
riencia”.

En otros términos, la idea de sélo un dia tnico
en el afio durante el cual se efectuarfa el “Juicio”
convendrfa mds a la naturaleza humana, la cual
tiende a privilegiar la emocién sobre la razén hasta
el punto de destruir la reflexién a favor del sen-
timiento.

Pero volvamos al Talmud. Ante la opinién “po-
pular” segiin la cual, por ir a la sinagoga en Rosh
HaShand, los feligreses irfan anualmente al Tribunal
Celestial, encontramos las palabras de Rabi Yosi
(Tratado de Rosh HaShand 16.a), que dice: “El hom-
bre es juzgado todos los dias de su vida”, o también
las palabras de Rabi Nathan, compaiiero de Rabi
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Yehuda Hanasi, para quien el hombre es juzgado a
cada hora de su vida. A pesar de su radicalismo, es
esta dltima opinién la que refleja mejor un punto
esencial del pensamiento judio: la responsabilidad
de la persona en la conviccién de que no existe acto
gratuito, toda accién humana digna de este nombre
viene de una decisién la cual deriva de una interro-
gacién creativa. Consecuentemente, afirmar que el
hombre es juzgado “a cada hora”, es decir, a cada
instante, equivale a afirmar que es el resultado de sus
escogencias existenciales que se constituyen en sus
jueces.

En cierta forma podemos entender que es por
medio de sus actos, fracasos o éxitos, como el mismo
hombre genera las condiciones del juicio dentro del
cual se encuentra.

Desde esta perspectiva es inconcebible decretar
un dfa especifico dedicado al juicio. Esta idea tiene

Jupafsmo ETERNO I

algo de absurdo porque “restringe” la relacién del
hombre con Dios en algo infantil, puntual, después
de lo cual cada uno puede tranquilamente volver a
sus quehaceres hasta el préximo afio. Surge entonces
la pregunta: si el judaismo implica esta nocién de
juicio infinito mds que determinado, ;cudl es la
especificidad del dfa de Rosh HaShand? Yeoshua
Leibovitz trae esta respuesta, tan sencilla como esen-
cial: “Si Rosh HaShand no es el Dia del Juicio es sin
embargo un dia destinado a recordar a los hombres
que por todos los actos y hechos que emprenden son
juzgados”. Rosh HaShand tiene como meta reactivar
esta conciencia, afianzarla mds profundamente, o
para otros solamente es hacer que nazca esta con-
ciencia.

En comparacién con la idea mitolégica det “Dfa
del Juicio”, el matiz es profundo y esto es lo que hace
la particularidad de Rosh HaShand sobre todos los
otros dias del afio.

ASOCIACION ISRAELITA
DE VENEZUELA

ABRAHAM BoTsoL HACHUEL
jost CHOCRON BENARROCH

AQUIBA BENARROCH LASRY
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Gracias a su colaboracién, se hace posible
la presente edicién de la revista Maguén-Escudo

iPreservemos nuestra herencia...!
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& l 5
Oleo Judios orando en Yom Kipur en una sinagoga

de Cracovia, dz Maurice Gottlieb, 1878
(Museo de Tel Aviv)

lemania fue la tierra donde se
formulé la Haskald, esto es, el
y movimiento intelectual que bus-

caba la equiparacién de los judios con el resto de
los ciudadanos en derechos, en deberes, en su
condicién civil. La Haskald, de ideologfa racio-
nalista e iluminista, equivalié a su modelo francés
denominado la Enciclopedia o Era de las Luces,
tipica de finales del siglo XVIII.

Sus representantes, especialmente Moisés Men-
delssohn y otros, fueron los maskilim que desarrolla-
ron la doctrina y la pusieron en prictica. Implicaba
una educacién abierramente laica alejada de la tradi-
cién judaica y “empujaba” a los judios fuera de las
murallas fisicas y mentales del gueto. El judio salié a
la vida germdnica, a las profesiones liberales, a exigir
un trato igualitario basado en el postulado de que la
afiliacién religiosa no estaba refiida con el goce de
los derechos civiles y politicos.

El Yom Kipur

de Franz
Rosenzweig

en 1913

El RI *
Especial para Maguén-Escudo

Este liberalismo
judfo no tardé en
“aventar” a la juven-
tud a la pérdida de
§ la identidad religio-
sa, al indiferentismo
en las creencias, a
anteponer el interés
de pertenecer a la
sociedad exterior en
vez de ser miembro
de la comunidad
hebrea. Lo mds fre-
cuente fue separar la
condicién de judio
y esconderla para si
mismo y para el
medio que le rodea-
ba. La misma Cons-
titucién alemana y leyes particulares de varias
regiones del pafs asf lo estipulaban. La insercién legal
tuvo resultados adversos en la preservacién del
judaismo como tal. '

El lapso que transcurre aproximadamente desde
1870 hasta el inicio de la Primera Guerra Mundial,
en 1914, contempla el desenvolvimiento de este
fenémeno social irrefrenable. En este cuadro gene-
ral surge la figura humana y filoséfica de Franz
Rosenzweig, un caso especial en la historia del pen-
samiento judaico. Vino al mundo en Cassel en

~ \
Franz Rosenzweig -
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1886, vdstago de una familia burguesa muy asimila-
da. Sus primeros estudios lo conducen a la ciencia
médica, pero pronto opta por el arte y la literatura.
Es el instante del auge nacionalista proclamado por
Hegel. Comienza a abrirse camino la exacerbacién
alemana por la supernacién que culminard en el
nazismo y sus atrocidades.

Todo cuanto rodea a Franz esta imbuido de
apatfa religiosa, lo que es peor, de rechazo a la condi-
cién de judfo, y dentro de su propia famnilia se han
dado las inevitables deserciones hacia el cristianismo
protestante.

Incluso su formacién académica se halla pene-
trada de ese espiritu. El Estado alem4n es profunda-
mente laico, pero los valores que alimenwn la
sociedad son cristianos.

A sus 27 afios de edad, la crisis estd a la vista. ;El
joven filésofo se va a dejar arrastrar por las tenden-
cias de moda? ;Recibird el bautismo que dard al
traste con las rafces histéricas familiares?

En esta honda incertidumbre llega ¢l dia de Yom
Kipur de 1913, el dfa del Gran Sacrificio, del
Perdén, del encuentro y reconciliacién con Dios.
Franz Rosenzweig quiere “despedirse” de la fe judia
- ancestral. Movido por quién sabe qué resorte, entra
en una sinagoga ortodoxa en Berlin. Este ser4 él lti-
mo acto de su vida judfa, el adiés definitivo a su
pasado comunitario y personal.

Quizds nunca sabremos qué ocurrié en el inte-
rior de Franz y de la sinagoga. La sacudida espiritu-
al ha debido ser muy honda, contundente, irrevoca-
ble. En vez de dar la espalda a lo que realmente es,
Franz sale mds judfo que nunca, asume su identidad
y se presenta ante la sociedad germdnica y mundial
como un judio auténtico.

En mi obra Panorama del pensamiento filosdfico
judfo expreso estas palabras —y dispénsenme la
autocita—: “Fue una decisién vital, definitiva, que
los concepros no traducen. Sélo Franz lo sintié, lo
sufrié, y el gozo sereno del reencuentro con su mis-
midad”

En medio de la poderosa asimilacién reinante,
cuando el judafsmo parece desmoronarse, Franz
Rosenzweig nos da una imperecedera admonicién.
Es como si en su persona se cumpliera literalmente
el proverbio: el que nace judio lo serd para siempre
y morird judfo.

En este Yom Kipur de 5764 se cumplen noven-
ta afios de aquel episodio trascendental, de la

Personale Il

“reconversién”, si cabe la palabra, del filésofo que
supo admitir una realidad de la cual era imposible
huir. La fuga habria sido mera alteridad, ser en otro
y por otro.

Y all lo tenemos para el juicio de la historia,
para edificacién y modelo de tantos “entibiados”
que han antepuesto posicién social, holgura
econémica, fama y relaciones no judfas al hecho
incontrovertible de descender de la Casa de Israel.

Yo no veo dicotomia ni contradiccién entre ser
judfo y ser ciudadano de un pafs, entre la fe y lo que
en ella se cree y pertenecer a una comunidad civil.
Al fin y al cabo, la Tord ordena al judio laborar con
ahinco por la patria donde esté.

En dos mil afios de dispersién, los judios fueron
siempre miembros de una nacién que no se situaba
en la Tierra de Israel. Y no es dificil apreciar la inter-
minable némina de personajes que el judaismo uni-
versal ha entregado a la humanidad.

A los ojos de Rosenzweig, el Dios de Israel es
percibido por medio de una experiencia que se
llama la Revelacién. La religién biblica judfa es la de
las relaciones entre Dios y el mundo, entre Dios y el
hombre, entre el hombre y el mundo. En definitiva,
los judios —y & fue un caso especialisimo— han
desarrollado su existencia en medio de otras
naciones. No vivié lo suficiente para contemptar el
establecimiento del Estado de Israel, que marcé un
hito en la historia del pueblo judio y de las relaciones
del joven y antguo pafs con las comunidades en
todos los continentes.

No obstante, es factible ser judio y Franz quiso
continuar siéndolo en Alemania, Venezuela,
Panamd o cualquier latitud del planeta. Sélo falta el
coraje, la decisién y la admisién del respaldo hist6ri-
co de mis de cuatro milenios que hacen del judio
una expresién singular de la especie humana.

Noventa afios ha, el pensador Franz Rosenzweig
removi6 las fibras fntmas de su ser, se reconocié en
autenticidad y atajé las tendencias disolventes que lo
circundaban. Murié en 1929.

Su actitud quedd para siempre como la de un
spiegel, el espejo en el cual pueden verse tantos en
nuestros propios dias.

* Catedrdtico titular de Filosoffa,
Universidad de Panamd
Panamd, 9 de Av de 5763

7 agosto de 2003
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Mevorah
Florentin.
Un hombre

y una causa

R. ABRAHAM LEVY BENSHIMOL

s &

vievorah Florentin en su despacho...

a ortodoxia religiosa judia confiere una

importancia capital al nombre que se le

otorga a una persona. En el caso del per-
sonaje de nuestra historia, Mevorah Florentin, cuyo
nombre en hebreo significa “Bendito”, cabria pensar
que desde nifio, pese a su impedimento visual y
auditivo, estaba llamado a cumplir tareas por las
cuales serfa bendito para muchos.

Mevorah Florentin nacié en Tesalénica (Thessa-
loniki), Grecia, el 8 de octubre de 1891, en el seno
de una familia judia sefardi. Aunque no poseemos
informacién sobre la genealogia de la familia
Florentin, se sabe que muchos apellidos judios se
derivan de lugares o sitios donde ellos residian.
Florentin se asocia con Florencia, Italia, ciudad
donde habitaron judios desde el siglo XIV. El apelli-
do también ha sido asociado a otros lugares como
Florentia, Fleurens, Florensac o Florentin, estos dos
tiltimos pequefios pueblos del sur de Francia.
Miembros distinguidos portadores del apellido
Florentin son: Shmuel Florentin, rabino y talmud-
ista griego del siglo XV1; Abraham Florentin, sionis-
ta yugoslavo del siglo XX; y el periodista turco
David Florentin, quien vivié entre los siglos XIX y
XX L

Al momento de su nacimiento, tanto su pais
natal como el resto del mundo atravesaban por un
serio perfodo de crisis econémica, que marcé el
comienzo de fa modernizacién de Grecia. Los judios
constitufan un factor importante de la vida de la ciu-

dad portuaria de Tesalénica.
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... y en compariia de uno de sus alurmnos invidenes
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En 1900, de upa po-
blacién total de 173 mil
habitantes, ochenta mil

eran judios. El proceso de
" occidentalizacién de la
comunidad judfa de Tesa-
lénica comenzd a finales
del siglo XIX. A ello con-
tribuyé la Alianza Israelita
Universal, que en 1873
abrié una escuela en la
ciudad.

En 1917 se desaté un :
gran incendio en Tesa- P
lénica, lo que llevd a
muchos judios a emigrar.
Después de la Primera
Guerra Mundial un grupo emigré a Palestina, pero
la mayoria lo hizo a Parfs, donde fundaron una
importante comunidad.

Para 1931 alrededor de sesenta mil judios vivfan
todavia en Salénica?. De los que emigraron a
Palestina, se cita entre las familias importantes esta-
blecidas en Tel Aviv a los Florentin, Recanati,
Molcho y Uziel3.

A la edad de siete afios Mevorah Florentin
perdié la vista del ojo derecho a causa de un des-
prendimiento de retina. En consecuencia le aconse-
jaron no seguir estudiando, a fin de preservar la vista
del ojo izquierdo; no obstante, continué leyendo a
escondidas. Su familia lo envié a Parfs, donde vivia
una de sus tfas. Allf aprendié rdpidamente el francés,
idioma que sumé al griego, turco y judeoespaiol
nativos. En 1914, debido al exceso de lectura,
perdié la vista, y la recuperé luego de seis meses.

El 27 de septiembre de 1929 contrajo nupcias
en Tesalénica con Henrieta Haim, modista de pro-
fesién. La pareja abandoné Grecia y se radicé en
Paris, donde Florentin se dedicé al comercio. En
1928 perdié de nuevo la vista por un afio. A pesar
de los procesos de recuperacién, su visién era cada
vez mis limitada. También lo afligfa una deficiencia
auditiva que superd con el empleo de un dispositivo
especial.

En 1932 vino por primera vez a Venezuela junto
con su esposa, la cual habia sido contratada por seis
meses para elaborar el vestuario de una compaiiia de
épera en Caracas. Por su parte, Florentin instalé una

Padres de Mevorah Florentin vestidos con el atuendo
tipico de los judios griegos. Tesaldnica, 1922

PersonaJEs ll

pequefia quincalla llama-
da La Florentina, ubicada
en la céntrica esquina
B caraquefa de San Francis-
co. Una vez finalizado el
contrato de Henrieta, la
pareja regresé a Francia en
1933 con el fin de prepa-
rar su traslado definitivo a
Caracas.

Durante su estancia
en Paris aprendié el méro-
do de Braille con dos
afamados especialistas, el
profesor Perrouz, gran
técnico en la materia, y el
profesor Pierre Henry,

tiflélogo de fama mundiald. De acuerdo con
Marcial Rossell, quien le conocié bien, “a pesar de
sus 42 afios de edad, logré desarrollar el tacto y
alcanzar una mediana lectura™. Para completar sus
estudios, Florentn practicé en una clase de nifos
invidentes principiantes, en la Institucién de los
Hermanos San Juan de Dios, de Paris6.

De nuevo en Venezuela, la pareja reinicié sus
actividades: é en La Florentina y ella como modista
de alta costura. Ya para ese entonces Mevorah
Florentin mostraba un vivo interés por ayudar a los
invidentes que, en calidad de mendigos, vefa pasar
por su pequefio negocio. Traté de atraerlos para
ensefiarles a leer con el sistema Braille y, con gran
dificultad, venci6 la desconfianza que generaba su
propuesta, logrando finalmente reunir sus primeros
cinco alumnos, a los que ensefiaba en su casa. Los
recompensaba déndoles dinero de su propio
peculio.

En su mente ya bullfa la idea de rescatar a los
invidentes de las tinieblas, de ensefiarles un oficio y
devolverlos a la sociedad como hombres y mujeres -
dignos, capaces de velar por si mismos y lograr su
propio sustento, como lo declaré afios mds tarde:
“Aliviarles su situacién, sin proporcionarles sus
propias defensas, es crear una carga mds para la
sociedad. Por eso les damos los medios para que
conquisten su vida™?,

Con esta idea en mente tomé la iniciativa de
crear la Sociedad Amigos de los Ciegos (SAC). Esta
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altruista institucién se constituyé en Caracas el 12
de febrero de 1936, en el local de la Cruz Roja, si-
tuado entre las esquinas de Albafiales y Cruz de la
Vega. Suscribieron el acta constitutiva Margarita de
Guinand, los docrores José M. Espino y Francisco
Antonio Risquez, Juan de Guruceaga, y Mevorah
Florentin8. El objeto principal de la sociedad era
“ensefiar a los ciegos adultos a leer y escribir,
procurdndoles a la vez un local que ha de servirles
como centro de reunién y esparcimiento”. El acta de
la primera sesién de la flamante sociedad menciona
que Mevorah Florentin era conocedor del mérodo
braille, y que informé haber comenzado a dar
instruccién gratuita a algunos ciegos en su casa:
“Desinteresadamente se ponia a la orden de esta
sociedad”. Todo ello hablaba a favor del temprano
interés de Florentin por rehabilitar a los invidentes y
convertirlos en elementos ttiles a la sociedad.

El 2 de abril de 1936 se ¢ligi6 la primera junta
directiva de la sociedad presidida por el eminente
médico venezolano Francisco Antonio Risquez?.
Cabe sefialar la presencia de cuatro judfos sefardies
en esa directiva: Rowland Pinedo (tesorero), Alberto
Benarroch (subtesorero), Mevorah Florentin (subse-
cretario) y el doctor Elfas Benarroch (vocal), todos
ellos de destacada actuacién en los afios por venir de
la nueva institucién. Con el correr del tiempo, Loris
Abad( de Cohén formarfa parte de la junta directi-
va, entre 1968 y 1975.

Una de las primeras acciones de Florentin con-
sisti6 en la elaboracién de los estatutos de la
sociedad. Junto con el doctor Jos¢ Manuel Espino
presentd el proyecto, el cual fue aprobado posterior-
mente, el 3 de septiembre de 1936. Asimismo, par-
ticip6 activamente en conferencias y charlas de radio
para despertar el interés del piiblico por la ensefan-
za de los invidentes.

Hay que recordar que hasta 1935 no existi6 en
Venezuela ninguna institucién dedicada a trabajar a
favor de los discapacitados visuales. Hacia finales de
1936 Mevorah Florentin pasé a ser traductor de
braille y bibliotecario de la SAC. También tuvo a su
cargo el dictado de las clases en la que fue la primera
escuela de educacién especial del pais, en el recién
creado Instituto Venezolano de Ciegos (IVC).

La denodada accién de Florentin y sus com-
pafieros de junta gan6 numerosos adeptos a la ina-
piente accién social por ellos emprendida. Se crea-
ron grupos de damas que recaudaban fondos. De

igual manera se recibieron contribuciones de
numerosas empresas y personas. Esta actividad estu-
vo enmarcada en la Venezuela que iniciaba su expe-
riencia democrdtica en el siglo XX, luego de la larga
tiranfa de Juan Vicente Gémez (1908-1935).

Surgi6, pues, una nueva sensibilidad social que
comprometia a los de mejor posicién social con los
mis desposeidos. Por medio de articulos de prensa,
programas de radio, conferencias, se cre6 una matriz
de opinién favorable a la SAC y su obra: respuesta
c6nsona con el espiritu de renovacién, de libertades
y de mayor participacién social de la Venezuela pos-
terior al gomecismo.

Florentin fue designado director interino del
instituto el 6 de octubre de 1936. Se mantuvo en el
cargo por unos meses hasta la llegada del profesor
Francisco Luis Herndndez, de Colombia. Entre sus
primeras medidas, Herndndez propuso el nom-
bramiento de Florentin como profesor del IVC, lo
cual fue aprobado!®. Al finalizar 1936 se abrié el
internado para nifios, en su mayoria provenientes
del interior del pais, que comenzé con doce alum-
nos entre “ciegos y sordomudos”.

Siempre a la vanguardia, a comienzos de 1937
Florentin explicé a la asamblea de la SAC “el sistema
y ventajas de la musicograffa de Braille, demostran-
do un grupo de alumnos sus conocimientos de la
materia, solfeando en coro varios ejercicios”.
Igualmente se interesé por otros métodos para la
ensefianza, como el Montessori, y en méquinas de
escribir, sélidos geométricos, papel braille, punzones
de acero, libros para clases y bastones blancos que
permiten al invidente trasladarse de un lugar a otro
con mayor seguridad.

Su incansable capacidad de trabajo lo llevé a
proponer la edicién de una revista trimestral que
sirviera de érgano divulgativo de las actividades
creadas y progreso de la institucién. Asimismo, en
enero de 1938 se dio inicio a la publicacién del
Boletin de la Sociedad Amigos de los Ciegos.

En julio de 1937 fue nombrado subdirector del
IVC, manteniéndose a la vez como profesor en esa
institucién, lo que demostraba la gran confianza que
sus compafieros de junta directiva depositaban en él.
Un mes mds tarde viaj6 a Europa a estudiar los
métodos modernos en la ensefianza de invidentes y
discapacitados auditivos, y especialmente el manejo
de la mdquina estereotipadora, disefiada para im-
primir libros en braille.
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Ya de regreso en Caracas, trajo todos
los certificados de los estudios realiza-
dos en Parfs: estereotipia,
imprenta, biblioteca, lectura y
escritura en braille. Estos
conocimientos le propor-
cionaron una mayor solidez
y lo capacitaron aun mds
para continuar sus tareas en
la ensefianza de los invi-
dentes venezolanos. Como
reconocimiento a lo anteri-
or, se le designé director del
IVC el 16 de noviembre de
1937. Ese mismo afio creé la
banda de musica, lamada a
convertirse en una de las expre-
siones emblemdticas del IVC.
Bajo la direccién del profesor Julio
Gonzdlez hasta 1976, el 5 de julio de
cada afio tocaba en la Plaza Bolivar de
Caracas!!.

A comienzos de 1938 el instituto
contaba con 54 alumnos, once de ellos
internos y el resto semiinternos. A
finales de ese mismo afio, el Consejo de Instruccién
otorgé los primeros certificados de Suficiencia de
Instruccién Primaria a tres alumnos invidentes, lo
que constituyd un verdadero logro para la época. En
1938 dirigié la primera imprenta braille traida desde
Francia.

En enero de 1939 comenzé a circular el primer
nimero de la revista Entre nosotros, editada en la
imprenta braille del IVC, aparentemente la tnica en
su género en América Latina para ese entonces. Esta
publicacién mensual se canjeaba con las de los insti-
tutos de invidentes de otros paises. Se public bajo
su direccién hasta 1942, afio en que dejé de fun-
cionar la imprenta debido a la escasez de repuestos
que causé la Segunda Guerra Mundiall2.

Durante 1939 se debatié la conveniencia de
mantener la ensefanza de discapacitados visuales y
auditivos en el mismo plantel. Florentin opind,
junto con otros, que ello era incompatible, basando
su opinién en lo que pensaban las autoridades
mundiales en la materia. En consecuencia, la asam-
blea celebrada ef 23 de enero de 1940 decidié cam-
biar el nombre del Instituto Venezolano de Ciegos y

Matrimonio con Henrietta
Haim. Tesaldnica,
27 de septiembre de 1929

Personales

Sordomudos por el de Instituto Venezo-
lano de Ciegos.

Meses mds tarde, el 29 de sep-
tiembre de 1940, se colocs la
primera piedra del edificio del
IVC en una parcela de la

urbanizacién Los Rosales de

Caracas, logro ejemplar de
este grupo humano del que
formé parte Mevorah
Florentin. Actuaron con
decisién y con metas claras,
partiendo de la nada a
fuerza de pura voluntad.

En los afios siguientes la
junta directiva de la SAC
puso su esfuerzo y empefio en
la construccién del edificio. Se
solicitaron donativos tanto a insd-
tuciones publicas y privadas como a
particulares. Incidentalmente cabe
sefialar que la Asociacién Israelita de
Venezuela se sumé a esta altruista cam-
pafia con un donativo de Bs. 11.315,70
para costear el comedor del edificio, tal
como consta en el Libro de Actas dela SAC yenla
memoria de 1941 de dicha sociedad !3:14. A mane-
ra de comparacién, la donacién del Ministerio de
Obras Piblicas fue de 25 mil bolivares, para un pre-
supuesto total de doscientos mil bolfvares.

El edificio del IVC fue inaugurado el domingo
21 de febrero de 1943, con la asistencia del presi-
dente de la Republica, general Isafas Medina
Angarit, y su esposa. Le correspondié a Mevorah
Florent/n pronunciar las palabras de clausura en
dicho acto.

En 1944 Forentin viaj6 a Nueva York con
Pedro Valera y José Garcfa, dos alumnos del IVC
becados por un lapso de dos afios por el presidente
Medina Angarita. Eventualmente, Valera completé
estudios superiores y regresé a Caracas con una
maestria de la Escuela de Educacién de la
Universidad de Nueva York. El 4 de mayo de 1953
pasé a ser profesor y jefe de Servicios Técnicos del
IVC. ’

De gran importancia para el IVC fue la creacién
en 1943 del Centro Oftalmolégico, ubicado en la
sede del instituto. Florentin participé activamente
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B PERSONAIES

en su organizacién.
Desde sus comienzos
fue dirigido por el doc-
tor Francisco Ramirez, )
con el apoyo de sus
adjuntos, los docrores B
Carlos Soto Herndn-
dez y Rafael Angel
Guerrero Pérez. El
centro contaba con tres
consultorios, diez cuar-
tos individuales de g
hospitalizacién, sala de F
operaciones y demds
servicios esenciales!’.

A su regreso de
Nueva York Florentn
recibié una caraa de
felicitacién por el tri-
unfo obtenido en Estados Unidos con su invento, la
“Pizarra venezolana”, la cual fue aprobada y acepta-
da por el New York Institute for the Blind, institu-
cién que ordené la fabricacién en serie de dicha
pizarra. Se trataba de una modificacién sustancial al
procedimiento de escritura para invidentes. Dando
muestras una vez mis de su desprendimiento, no
patenté su innovacién y la cedié a la SAC.

El 15 de enero de 1949, en ocasién del Difa del

Maestro, Mevorah Florentin recibié un importante
reconocimiento: le fue impuesta la Medalla de
Honor de la Instruccién Piblica, en atencién a los
meritorios servicios prestados a la educacién
nacional!6. La nacién venezolana reconocié asi al
precursor de la educacién especial en el palfs. Sus
compaiieros y amigos de la SAC dejaron constancia
de su regocijo, en palabras que testimonian el apre-
cio que sentfan por él: “La junta se impuso con ver-
dadera satisfaccién de la noticia de que el Ministro
de Educacién Nacional impondrd la Medalla de
Instruccién al sefor Florentin, en reconocimiento
de su larga labor docente al frente del Instituto.
Considera la junta que es muy justo el acuerdo
tomado por el ministerio, por cuanto el pais debe a
Florentin la realizacién de una obra de positivo valor
social, y hace suyo el regocijo que tal suceso le pro-
duce”.

Con anterioridad, e 15 de enero de 1937,

recibié una medalla de reconocimiento del Mi-

Banda de alumnos del IVC (ver catdlogo anexv)

nisterio de Instruc-
cién Publica. El 20
de septiembre de
1956 fue condecora-
| do por la Comisién
Venezolana de Ho-
- menaje a Luis Braille,
organizacién ésta que
lo designé miembro
honorario. De acuer-
do con Rossell, su
alumno y amigo, fue
la dnica institucién
de invidentes que le
rindié homenaje en
vidal7. A finales de
su existencia, ¢l 26 de
julio de 1962, fue
distinguido con la
Orden Francisco de Miranda en su Tercera Clase
por el presidente de la Repiblica, Rémulo
Betancourt. :

Por su parte, la Creole Petroleum Corporation,
el 20 de julio de 1949, en su programa radial
Aplauso al Mérito, destinado a reconocer la obra de
ciudadanos destacados y ejemplares, escenificé un
recuento de la vida y obra de Mevorah Florentin. En
esa ocasién Walter Dupouy le hizo entrega del
reconocimiento presentado por la empresa petrole-
ra, seialando: “Hermano, a nombre de la Creole
Petroleum Corporation, te entrego la placa de plata
en que para siempre ha quedado grabado el ‘aplau-
so al mérito’ que Venezuela entera te brinda con entera
justicia”'8- Sin duda, un emocionado reconocimiento
ala sensibilidad social de este sencillo pero eficiente ser-
vidor puiblico.

Una constante preocupacién de Florentin a lo
largo de su vida fue la readaptacién de los invi-
dentes, convertir a mendigos en ciudadanos de
provecho. Ya en unas tempranas declaraciones a la
prensa en 1936 expres6 lo siguiente: “Con mis cie-
guitos yo lo que deseo es que olviden de que son cie-
gos, que vivan el mundo exterior, que sean ttles a la
sociedad y a ellos mismos, que se puedan valer por
s{ mismos y que gocen, como nosotros, de los libros,
de la miisica, del arte y de la satisfaccién de trabajar”
(sic)19. M4s tarde reiterd su conviccién al expresar:
“Es necesario apartar la incomprensién que tanto
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perjudica a los ciegos y hacer que se les considere
como personas normales y dtiles a sus seme-
jamm»zo.

Manifestaba siempre su satisfaccién por que
ninguno de los exalumnos del instituto fuera por-
diosero. De igual manera se empeiiaba en que los
egresados del IVC continuaran estudios de bachi-
llerato, o en el Instituto Pedagégico u otros centros
de estudio como la Academia de Muisica.

En 1947 logré la admisién de los primeros estu-
diantes invidentes en el Liceo Fermin Toro de Cara-
cas, dirigido para la época por Héctor Guillermo
Villalobos. Asi, José Alberto Gelvis, invidente de
nacimiento y egresado del IVC, recibi6 el titulo de
bachiller en 1950. Posteriormente se convirtié en el
primer invidente en graduarse de abogado en la
Universidad Central de Venezuela, el 4 de octubre
de 1957. Curiosamente, de acuerdo con la legis-
lacién venezolana de entonces, luego de obtener su
titulo de abogado se le impidié ejercer. Gelvis viajé
a Londres, donde realizé cursos de especializacién

.durante tres afos, para dedicarse de regreso a
Venezuela a tratar de solucionar los problemas labo-
rales de los discapacitados visuales, especializindose
en rehabilitacién de invidentes adultos. El 28 de
mayo de 1957, Gelvis es declarado hdbil para
actuar en sus negocios sin curador, convirtiéndose
en el primer invidente venezolano en lograrlo2!.

Para 1949 Mevorah Florentin logré con el direc-
tor de Estadistica la indlusién del “censo de ciegos de
Venezuela” en el Censo Nacional.

En cuanto wvo la oportunidad viajé al extran-
jero a conocer nuevos métodos de ensefianza o a
compartir sus experiencias con expertos de otros
paises. En 1944, por solicitud expresa del
Embajador de Venezuela en Washington al Ministro
de Relaciones Exteriores, Florentin asisti¢ al
Congreso de Educacién de Ciegos en Austin
(Texas), donde presentd una importante ponencia.
Ese mismo afio fue premiado con una beca del
director del New York Institute for Education of the
Blind, la que udilizé por seis meses.

En 1951 recibié una invitacién de la Unesco
para asistir a una conferencia’ regional en
Montevideo, que se celebrarfa del 26 de noviembre
al 1° de diciembre de ese afio, sobre unificacién del
sistema estenogréfico braille en espafiol. Esta
invitacién la recibié con cardcter personal, como
experto de la temdtica que se discutiria.

Personajes Il

El 25 de noviembre de 1954 se cumpli6 uno de
los suefios mds preciados de Florentin: la inaugu-
racién del internado para nifias, con capacidad para
cincuenta alumnas. Personalmente supervisé cada
detalle de la construccién, preocupindose por que
sus instalaciones favorecieran el desplazamiento de
personas carentes de la vista. Asi, por ejemplo, las
gradas de las escaleras fueron disefiadas en forma
curva para facilitar el movimiento de las nifias invi-
dentes. La edificacién contaba con cocina, taller de
costura, salén de orientacién y otras instalaciones.

Para entonces, dejé constancia de su pen-
samiento en relacién con la educacién de los invi-
dentes: “La escuela debe ser un taller de preparacién
fisica e intelectual del nifio y la ensefianza debe estar
dirigida, m4s que a darle una cultura general, a hacer
desaparecer en ¢él los malos hdbitos, reducir sus
diversas posturas, desarrollar sus sentidos y permitir-
le adquirir tantas suplencias sensoriales cuantas sean
posibles, enriqueciendo su espiritu con imdgenes
concretas de los objetos que lo rodean y no dejando
que estime como compensacién moral el hecho de
saber usar las mismas palabras que los videntes.
Estas, en realidad, no llevan a su espiritu ninguna
representacién exacta de las cosas y sélo consiguen
convertirlo en un simple verbalista” 22.

Al afio siguiente viajé a Francia y a Estados
Unidos con el encargo de adquirir materiales para el
IVC; también por morivos de salud. En esa ocasién
fue designado delegado oficial det Gobierno vene-
zolano para asistir al traslado de los restos de Luis

. Braille al Panteén de Paris. La delegacién venezolana

quedo integrada ademds por el doctor Joel Valencia
Parpacén, presidente de la Cruz Roja Venezolana, y
Guillermo Meneses, segundo secretario de la
Embajada de Venezuela en Francia. Participé en
todos los actos y acompaiié al cortejo que llevé los
restos de Braille desde su pueblo natal de Cuopvray
hasta el Panteén Nacional en Parfs.

Entre el 27 dejulio y el 2 de agosto de 1952 asis-
ti a la Conferencia Internacional de Educacién de
Cliegos, en Bussum (Holanda). Presenté una ponen-
cia sobre las necesidades principales de los estudian-
tes invidentes. Fue designado por unanimidad pres-
idente del grupo de representantes de América
Latina y, en su nombre, hablé desde Bussum en un
programa especial de la Radio Nacional de
Holanda.
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I PERSONAIES

En agosto de 1953
parti6 nuevamente a
Europa por motivos de
salud. A su regreso, luego
de su visita a varios pafs-
es europeos e Israel, don-
de permaneci6 por apro-
ximadamente un afio,
derall§ el reciente inven-
to de una imprenta para
invidentes fabricada en
Parfs. Siempre al dia,
recomendé adquirir una
para el IVC 23. Cuando
en 1956 se acordé inscribir a la SAC en la
Organizacién Mundial para la Proteccién del Ciego,
se le designé como delegado para representar a la
asociacion.

En 1959 asisti6 en Roma, como representante
de 1a SAC, al Congreso Mundial sobre el Bienestar
del Ciego. Alli fue designado miembro honorario

del Consejo Mundial por el Bienestar del Ciego, .

con sede en Paris, y miembro honorario del Consejo
Panamericano pro Ciegos, con sede en Lima24.

En la década de 1950 dedicé buena parte de su
intensa actividad a promover la creacién de asocia-
ciones para discapacitados visuales en el interior de
Venezuela. En 1953 viajé a Maracaibo, donde dicté
una conferencia sobre tiflologfa y sobre el proyecto
de fundar un instituto de ciegos en esa ciudad, para
lo cual se acordé levantar un censo de los invidentes
del estado Zulia, como paso previo a la fundacién
del instituto. A instancias suyas, se nombré el 27 de
octubre de 1954 al presidente y secretario del
Comité Pro-Sociedad Amigos de los Ciegos de
Puerto Cabello.

A rafz de su ya mencionado viaje al exterior en
1952, la junta directiva de la SAC decidi6 jubilarlo
luego de 16 afios de servicios, pero manteniéndolo
integrado a las actividades del IVC. De inmediato se
designé al profesor Roberto Martinez Centeno
como director interino del instituto. En la sesién de
la junta directiva del 1° de septiembre de 1952 se
ley6 una carta dirigida a Mevorah Florentin, en la
cual, “con frases de justo elogio y de gratitud por su
gran labor en pro de la educacién de los ciegos”, le
comunicaron “sobre su reemplazo y jubilacién”.

La jubilacién se aprobé a la vez que se le confi-
ri6 el titulo de profesor honorario. De las lecturas de

De izq. a der., Rafael Isava Nisiez, José Garvia, el presidente
Isatas Medina Angarita, Pedro Valera, Mevorah Florentin
y Juan de Guruceaga. 1944

las actas de la SAC no
quedé dlaro por qué se
decidié su jubilacién;
todas las intervenciones
recogidas alli demues-
ran un gran respeto y
admiracién por Flo-
rentin. Quizds el hecho
de haber solicitado el
permiso para viajar por
motivos de salud haya
influido en la decisién
tomada. No obstante, a
su regreso, Florentin
acepté su jubilacién y continud trabajando por el
instituto con gran dedicacién y nuevos brios.

La primera comisién que se le encomendé (15
de junio de 1953) fue la de crear la Biblioteca
Venezolana de Ciegos que, segiin €, debfa funcionar
en la sede de la Cruz Roja Venezolana, como en
otros paises. Posteriormente, el 13 de septiembre de
1954, fue designado jefe de Relaciones Publicas de
la SAC.

En su nuevo cargo actué intensamente en la
promocién de las actividades del IVC por medio de
entrevistas en la prensa o en programas de la inci-
piente televisién venezolana. En una de esas oca-
siones declaré, consecuente con su ideario:
“Reclamamos la comprensién del pablico. Contri-
buyendo a nuestra obra estd amparando el derecho
a vivir por sus propios medios a otros ciudadanos
desprovistos de la visién”. Obtuvo numerosos dona-
tivos para la causa que impulsé toda su vida. A ma-
nera de ejemplo, cabe sefialar que en ocasién de la
inauguracién del internado para nifias, el 25 de
noviembre de 1954, la Oficina de Relaciones Pii-
blicas a su cargo envi6 1.500 invitaciones, cifra im-
presionante para la Caracas de esa época. El nimero
de suscripciones en apoyo al IVC crecfa mes a mes
como resultado de la campafia de enrolamiento
emprendida por Florentin.

El 1° de octubre de 1958 se encargé de nuevo
de la direccién del IVC. Procedié a reactivar la
imprenta braille y se imprimié la Historia de
Venezuela del hermano Nectario Marfa y los
Estatutos de la Asociacién Nacional de Ciegos de
VenezuelaZ?.

Actué como intermediario en la realizacién del
primer trasplante de cémea realizado en Venezuela,
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acontecimiento que tuvo lugar en
1959. A raiz del fallecimiento de
Juan Nicolds Macfas, quien pre-
viamente habfa comunicado a
Florentin su voluntad de donar
sus ojos, éste, a la sazén direc- [

tor del IVC, se comunic6 de [# e

- Pt
- i ARl e
inmediaro con varios oftalmé- [ > é%g

logos para proceder al tras-

Personales I

nemente. Fue enter-
rado en el pan-
teén nuimero dos
de la Asociacién

zuela, en el Cemen-
terio General del
Sur de Caracas. Un

joven invidente de los

plante. Correspondié al doc- [25% muchos que acom-

tor Alberto Corredor Tan- [, pafiaron el cortejo fu-

credi realizar la exitosa ope- Loz . = nebre expresé en agra-

racién a Carmen Rodrf- [=iz "= e = -« decido recuerdo: “Solfa
[ e 2o e,

guez FEste fue el origen de
la fundacién en Venezuela
del Banco Nacional de
Ojos 26.

Nacional Teléfonos de
Venezuela  adaptara

g
7“’“&.5,._4&

By 41#2.‘%’“%_ damos valor y siempre
%25; MSK estaba con nosotros. Era
2 %Z;f % : -=- la inspiracién de todo

< ~<
D aid

) =/ nuesto trabajo y su ale-
gria era siempre el mejor
premio a nuestro esfuer-
20728

El 9 de octubre de

una central telefénica ST 1963, la junta directiva de la
para ciegos, con el fin z %‘f’f’ﬁg& SAC decreté un acuerdo de
de entrenar a los invi- . }/«-{“‘_44«._ =< dueo por ocho dfas con mo-

dentes como telefonistas y
lograr, luego de diferentes empresas, la
adaptacién de sus centrales. Lamentablemente esto
tltimo no se llevé a cabo y la central funcioné en el
IVC hasta 1978 27. Cabe sefialar que previamente
en el insttuto se prepararon jévenes invidentes
como telefonistas, como fue el caso de Leén Pérez,
quien ejercid esa funcién durante muchos afios en la
Tipografia Vargas, propiedad de Juan de Guruceaga.

El miércoles 31 de julio de 1963 asisti6 en horas
de la tarde, por dltima vez, a su amado instituto, con
el fin de inscrbirse en el Registro Electoral para
votar en las elecciones nacionales previstas para
diciembre de ese afio. En agosto del mismo afio
viaj6 a Estados Unidos en biisqueda de una cura al
mal que le aquejaba, pero sin éxito. Ya en Caracas
fue internado en el Centro Médico, donde fallecié
el miéreoles 9 de ocrubre, en horas de la mafana,
rodeado de su esposa, familiares y amigos.

Ese mismo dia sus restos fueron velados en el
salén de actos del IVC. Ante su féretro se establecié
una guardia de honor formada por invidentes que le
rendfan asf un iltimo tributo a su “4ngel guardidn”.
La banda de misica del instituto lo despidié solem-

< T

] tivo del fallecimiento de Me-

vorzh Florentn. El periodista
Gauillermo José Schaell, -del
diario El Universal, acoté en esa ocasién: “Ayer,
cuando lo llevaban a enterrar, recordamos su opti-
mismo y su bondadoso cardcter pero, sobre todo, la
resignacién casi luminosa que era signo predomi-
nante en la vida dtil de Florentin, junto con aquella
particular devocidn que sentfa por Venezuela y sus
gentes™2.

A los wres afios de su muerte, el 5 de julio de
1966, la calle que da al TVC recibié su nombre. La
placa alusiva fue develada por su entrafiable amigo y
colaborador Juan de Guruceaga. Afios mds tarde, el
nombre fue cambiado por el de Luis Braille.

En 1964 el Ministerio de Educacién cred el
Instituto Mevorah Florentin, el cual funcioné
durante varios afios en los terrenos del IVC. El 2 de
abril de 1973, la Escuela Nacional Graduada Luis
Braille, que funcionaba anexa al instituro, recibié el
nombre de Mevorah Florentn. En 1985, esta
escuela se independizé de la SAC, trasladando su
sede a la avenida Chama, en la urbanizacién Colinas
de Bello Monte. A partir de 1997, el Ministerio de
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Il PERSONAIES

Educacién reubicé el
colegio en su sede actual,
en la avenida Neveri de la
misma urbanizacién. El
deseo de Florentin dc
normalizar la vida de los
invidentes sigue en prdc-
tica hoy en la tarea diaria
de esta escuela que atien-
de unos setenta nifios
invidentes y con dificul-
tades visuales.

Fl nifio Carlos Me-
dina escribié la letra del
Himno a Mevorah Floren-
tin con musica de Mar-
cial Rossell, quien en
1977 modificé la letra
casi en su toralidad. El
mismo Rossell, junto con
Oscar Bricefio, le compu-
so una cancién escolar.
Asimismo, le han sido
dedicados cuatro poe-
mas, todos ellos por invi-
dentes30.

Al cumplirse cinco
afios de su muerte, todas
las instituciones que tra-
bajaban a favor de los
discapacitados  visuales
en el pais acordaron colocar una placa de bronce en
la sede del IVC en recuerdo de Mevorah Florentn.
Asimismo, en Maracaibo se creé el 1o de febrero de
1966 el Instituto Especial para Ciegos Mevorah
Florentin. En 1985, el Centro Oftalmolégico ram-
bién recibe su nombre, en homenaje a su memoria.

El legado de Mevorah Florentin es inmenso; tra-
baj6 con empefio, esfuerzo y compromiso, demos-
trando siempre entereza, determinacién y firmeza
de convicciones. Fue ademds un hombre desprendi-
do, con un infinito amor por el préjimo, canalizado
en su dedicacién a la rehabilitacién de los invi-
dentes, accién que se convirtié en el hilo conducror
de su vida. La resefia del diario £/ Nacional, apareci-
da un dia después de la muerte de Mevorah
Florentin, resume la trascendencia del personaje:
“Mevorah Florentin, gufa de los ciegos venezolanos,

Mevorah Floreniin recibe la condecoracion Francisco
de Miranda en su Tercera Clase de manos
del presidente Rémulo Betancours, en 1952

tendrd siempre un lugar
especial en la galerfa de
hombres ilustres que han
servido al pais” 3.

El propio Florentin
resumi6 en una ocasién la
labor cumplida: “Pdblica-
mente quiero manifestar
que a los 19 afos de ha-
berse fundado la Sociedad
de Amigos de los Ciegos
nuestra obra, humilde en
un principio, ha devuelto
la vista a mds de 1.500
personas a las que se daba
como ciegos de por vida,
devolviéndolos a la colec-
tividad en roda su integri-
dad fisica. Hemos funda-
do institutos, edificado
escuelas y dado trabajo,
pero lo que mds nos enor-
gullece es que hemos
puesto en el corazén de
todo ciego un destello de
esperanza y una luz de ale-
grfa. Con eso nos damos
por bien pagados; ya pue-
do morir tranquilo™32.

El sacerdote jesuita
Alberto Ancizar Mendoza
nos ha dejado una vivida descripcién de Florentin:
“Mediano, en su flux claro. Nervioso, de espesas
lentes oscuras casi prismdricas en los anteojos que
atrafan nuestra atencién de interlocutores. Su rostro
era largo como tallado, pero lo suavizaba una sonrisa
acogedora que ganaba amigos desde el primer
momento’33. A su vez, Mercedes Senior capté su
férrea voluntad: “Florentin es de esos hombres in-
quietos, impacientes —aunque él diga lo contra-
rio—, de esos que no pueden dormir ni comer hasta
que no ven el dltimo ladrillo colocado sobre la obra
que emprenden”%.

Cabrfa agregar que cuidaba de su aspecto per-
sonal, era pulcro y atildado, impecable en el vestir e
inveterado fumador. Gustaba de la misica e inter-
pretaba el latid y el acordedn. Le agradaba reunirse
con sus familiares en las festividades judfas; asistia a

i
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la sinagoga junto con sus sobrinos en Yom Kipur, e
insistfa sobre todo en estar presente en la Nehild,
final de Yom Kipur. Era poliglota, como muchos
judfos, y al hablar e! espafiol conservaba algunos
giros y la pronunciacién del judeoespafiol de su
infancia y juventud en Grecia. Era conocido por su
caricter bondadoso y su entrega a la noble causa de
ayudar a los invidentes. Siempre vivié modesta-
mente, sin ostentacién alguna. Compartié su vida
con su esposa Henrieta, a la que llamaba Ariet o
Ricah. Ella fue no sélo su compaiiera solidaria y
comprensiva, sino su soporte insustituible, suerte de
lazarillo de su esposo. Henrieta murié en Caracas el
16 de mayo de 1967 y sus restos descansan al lado
de su amado esposo. Los Florentin no tuvieron
hijos, carencia que fue suplida con el carifio de sus
sobrinos, quienes siempre los reverenciaron y
respetaron. Con mucho esfuerzo, compartido con
su esposa, construy$ una pequefia casa cerca del
IVC, a la cual dio el nombre de Mazal (en hebreo:
“suerte”). Suerte la de Venezuela que este inmigrante
judio, proveniente de Grecia, hiciera aqui su patria
y desarrollara entre nosotros su vida plena de reali-
zaciones.
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M TESTIMONIOS PARA 1A HISTO}_QA|

Otorgado el Botén de Oro 2003

La AIV reconocié

la labor de generaciones
de voluntarios

a sucd de la Asociacién
Israelita de Venezuela
fue este afo, el 15 de
octubre, el marco para celebrar un
merecido reconocimiento a los
voluntarios de la kehild que dedi-
caron gran parte de su vida a tra-
bajar incondicionalmente por el
bienestar de nuestra comunidad.
Esta ocasién también fue
propicia para homenajear a un
grupo de jévenes, la nueva gene-
racién, por su incansable labor en
beneficio de la comunidad.
Este significativo y emotivo
acto de entrega del Botén de Oro
2003 se inicié con el saludo del

maestro de ceremonias, Daniel

Benhamou.

Conviviendo bajo la sucd

El presidente de la Asociacién Israelita de Vene-
zuela, Salomén Cohén Botbol, inicié sus palabras
expresando que e} objetivo de la reunién era cumplir
con tres grandes obligaciones: la primera de ellas,
vivir y convivir en la sucd durante esta semana; por
eso “compartiremos la noche y nos alegraremos
como nos fue impuesto”.

Refirié que la segunda era reconocer a cinco
ilustres miembros de nuestra kehild, “quienes han
dedicado toda su vida a ser soldados incondicionales
al servicio de nuestras necesidades. Hoy entregamos
el Botén de Oro de la AIV a los sefiores José Behar
Araff, Sara Cohén de Benarroch, Abraham

José Behar Araff

Benchimol Bendrao, Abraham Benguigui Cohén y
Samue! Sananes Chocrén”.

Salomén Cohén dijo que la tercera obligacién
por la cual se realizaba esa reunién era el justo
reconocimiento que merecfan todos los miembros
de la comunidad, quienes de manera desinteresada
dedicaban su tiempo para servir a la kehild.

Despusés, el presidente de la AIV pregunté qué
serfa de la institucién sin sus voluntarios y cdmo se
realizarfa el trabajo.

Dijo que con los voluntarios “todo funciona
bien, a tiempo, las necesidades siempre se cubren,
las emergencias se atenden, la justicia social fun-
ciona como lo mandan nuestros preceptos, la seguri-
dad comunitaria nos protege, el SEC prepara a
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nuestros nifios y sus resultados a nivel nacional y
comunitario nos enorgullecen. Hebraica asume
nuestro esparcimiento, se encarga de la educacién
no formal y nos provee un centro de reuniones
seguro, confiable y judfo”.

También hizo mencién al buen funcionamiento
y a la calidad de los servicios de las instituciones
comunitarias: el Centro Médico Yolanda Karz, el
semanario Nuevo Mundo Lraelita, la Confederacién
de Asociaciones Israelitas de
Venezuela (CAIV), las diferentes
comisiones y al manejo de la cul-
tura por el Cenuo de Eswdios
Sefardies y el Museo Sefardi §
Morris E. Curiel. R

Tuvo palabras de estimulo |
para los hombres y mujeres que
conforman la Hebrd Kadisha,
personas que estdn a nuestra dis-
posicén en los momentos mds
dificiles de nuestra vida y también
nos gufan en fiestas y alegrfas.

Al hablar de los jévenes
activistas, la generaci6n de relevo,
sefialé que “en ustedes estd nues-
tra esperanza. Los invitamos a
buscar e incorporar més volun-
tarios que como ustedes escojan
este camino de servir a su comunidad. La base del
éxito estd en que el ejército de voluntarios crezaa y
trabaje, como ustedes, con mistica y con excelentes
resultados”.

“Los voluntarios”, finalizd, “no deben hacer
nada porque todo estd tranquilo y normal. Ese eran-
quilo y normal sélo se logra por ese trabajo cons-
tante, desinteresado y eficiente de ustedes”.

Con la bendicién de Dios

El Rabino Principal de la ATV, Isaac Cohén, ini-
ci6 sus palabras felicitando a las cinco personas ho-
menajeadas por la AIV y recordé que precisamente
esa noche era también la quinta noche de Sucot y,
“como siempre digo, la casualidad no existe: la quin-
ta noche, simbolizada por el quinto invitado, es
Abarén Ha Cohén, €l sumo sacerdote, €l invitado de
honor, y el significado de este quinto invitado es el

simbolo de la concordia, de la paz, del enten-
dimiento”.

le

“Que la paz esté con esta kehil4, que la fe sea
depositada por nosotros en Dios, en esta festividad
llamada Jag Ha Sucot que no es mis que la fe en
Dios, que El es nuestra luz y El es nuestro redentor.
Afiancemos nuestro deseo de vivir unidos y her-
manados y entonces la bendicién de Dios caerd en
cada uno de nosotros y en esta magnifica kehild”.

Posteriormente, se procedié a imponer la distin-
cién Botén de Oro a los ya ditados.

Sara Cohén de Benarroch

Los cinco homenajeados

Josté BEHAR ARAFE. Ingeniero, oriundo de
Cuba, llegé muy pequeio a nuestro pafs. Obruvo su
tftulo de ingeniero en la Universidad Central de
Venezuela. En la década de los cincuenta desem-
pefié diversos cargos en la junta directiva de la ATV
y, durante ese tiempo, realizé los cdlculos y la super-
visién de la obra de nuestra sede. Su mayor orgullo
es que durante el terremoto de Caracas en 1967, la
sinagoga no sufrié ninglin dafio en su estructura.

Sara COHEN DE BENARROCH. Nacié en Ténger,
Marruecos. Estuvo casada con Abraham Benarroch
Z’L, con quien tvo seis hijos. Desde su llegada a
Venezuela, Benarroch se caracterizé por un gran
sentimiento sionista que la condujo a ser presidenta
de la WIZO de Venezuela durante varios afios.
También tuvo una activa participacién en el Keren
Hayesod, B’nai Brith y el Comité de Damas de la

Octubre-Diciembre 2003 | Tishri-Kislev 5764

Mgt Ecnce] | AT

Ne 129



M TESTIMONIOS PARA LA HISTORIA|

AIV. Dedica su vida al beneficio
de sus correligionarios.

ABRAHAM BENCHIMOL BEN-
DRAO. Arribé a Caracas a finales
de la década de los sesenta. Es un
benefactor de la comunidad y de
los menos favorecidos de Tdnger,
su ciudad natal, en donde trabajo
en Malvish Arumim. Al llegar a
Venezuela inicié su labor de be-
neficencia y en la Sinagoga Tiferet
Israel. Fue presidente del Cesti.

ABRAHAM BEeNGuicUl Co-
HEN. Proviene de Melilla, Espafia. §
Es hijo del shej de la Hebrd, rabi-
no Moshé Benguigui. Entre los
afios cuarenta y cincuenta colabo-
6 mucho en el traslado de familias desde Marruecos
hasta Israel. Llegé a Caracas en 1975. Fue miembro
fundador de la Sinagoga Maguén David y es parnds
honorario actualmente. Abraham Benguigui es un
simbolo es esa institucién.

SAMUEL SANANES CHOCRON. En 1963 llegé al
pafs, entre sus multiples actividades religiosas fue
shomer de kashrut y asiduo asistente a los servicios
religiosos en la Sinagoga Tiferet Israel, donde ocu-
paba su tradicional puesto a la izquierda de la Tebd.
Es miembro fundador de la Sinagoga Shaare Sha-
lom a donde acude regularmente desde 1989.

José Behar Araff se dirigi6 a los asistentes y felici-
t6 a las juntas directivas que han continuado con la
maravillosa labor de desarrollar obras en beneficio
de nuestra comunidad.

Asimismo destacé la labor de Leén Taurel Z'L,
quien con su tenacidad, su fe religiosa y con la ayuda
de Dios contribuyé a que los trabajos de la Sinagoga
Tiferet Israel se realizasen y culminasen felizmente.

Al hablar de los jévenes, les sugirié que dedi-
quen parte de su tiempo a favorecer a la comunidad
y al engrandecimiento de la sinagoga.

El rabino Joshua Benzaquén, en nombre de
Abraham Benguigui Cohén, expresé su agradedi-
miento a fa AIV por el homenaje que se le hizo.
Igualmente dirigié unas palabras en nombre del
kahal de Maguén David.

Reconocimiento a los jévenes
Mis adelante, Daniel Benhamou anuncié que

los directivos de la ATV también quisieron recono-

Abrabam Benguigui Cohén

cer la labor y el liderazgo de la nueva generacién de
nuestra comunidad. Por eso les fue otorgado el
Botén de la AIV a jévenes voluntarios del Depar-
tamento Juventud de Hebraica, movimiento juvenil
Noar le Noar: Salomén Levy, Yair Rosemberg,
David Ciobataru, Eduardo Tobias, Yosy Cohén,
Beni Ciobataruy y Maikel Gabay.

Por el Grupo Neurim recibieron el reconoci-
miento: Salomén Vigil, Moisés Murcidn. En nom-
bre del Movimiento Universitario: Samy Esayag,
Samy Moscu, Daniel Rosenthal y los madrijim del
Centro de Estudios para Lideres Comunitarios,
CELC, Alberto Abbo, Jennifer Salama y Loren
Guithelman.

Gran Sinagoga Tiferet Israel

cumple cuarenta afios

Finalmente, Jacob Carciente, expresidente de la
ATV, inicié su intervencién refiriéndose a la con-
memoracién de los cuarenta afos de haberse con-
cluido totalmente las obras de construccién de la
sinagoga Tiferet Israel.

Minutos antes José Behar dejé constancia de
que, desde 1957, ya la edificacién pudo ser utilizada
para los servicios religiosos.

En ese sentido, Jacob Carciente evocé la noche
de Yom Kipur del afio 1963, cuando el rabino
Moshé Binia Z’L, quien tenfa a su derecha a don
Leén Taurel Z'L y a su izquierda a don Elfas Benaim
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Z’L, iba a iniciar las oraciones en
la recién concluida Gran Sinagoga
Thferer Israel.

“Esa noche y ese dfa, los ros-
tros del publico presente en la si-
nagoga reflejaban la satisfaccién
de encontrar casi concluidas las
obras que habfan visto iniciarse
unos afios antes, después de haber
seguido con impaciencia el lento
levantar de sus muros y paredes, »
seguido con curiosidad el elevar
desafiante de la singular y llamati-
va cipula que identificarfa de
manera inconfundible a Tiferet
Israel”.

Carciente record$ que la con-
struccién de la nueva sinagoga de la comunidad
sefardita de Caracas tardé siete afios en completarse
totalmente. La primera piedra fue colocada el 3 de

Samuel Sananes Chocrén

junio de 1956 y la Asamblea de la AIV del 28 de
julio de 1963 fue la que anuncié a la comunidad
que la edificacién estaba pricticamente condluida.
Desde entonces, han pasado cuatro décadas.
“Cuarenta afios durante los cuales la Gran Sinagoga
Tiferet Israel ha sido el centro principal de ora-
ciones, de reuniones, celebraciones, conmemora-

Abrabam Benchimol Bendrao

ciones de nuestra comunidad y,
durante este tiempo, como honra al
Dios de Israel, ha estado embellecién-
dose continuamente”.

El expresidente de la AIV se refi-
ri6 brevemente a la historia de la
construccién de la sinagoga, narré en
forma amena y detallada cémo fue
escogido el terreno y mencioné que
en 1954 el Gobierno nacional anun-
cié6 que la avenida Bolivar se iba a
prolongar y, por lo tanto era necesario
demoler la sinagoga de El Conde, “e}
mayor de los anhelos de los pioneros
de la AIV y que por quince afios
habfa sido su orgullo y el asiento de
toda la actividad comunitara, iba a
desaparecer”.

Antes de concluir su intervencién, Jacobo

. Carciente manifesté que durante cuarenta afios tuvo

la custodia del documento original de adquisicién
del terreno donde se encuentra nuestra Gran
Sinagoga Tiferet Israel. “Es oportuno hacer entrega
del mismo al presidente de la AIV, para que este
titulo quede definitivamente en el lugar que le
corresponde, en los archivos de nuestra institucién’.
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Yo soy

quien te sacé
de Egipto.
Dijo Adondi
a los judios,
hasta
enonces
masa informe
sin gufa.

A pardr

de ahora,
cambiards

de ru vida

el rumbo
incierto,

tal cual

lo hago Yo
con tu lenguaje.
Te desprenderés
de tu antigua
piel,

como de una
placenta
innecesaria;
un vestido

al cuerpo
mal sujeto,
por el uso
gastado;

in libro viejo
del cual

no guardards
siquiera

su memoria.
El anojt
egipcio

A Jaime Bmylko,

in memoriam

La primera palabra de los Diez -
Mandamientos es ANOJI (YO),
un término egipcio.
Midrash

quedé la dura

atrds, piedra

junto con austera

a sus idolos mano,

de barro graba

huecos; Adonal

sepultado sus normas

bajo a seguir.

la arena Cual mand

en Gosén de un cielo

y el Valle interno,

de los Reyes: brota de ellas
OStentoso y fecundo

y vano. esparce

El anoji sus semillas,

fue su aliento un plan de ruta

primero estructurado,
hecho que por siempre

palabra escrita,  fija

sonido con caracteres
articulado, de fuego
estallando Su absoluta

en ¢l aire potestad;

al pie un luminoso
del Sinaf, y claro

cubierto derrotero;

con inusitado por los siglos
manto de los siglos

de musgo su presencia..

y terciopelo;

un enigma

a resolver,

el principio

inmutable

del dempo.

sobre
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Cuentos B

Cuentos populares narrados por judios marroquies
Uentos ==

Coleccién Bitfuzzot Hagold No 5

Relator: Jaime Alcafusi.

Recopilados y publicados por el Dr. Dov Noy.

Jerusalén, 1965.
Cortesfa de Alberto Roffe Benrtolila Z'L

R satisnty, N

d.
S\~
\3

abi Janind (Hanania) laguel era rabino con-

sejero en Marruecos. Amaba muchisimo a

Jerusalén, la Ciudad Santa, y la afioraba

irresistiblemente. Pero dado que no podia

permitirse un viaje, ahorrd dinero durante
un afio a fin de posibilitar siquiera el de su padre.

Llegé el padre a Jerusalén y permanecié en ella durante algin tiempo,
pero no se adaptd a sus costumbres y resolvié volver a Marruecos. De regreso,
contd al hijo por qué razén habia dejado la Ciudad Santa; Rabi Janind lo
lamentd mucho y exclamd:

— Es una ldstima, padre mio; no es el clima que no te sentd, sino que
no lograste impregnarte del aroma de Jerusalén; Jerusalén necesita de un
corazén, si hubieses acercado tu alma al aroma jerosolimitano, te sentirias
imbuido de la substancia de la Ciudad Santa.

Las palabras de Rabi Janind llegaron al corazén de su padre y, ese
mismo ario, retornd a Jerusalén, donde permanecis hasta el fin de sus dias.
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El lazarillo no es obra anénima

Juan Goytisolo ha escrito en Babelia del pasado
26 de julio un largo articulo en el que resefa las
obras que Rosa Navarro Durdn dedicd a probar que
El lazarillo de Tormes no es una obra de auror anéni-
mo, como durante tanto tiempo se sostuvo, sino
hija de Alfonso de Valdés, secrerario de cartas latinas
de Carlos V y el mejor prosista de fa primera mitad
del siglo XV1. Su anonimato se explica por su origen
judio y por su adhesién a las tesis de Erasmo. Alfonso
de Valdé, autor del Lazarillo de Tormes (Madrid:
Gredos, 2003) son los trabajos de investigacién de
Rosa Navarro Durdn (en la segunda a cargo de la
introduccién, con edicién y notas de Milagros

Rodriguez Céceres).

Teatro Judio de Madrid

Bajo la direccién de la profesora Mirta Maidana
han comenzado los trabajos de investigacién y
ensayo del Teatro Judfo de Madrid. Esta es una ini-
ciativa de Hebraica Madrid, institucién que lo
fundé a partir de su Taller de Teatro. El especticulo
que se prepara para finales de este afio, para actrices
y un coro de seis miembros cantantes-actuantes, es
una creacién propia a partir de poemas de Noem{
Griinberg y de Elina Weschler, y gira en tomo a los
exilios y sus vicisitudes. La misica es original de
Pedro Zaidman, quien ademds ser4 cl responsable de

la direccién musical.

Solly Levy en Paris

Por correo electrénico del profesor Haim Vidal
Sephiha hemos obtenido la noticia de la visita a
Paris, en los dltimos dfas de noviembre, de Solly
Levy, de Montreal, cultor, difusor y defensor de la
jaquetfa, para presentar su maravilloso ‘one man
show”, Soliloquios, en el Centro Comunitario de
Paris y en el teatro de Vanves.

Reivindican a Kafka en Praga,

a 120 afos de su nacimiento

A 120 afios del nacimiento del escritor
judeocheco Franz Kafka, dos entidades que llevan su
nombre inaugurardn préximamente en Praga un
monumento en su honor. La estatua serd emplazada
en un parque de la capital checa, donde nacié el 3
de julio de 1883, en una modesta casa, que aiin
existe, cerca de la Sinagoga Espaiiola. El homenaje
adquiere el significado de una reconciliacién de los
checos con Kafka, al que durante mucho tempo no
le perdonaron que hubiese escrito todos sus libros en
alemdn, dejando de lado su lengua de nacimiento.
Su padre, de origen judio y cuya estricta educacién
marcé la vida del escritor, implant6 el alemdn en la
familia porque su uso le permitfa una mayor
aceptacién social

Musulmanes, judios y cristianos evocaron

en Buenos Aires al gran sabio hispano hebreo
Maiménides, un pensador osado

En Buenos Aires se realizé, con gran resonancia
académica y a sala llena durante dos dfas, entre el 29
y el 30 de noviembre del 2003, el Simposio
Introductorio Maimdnides: vida y obra. De esta
forma se dieron por iniciadas las actividades que
habrdn de desarrollarse durante todo el afio 2004 en
conmemoracién de los ochocientos afios de la
desaparicién del gran médico y filésofo.

La actividad, que fue organizada por el Centro
de Investigacién y Difusién de la Culrura Sefardi
(Cidicsef), la Comunidad Bet El y la Universidad
Maiménides, se llevé a cabo en la sede central de esta
casa de altos estudios. El simposio conté con la adhe-
sién de la Secretarfa de Cultura del Gobierno de la
Ciudad de Buenos Aires, de la Oficina Cultural de la
Embajada de Esparia, de la Academia Argentina de
Letras, Fundacién TWO, Fundacién Memoria del
Holocausto, enue otras entidades. Un puiblico esti-
mado en unas 350 personas asistié profundamente
interesado a las ponencias de los quince expositores
invitados. Hubo entre los disertantes investigadores
musulmanes, judfos y cristianos. Un hecho digno de
resaltar es el interés que despertd el simposio en la
prensa, especialmente la espafiola, que recogié la
noticia con suma amplitud.
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Exposicién documental del Museo Sefardi
de Caracas Morris E. Curiel

Mevorah Florentin. El visionario

legado de un invidente

El Museo Sefardi de Caracas
Morris E. Curiel de la Asociacién
Israelita de Venezuela, en su tarea
de rescatar, preservar y divulgar el
patrimonio judio sefardi en
Venezuela, present$ conjunta-
mente con el Museo de Arte
Contempordneo de Caracas Soffa
Imber, entre el 26 de octubre de
2003 y el 26 de enero de 2004,
una exposicién documental sobre Mevorah
Florentin, educador pionero que introdujo en
Venezuela la ensefianza braille y creé la primera
escuela de educacién especial en nuestro pafs.

Este afio 2003 se cumplieron cuarenta afos de
su muerte. La ocasién fue propicia adem4s para
enlazar la inauguracién de la exposicién con la
reapertura de la Sala Braille del Maccsi, un espacio
permanente e interactivo, creado para atender
especialmente las necesidades de la poblacién invi-
dente, una experiencia de trabajo museistico pio-
nera en América Latina.

Mevorah Florentin nace en Tesalénica, Grecia
en 1891, en el seno de una familia judia sefardi. A
muy temprana edad comienza a padecer una defi-
ciencia visual que lo obliga a viajar con frecuencia a
Francia para someterse a tratamientos. En 1922
contrae matrimonio con Henrieta Haim, y en
1932 viene a Caracas, donde instala una pequefia
quincalla en la Esquina de San Francisco. All{ crea
una plataforma inicial de atencién a invidentes, a
quienes les brinda la posibilidad, hasta entonces
negada, de aprender a leer y escribir y de esta ma-
nera acceder al conocimiento.

En 1936 crea la Sociedad Amigos de los
Ciegos (SAC) y ese mismo afio comienza a dirigir
el Instituto Venezolano de Ciegos y Sordomudos
fundado por la SAC. Tal labor le merece en 1937
la medalla de reconocimiento otorgada por el
Ministerio de Instruccién Publica y, en 1949, la

rruraLes Il

Creole Petroleum Corporation le confiere un
reconocimiento en su programa de radio Aplauso
al Mérivo.

En la muestra se exhibieron documentos,
forografias y objetos que dan cuenta de fa vida y
obra de Mevorah Florent(n, la mayoria de ellos ate-
sorados por su sobrina Margarita Katin.
Igualmente se mostraron algunas
herramientas utilizadas por los
invidentes para desenvolverse
cotidianamente en sus vidas.

Durante la exposicién se
proyect6 el video Mevorah
Florentin. Angel Guardidn de los
ciegos venezolanos, realizado espe-
| cialmente para esta ocasién por la
empresa Cinesa Video. El mismo
recoge importantes y conmove-
dores testimonios de algunos familiares y alumnos
de Mevorah Florentin.

La muestra estuvo acompafiada de un catdlogo
con textos de Abraham Levy Benshimol y Rebeca
Perli y gracias a la colaboracién de la Direccién de
Educacién Especial del Ministerio de Educacién
Culeura y Deportes, se imprimieron 200 ejem-
plares en la Imprenta Braille Simén Bolivar, para
su distribucidén gratuita entre el piblico invidente.

La curaduria de la exposicién estuvo a cargo de
Abraham Levy Benshimol. La coordinacién gene-
ral por el Museo Sefardf, fue asumida por Priscilla
Abecasis y Ana Caufman y por José Antonio
Navarrete y Sandra Veldsquez del Maccsi. El disefio
grifico del catdlogo y de la exposicién correspon-
di6 a Eduardo Chumaceiro y la museografia estuvo
a cargo de Bolivia Chacén.

Mevorah Florentin. El visionario legado de un
invidente, conté con el patrocinio de la sefiora
Loris Abadf de Cohén y de Fondo Comuin.

En el marco de esta exposicién se llevs a cabo
el concierto Cantos sefardies de Salénica interpreta-
do por la Camerata Folklérica en Octavo En Re
Do, el 9 de noviembre de 2003, en el auditorio del
Maccsi. El programa abarc6 nueve canciones
armonizadas por el maestro Vicente Emilio Sojo y
otras canciones sefarditas de Salénica.

REGINA MIZRAHI
Prensa AIV
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Ciclo de Cine Judio Alemdn.
Espacio de convivencia
y tolerancia

Con el drulo Ciclo de Cine Judio Alemén.
FEspacio de convivencia y tolerancia fue presentada
una muestra de 7 pelfculas sobre el tema judio,
tratado por reconocidos realizadores del cine
alemdn, organizada por el Goethe-Institut Caracas
conjuntamente con el Museo Sefardi de Caracas
Morris E. Curiel de la Asociacién Israelita de
Venezuela, en el auditorio de la Asociacién
Cultural Humboldt, del 30 de octubre al 11 de
diciembre de 2003.

Cada jueves el piiblico tuvo la oportunidad de
ver pelfculas tan celebradas como Europa Europa,
1989, dirigida por Agnieszka Holland; Lii
Marleen, 1980, del reconocido cineasta Rainer W.
Fassbinder, o E coraje de mi madre, .

1995, de Michael Verhoeven.

Los asistentes también pudieron
ver: Comedian Harmonists de
Eberhard Fechner, 1975/6; Adids
América de Jan Schiitte, 1993;
Cuandp soplan nuevos vientos de Didi
Danquart, 1999 y Monumento
nacional de Eberhard Fechner, 1975.

Al finalizar la primera pelfcula del
ciclo, Europa Europa, se realizé un
foro que conté con la presencia del
critico de cine Rodolfo Izaguirre, el
director de Nuevo Mundo Israelita,
Gustavo Arnstein, y el moderador,
Abraham Levy Benshimol.

Esta pelicula muestra cuando, al inicio de la
Segunda Guerra Mundial, la familia Perel huye de
los nazis en Alemania hacia Polonia, en donde
nuevamente deben enfrentar la persecucién. Uno
de los tres hijos de esta familia, Salomén, de
catorce afios, continia hacia el Este y en la Unién
Soviética, para poder sobrevivir, llega a convertirse
en un auténtico komsomol (joven comunista).

Tras el ataque a la Unién Soviética el joven
declara ante el ejército alemdn su identidad alema-
na y debe luchar en las filas de ese pafs. Un tiempo
después es enviado a Alemania, en donde ingresa
en una escuela nacionalsocialista. Este film se basé

en la verdadera historia de Salomén Perel, quien al
finalizar la guerra emigré a Palestina.

Para Rodolfo Izaguirre, la imagen inicial de un
joven que lucha por no ahogarse, “marca la atmés-
fera angustiosa que reina sobre toda la pelfcula”.

Izaguirre se refiri6 al tema de la desnudez que
en esta pelicula adquiere el significado de la
muerte, “es revelar el origen judio”.

“Creo que uno de los momentos més terribles
y dramdticos de esta pelfcula es cuando el mucha-
cho cruza el gueto en tranvia y mira el horror del
exterminio a través de una raspadura de la pintura
de la ventana y cree ver a la madre”.

Gustavo Arnstein hizo algunas reflexiones acer-
ca del mensaje que transmite la pelicula. “Tan
emblemdtico y tan duro, Europa Europa es un film
que dignamente trata el tema de la Segunda
Guerra Mundial, teniendo como gran telén de
fondo el nazismo, como segundo gran telén de

De der. a izq., Rodolfo Iraguirre, Abraham
Levy Benshimol y Gustavo Arnstein

fondo el comunismo. Dicho de otra manera, en
Europa Europa el gran personaje es el totalitarismo
y el miedo progresivo y extensivo que engendra en
el entorno”.

Armnstein destacd la ideologizacién de los nifios
que perdieron abruptamente “su inocencia y su
capacidad innata para ir descubriendo el mundo”.

Se refiri6 igualmente “a la odisea que atraviesan
los hombres que de improviso quedan atrapados
en un régimen totalitario y la razén mayor de
sobrevivir los obliga a subsistir una prolongada

1
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pesadilla, asumiendo hasta roles postizos y acti-
tudes que van contra de su manera de pensar y
creer .

“En Europa Europa se revela otra vez la tenden-
cia cada vez més preocupante del rechazo con la
consiguiente persecucién y finalmente, la opresién
total del hombre que ejerce el poder por el otro,
vale dedir por el semejante que es diferente a él en
cualquier cosa”.

Al hablar de la identidad que el protagonista
del film debe cambiar para sobrevivir, expresé
“;Puede haber algo m4s intrinsecamente
degradante que esconder su propia identidad para
evitar ser castigado o condenado por ello? ;Puede
haber algo m4s degradante y humillante que

Curtupates i

asumnir la identidad del que no tolera la de uno
mismo?”.

“... Nos gustarfa creer que Furopa Eurgpa es un
homenaje con destino a nuestros semejantes que
han padecido, padecen y padecerdn los desafueros
extremos de fa intoleranda’, puntualizé.

Este evento se insert6 en la programacién que
realizaron ambos entes culturales con el objetivo de
llevar a cabo actividades que sirvan de espacio para
el intercambio de ideas en un ambiente de con-
vivencia y tolerancia entre diversas culturas.

REGINA MIZRAHI
Prensa AIV

.museosefardi.org.ve

Museo Sefardi de Caracas

BT

tiene su pdgina web

MUSEO

El Museo
Sefardf de
Caracas Morris
E. Curiel llevé a
cabo el relanza-
miento de su
pégina web, con
nuevo disefio,

informacién actualizada sobre sus actividades y
links con los prindpales museos judfos del mundo.

Bajo el site www.museosefardi.org.ve, el Museo
Sefardf de Caracas Morris E. Curiel se encuentra
en la red para que, a partir de ahora, un amplio
puiblico nacional e internacional pueda tener acce-
5o a las actividades expositivas y otros eventos cul-
turales que realiza esta instirucién.

El disefio de la p4gina estuvo a cargo de Sigal
Cohén Wolkowiecz, quien elaboré un proyecto
inspirdndose en los vitrales de la Sinagoga de
Maripérez, lugar en donde se encuentra el Museo
Sefardi.

La coordinacién estuvo a cargo de Ana

Caufman

La exposicién Mevorah Florentin del Maccsi abrié
su faceta musical

Canciones sefardies de Salénica

para el publico venezolano

El Museo Sctardi de Caracas Morris E. Curiel
y el Museo de Arte Contempordneo de Caracas
Soffa Imber presentaron en el auditorio del Maccsi,
el pasado 9 de noviembre, a la Camerata Folklérica
Octavo En Re Do, dirigida por Ivin Pineda, inter-
pretando nueve canciones armonizadas por el
maestro Vicente Emilio Sojo y otras canciones
sefardies de Salénica. La agrupacién ofreci6 al
publico este paréntesis musical en el marco de la
exposicion Mevorah Florentin. El visionario legado
de un invidente, abierta en la biblioteca del museo.

MoGar
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Para leer ;

El discurso de

El Mundo
Israelita

EL DISCURSO DE
E1L MUNDO ISRAELITA

Moisés Sananes A. y Carlos
Garcia E. Ediciones de la ATV
y del CESC Coleccién Autores
Sefardies, Vol. 3

Caracas 2003

sta nueva publicacién

del Centro de Estudios
Sefardies de Caracas es la tesis
de grado en Comunicacién
Social defendida en la
Universidad Central de
Venezuela por los autores y no
s6lo constituye un importante
aporte al estudio del periodismo
judio venezolano, sino que es un
Nuevo reconocimiento y mereci-
do homenaje a la memoria de
don Moisés Sananes Z'L, fun-
dador y director del primer pe-

El Mundo Israelita se consti-
tuy6 en el érgano informativo
de la comunidad judia vene-
zolana, y fue el instrumento gra-
cias al cual esa misma comu-
nidad se reunfa en torno a los
valores propios de su identidad y
se mantenfa vinculada con sus
hermanos judios del mundo,
que para la época daban impor-
tantes pasos en la consecucién
de un gran sueo: la creacién
del Estado de Israel.

De allf la enorme signifi-
cacién de que Sananes y Garcfa
hayan escogido El Mundo
Lraelita como tema de su tesis
de grado, abordado por medio
“del andlisis de discurso, una
moderna disciplina que se
encarga de estudiar el texto
desde sus diversas perspectivas, a
fin de conocer las partes de que
estd compuesto y sus objetivos”.

La publicacién cuenta con la
presentacién de Moisés Garzdén
Serfary y palabras preliminares
de Paulina Gamus de Cohén.
Formard parte del grupo de titu-
los que componen la coleccién

de Autores Sefardies del Centro

TRATADO
DE MoED KATAN

Mishnaiot y comentarios
Rabino Iona Blickstein
Editado por el autor.
Caracas, 2003.
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TRATADO DE
MOED KATAN
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ona Blickstein, rabino de

la Unién Israelita de
Caracas, acaba de sacar ala luz
su mds reciente libro, titulado
Tratado de Moed Katan.
Mishnaiot y comentarios, el cual
se ocupa en gran parte de las
leyes referentes a los Jol Hamoed
(dias intermedios) de las festivi-
dades de Pesaj y Sucot, y trac a
colacién otros temas haldjicos,
las leyes del duelo y las leyes de
la excomunién.

Esta obra, que se divide en
tres capitulos, viene a enriquecer
la labor iniciada por el rabino
Blickstein con la traduccién y
comentarios de otros tratados de
la Mishnd: Pirkei Avot, Rosh
HaShand, lomd, Sucd, Meguild,
Berajot y Taanit, labor que con-
tinuard hasta finalizar la expli-

riédico de la comunidad judia de Estudios Sefardies de cacién de todas las leyes conden-
venezolana, en 1943. Caracas. sadas en este texto biblico.
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PANORAMA
DEL PENSAMIENTO
FILOSOFICO JUDIO

Dr. Alberto Osorio Osorio
Editado por el autor
Panamd, 2003, 260 pdgs.

ALBEWTO Q3QRI0 OSORIO

PANORAMA DEL PENSAMIENTO
FILOSOFICO JUDIO

000008

eritoria y encomiable

la labor realizada por
el doctor Alberto Osorio Osorio
para presentar a los lectores de
habla hispana este Panorama del
pensamiento filoséfico judfo,
que, en palabras del prologuista,
el rabino Gustavo Kraselnik, es
una extraordinaria y abarcadora
recopilacién de lo mds destacado
del pensamiento judio, desde
sus origenes y hasta nuestros
dfas, el cual nos permite conocer
en un lenguaje simple y preciso
el largo trayecto del ideario del
pueblo judfo.

Si, tal como dice el tedlogo
judio contempordneo Abraham
J. Heschel (Dios en busca del
hombre) “la sustancia del judais-
mo estd dada tanto en la historia

como en ¢l pensamiento”, este
libro se vuelve de vital impor-
tancia para descubrir la esencia
de la tradicién judia y su afin
permanente por intentar
percibir aunque sea destellos de
la Verdad.

Con método y daridad, el
doctor Osorio, fiel a la preemi-
nencia que la tradicién judfa
concede a la instruccién, nos
invita a acompafiarlo en este
apasionante recorrido por el
mundo de las ideas, presentin-
donos eximias personalidades y
andlisis relevantes, para asf aden-
trarnos en el fecundo universo
del pensamiento judio.

El doctor Osorio dedica en
su libro una pégina para
destacar que, originalmente, esta
obra debié ser publicada por el
Centro de Estudios Sefardfes de
Caracas de la Asociacién
Israelita de Venezuela, y agrega
que conmociones politicas en
aquel pafs impidieron en el tld-
mo momento la realizacién de
ese proyecto. El autor deja cons-
tancia de su gratitud por la
buena intencién y la reiteradas
muestras de interés por el tema
filoséfico judaico.

El Centro de Estudios
Sefardies de Caracas de la
Asociacién Israelita de Venezuela
felicita al doctor Osorio por su
excelente trabajo y le agradece el
reconocimiento a nuestro deseo
frustrado de publicar esta obra.

Habrd otras obras de nues-
tro insigne amigo y colaborador
y nuevas oportunidades en cir-
cunstancias mds propicias.

Para Leer

LE MONDE
DE LA LEGENDE

Littérature de prédication juive
en Occident musulman

Haim Zafrani

Les editions du Nadir de
PAlliance Israélite Universelle.
Maisouneuve et Larose, Paris
2003. 218 pigs.

Le monde de a légende

Livérature de pn.dlmmm juive
en occident musulman

Hainy Zafrani

Les éditons v Nodk, Maisonnruve

| midrash y 1a hagadi

estdn por principio y
esencialmente destinados a
explicar, a comentar los textos
escriturarios, a hacer una exége-
sis sistem4ticade las lecturas
semanales del Pentateuco, de los
Profetas y de los hagiégrafos, en
resumen, de los veinticuatro
libros de la Biblia, a extraer
ensefianzas juridicas (balajor,
“reglas de derecho”), éticas y
teoldgicas, y aun histéricas, o
cuando menos una concepcién
original de la historia.

El midrash y 1a hagadi son
también un fondo, un tesoro
inagotable de mitos, cuentos y
leyendas que han nutrido,
durante los dos tltimos mile-
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nios, la memoria judfa, consti-

tuyendo asf otra cara de la histo-
ria del judaismo no menos fasci-
nante que su historia existencial.

He aqui los dos compo-
nentes principales de un fecun-
do modo de expresién del pen-
samiento judfo universal al que
est4 indisolublemente ligado al
pensamiento judeomagrebf.

El propésito del profesor
Zafrani en esta obra es ponerlos
de manifiesto sucesivamente,
reservando a los mitos, cuentos
y leyendas miés espacio que a la
homilfa propiamente dicha, pre-
cisando que esta tltima, la
homilfa, integra necesariamente
los mitos, cuentos y leyendas
que generalmente sirvan para
ilustrarla.

Un libro extraordinario para
disfrutarlo aprendiendo y para

conservarlo.

CIFRA Y AROMA

Cantares, Hai-Ku y Minimas,
Bromas,

Proverbios, juegos....

El dfa menos pensado

Poemas.

Isabel Escudero.

Ordenacién por géneros: Agustin
Garcia Calvo.

Prélogo: Luis Mateo Diez.

Texto liminar: Joaquin Lleds.
Epilogo: Victor Erice. Editado por
Ediciones Hiperién, S.L.
Madrid, 2003. 328 pdgs.

n Cifra y aroma, Isabel

Escudero, pese a la
condicién de autor culto y con-
temporineo —desdefiando las
modas culturales dominantes—

I‘éni‘)reflillscudcm

Cifra y aroma

Cantures. Muideu y Morimas, Bromas
Prin evbios. Jueges.

El dia menos pensado
Presinns

Urdcom o g A - Gamta Cans
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vuelve a retomar la voz desman-
dada y paradéjicamente fiel a la
huella rftmica inmemorial y
anénima de las artes temporales
de la poesfa sin poeta con la que
el pueblo canta la queja y razén
del corazén comin; voz ver-
dadera desveladora de Ia falsfa de
la Realidad, palabra viva no del
todo somerida a la literatura. En
El dfa menos pensado se intenta
jugar con otros registros liricos
mis “personales™ sin descuidar
el cardcter auditivo y musical de
las muestras, se van alternando
versos largos y cortos, solilo-
quios, apuntes y canciones. ..
Isabel Escudero nacié en
Quintana de la Serena,
Extremadura, en la desolada
década de los afios cuarenta.
Hija de maestros, desde muy
nifia ya hacfa versos y los recita-
ba en piiblico alentada por su
padre y maestro, aficién y gusto
que nunca ha perdido. A princi-
pio de los sesenta llegé a
Madrid, donde realizé sus estu-
dios universitarios y donde
reside desde entonces. Profesora

de la UNED, reconocida

escritora por su agudeza critica
contra los dogmas de la cultura
y el poder, codirectora de la
revista Archipiélago; fina analista
cinematogréfica con muldples
publicaciones y discursos. Pero,
sobre todo, entregada a su ver-
dadera pasién: la poesia.
Cuidadosa dedlamadora de ver-
sos —con frecuencia en com-
paia de A. Garcfa Calvo—
ante diversos publicos y dgoras,
sus poemas y coplas han sido
musicados y cantados en varia-
dos estilos y géneros. Gran
acogida tuvo su primer libro de
poesfa: Coser y cantar, Editora
Nacional, 1984, con sucesivas
ediciones en Editorial Lucina,
siendo actualmente un cldsico
de la referencia poética espafiola
de los dlamos veinte aftos. Ha
dedicado especial atencién al
uso del lenguaje y las técnicas
propias de las tradiciones orales
populares y su aprovechamiento
en las escuelas, sobre todo para
la ensefianza de los nifios.
Contra toda pedagogfa progra-
mada propone la frescura del
lenguaje vivo y rftmico de las
artes poéticas y musicales.
Muestra de ello son el
Cancionero diddctico: Cdntame y
cuéntame, 1997, coedicién de
Ediciones de la Torre y la
UNED, y Razdn comin =
Razén poética, 1994, UNED.
En prosa, tenemos entre otros:
Digo yo. Ensayos y cavilaciones,
1997. Ediciones Huerga y
Fierro. También un par de libros
politicos con Agustin Garcfa
Calvo: Contra el hombre y
;Quién dice no? 1997 y 1999,
Fundacién Anselmo Lorenzo.
Espera publicar pronto una

interminable investigacién
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Antonio José Escudero Rios.
Editor literario Quintana

de la Serena/ Las Navas

del Marqués.

Festividad de Rosh HaShan4.
(Afio Nuevo Judio) 5764/2003.

értico es un “a modo de

prélogo” sobre el libro
de Fernando Cardoso drulado
Utilidades del agua y de la nieve,
editado en Madrid en 1637, que
- el autor dedicé al conde-duque
de Olivares. Esta obra se reedi-
tard en Ediciones Hebraica,
Madrid, en diciembre de 2003.
Seguidamente, el texto de
Portico, del editor literario de la
obra, don Antonio José
Escudero Rfos (N. del E.)

“Quién me dird si estds en el
perdidp laberinto de rios seculares
de mi sangre Israel? ;Quién lps
lugares que mi sangre y tu sangre
han recorrido?

Jorge Luis Borges,
Elogio de la sombra.

Cuando lef, hace aiios, en la
Biblioteca Nacional, el libro de
Isaac Cardoso, Las excelencias de

los hebreos, me causé una
tremenda conmocién. Mi aten-
cién se escord hacia el mundo
judio, hacia el judaismo, y desde
entonces ¢l permea mis actos de
una manera determinante. En
agradecimiento a la figura y la
obra de Cardoso, nacido en
Trancoso, en la Beira portugue-
sa, hemos plantado dos bosque-
cillos de cipreses en sendos jar-
dines de las Navas castellanas.
Como cantaba Horacio en sus
versos, todos te abandonarin
menos el ciprés que te seguird
mds alli de la muerte,

Hoy se trata de la edicién de
este trabajo: Utilidad del agua y
de la nieve, manual que estd si-
tuado en lugar preferente en los
anales de la medicina de la
Peninsula Ibérica. Es un tratado
de hidroterapia —y de algo
mds— que el autor escribié en
su erapa madrilefia, cuando aiin
se llamaba Fernando, y no Isaac,
como seria después su nombre
judfo en derras de Italia.

Pero de estos y otros saberes
de Cardoso nos dard una intro-
duccién pertinente y documen-
tada mi entrafiable amigo
Jacobo Israel Garzén, presidente
de ta Comunidad Judfa de
Madrid y director de Raices,
Revista Judia de Cultura.

El patrocinio de la publi-
cacién de este libro facsimil se
debe al ofrecimiento hecho por
el director general de los
Laboratorios Elan, el doctor don
Juan Carlos Aguilera Rodriguez,
y no menos al apoyo de su
esposa, Sol Murdiano, que nos
ha animado con su impulso y su
constancia.

Y como no soy yo aquf ni el
autor ni el prologuista, sino tan

Para teer @

sélo el humilde enamorado de la
obra, te dejo a ti, lector, zambu-
llirte en la claridad de las aguas y
la frescura de nieve de estas

pdginas”.

EBRIEDAD DE NUBE

Elias David Curiel. Coedicién
Ateneo de Coro, Universidad de
los Andes, Biblioteca Oscar
Beaujon Graterol (Coro),
Biblioteca Nacional, Biblioteca
Febres Cordero (Mérida), Conac,
Ediciones El Otro, el Mismo.

g ol dle wiibe

Elias David Curiel

écadas pasamos

esperando que
alguien se apiadara de las obras
completas del poeta judfo fal-
coniano Elfas David Curiel
(1871-1924) luego de su tinica
y casi clandestina publicacién
en 1974. Ahora, gracias al
esfuerzo mancomunado de
varias instituciones, los lectores
de las nuevas generaciones
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podrdn acercarse a este extraor-
dinario mistico de la palabra,
cuyas certezas poéticas
traspasan los umbrales de la
mds sélida poesfa nacional, sin
embargo tapiado por el silen-
cio y la tardfa reaccién de la
critica.

Con imprescindible nota
introductoria de Enrique
‘Arenas —docente de la
Universidad del Zulia— bella-
mente titulada “El discurso del
insomnio”, 467 p4ginas dan
cuenta de una obra sé6lida, que
convoca la libertad de las pala-
bras y propone una realidad
mds all4 de lo aparente.

“Discurso del insomnio es
esta poesfa por la angustia di-
sonante y pavorosa mirada al
mundo de los espiritus y de los
muertos y por el tono nervioso
que supo insuflar a sus estrofas
con la misica de los latides y
los cerrojos. Partitura de la di-
sonancia interior y de la rup-
tura de la escritura por den-
tro”, sentencia Arenas.

JACQUELINE
GOLDBERG
Tomado de NMT
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Que las luces de Janucd iluminen
NUESEros pensamientos y nuestras 0bras
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